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ve’s-sekl. 6. Kitabti'l-Makstr ve'l-mem-
dad. 1. Kitdbi'l-Miisgkil (ibnii'l-Cezerd, 11,
377). Rabiye M. Hasan Rebf’, Yezidi hak-
kinda yuksek lisans tezi hazirlamis (Ebu
Muhammed el-Yezidi: HayatiihQ ve eseru-
ht fi ‘ulami’l-“Arabiyye |ytiksek lisans te-
zi, 1403/1983], Camiatii Ummi’l-kura), Muh-
sin Gayyaz, Yezidi ailesinin siirlerini Si‘rti’l-
Yezidiyyin adiyla derlemis (Necef 1973),
Manfred Fleischhammer de bu ailenin Ab-
basi sarayindaki edebi faaliyetleri konu-
sunda bir makale yazmustir (bk. bibl.).
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Daha cok
Tiirkiye, Irak ve iran’da gériilen
senkretik bir inang sistemi

ve bu inanca mensup

topluluklara verilen ad.
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Yezidi ismi konusunda farkl gérusler ile-
ri stirdimigttir. Firka mensuplarinin iran’in
Yezd sehri sakinlerinden olmasi sebebiyle
bu isimle anildidi, Yeni Farsca’da “melek,
tanr” manasinda ized, Avesta dilinde “say-
g1 ve ibadete layik” anlaminda yezata, Peh-

levice’de ve modern Farsc¢a’'da “tanr1” ma-
nasindaki yezdan kelimeleri yaninda “tan-
riya kulluk eden kimseler” anlaminda ezi-
lenmistir. Diger bir anlayisa gére firka men-
suplarina, Emevi Halifesi I. Yezid'e bagli-
liklar1 ve onu beger Ustl bir varlik kabul
etmelerinden dolayi bu ad verilmistir. Son
zamanlarda yapilan arastirmalar Yezidiy-
ye isminin I. Yezid'le yakin ilgisinin bulun-
dugunu ortaya koymaktadir. Ayrica séz
konusu topluluk, Melek Tavus’a (Kral Ta-
vus, Azazil) inandigindan kigulttci bir isim
olarak “abedetii’l-iblis” (seytana tapanlar) sek-
linde de nitelendirilmektedir. Bu arada Ye-
zidiyye'nin, Harici (ibazi) firkalarindan Ye-
zZidiyye ile (Yezid b. Eb( Uneyse'ye [Enise]
mensup firka) iliskilendirilmesinin dogru
olmadigini belirtmek gerekir. Kendileri-
ni etnik bakimdan Kurt kabul eden firka
mensuplari daha ¢ok Ezidi ve Yezidi isim-
lerini kullanmaktadir (Menant, s. 52; IA,
X1, 415).

Yezidiyye'ye dair ilk arastirmalarda bu
grup, Mazdeizm ve Maniheizm gibi Do-
gu’'nun eski kulturlerinin bir devami gibi
goérilmus, inandiklari melekler pagan Kiil-
taranun tanrilar olarak kabul edilmistir.
Daha sonraki aragtirmalarda Yezidiligin is-
lam’dan sapan bir cereyan oldugu, hare-
ketin temelinde Abbasiler’in ilk ddnemin-
deki asirt Emevi taraftarliginin yer aldigi
ortaya konmustur. V-VI. (XI-XII.) yuzyillar-
da iyice ortaya cikan bu asirilik bir¢ok ta-
raftar bulmus, son Emevi halifesi II. Mer-
van’in Kirt asilli bir cariyeden dogmasi bu
taraftarligi 6nemli dlctide etkilemistir. Eme-
viler'in yikilmasi tzerine Hakkari daglarina
cekilen ve Abbéasi iktidarinin ilk dénem-
lerinde birkac¢ defa ayaklanan, fakat za-
manla hareketliligini kaybeden séz konu-
su topluluklardan bir kismi tasavvufa yo-
nelmis, bu gruba mensup olan, Adi b. Mu-
safir'in mijdecisi sayilabilecek Hakkarili
Ebi’l-Hasan Ali (6. 484/1091) inzivaya ce-
kildigi Sincar’da pek ¢ok taraftar edinmis-
tir. VI. (XIl.) ytzyilda bu cemaat Adi b.
Musafir’i kutsal bir sahsiyet kabul ederek
inanclarinin merkezine yerlestirmistir.

Adi b. MUséfir, Emevi asilli olup Ba‘le-
bek’te dogdu; Abdilkadir-i Geylani, Ebu'n-
Necib es-Suihreverdi, Ahmed er-Riféi, Ebi’l-
Vefa el-Hulvani gibi alimlerden ders aldi;
dort yil Medine'de kaldi ve Adeviyye tari-
katini kurdu. Ardindan Hakkari'de inziva-
ya cekildi; Sinni inanig cercevesinde faali-
yet gbsterdi. Sia’ya karsi ¢ikarak Muéaviye
b. EbQ Sifyan’'t savunan Adi b. Muséafir
doksan yaslarinda vefat etti (557/1162).
Mezari Musul'un 65 km. kuzeyinde Lalis
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(Lales) denilen yerde yaptirdigi zaviyede-
dir. Yerine gecen oglu Seyh Hasan zama-
ninda $ia’'nin 1. Yezid'e lanet etmesi Gzeri-
ne Adi b. Miséfir'e baglanan topluluk Ye-
zid'i savunmaya bagladi; Seyh Adi ve Yezid
hakkinda asiriliga kacarak sapik bir hivi-
yete burindi. Seyh Adt'yi kutsallastirdi ve
I. Yezid'i insan Ustl bir varlik kabul ede-
rek onun ilah oldugunu iddia etti. Murid-
lerine gére Seyh Adi onlarin namazlarini
Kilip oruglarini tuttugu icin bu tir mikel-
lefiyetlerden muaftirlar. Seyhin turbesi ci-
varinda yapilan calgil, ickili ayinler muha-
fazakar halkin tepkisini ¢cektiginden tir-
be tahrip edildi, seyhin kemikleri mezarin-
dan cikarilarak yakildi ve muridlerinin ¢o-
gu 6ldiruldd. Ancak daha sonra tekrar
yaptirilan tirbe Yezidiler'in kiblesi, tavaf
ve ziyaret mekani haline geldi. 1259’da
Hakkari'ye ve Sincar’a saldiran Hilaga'-
nun bu bolgeleri tahrip etmesi ve Adeviy-
ye’'nin seyhi olan Fahreddin'’in éldurilme-
sinin ardindan cemaat mensuplari Yezi-
diler adiyla Irak, Suriye ve Giineydogu Ana-
dolu’da yayilmaya basladi. YezidiliK'le ilgili
6nemli bilgiler daha ¢ok Kurtler’in tarihi,
kabileleri ve bulunduklari yerler hakkinda
bilgi veren Seref Han Bitlisi'nin Serefnd-
me adli eserinde yer alir.

Akkoyunlular, Safeviler ve Osmanlilar’la
dogrudan yahut dolayl bicimde temas ku-
ran Yezidiler icin Safevi ve Osmanl dénem-
leri bir ¢ékis devresi oldu; Kurt kabileleri
arasinda Yezidiligi kabul edenler énemli
miktarda azaldi. Bunda Yezidiligi tanima-
ya baglayan &limlerin onlarin kiifre disti-
gu yolunda verdikleri fetvalar etkili oldu;
bu sebeple firka mensuplari kendi i¢ine ge-
kildi, zaman zaman da isyan etti. XIX. yiz-
yilda Osmanlilar, Yezidiler'i musliman ve
Ehl-i kitap kabul etmediginden cemaat
iyice kendi icine kapandi ve devlet otorite-
sinden uzak daglik bélgelerde yasamayi
tercih etti. 1872'de askerlik icin bedel 6de-
yen Yezidiler'in durumu nisbeten duzeldi,
devlet de kendilerini Ehl-i kitap kabul etti.
II. Abdulhamid devrinde cemaat digt azin-
liklarin askerlikten muaf tutulmamasi ve
bulunduklari yerlerde ibadethane yapma-
larinin istenmesi Yezidiler'in siléha saril-
malari ve daha uzak boélgelere intikal et-
meleri sonucunu dogurdu. Ancak Yezidi-
ler’e baski yapildigi haberlerinin Batili dev-
letlerin istanbul temsilciliklerine ulastiril-
masl ve bunun Tanzimat Fermani'na ayki-
r1 oldugunun dile getirilmesi tizerine Yezi-
diler daha rahat bir ortama kavustu. Cum-
huriyet déneminde Yezidiler'le devlet ara-
sinda herhangi bir problem cikmadi; Irak’-
ta da zorunlu askerlik ve ¢cocuklarint okul-
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lara génderme mecburiyeti karsisinda Ye-
zidiler bu kanunlara itaat etti.

Zerdustilik, Maniheizm, Mitraizm, Yahu-
dilik ve Hiristiyanlik'tan, ayrica islam ve
tasavvuftan bulyik élciide etkilenen Yezi-
diler’in kendi iclerine dénuk yasantilarin-
dan dolay inang ve ibadet esaslarinin tam
olarak belirlenmesi mimkiin degilse de
bazi bilgilere ulagilabilmektedir. Yezidi inan-
cinin merkezinde Tanrt ile birlikte O'nun
yarattigi yedi melek ve bu melekleri ida-
re eden Melek Tavus bulunmaktadir. Tanri
inanct agik bicimde ortaya konulmamak-
la beraber Yezidiler bin bir ismi arasinda
en sevileni Huda olan, yedi kat gégu ve ye-
ri yaratan, mutlak kadir bir tanrinin var-
ligina inanmaktadir. Onlara gére tanri son-
suz iyidir; dunyay! uzaktan yénetmekte
ve guclni kendisine yardim eden melek-
ler yahut tanri-melekler vasitasiyla gos-
termektedir. Bu melekler Azazil, Derdail,
Israfil, Mikail, Cebrail, Samuel ve Nurael’-
dir. Bunlar sirasiyla mezhep buyukleri ya-
hut emirleri olan Seyh Adi, Seyh Hasan,
Seyh Semseddin, Seyh Eb0( Bekir, Seyh
Saceddin, Seyh Sadreddin ve Seyh Fahred-
din’de bedenlesmistir. Bu inan¢ genelde
Yezidi toplumu tarafindan kabul edilmek-
te, meleklerin zaman zaman yere indikle-
rine, dinyanin diizenini saglayacak kutsal
metinler ve Kurallar getirdiklerine, kendi-
lerine vekalet edecek seyhler biraktiktan
sonra cennete cekildiklerine inanilmakta-
dir. Meleklerin icinde 6zellikle, tavus Kusu
seklinde tasavvur edilen Tavus 6nemlidir.
Yezidi kozmolojisine gére Melek Tavus,
Adem'in yaratilisindan sonra Adem’e sec-
de etmeyi reddeder, ancak bu reddedis
onun Tanrr'ya olan bagliigindandir. Bu-
nunla birlikte isyan etmesi Melek Tavus’u
derin bir vicdan azabina sirikler; azabin
tesiriyle akan goz yaslari cehennem ate-
sini séndurur. Tanri bu samimiyeti kKarsi-
sinda onu affeder ve diinyaya dair her tur-
10 yénetimi kendisine devreder. Bu yarati-
lis 8ykusu, Yezidiligin gnostik gelenekten
kaynaklanan ikinci tanri (demiorgus) dok-
trinine kadar uzanir. Gnostik modele gé-
re Tanri yaratilisla ilgili gérevleri ikinci bir
tanriya devredip kendisi mutlak egemen-
lik alanina cekilir.

Yezidiligin kutsal metinleri hacim itiba-
riyle son derece kisa olan, “vahiy kitab1”
anlamindaki Kitabii'l-Celve (Cilve) ile
“siyah kitap” anlamindaki Mushaf-1 Reg
adli iki kitaptir. Yazarlari belli olmayan me-
tinlerden ilki Seyh Fahreddin’e, ikincisi Ha-
san-1 Basri'ye nisbet edilir. XIX. ylzyilin
sonlarina kadar bilinmeyen bu kitaplar,
6nce Edward Granville Browne ve daha
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sonra P. Anastase tarafindan ilim alemi-
ne tanitilmstir. Bir girisle bes béluimden
meydana gelen Kitdbii'l-Celve’'de Me-
lek Tavus'un butun varliklarin ilki oldugu,
bu kitapla insanlari irsad ettigi, ilk insana
hitap ederek evrensel glictini kanitladid,
kendisine tabi olanlart mikafatlandiraca-
g1, karsi gelenleri cezalandiracag belirtil-
mekte, ayrica tenastihe isaret edilmekte,
Melek Tavus'u temsil eden resme saygi
gobsterilmesi ve onunla ilgili hizmetleri ye-
rine getirenlere itaat edilmesi istenmek-
tedir. Yezidiler'in yaratilis hikayesiyle bas-
layan Mushaf-1 Res'te ise Melek Cebrail
ile Fahreddin'in degeri vurgulanmakta, Ye-
zidi htikiimdarlarinin bir listesi verilmek-
tedir; dinen yasaklanmis olan konular ele
alinip tekrar hiikiimdarlarin anlatimina dé-
nildukten sonra ikinci bir yaratilis rivaye-
tiyle metin sona ermektedir.

Yezidilik'te ibadetler 6nemli bir yer tu-
tar. Sabah ve aksam vakitlerinde yerine
getirilmesi gereken namaz icin sadece el-
ler ve yiiz yikanir. Sabah vakti glinesin do-
dgusu esnasinda glinese Karsi ayakta du-
rulup kollar gégus uzerinde ¢apraz olarak
baglanir ve, “Ey sems! Bizi bedbahtliga ve
dismanlida karsi koru. Ey rab! Milletine
lutufkar ol, onu mureffeh kil, neslimizi ko-
ru. Sahidimiz Melek Tavus’un ismidir” sek-
lindeki dua okunur. Aksam da gtinege kar-
si durularak ayni dua tekrar edilir. Yezidi-
ler, aralik ayinin ilk pazartesi giiniinden
itibaren glines bayraminda t¢ giin ve 18
Subat'taki Hizir-illyas bayramindan énce
U¢ giin olmak uzere yilda iki defa orug tu-
tarlar. Din adamlarina mahsus olan orug
ise yilda seksen guine ulasir. Hac icin ziya-
ret edilen mekan, Lales vadisinde bir da-
gin etegindeki Adi b. Musafir'in tirbesi
olup bu ziyaret her yil 15-20 Eylil arasin-
da yapilir. Méazereti bulunmayan Yezidiler
her yil buraya gitmek zorundadir. Yezidi-
ler’de din sinifi disindaki halka murid adi
verilir. Muridler gelirlerinin % 10’'unu seyh-
lere, % 5'ini pirlere, % 2,5'unu da cema-
atin fakirlerine zekat olarak vermekle yu-
Kimludir. Ginimuz Yezidi toplumunda
bu nisbetler fazla gérildiginden sadece
dogum, siinnet, evlilik ve Griin kaldirma
gibi vesilelerle din adamlarina bir miktar
yardimda bulunulur.

Slnnetsiz bir Yezidi'nin kestigi kurban
helél kabul edilmez. Siinnet olma, sun-
net neticesinde ortaya ¢ikan kirvelik ve
ahiret kardesligi toplumdaki 6nemli sos-
yal kurumlardir. Her Yezidi'nin bir seyhi,
bir piri ve bir ahiret kardesi vardir. Bun-
lar hazir olmadikga élen Yezidi'nin cenaze
namazi Kildirilmaz. Evlenme Yezidi toplu-
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mu icinde gerceklesir ve her sosyal taba-
ka ancak kendi arasinda evlilik yapabilir.
Bayramlardan bir kisminin tarihi bellidir,
bir kismi ise degisik tarihlerde kutlanir.
Her yil aralik ayinin ilk gini “ida rosa” (gu-
nes bayrami), bu bayramin bitiminden he-
men sonra Sultan Ezi (Yezid), 18 Subat’ta
“ida Hizir-llyas” ve nisan aymin ilk carsam-
ba giinl yeni yil bayrami olan “ida serisa-
le” kutlanir. Ug yil siireyle nisan ayinda, ¢
yil yaz basinda, U¢ yil sonbahar basinda
ve sonraki U¢ yilda aralik ayi icinde kutla-
nan “ida dahiye” (6liler bayrami), ramazan
bayramindan bir gun sonra kutlanan “ida
ramazan”, muslimanlarin kurban bayra-
mindan iki gin énce kutlanan “ida heciya”
(ida kurban), Hz. Isa adina kutlanan ve pas-
kalya giiniine rastlayan “ida Is&” Yezidilik -
te tarihleri degisen bayramlardir.

Sosyal tabakalasma ve dini teskilatlan-
manin bulundugu Yezidilik'te Yezidiler emir-
ler, seyhler, pirler, kavvaller, fakirler ve mu-
ridler olmak Uzere bes kisma ayrilir. Dinf
hiyerarsinin en tst kademesinde Yezid ve
Seyh Hasan’dan gelen Seyhan emiri ve
ailesi yer alir. Maddi ve manevi bitin oto-
riteyi temsil eden emir kendisine karsi ge-
len herkesi cemaat dis birakabilir. iktidari
yalniz kendi bélgesinde gecmekle birlikte
butin toplumda saygi goérir. Seyh Adi va-
kiflarindan ve Melek Tavus timsallerinin
teshirinden toplanan gelirlerin biyuk mik-
tar1 kaydihayat sartiyla bu goérevi yuru-
ten emire aittir. Seyhler, insanlarin uya-
cadi kanunlari tesbit etmek icin bedenle-
sen melekler yahut onlarin diinyadaki ne-
silleridir. Sikinttya diisen her miurid onlar-
dan yardim diler. Seyhlerin evleri mabed
gibidir. Ayrica onlar bayram vakitlerini be-
lirler, ziyaret mahalleri ve makamlarini mu-
hafaza eder. Buna karsilik muridleri kendi-
lerine yilda bir veya iki defa belirli bir ver-
gi 6demek zorundadir. Seyhlerle birlikte
gobrev yapan pirler onlarla ayni aileye men-
sup degildir. Seyhler Adi'nin soyundan, pir-
ler ise onun muiridlerinin neslindendir. Ayin-
ler esnasinda seyhlere yardimci olan pir-
ler gerektiginde onlara vekalet eder. Sey-
hén bélgesinin bazi kdylerinde ikamet eden
kawvaller Seyh Adi senlikleri sirasinda ma-
siki icra edip ilahiler okurlar. Bunlarin di-
ger bir gorevi de her yilin belirli zamanla-
rinda hacca gidemeyenler icin Melek Ta-
vus timsalini dolastirip bunun halk tara-
findan 6plerek cevresinde tavaf edilme-
sini saglamaktir. Bagslarina siyah baslik giy-
dikleri icin “karabaglar” diye anilan kavval-
ler cemaatin abid ve zahidleridir. Tiras ol-
mayan, sakallarini kesmeyen, tutun ve al-
kol Kullanmayan, her tirll refahtan uzak
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duran bu kimseler yilda doksan iki giin su-
reyle orug tutarlar. Bunun yaninda Seyh
Adi Turbesi’'nin hizmetini yerine getiren
kéceKler, cavuglar ve ferraslar vardir. M-
ridler ise Yezidiler'in halk tabakasidir.

Yezidilik'te fasulye, marul, bakla, laha-
na ve ballk, geyik, domuz ve horoz eti ha-
ramdir. Melek Tavus’un rengi olan mavi
renkli elbise giymek de yasaktir. Biyik kes-
mek glnahtir. Yilan, akrep, boga gibi hay-
vanlar kutsal sayilir. Seytan, mel‘un, la-
net gibi kelimeler Melek Tavus’u ima et-
tigi distincesiyle telaffuz edilmez. Beyaz,
siyah, kirmizi, yesil ve kahverengi gibi renk-
ler kutsal kabul edildiginden daha ¢ok bu
renklerde elbiseler giyilir. Genellikle kdyler-
de yasayan, gerekmedikce sehirlerde yer-
lesmeyen Yezidiler giiniimiizde iran’in ce-
sitli yerlerinde, Ermenistan’da Tiflis ve Eri-
van ile Gurcistan’da Batum'un kéylerinde,
Irak’ta Sincar daglarinda, Turkiye’'de Bat-
man, Nusaybin, Siirt'in Besiri ve Kurtalan
ilceleriyle Hakkari'nin daglik bdlgelerinde
yasamaktadir. Son zamanlarda terér yu-
zinden Guneydogu Anadolu’'dan cok sa-
yida Yezidi, Bati Ulkelerine iltica etmigtir.
Toplam Yezidi ntifusu 300-400.000 kadar
tahmin edilmektedir.
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Cok uzun yasamasi, genellikle normal
yolla 6lmemesi ve kendini yenileme (yilda
iki defa kabuk degistirme, dlsen veya kopan
organlarini yenileyebilme) 6zelliginden dola-
y1 eski ddnemlerden beri insanlar yilanla-
rin doga Ustu guice sahip oldugunu disuln-
muglerdir (Arapca’da yilan “uzun yasa-
yan” manasinda hayye kelimesiyle karsi-
lanir, uzun 6mirld kisilere de mecazen
hayye denir, bk. Lisanti’l-“Arab, “hyy”
md.; Taci’l“aras, “hyy” md.). Bu &zellik-
leri yaninda yerde kayarak hizli hareket
etmesi, bazi turlerinin zehirli olusu sebe-
biyle hem sinsi tabiatli ve tehlikeli hem de
gizemli kabul edilen yilanla ilgili karsit an-
layislar ortaya ¢ikmig, bu hayvan bir yan-
dan hayat ve kutsallikla, diger yandan 6lim
ve kotulikle iliskilendirilmistir. Zerdisti-
lik (Mec(silik) gibi bazi dinlerce lanetlenir-
ken Orta ve Guiney Amerika ile Glney Af-
rika'nin yerli toplumlarinda, Sumer, eski
Misir, eski Arap, eski Yunan ve Roma ile
Gnostik Hiristiyanlik, Hinduizm ve Budizm
gibi dinlerde ve toplumlarda yilana saygi
gobsterilmig, hatta tapmilmistir. Fakat bu
kulturlerde de yilanla ilgili birbirine zit te-
lakkiler yan yana yer almistir.

Yilan ¢cogu mitolojide su ve toprakla, ay-
ni zamanda gok ve yer alti alemiyle iligki-
lendirilmistir. Muhtemelen belli dénem-
lerde deri degistirerek yenilenmesi ve su
kaynaklarina yakin yerlerde yasamasin-
dan dolay1 ayin isaretlerinden ve gérinim-
lerinden sayilan yilan (ayin gélgesinden
siyrilmast ile yilanin derisinden siyrilmasi
arasindaki benzerlik) bircok kultiirde bir
ay gucl olarak verimliligi ve dogurganli-
g1, 6lumsuzliga ve yeniden dogusu, bilgi-
yi / hikmeti temsil etmektedir (ayrica bk.
SU). Bilhassa Giineydogu Asya (Hint ve Cin)
ve Okyanusya Kkultirlerinde yilanin yag-
mur Uzerindeki etkisi sayesinde hem ve-
rimliligi ve dogurganligi hem de yikimi ve
6lumu kontrol ettigine inanilmakta ve yi-
lana tapinma merasimleri icra edilmekte-
dir. Eski Mezopotamya’'da da evrensel be-
reketi saglayan tanricalarin ayinlerinde ve
tasvirlerinde yilan motifi bulunmaktadir.
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Bu tanricalar ayni zamanda cenaze ildhe-
leri kabul edildiginden yilanlar élulerin ruh-
larina giren bir 6lim hayvani ve kabile ata-
st haline gelmistir (Eliade, s. 169). Yilan, ye-
nilenme sembolizmine paralel olarak 6zel-
likle gnostik kuiltlerin cemaate katiim &yin-
lerinde yer almustir. Yine cesitli kulttrler-
de (Mezopotamya, eski Iran ve eski Yunan)
ve Tevrat'ta gecen Aden Bahgesi hikayesi-
ne (Tekvin, 2-3. bablar) benzer sekilde yi-
lanin tanrilar tarafindan insana bahsedi-
len 6limsuzlugi caldigina dair efsaneler
anlatilimigtir. Ancak butin bu efsanelerin,
yilanin ya da bir deniz canavarmin Kutsal
su veya 6limsuzlik kaynagina (hayat / al-
tin elma agaci, genclik pinari, élimstiz-
liik suyu / bitkisi, yer hazineleri vb.) bek-
cilik ettigi seklindeki ilkel bir efsaneden
kaynaklandigi ileri surdlmustur (a.g.e., s.
164-165).

Ayla baglantisina paralel olarak yilan ka-
dinla ve cinsellikle de iliskilendirilmistir (fal-
lik sembol). Yilanin regl dénemlerini y6-
nettigine inanilmig, Pers ve yahudi (Rab-
bani) geleneklerinde ilk kadinin yilan tara-
findan ayartildiktan hemen sonra adet gor-
meye basladigina yoénelik efsaneler yer al-
migstir. Ayrica eski Yunanlilar ve Romalilar
arasinda yaygin bir inang olarak erkek ve-
ya yilan sekline giren ayin kadinlarla cift-
lestigine inanilmis, yari-tanri konumunda-
ki Grek kahramanlarinin annelerinin yilan-
la ciftlesmesinden diinyaya geldigi kabul
edilmistir. Benzer bir inanig kahraman-
larin soyunu ejderhalara dayandiran Cin,
Avustralya ve Endonezya mitolojilerinde
de mevcuttur. Antik diinyada béakire do-
gum mitlerinde kadinlarin yilan tarafin-
dan déllenisine dair referans bu inancin
uzantisidir.

Yilan ayni zamanda ¢ogu mitolojide -ge-
nelde kaos / kétilik ilkesi seklinde- yara-
tiligla iliskilendirilmis, kendisinden diinya-
nin ve insanlarin yaratildidi ilk varlik ola-
rak kabul edilmistir. Mezopotamya mitolo-
Jjilerinde suda yasayan ejderha motifi diin-
yanin yaratiimasindan énce var olan bo-
linmemis birligi (kaos) temsil etmekte-
dir. Sumerler’in boynuzlu yilan biciminde
sembolize edilen yer alt1 tanrisi Ningiszi-
da, icinden hayatin ¢iktigi ve tekrar ona
déndugl sudan meydana gelen boslugun
ilk 6rnegidir (arketip). Béabil yaratilis hika-
yesine gore Tanri Marduk ejderha seklin-
deki su canavari Tiamat'i yendikten sonra
onun vicudundan gogu ve yeri yaratmis-
tir. Ayni micadele Ken‘an inancinda Tan-
r1 Baal ile deniz yilani Lotan / Yam arasin-
da gecmektedir. Tanrinin sularda yasayan
yilan veya ejderha bicimli kaos canavarini
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