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OZET

Medyada Temsil ve Tiirkiye'de Dini Bir Azinhk: Ezidiler

Tarihsel siire¢ icinde iiyeleri Kuzey Asya'dan Anadolu'ya, Kafkasya'dan Avrupa'ya
kadar genisleyen bir cografyaya dagilmis, koken olarak Kuzey Mezopotamya'ya ait bir
din olan Ezidilik hakkinda Tirkiye'de ¢ok az akademik calisma yapilmistir. Bu
nedenle, s6z konusu bu toplumun kamuoyu tarafindan zaten c¢ok simnirli olan
bilinirliginin kaynagi, ¢aglar boyunca olusturulan, carpitilmis bilgilerle insa edilmis
tabulara dayanmaktadir. Kitle iletisim araglari da bu kiiltiir hakkinda neredeyse hig
bilgi yada igerik sunmamaktadir. 3 Agustos 2014 tarihinde ISID'in Sincar Bélgesi'ne
yonelik saldirilari, Ezidilerin boélgeden kitlesel gbgiine sebep olmus, "haber degeri"
yiiksek bir fenomen olarak goriilen bu goég, uluslararasi diizeyde bir medya igerigine
dontistiikten sonra Tiirk ana akim medyasinda da ¢ok smirli bigimde haberlere konu
edilmeye baglanmistir. Ezidi toplumu, yasanan biiylik gogiin sinirli da olsa medya
icerigi haline donilismesi sonucu Tiirkiye kamuoyu tarafindan taninmaya baslanmistir.
Yapilan gézlemler sonucu, alternatif bir medya organi olan IMC TV'nin Ezidi gdgiine
oldukea yiiksek oranda yer verdigi belirlenmistir. Bu ¢aligma kapsaminda, gd¢ dncesi
ve sonrasi, Ezidilerin medya igeriginde nasil ve ne siklikta yer aldigini belirleyebilmek
adina, 3 Agustos 2014 tarihi merkez kabul edilerek, bu tarihin iki ay 6ncesi ve iki ay
sonrasi olmak iizere, toplam 4 aylik siirede Ezidiler hakkinda IMC TV ana haber
biiltenlerinde yayinlanan haberler taranmis, elde edilen veriler hem nicel olarak, hem
de Teun van Dijk'in elestirel sdylem c¢oziimlemesi cergevesinde nitel olarak analiz

edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ezidi, go¢, tabu, medyada temsil, elestirel sdylem ¢6ziimlemesi



ABSTRACT

Representation on Media and Religious Minority in Turkey: Ezidies

There has been a very little number of academic studies conducted on Ezidies
throughout the history, whose members spread over the geography extending from
Northern Asia to Anatolia, from Caucasia to Europe, and which religion found its
origin in Northern Mesopotamia. For that reason, the already-scarce sources of the
recognition of such society within the public view based on taboos produced down the
ages by twisted information. Likewise, mass media does provide nearly no

information or content.

ISIS attacks on 3 August 2014 targeting “Sincar” territory led mass migration of Ezidi
people, such migration being recognized as a newsworthy phenomenon after turning
into media content in international level, attracted some limited attention from Turkish
main stream media in their news. Ezidi society started being recognized by Turkish
public as a result of news on major immigration in Turkish media, even the news
presented in such a limited manner. Observations show that IMC TV, which is an
alternative media organ, attributed significant importance to the great immigration of
Ezidi people. In the context of current study with an aim to understand how and how
often Ezidi people took place in media before and after the migration, the date of 3
August 2014 is taken as a reference point, and the period of consecutive 4 months
preceding and subsequent to the reference point constitutes our time period in which
we had examined news on main news bulletin of IMC TV, then acquired data was
analyzed quantitively and according to Teun van Dijk’s critical discourse analysis

qualitatively.

Key Words: Ezidi, migration, taboo, representation on media, critical discourse

analysis
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GIRIS

Ezidilik, kokenleri her ne kadar Ortadogu ve On Asya dinlerine dayandiriliyor olsa
da Kuzey Mezopotamya'ya ait bir inang¢ sistemidir. Geleneksel varlik sahalar1 Irak,
Suriye ve Tiirkiye ¢emberi olmasina karsin, yasanan gocler sonucunda bugiin
Kafkasya ve Avrupa'da da Ezidi cemaatler bulunmaktadir. Ezidi dininin altyapisini
olusturan, kadiri mutlak tek bir yaradan ve Yaradan'in iradesiyle, onun emirlerini
yerine getirmek iizere diinyaya gonderilmis yedi melek, ¢izilen cografik ¢erceve
icinde niifuz alam1 yaratabilmis diger dinler tarafindan, kendi inangsal
kavramsallastirmalar1 i¢inde degerlendirilmistir. Ezidiler hakkinda ortaya atilan
gercek disi, carpitilmis bilgiler, toplum tarafindan bir diglama argiimani olarak
kullanildig1 gibi, otorite tarafindan da bu gruba yonelik girisilen harekatlar i¢in

mesru bir zemin yaratmak i¢in kullanilmastir.

Yasanilan tarihi siirecler sonunda ige kapaniklagsan Ezidi toplumu hakkinda akademik
alanda c¢ok az sayida yayin yapilmistir. Bunlarin arasinda Tirkce derlenmis
calismalarin sayisi ise parmakla sayilabilecek kadardir. Bu arastirmalarin igerigine
bakildiginda; su ¢aligmalarin ¢ogunun, Ezidi toplumunun suskunlagmasina yol agan

yaratilmis tabular tekrar ettigi goriilmektedir.

Feodalizmden kapitalizme gegis siirecinde halk yigmlarmin kitle toplumuna
dontigsmesi, iktidar nezdinde, politik birlesmeyi miimkiin kilabilecek ortak alan, inang
ve kiiltiire duyulan ihtiyaci1 daha da arttirmistir. Medya iktidarin bu gereksinimlerine
cevap verebilecek bir ara¢ olarak bu donemde etkin bir sekilde kullanilmaya
baslanmistir. Teknigin ilerleyisi haberleri kitlelere ulastirma yolunda yeni araglarin
ortaya ¢ikmasini saglamis, radyo ve televizyonun icadiyla medya tarafindan sunulan
bilgi entelektiiel seviye ayrimi olmaksizin tiiketilebil hale gelmeye baslamstir.
Kiiltiirii  yeniden iiretebilme kadri, kamusal yasamda medyaya "demokrasinin
dordiincii kuvveti" atfinin yapilmasina sebep olmustur. Toplum yasaminda boylesi
bir giice sahip olan medyanin Ezidi halk: ve kiiltiirii hakkinda tarihsel yargilar1 ya da
yanlis bilgileri vermeyi siirdiiriiyor olup olmadigi sorusu 6nem kazanmaktadir. Bu

baglamda; "hakikat" {iretebilen bir ara¢ olarak medyanin, Kuzey Mezopotamya'nin



kiiltiirel ¢ercevesi i¢inde yer alan ve Tiirkiye'nin de bir pargasi olan Ezidi kiiltiiriine

yaklasimi ve bu yaklasimdaki yonelimleri de olduk¢a 6nemlidir.

Bu caligsma, Tiirkiye'de dini azinliklarin medyada temsilini Ezidiler 6zelinde Teun A.
Van Dijk'in elestirel sOoylem analizi kavramsallastirmasi ¢ergevesinde ortaya
konmasin1 konu almaktadir. Arastirmanin temel sorunsali, Ezidiligi bu inanca
mensup olanlarin bakis agisiyla tanimlayabilmek ve medyada ne kadar ve nasil

temsil edildiklerini saptayabilmektir.

Bu baglamda, aragtirmanin ilk bdliimde literatiirde Ezidiler hakkinda yapilan
calismalar karsilagtirilarak barindirdiklart ¢eliskiler ortaya c¢ikarilacak, ortaya
cikarilan bu celigkiler de Ezidilerle yapilan goriismelerden elde edilen bilgiler
1s18inda yeniden degerlendirilecektir. Ikinci boliimde medya, iktidar ve ideoloji
arasindaki iliski soylem olgusu irdelenerek tartigilacaktir. Calismanin son bolimiinde
ise Ezidilerin medyada ne oranda ve nasil temsil edildikleri sorunsali elestirel sdylem

analizinden yararlanilarak ¢6ziimlenmeye calisilacaktir.

Arastirmanmin Amaci: Bu calisma, Ezidi toplumu iizerine daha once yapilmis az
sayidaki tarihsel, antropolojik ve kiiltiirel arastirmalarda elde edilen bulgulari bu
inanca mensup kisilerin verdigi bilgiler 1s18inda yeniden degerlendirmeyi ve Ezidiler
Ornegi tizerinden Tiirkiye'de dini azinliklarin medyada ne kadar ve nasil temsil

edildigini ¢6zlimlemeyi amaglamaktadir.

Arastirmanin Onemi: Bu ¢alisma Ezidi toplumunun medyada temsilini inceleyecek
olmasi bakimindan bir ilktir. Alan arastirmasi sirasinda goriisiilen Ezidiler, medya
iceriklerinde kendilerine neredeyse hi¢ yer bulamadiklarini, bulduklarinda da
genellikle yanlis veya eksik tanimlandiklarini ve problemlerini dile getiremediklerini
vurgulamaktadir. Bu calisma Ezidiler tarafindan medyaya karsi dile getirilen
elestirilerin belgesel dokiimii niteligi tasiyor olmasi agisindan énemlidir. Calismanin
ilk boliimi, Ustline ¢ok az arastirma yapilmis Ezidi toplumuna dair sosyolojik ve
tarihsel bilgiler icermektedir. Burada sunulan bilgilerin literatiire miitevazi bir
katkida bulunacag: diisiiniilmektedir. Arastirma, Ezidi inancina yonelik ¢aglar boyu
bina edilmis toplumsal Onyargilarin sonlanmasi ve kliselestirilmis dezenformatif
tanimlarin kullanilmamasi hususlarinda hem basin hem de akademik cevrelerde

farkindalik yaratmayi amaglamis olmasi agisindan da dnemlidir.



Yontem: Medyada Temsil ve Tirkiye'de Dini Bir Azinlik: Ezidiler ¢alismasinda
Ezidiler ile ilgili bilgi toplanirken, Tiirkiye'de en yogun Ezidi niifusu barindirtyor
olmast hasebiyle, Sanlurfa'nin Viransehir ilgesi temel alinmistir. Yazih
kaynaklardan elde edilecek verilere ek olarak, Ezidiler hakkinda daha fazla bilgi
toplanabilmesi i¢in Viransehir'de birebir goriismeler yapilmistir. Ezidilerin medyada
ne kadar ve nasil yer bulabildiklerini saptayabilmek icin ise gerek ulusal ¢apta yaymn
yapan egemen akim medya gerckse alternatif medyalar degerlendirilmis ve Ezidi
kiiltiiriine Tiirkiye’de en yogun yeren TV kanali olan IMC TV’nin ana haber

biiltenleri arastirmanin ¢aligsma alani olarak belirlenmistir.

Ezidiler iizerine calisirken bagvurulabilecek en rasyonel kaynaklar daha once
yapilmig ¢alismalar ve birebir goriismedir. Daha Once yazilmis olan kaynaklardan
bilgi edinilmis olsa da asil, inanglarin1 kendi agizlarindan dile getiren Kisiler bu teze
yon vermistir. Kendini Ezidi olarak tanimlayan ulasilabildigi kadar kisiyle Ezidilik
inanc1 ve kimligi iizerine goriismeler gerceklestirilmistir. IMC TV arsivi gog
Oncesine ait verilere de ulasilabilmesi amaciyla 3 Agustos tarihi merkez kabul
edilerek 2'ser ay Oncesi ve sonrasini kapsayacak sekilde taranmistir. Calismada ele
edilen bilgiler Teun A. Van Dijk'in elestirel soylem analizi ¢er¢evesinde

¢Oziimlenmistir.



BOLUM 1

SEHID BiN CAR'IN COCUKLARI: EZIDILER

Geleneksel olarak, On Asya, Mezopotamya ve Anadolu iiggeninde yasayan, dini
bir topluluk olan Ezidiler tarihsel siire¢ i¢ginde; 1877 ve 1915 yillar1 arasinda once
Rus sinirina, daha sonra ise basta Almanya olmak tizere ¢esitli Avrupa iilkelerine go¢
etmislerdir. Kiirtgenin Kurmanci lehgesini konusan Ezidiler’in Tiirkiye’deki niifusu
1923’te yapilan sayima' gore 18.000’dir; giiniimiizde ise bu sayr 400’c inmistir
(Yiizbasi, 2008, dk. 00:25:08). Ezidi dininin teolojik alt yapisini, daha pasif bir rol
tistlenmis olan tek tanri “Hiida” ile bu tek ilah tarafindan diinya isleri icin aktif bir
sekilde gorevlendirilmis olan yedi melek olusturmaktadir. Hiida, “Melek Tavus™u
diger meleklere reis kilmis ve ona diinyay1 ve insanlar1 yaratma gorevini vermistir.
Ezidi mitolojisine gore, Ezidiler Sehid bin Car’in soyundan gelmektedir. Anlatiya
gore; 72 ¢ocuklar1 olan Adem ve Havva arasinda ¢ocuklarin kime ait olduguna dair
¢ikan bir tartisma sonucu her ikisi de tohumlarini birer testiye koyar. Havva’nin
testisinden yilanlar, Adem’in testisinden ise Sehid bin Car adinda bir ¢ocuk ¢ikar.
Adem ve Havva’nin kanindan olan 72 g¢ocuk, Adem’in terinden olmus Sehid bin
Car’1 ¢ok kiskanir ve bu nedenle onu Oldiirmeyi planlar. Ancak kardeslerini
oldiirmek i¢in uyandiklarinda ayn dili konusmadiklarini fark ederler (Cakar, 2007, s.
271). Bir Ezidi’nin Hiida’ya, her giin, “Once ona, sonra bana iyilik ver” diye
yakardigr 72 millet, Adem’le Havva’nin uyandiginda farkli dilleri konusan 72

cocugunu temsil etmektedir.

Ezidi toplumu, kendilerine yonelik diizenlenen harekatlara ‘ferman’ adim

vermektedir. Bilindigi iizere ferman, iktidar sahibinin yazili ya da sozli emridir.

! Rodi Yiizbasi’mn yonetmenligini yaptizi Miraz (Umut) isimli belgesel filmde Ezidiler
anlatilmaktadir. Yiizbasi, filmin sonunda Ezidilerin niifusu ve yasadigi yerler hakkinda bilgi
vermektedir. Buna gore, 1923’te yapilan niifus sayiminda Ezidi niifus 18.000 olarak goriinmektedir.
Ancak, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ilk niifus sayimi 28 Ekim 1927 tarihinde yapilmistir. Muhtemelen,
belgeselin bu bdliimiinde bir yazim yanlis1 bulunmaktadir.

Kiirtge, “Tanr1” kelimesinin karsiligi “Xweda”dir. Bu sozciik, aym1 anlamiyla Fars¢ada da
kullanilmakta olup Tiirk¢eye “Hiida” olarak ge¢mistir (Tiirk Dil Kurumu, 2015).
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Azad Barig’a gore ferman, Ezidilerin toplumsal hafizasinda stirgiin ve kiyimi anlatan
yegane sozcliktiir (Baysal, 2016, s. 42). Dinsel tanimlar1 iktidar(lar)in miirekkebiyle
yazilmis olan Ezidiler, tarih boyunca yine bu tanimlar delil gosterilerek, yine
iktidar(lar) tarafindan katledilmistir. Tarih boyunca, fermanlarla “lal edilip”
susturulan, muktedirlerce kurulan mahkemelerde savunmasiz birakilmis bir halk
olan; bugiin neredeyse bellekten, sozlii kiiltiirden baska hicbir belgede yer bulamayan

Azday halki, yani Ezidiler, hala resmi tarih ile oriilmiis zindanlarda mahpustur.

“ktidar”; kudret, erk ve gii¢ manalar1 tasimaktadir. Dolayisiyla iktidarin kaynagini
tek bir odaga indirgemek ya da tarihsel bir 6rgii icerisinde gelisen olaylarda tek bir
muktedir aramak yaniltic1 ve yanlig olacaktir. Daver’in (1969) “sosyal” ve “siyasal”
olmak iizere ikiye ayirdigi iktidar kavramiyla (s.95-104), giiciin tek bir odak
tarafindan temsil edilmedigi daha iyi anlasilabilmekedir. Duverger (2011) de, bu
baglamda, Fransiz hukuk¢u Leon Duguit’in iktidar i¢in yaptigi “yonetenler ile
yonetilenlerin ayrimi1” tanimlamasina kars1 ¢ikmaktadir (s.21). Iktidar, ok parcali bir
yapboza benzetilebilir. Toplum i¢inde gii¢ sahibi olan her unsur --ki bu unsurlar
bireyler olabilecegi gibi kavramlar, degerler ve hatta kiiltir de olabilir-- iktidar
yapbozunun pargalarini olusturmaktadir. Yapbozun pargalari tamamlandiginda
ortaya ¢ikan ise otoritenin resminden baska bir sey degildir. Zaten, klasik siyaset
bilimi jargonunda “otorite”, muktedirin emirlerine boyun egilmesini ongdren, giice
(iktidara) dayanan bir genel kabuldiir (Shively, 2003, s. 409). Machiavelli’ye (1998)
gore, otoritenin bagvurdugu iki silah vardir; kuvvet ve hile. Otorite sahibi, hile
silahint higbir ahlaki endise tasimaksizin, kuvvetin tamamlayicisi olarak kullanabilir
(5.292-293). Tarih boyunca Ezidiler hakkinda 72 ferman® ¢ikmus, uygulanan
kuvvetin gerekgesi olarak da cogunlukla “seytanperest” olduklari iddias1 dayanak

gosterilmistir.

Ezidiler, inan¢ sistemlerindeki “Melek Tavus™ kiiltii nedeniyle Ezidi olmayan
unsurlar tarafindan “seytana tapanlar” olarak adlandirilmistir. Gelistirilen bu bakis
acis1 Ezidileri, tarihsel siire¢ icinde Islam ordularinin “islah” ¢abalarina, Hiristiyan

topluluklarin ise “misyon” faaliyetlerine maruz birakmistir. Yani, iktidar ya da

32014 yili itibaren ISID (Irak ve Sam Islam Devleti) tarafindan baslatilan Ezidi katliamina kadar,
Ezidiler yasadiklari kiyimlar1 72 ferman olarak nitelendirmislerdir. Bu nitelendirme Ezidilere
yonelik girisilen katliamlarin ger¢ek sayisi degildir. Ezidi algisinda, yasanilan aci, zulim ve
kiyimlar temsili olarak 72 milletten gelen 72 ferman” olarak adlandirilmistir (Barig’tan akt. Baysal,
2016, s. 44-45).



bolgede dominant olan giiclerce uygulanan teshir, teshis ve baski silsilesi bu
toplulugu sindirme amaci giitmiistiir. Yasanan bu siireg, Gramsci’nin yaptig
hegemonya tanimlamasi goéz Oniinde bulunduruldugunda daha iyi anlasilabilir.
Gramsci, egemen sinifin iktidarin1 kurmasinda hem fiziksel giiciin hem de kiiltiirel ve

ideolojik aygitlarin kullanildigina dikkat ¢cekmektedir (Yaylagil, 2013, s. 109).

Althusser, ideolojiyi erkin aygitlarinda somutlagan ve bilinci bigimlendiren bir gii¢
olarak tanimlamaktadir (Yaylagiil, 2013, s. 115). Ortodoks Islam da, heretik
diisiinceye sahip olanlar1 Arapga “dinsiz” ve “sapkin” anlamina gelen “zindik™* ve
“miilhid” olarak adlandirmigtir (Ocak’tan akt. Suvari, 2013, s.14). Bu ornekte de
iktidar olan fikrin digerini biling bicimlendirme yoluyla etkisiz birakmaya calistigi
goriilebilir; zira belli bir grubun zindik ve miilhid olarak tanimlanmasi gruplar
arasinda antagonistik bir iliski yaratmasinin yani sira sz konusu gruba karsi cihad

yolunu da agik birakmaktadir.

1.1 Herkesin ve Hi¢ Kimsenin Halki

Islam sancag: altinda yasayan Gayrimiislimlerin haklari, Kuran’daki hiikiimlerin
yani sira Hz. Muhammed tarafindan Isevilere verilen Amanname (Tahincioglu, 2011,
s. 186-191) ve ardindan Halife Hz. Omer’in cikardig1 fetvalar ile belirlenmistir.
Miisliiman olamayanlar iki gruba ayrilmaktaydi; Tanriya inanan ehli kitap (Hiristiyan
ve Yahudiler) olanlar ve ehli kitap olmayanlar (putperestler ve dinsizler). Ehli
kitaplardan Islam devletinin himayesini kabul edenlere “zimmiler” denirdi (Aksoy &
Celik, 2013, s. 281). Islam hukukunun “firka-i dalle” olarak degerlendirdigi Ezidiler
(Gokeen, 2013, s.5), Osmanli’da ehli kitap olmadig1 gerekgesiyle zimmilik statiisiine
tabi tutulmamis (Kreyenbroek, 2014, s.3); dolayisiyla da zimmilere taninan

teminatlardan yoksun birakilmstir.

Osmanli seriatinin, Yezidileri sapkin, heretik ve kotiilik melegine tapanlar olarak algilayan
perspektifi toplumsal hafizayr 6nemli Olciide sekillendirmistir. Resmi otoritelerin bu tiir

tanimlamalar1, zorla Miisliimanlagtirilma ¢abalar1 ve tizerinde pek durulmayan misyonerlik

* Esasen, Mani’nin Zerdiist dinini yanhs yorumlayip Zend diliyle ortaya koydugu esaslara inanan
kimse anlamima gelmektedir ancak Islam terminolojisine sapkin, miinafik yahut Allah’a inanmayan
kimse olarak gegmistir (Ayverdi, 2008, s. 3544; Siikun, 1996, s. 1087; Devellioglu,1995,s.1178).
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faaliyetlerinin bir sonucu olarak, Ezidiler i¢e kapali ve tek amaci kiiltiiriinii korumak olan bir

topluluk haline gelmistir (Gokgen, 2013, s.5).

Ezidiler arasindaki bu ige kapalilik ve gizlenme, tarihsel siirecte bigimlendirilmis
Kliselerin hem toplumsal hem de akademik g¢evrelerce siirekli tekrar edilmesine sebep
olmustur. Faucoult’ya (2012) gore, bir sdylemin hakikatini elinde tutan sey, onun
sistematikligi degil, tersine o sdylemi ayristirma, yeniden kullanma ve bagka yere
yeniden yerlestirme olanagidir (s.81). Bu ¢ergevede, kliselerle bigimlendirilen bir
soylemin Ezidileri ice kapanik bir toplum haline getirmesi ve gitgide daha da ige
kapaniklasan Ezidiler hakkindaki tabularin yeniden diretilmesi birbirini doguran

olgular olarak dongiisel bir ¢izgide seyrine devam etmektedir.

llerde deginilecegi iizere, Ezidilerin Mushafa Res (Kara Kitap) ve Kitab-el Cilwe
(Vahiy Kitabr) adinda yazili iki kutsal metni olmasina karsin, Ezidilik dini sifahi
gelenege dayanmaktadir. Kutsal metinleri korumak amaciyla, okuma-yazma yetkisi,
Ezidilikte var olan kast sistemi ic¢inde yalnizca piramidin en istiindeki “Emir”
smifina verilmistir (Cakar, 2007, s.163). Ezidiligin sozli kiiltiire dayandigi, kutsal
sayillan Kitab-el Cilwe’de de 3. bolimiin basinda yer alan “‘Ben, kitap
gondermeksizin yonlendiririm, dostlarima ve benim o&grettiklerimi benimseyenlere,
dogru yolu, gizli ara¢larla gosteririm...”” satirlariyla da belirtilmektedir. Siki sikiya
bagli olunan bu sozlii kiiltiirtin sebebi belki de, Ezidiligin yalnizca Sehid bin Car’in
(Sehid bin Cerra) soyuna bahsedilmis olmasi ya da Kitab-el Cilwe’nin ilk boliimiinde
vurgulandigi gibi kutsal metinlerin Ezidilerin diginda biri tarafindan okunmasinin
caiz olmamasidir. Bu nedenle Ezidiler hakkinda kaleme alinan metinler ve Ezidi
kavrami daha ¢ok Batili oryantalist arastirmacilar, Hiristiyan misyonerler, Siinni din
adamlart1 ve Ezidilerin yasadiklar1 bolgelerde vazifeli devlet gorevlilerince

derlenmistir.

Suvari (2013) Ezidilik hakkinda yapilmis calismalar1 4 sinifa ayirmaktadir;

1. Seytana tapan cahil ve dinsiz insanlarin hurafelerden olusturduklari, Islam dininden sapmis
rafizi bir mezhep oldugu seklindeki yorum.

2. Kokeni Orta Asya’ya dayanan eski bir Tiirk inanci oldugu seklindeki yorum.

3. Farkli dinlere ait unsurlarin bir araya getirilmesinden olugmus toplama bir din oldugu
seklindeki eklektik yorum.

4. Zerdiistiligin devami olan Kiirtlerin milli ve eski dinleri oldugu seklindeki yorum (s.21).



Suvari (2013), Ezidilere, “Thondraki” ve “Arevortis” de dendigini belirtmekte
(s.19); ancak smiflamasina Ezidiligin aslinda Hiristiyanligin kayip bir mezhebi
oldugu seklindeki yorumu almamaktadir. Oysaki bu yorum Ezidiligin eski bir Tiirk
inanc1 olduguna yonelik yapilan yorumdan ¢ok daha fazla taraftara sahiptir. Abbe F.
Nau, Ezidiligin Hiristiyanligin bir mezhebi oldugunu ve bu ¢er¢evede ele alinmasini
gerektigini belirtirken (Cakar, 2007, s. 45), Camg¢iyan ve Aboviyan gibi yazarlar ise
Arevortislerle baglanti kurarak Ezidilerin “kiliseden ayrilmis olan sapkinlar”
oldugunu ileri siirmektedir (Nikitin, 1994, s. 393). Grant da Ezidiler ve Nasturilerin
ayni soydan geldigine inanmaktadir. Seyhan Miri (muhtemelen Cesim Bey), Grant’in
bu siliphesi tlizerine Nasturilerle dinlerinin bir zamanlar ayni oldugunu dile
getirmektedir (Guest, 2012, s. 157-158). Bunun yan1 sira islami gelenekten gelmeyen
aragtirmacilar arasinda da Ezidiligin Islam dininden sapmis bir mezhep oldugunu
diistinenler vardir. Martin van Bruinessen (2005), Ezidiligi onceleri heterodoks bir
Islam mezhebi olarak tanimlayip, “eski Iran ve Anadolu dinlerinden giinese tapinma
ve reenkarnasyon inanist da dahil bir¢cok unsuru biinyesinde birlestirerek Ortodoks

Islam’a daha uzak bir senkretik mezhep haline gelmistir” yorumunu eklemektedir

(s.13).

Tiim bu yorumlar goriislerini dayandirabilecekleri kesin kanitlardan yoksundur.
Ezidi halki hakkindaki sdylenceler ve yaygin bigimde kullanilan “Yezidi” teriminin
farkli inang sistemleri tlizerinde yapti1 ¢agrisimlar boylesi farkli yorumlarin ortaya
cikmasinda etkili olmustur. Miisliiman ya da az ¢ok Islamiyet’ten etkilenmis inanglar
icin “Yezidi” ismi, “seytanperest”, “gavur”, “kafir’, “zindik”, “mum sondiirenler”,
“sacli Kiirtler”, “Yezid”, “Hz. Ali’nin torunu Hiiseyin’in diismanlar1” olarak
algilanmaktadir (Cakar, 2007, s.7). Giincel sozliiklerde dahi bu sozciigiin karsilig
“seytanperest” olarak verilmektedir. Devellioglu (1995) da, hazirladigi Osmanlica-
Tirkce liigatte Yezidiler i¢in sdyle demektedir; “Musul ve Liibnan taraflarinda

vasayan bir kisim halkin seytana tapma soziiyle hulasa edilebilecek akidesi ve

akideden olan kimse.” (s. 1162).

Oysa s6z konusu inanci benimseyenler bugiin kendini ¢ogunlukla “Ezidi” olarak
tanimlamaktadir. Bunun yan1 sira kendini “Yezidi”, “izidi”, “Ezdayi” yahut “Azday”
olarak tanimlayanlar da vardir. Bayrak (2015), biitiin bu sozciiklerin Kiirtcede

“Yaradan” ve “Tanr1” anlamina geldigini belirtmektedir (s.35). Kiirtcede “Hiida”,



“kendini yaratan” anlamini tasimaktadir. Ezidi kelimesinin kokii ise “Ezda”

3

kelimesinden tiiremistir ve kok de “yaratilan, var edilen” anlamina gelmektedir
(Gokgen, 2013, s. 19); bir bagka deyisle, Ezidiler kendilerini Tanrinin se¢ilmis halki

olarak tanimlamaktadir.

Gokgen (2012) Ezidiligin “Seyh Adi dncesi donem”, “Seyh Adi donemi”, “Seyh
Adi sonrast donem” ve “19. yy sonrast donem” (s.9). olmak lizere dort donemde;
Korkmaz (2015) ise “baslangi¢c Ezidiligi”, “Yezidilik (Ezidilikten Yezidilige)” ve
“Yezidilik sonras1 Ezidilik (Yezidilikten Ezidilige)” olmak iizere iic donemde

incelenebilecegini savunmaktadir (s.100).

Seyh Adi, Ezidilik ¢alismalarinda énemli bir role sahiptir. Ezidilikte “kutsal ruh
gbcli” kavrami vardir. Ruhlarin géciiyle diinya, yasamdan 6liime ve 6liimden tekrar
yasama dogru dairesel bir hareket siirdiiriir ve Ezidiler bu duruma “giysi
degistirmek” anlamima gelen “kirasguharin” demektedir (Yalkut, 2014, s. 69).
Reenkarnasyon kavrami olmaksizin Ezidilik incelenemez ¢iinkii Ezidi dininin yedi
kutsal melegi; Azazil, Dardail, Israfil, Mikail, Cebrail, Samuel ve Nurael
reenkarnasyon yoluyla zuhur etmektedir. Mushafa Res’te melekler soOyle
adlandirilmaktadir; Melek Derdail: Seyh Hasan, Melek Israfil: Seyh Sems, Melek
Mikail: Seyh Ebubekir, Melek Cebrail: Secaeddin, Melek Samuel: Nasrettin, Melek
Nurael: Fahreddin ve bu alt1 melegin bas1 olarak Melek Azazil: Melek Tavus: Seyh
Adi. Ezidiler, ruh gbcii inanct dogrultusunda, meleklerin Nesruh, Gambus, Artimus,
I. ve II. Sahpur gibi hiikiimdarlarin donuna da girdigini diistiinmektedir. Guest (2012),
kutsal ruh gociiniin en yakin zamandaki 6rneginin Seyh Adi oldugunu belirtmektedir
(s. 64). Seyh Adi’yi Ezidiligin kurucusu ya da peygamberi olarak gosteren kaynaklar
(Sahin, 2015; Cakar, 2007; Teymur Pasa, 2008; Oztemir, 1988) olmasina karsin
Suvari’nin (2013) ele aldig1 gibi Seyh Adi “Ezidiler i¢in 6nemli bir kisidir, ancak
mutlaka bir seyin kurucusu oldugu iddia edilecekse Adeviyye tarikatinin
kurucusudur” da denilebilir (s. 33). Seyh Adi’nin kurucu ya da peygamber olarak
nitelendirilmesi herhalde Ezidi dini hakkinda kendisinden 6nceki doneme dair yazili
belgenin heniliz bulunamamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak sozlii
geleneklerini olduk¢a eski tarihlerden beri siirdiiren Ezidiler, dinlerinde
peygamberlik statiisiiniin olmadigin1 ve Seyh Adi’nin biiylik bir Ezidi din adam
oldugunu belirtmektedir (Dag, 2015).



1.2. Bilinmeyenin Yazgisi: “Senkretizm”

Ezidilerin de yasadigit On Asya, Anadolu ve Mezopotamya iicgeninde tarih
boyunca bir¢ok dini ve etnik unsur varlik gostermistir. Bunlarin iginde iktidar
olamayanlar ya da haklarinda yazili kaynak bulunmayanlar, Batili ve Dogulu
aragtirmacilar tarafindan c¢ofu zaman c¢agrisim ve ses uyumu yakaladiklarini

diistindiikleri “bilinen” bir gruba dahil edilmek istenmistir.

Bu calismanin konusu olan Ezidiler i¢in de durum bdyledir. Seyh Adi Oncesi
doneme dair kendilerinden bahseden yazili bir belge heniiz bulunamamis olan Ezidi
dini ile etki alan1 iginde var olan hemen hemen tiim din ve dini hareketler arasinda
baglant1 kurulmaktadir. Ezidiler konusunu ¢aligan istinasiz her yazar Seyh Adi 6ncesi
déneme aciklik getirebilmek arzusuyla Ezidiligin kokenini Zerdiistliik®, Gok Tanri
inanc1®, Mandeizm’, Sabililik®, Manicilik®, Mazdaizm®®, Mezdekgilik'!, Mitraizm®?,

Babailik*?, Hiirremilik™, Semsilik™, Paulusyanizm®®, Bogomilizm®’, Hiristiyanlik ve

® Diinyamin en eski dinlerinden biri olan Zerdiistilik, i.0 6. yiizyildan 1.S 7. yiizyila kadar iran
Imparatorlugu’nun resmi dini olmustur. Kurucusu ve peygamberi Zerdiist tiir. Kutsal kitab1 Avesta,
Zerdist tarafindan yazilan Gata adi verilen ilahilerden olusmaktadir (Sever, 1993, s. 40-41).

® Tanr’nin gokte oturdugu inancina dayanan Eski Tiirk dini (Sahin, 2015, s. 133).

" Daha ¢ok Sattilarap bolgesinde yaygmn olan séz konusu bu inang Sabiilik olarak da
nitelendirilmektedir. Irak Sabiileri, Hiristiyanlarca Hz. (Vaftizci) Yahya Hiristiyanlari, Yahudilerce
ise Musevilikten kopmus bir tarikat olarak nitelendirilmektedir (Yalnizoglu, 2015, s. 69).

® Harran’daki Sin Kiiltii ve Hermetizmden etkilendigi varsayilan tek tanrih bir dindir (Yalnizoglu,
2015, s. 58-59).

® Manicilik, iran ve Babilonya goriislerinin bir sentezidir, i¢inde Budist ve Hiristiyan unsurlar da
vardir. Iranl bir ailenin {iyesi olan Mani, Zerdiistliigii inceleyerek bu dini 1slah etme yolunda eski
cag bilgeligini kaynastirarak evrensel vasifta bir kurtulus doktrini ortaya atmayi arzulamistir
(Challaye, 1972, s. 142-143)

10 Zerdiist’ten 6nce Iran’da yayilan ve benimsenen bir dindir (Nuri Pasa, 1991, s. 97).

1 Kendisi de Zerdiist olan Mezdek, 1.S. 5. yiizyilda ortaya ¢ikmustir. insanlar arasinda malm ortak
olmast gerektigine inanan Mezdek’in takipgilerine Mezdekgiler denmekteydi (Nuri Pasa, 1991, s.
97).

12 Kaynag Iran ve Hindistan’a dayanan giines tanris1 (1s1k ve hak tanrist) Mithra’y1 odagina koyan bir
dindir (Challaye, 1972, s. 141).

3 Mezdek’in 6gretilerini savunan Azeri halk énderi Babek’in taraftarlarina verilen isimdir. Sever’e
(1993) gore, Babekgilik dini ortiilii bir halk hareketidir (s.89). Babek’in savagta o6ldiiriilmesinden
sonra bu hareket dagilarak ¢esitli dini akimlara ayrilmistir (Sever, 1993, s. 90).

¥ Mezdek’in dldiiriilmesinden sonra davay: karisi Hiirrem binti Kade devam ettirdi. iki adamiyla
Medain’den Rey’e kagarak halki kocasinin yoluna davet etti. Kendisini izleyenlere Hiirremi dendi
(Cakar, 2007, s. 30).

> Bar Habreaus (Ebu’lFerec) tarafindan Semsiler diye adlandirilan Tayrahidiler, Giines’e tapanlar
anlamina gelmektedir. Gaudi Semsilerin doneminin Ezidileri oldugunu belirtmektedir (Cakar, 2007,
S. 45-48). Ermenice giinese tapanlar manasini tagiyan Arevortislerve bir Hiristiyan sekti olan
Thondrakiler (Suvari, 2013, s. 19-20) ile Ezidiler arasinda kurulan bag Ezidiler’in Semsiler oldugu
iddiasindan kaynaklanmaktadir.
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Islam’da aramaktadir. Ezidi dininin ibadetleri ve Ezidi mitolojisi ile bdlgede var
olmus tiim bu dinler arasinda benzerlikler kurulmus; Ezidiligin ortak degerler ve
cagrisimlardan yola cikilarak ya iktidar olmus bir dinin mezhebi ya da iktidar
olamamis diger din ve hareketlerin birlestirildigi bir inang sistemi oldugu kanisina

varilmstir.

Din bir fikirdir, diisiinceler biitiiniidiir. Hangerlioglu (2011), Tanr1 diislincesinin
kaynagini insanin ¢evresinde olup biteni anlamaya ¢aligmasina baglamaktadir (s.23-
24). Bir bagka deyisle, insanoglu doga karsisinda bir istiinliik kurmaya calismis;
ates, su, hava gibi elementlerin kendilerinde var olmayan giigleri nedeniyle onlar
kontrol altina almaya calismistir. Zira Hangerlioglu’nun (2011) aktarimiyla, ates
yakmakta, yel siiriklemekte ve su bogmaktaydi (s.23). Hegel ve Frazer gibi
diisiiniirler din kavramindan 6nce dogay1 zapt edebilme istegiyle paralel bir biiyii ve
sthir doneminin varligindan bahsetmektedir (Giindiiz, 2005, s. 11). Dogay1 kontrol
altina alamayacagini diistinen ademoglu kendinden {istiin bir varligin oldugu fikrini
benimsemistir. Fiziki giiglere, yildizlara, putlara, karsit ilkelere tapma, mistiklik,
evrene tapma ve tek tanr1 inanci olarak sekiz evrede ele alinan din diisiincesi
(Hangerlioglu, 2011, s. 24-25), politeizmden monoteizme dogru ilerleyisini fikre
bor¢ludur. Kuran: Kerim’de Enam Suresi’nin 74 ve 81. ayetleri arasinda belirtildigi
gibi, Ibrahim Peygamber tek bir yaradan oldugu fikrini yildizlar, ay ve giinesin ilah
olamayacagini kavrayarak kabul etmistir (Yazir, 2014, s. 138).

Kiiltiir olgusu da insanlarin bir arada yasamaya baslamasiyla zaman iginde
gelismistir. Yasanilan cografya, iklim, toplumun ge¢misi, inang, konusulan dil,
tiiketilen yiyecekler vb bir¢ok unsur bir kiiltiiriin yaptig1 yolculugun duraklaridir.
Toplumdan topluma degismekle beraber, gelistirilen ortak bellek bazi benzerlikleri
otelemez. Kiirk¢tioglu (2005) “Evler ve Anilar” baglikli yazisinda sdyle bir anekdot

aktarmaktadir:

1® Paulusguluk, Samosatali (Samsatli) Paulus’un miiritlerinden Silas’in ismini alan Ermeni Konstantin
tarafindan kurulmustur. 7. yiizyilda ortaya ¢ikan diialist Hiristiyan mezhebi, Pauluguluk, temelinde
biri iyi 6biirii kotii iki Tanr1 oldugu &gretisini yaymaktadir. Tyi Tanr1 gelecekteki diinyanin, kotii
Tanr1 ise bu diinyanin yaraticist ve yoneticisidir (AnaBritannica, 1989, s. 467).

7°10. yiizy1lda Bulgar Ortodoks Kilisesi’nin bir iiyesi, Bogomil tarafindan kurulan, 10-15. yiizyillar
arasinda Balkanlar’da gelisen diialist bir mezhep. Bogomilizmin dgretileri, Paulusyanizmin Yeni-
Manici diialist diistincesi ile Bulgar Ortodoks Kilisesi’nin evanjelik Hiristiyanlik diisiincesinin
kaynastirilmast  sonucu ortaya c¢ikmistir. Buna gore diinya seytan tarafindan yaratilmistir
(AnaBritannica, 1989, s. 365).
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Annem yilanlarin evlerin bekgisi ve bereketi oldugunu soyler, “Siz onlara tohanmadik¢a
onlarin size bi zerart olmaz,” derdi. Universitede Sanat Tarihi boliimiinde okurken, yilan
motifinin eski Tiirklerde yeraltinin bekgisi oldugunu, bereket ve sifayr sembolize ettigini
o0grendigimde annemin bu hayvan hakkinda soyledikleri aklima gelmisti. Yilan eski Yunan’da

da “Sifa Tanris1” idi.

C1g8’a gore (2013) Babilliler her ayin Sapatu adimi verdikleri yedinci giiniinde
kutlama yapardi. Bu giin Satiirn’e adanmis bir giindii (s.29). Baska toplumlara da bu
ismin Saturday (Cumartesi) olarak ge¢mesi kiiltiir olgusunun ne denli etkilesime agik
oldugunun bir baska 6rnegidir. Giindiiz (2005) Miisliiman halklar arasinda, Islam
oncesi pagan’® geleneklerin hala ‘‘halk inanglari’> baglaminda siirdiiriildiigiinii,
Kuran’daki temel yaklasima aykiri olmasina karsin cesitli su kaynaklarinin,
agaclarin, taslarin, yatirlarin, mezarliklarin, {istte tasinilan bazi objelerin tapinma
unsuru olarak kullanildigin1 ve kutsiyetin bu yollarla bir sekilde tezahiir ettigine
inanildigini belirtmektedir (s.7-8).

Ezidilik Ortadogu’dan On Asya’ya, Anadolu’dan Kafkaslara kadar uzanan bir
cografyada varlik gostermektedir. Bereketli Hilal’in® de iginde oldugu bu bolge
sayisiz kavme yurtluk etmis, ¢ok sayida fikre ilham kaynagi olmustur. Bu toplumlar
arasinda kiiltiir olgusu dahilinde gelenek alisverisi yasanmis olma durumu ¢ok
dogaldir. Iste tam bu sebepten, bdylesi bir cografyada herhangi bir grubun
kokenlerini arastirmak i¢in ¢agrisimlari, benzerlikleri ve ses uyumlarini baz almak

gercekei veriler elde etmek noktasinda yetersiz kalacaktir.

Ezidi dinini, farkli ogretilerle herhangi bir dinden sapmis ya da baska bir takim
inang¢larin bilesiminden olusmus bir sistem olarak tanimlamak dogru degildir.
Ezidilik bir dindir ve her dini fikir kendine hastir. Eger herhangi bir inang sistemi sirf
biinyesinde bagka inang sistemleriyle ortak ritiieller ve mitler barindirtyor diye
“senkretik” dinler smifina alinacaksa, diinyadaki tiim dinler bu simifa dahil
edilmelidir. Diinyanin farkl koselerindeki biitiin dinlerde Totemizm ve Animizmin
kalintilarina rastlanmaktadir (Challaye, 1972, s. 31). Ancak bunlarin spesifik olarak

herhangi bir din i¢inde varligr bolgesel, cografik ve toplumsal farkliliklara gore

18 Latince pagus ve pagani sozciiklerinden tiiretilmis olan ve sozciik anlanu kirsalda yasayan, koyli,
tasrali anlamlarina gelen pagan terimi, erken donemden itibaren Hiristiyan geleneginde dinsel
anlamda “otekini’’ ifade etmekte kullanilmistir (Giindiiz, 2005, s. 9).

9 Fertile Crescent: Bati ve Dogu uygarliklarimn dogdugu bolgeyi tanimlamak icin James Henry
Breasted tarafindan kullanilan terimdir (Demirdjian, 2010).
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degisim gostermektedir. Derinlemesine inceleme yapildiginda, hemen her inang
sisteminin hem kendi yapisinda hem de halk tarafindan uygulanis big¢imlerinde

eklektik unsurlar bulunabilir.

Antik Stimer’de tanrilarin insami kendi goriiniigleriyle yarattigina inanilirdi; “‘Ey
Annem! Adimi verecegin yaratik oldu, onun iizerine tanrilarin goriintiisiinii koy.
Dipsiz suyun ¢amurunu karistir, kol ve bacaklarini meydana getir. Ey annem! Yeni
doganin kaderini séyle! Iste o bir insan.”> Tevrat’ta da “Tekvin”, Bap 9:6°da “‘Ciinkii
Allah kendi suretinde Adam’1 yapt1.”> denmektedir (C1g, 2013, s. 41-42). Yaratilisin
yant sira C1g (2013), Adem’in cennetten kovulmasi, tufan, “7” sayis1 ve Hidrellez
gibi bazi Ozel giinlerin kutlanigi konularinda da Antik Siimer dini ile Tevrat
arasindaki benzerliklere isaret etmektedir. /ncil, Tevrat’s Eski Ahit nitelemesiyle
oldugu gibi biinyesine almistir. islam dini®® ise Adem Peygamberden itibaren, kitap
indirilmis ya da indirilmemis olsun, Allah’in kelamini yayan tiim segilmisleri Resul
olarak kabul etmekte ve silsilenin sonuncusu oldugunu bildirmektedir. Antik
Yunan’da “Tanrilarin Habercisi” olarak adlandirilan, Zeus ile Maia’nin oglu Tanri
Hermes (Estin & Laporte, 2007, s. 136) ve bir Miiz* ile Trakya kralinin oglu olan
Orpheus (Estin & Laporte, 2007, s. 182), Harranlilarin daha sonradan dahil oldugu
Mezopotamya’'nin kadim dinlerinden Sabililigin peygamberleri arasindadir (Sever,
1993, s. 35). Helenizm’in bolgeye etkisi, M.O. 4. yiizyilda Biiyiik iskender’in askeri
seferleri esnasinda bolgede kurulan kolonilere dayandirilmaktadir (Giindiiz, 2005, s.
87). Sabii dininin iki kutsal kitab1 oldugu sdylenmekte ve bunlardan Makalat-:
Hermes’in, Hermes tarafindan yazildig: rivayet edilmektedir (Yalnizoglu, 2015, s.
59). Antik Misir’da Isis oldukga énemli bir semboldiir. Genellikle kucaginda Giines
Tanris1 kiigiik Horus’u tutarken tasvir edilmektedir. Challeye (1972), S6derblom’un
sis kiiltiiniin Misir’dan Akdeniz memleketlerine yayildigi ve en son Isa’y1 kucaginda

tutan Madonna haline geldigi yoniindeki inancini1 aktarmaktadir (s.53-54).

Inang sisteminin kendi yapisi konusunda deginilen noktalarin yani sira, bu
inanglarin  halk tarafindan wuygulamis bigimlerinde de bagdastiric1 etkiler
goriilmektedir. Sinasi Giindiiz’in Kuran’a aykirt olmasina karsin Miisliman halk

tarafindan giinliik hayatta uygulanan bazi ritiieller ile ilgili 6rnegi daha Once

20 Maide Suresi’nin 12 ila 15. ayeti kerimeleri (Yazir, 2014, s. 110-111) ve Tevbe Suresi’nin 29 ila 34.
ayeti kerimelerinde (Yazir, 2014, s. 192-193) Tevrat ve Incil’in tahrif edildigi bu yiizden Allah’in
kelamini yansitan yegane kitabin Kurani Kerim oldugu belirtilmektedir.

2 Antik Yunan’da ilham perisi.
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aktarilmigti. 9. ylizyilda Akdeniz’deki Miisliman Arap varligr ile Dalmagya
kiyilarma kadar Islam’m kelami ulastirilmis olsa da Balkanlarda Miisliimanligin
yayilmasi 15. yiizyilda Osmanli’nin burayi ele gecgirmesiyle baslamistir (Heywood,
1996, s. 25). Balkan toplumu, halk (folk) Hiristiyanligindan halk (folk)
Miisliimanhigina gegis sirasinda iki dinin ritiiellerini de siirdiirmeye devam etmistir.
Dogum, 6liim, evlilik, kotii ruhtan korunma ve hasat i¢in yapilan halk torenleri ayni
sekliyle Islam iginde bir yer edinmekteydi. Bunun yam sira Islamiyet’i segen ydre
halki, Miisliiman olmalarmma ragmen Hiristiyan ikonlarina saygi sunmaya devam
etmekteydiler (Heywood, 1996, s. 27-43). Benzer bir 6rnek Hiristiyanliga gegen Kelt
bolgelerinde de goriilmektedir. Challaye’e (1972) gore, Hiristiyanlik ancak
hastaliklar1 iyilestiren, hasadi koruyan kendi yerli azizlerinin mezarlarina sahip

olduktan sonra kitlelere yayilabilmis, halkin tuttugu bir inan¢ haline gelebilmistir

(5.208-209).

Ezidiligin 06zgiin bir diisiince oldugu kanisina en yakin iddia Izady (2004)
tarafindan dile getirilmistir. Izady bu dinin yerli Kiirt inanc1 oldugunu iddia ettigi
Yezdaniligin, yani Melekler Kiiltii’niin giiniimiize ulasan Alevilik ve Yarisanilik
(Ehli Hak) ile birlikte ti¢ kolundan biri oldugunu ileri siirmektedir (s.253-270).
Ancak bu bakis agisinda da, diger biitiin kaynaklarda oldugu gibi, benzer ritiiel ve
mitlerden yola ¢ikilarak iktidar olamamis unsurlar1 ortak bir isim altinda biitiinleme
egilimi goze ¢arpmaktadir. Kiirt tarthi yazimi biinyesinde gelistirilen bu yaklasim,
Ezidiligin kokenlerini bulabilme arzusundan ¢ok heniiz ortak kabuliin saglanamadig:

Kiirtlerin kokenine dair bir goriis ortaya atabilme hususunda kaygilar tasimaktadir.

1.3. Hiida’nin Dogasi ve Melek Tavus

Ezidilikteki reenkarnasyon inancit dogrultusunda bahsedilen “meleklerin I
Sahpur’un donuna girmis oldugu”™ fikri, toplumsal benzerliklerden de yararlanilarak
aragtirmacilar tarafindan Mezdek ve Mani dinleri ile Ezidilik arasinda baglar
kurulmasina yol agmistir. Her ne kadar kutsal metinlerde ge¢miyor olsa da
Zerdiist’lin de Ezidi dini igerisinde dnemli bir yeri vardir. Ezidilerin diinyevi lideri

Muaviye bin Ismail el-Yezidi’nin Zerdiist ile ilgili goriislerinin (Sever, 1993, s. 101-
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115) yam sira bugiin hemen her Ezidi “Zerdiist bizimdir, bizdendir’ demektedir
(Avanasg, 2015). Ezidi dininde Zerdiist’e atfedilen deger onun kutsal kisiliginden

degil, insancil 6gretilerinden kaynaklanmaktadir.

Ezidiler tarafindan Zerdiist’e atfedilen bu deger Neander, Smirnov ve Marr gibi
Batili arastirmacilarin Parsizm ve Manicilik gibi Zerdiist kaynakli dinler ile Ezidilik
arasinda kurduklar1 bag (Nikitin, 1994, s. 392-398) ile birlesince, Ezidilerin
kokeninin Zerdiist dinine dayandigi savi gii¢ kazanmustir. Oyle ki 1911 yilinda
bolgede seyahat eden Alman ve Ingiliz ajanlar, Ezidilerin yasadizi Bavyan

9923

Karyesi'ne??  geldiklerinde  buradaki  ziyaretgahlart  “atesgede olarak

tanimlamaktaydi (Ulugana, 2013, s. 14).

1932 ve 1943 yillan arasinda Celaded ve Kamran Bedirhan tarafindan yayimlanan
milliyet¢i kiiltiir dergisi Hawar’da Zerdiist dini Kiirt kiiltiirel kimliginin
kaynaklarindan biri olarak gosterilmis ve Ezidilik Kiirtlerin 6z dini olarak
idollestirilmistir (Bruinessen, 2005, s.18; Izady, 2004, s.252). Diaspora Ezidileri
arasinda da Zerdiisilik ile ilgili tartigmalar slirmektedir. Genellikle Zerdiist’le
baglant1 kurmak isteyenler ve boylesi bir baglantiy1 reddedenler olmak tizere iki ¢ati
orgiitte toplanmis bulunan diaspora Ezidileri arasinda bugiin hald anlagsmazliklar
bulunmaktadir (Yalkut, 2014, s. 116). Yalkut’a (2014) gore, Zerdiist’e baglanmak
isteyen dernekler genelde Kiirt siyasal hareketine sempati beslemekte ve Zerdiist
dinini Ezidiligin tarihi ve teolojik kokii olarak kabul etmeyenleri Kiirtliikten
uzaklagsmak ve kisisel ¢ikarlarimi Kiirt halkinin ¢ikarlarinin 6nline koymak ile

suglamaktadir (s.116-117).

Bazi arastirmacilar, Seyh Adi donemini 12. yiizyila kadar Zerdiist inancinin
esaslarina dayanarak Mezopotamya’da yer edinen toplumun 6ziinden kopusu olarak
nitelendirmektedir (Gogen, 2013, s.6-7; Korkmaz, 2015, s.100-101). Her ne kadar
Gokeen (2013), Seyh Adi’nin Ezidi toplumunu monoteist dini yapilara benzer bir
sekilde teskilatlandirdigini sdylerken (s.7) buradan Ezidiligin aslinda (Seyh Adi
oncesi donemde) tek tanrili olmadigr anlami ¢ikiyor olsa da, Ezidi inancinin diialist
oldugu iddiasinin tartismali oldugunu da belirtmektedir (s. 8). Suvari (2013) ise

Ezidilikte diializm oldugunu kabul etmekte ancak bunun Onciilii olarak gosterilen

%2 Biiyiik koyler igin kullanilan bir kelimedir.
23 Zerdiistliigiin ziyaretgahlaridir (1zady, 2004, s. 245)
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Zerdiisi diializmden farkli oldugunu aktarmaktadir (s.85). Sahin (2015), Zerdiisiligin
iki temel ilkesi olan hayir-ger, nur-karanlik ilkelerinin Ezidiligin temel diisturlarindan
oldugunu iddia ederken (s.130), Korkmaz (2015) kesin bir dille, Ezidilikteki Melek
Tavus kavramindan yola ¢ikarak Zerdiisilikteki Ahura Mazda (Hiirmiiz) ve Ahriman

(Ehrimen) diializmi ile baglantilar kurmaktadir (s. 35-42).

Korkmaz (2015) Ezidiligi tek tanrici bir din olarak ele almanin Ezidilige yapilacak
en biiylik kotiiliik oldugunu, Zerdistliigiin reformu niteligindeki Ezidiligin tektanrici
dinlerin etkisiyle degistigini ve yasakl kiiltiiriin 6geleri olarak Ezidilerin dinlerine
yabancilastigini iddia etmektedir (s.35-42). Buna gore monoteizm, Ezidiligi kusatan

diisman topluluklarca pazarlanmistir.

Korkmaz (2015) Zerdiisilik ile Ezidiligin baglarini ortaya koymaya calisirken Emir
Muaviye bin Ismail el-Yezidi’ye kulak verilmesi gerektigini belirtmektedir (s.37).
Emir ise Korkmaz’in da alint1 yapti§1 konugmasinda halkini “tarihin ilk tek tanricisi”
olarak tanimlamaktadir (Sever, 1993, s. 104). 1990 yilimin Kasim ayina ait olan sdz
konusu bu yaziy1 donemsel olarak analiz etmekte fayda vardir. Sever’e (1993) gore,
son 40 yil i¢cinde Ortadogu’ya giren kapitalizm, buradaki dini cemaatler arasinda
ulusal kimlik bunalimi yaratmistir (s.96). Bunun yan1 sira zorla Bati iilkelerine gog
etmis dini gruplar farkli bir sosyo-kiiltiirel ortam igerisinde farkli kimlikler inga
etmek durumunda kalmistir (Sar1, 2013, s. 19-20). Bunun en giizel 6rnegi, 1970’lere
gelindiginde yiizyillardir yasadiklar: yerleri tamamen terk etmek zorunda birakilmis
Siiryani halkidir. Atman (1997) Huristiyan Isveg’te Siiryanilerin sadece Hiristiyan
kimliklerinin yetmedigini, bu nedenle bu halkin kendilerini tanimlayabilecek ulusal
bir kimlige ihtiya¢ duydugunu belirtmistir (s.49). Bu kapsamda Siiryani toplumunda
Asuri®*, Arami®® ve Siiryani26 gibi cesitli kimlik tanimlar1 ortaya ¢ikmistir. Emir de
1990 yilindaki bu ac¢iklamasinda Ezidilerin kokenlerini Zerdiisilere ve Mazdakgilara

dayandiriyorken, 1992°deki baska bir bildirgede ise Ezidilerin Kiirt oldugunu

24 Akkadlar, Babilliler, Kenanlilar, Fenikeliler, Aramiler gibi Bethnahrin’de yasamis halklari
kapsamaktadir. Bu kimlik, Aramice konusan Hiristiyan topluluklar1 Asuri ulusu ¢atis1 altinda
birlestirmeyi amaglamaktadir (Sar1, 2013, s. 32).

? Arami kimligi, s6z konusu toplumun Hiristiyanlik 6ncesi etnik kimligini agiklamaktadir. Bu
goriisiin dayanak noktast Siiryanilerin kullandig: dildir (Tahincioglu, 2011, s. 112).

2 Siiryani sozciigii hakkinda Hiristiyanligi kabul eden Aramilerin kendilerini putperestlerden ayirmak
icin kullanmaya bagladiklari bir isim oldugu iddias1 vardir. Siiryanilik, dini bir kimlik olmakla
birlikte cografi temelli gelisen bir kimligi de kapsamaktadir. Buna gore; Siiryaniler, Firat ve Dicle
nehirleri arasindaki bdlgeyi kendi vatanlari olarak gdrmekte ve koklerini bu cografyaya
dayandirmaktadir (Sar1, 2013, s. 37-40).
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reddederek soylarin1  Asurilere dayandirmaktadir. Dolayist ile Emir’in  bu
aciklamalari, Ezidiligin kokenleri ile ilgili yapilan bir ¢alismada saglikli bir dayanak

noktas1 olusturamayacaktir.

Zerdiist felsefesinde, iyiligi temsil eden “Ahura Mazda” ile kotiligli temsil eden
“Ahriman” arasinda kuskusuz iyiligin zaferiyle sonuglanacak bir miicadele vardir.
Zerdiist diializminin kaynagi olarak bu savasim gosteriliyor olsa da Zerdiisiligin tek
tanriciliga ¢ok yakin bir din oldugunu iddia edenlerin sayis1 azimsanamayacak
Olgiidedir. Soderblom Ahura Mazda i¢in su sozleri sarf etmektedir; “Yahve haric,
antik ¢cagda hi¢bir Tanrt Tektanriciluga bu kadar yaklagamamistir” (Challaye, 1972,
s. 134).

Zerdiist dininde insanlar, kotiiliige yonlendiren Ahriman karsisinda Ahura
Mazda’nin yolunda iyiligi sececek Ozgiir iradeye sahiptir (Suvari, 2013, s. 76).
Oysaki politeist gelenekte kotiiliigiin kaynagi olarak gosterilen Tanrilar, yenilgiye
ugratilacagi kesin ya da insanlara segenek sunan varliklar olarak yer almamaktadir.
Harran paganizminde seytanlar ve cinler tanris1 Samal, ayni zamanda sans ve iyi
talihle de iliskili goriilmekteydi ve seytanlarin prensi unvaniyla Mayis ayinda
onuruna bir festival diizenlenirdi (Giindiiz, 2005, s. 53). Benzer sekilde Antik
Yunan’da Oliilerin zindancist olarak anilan Hades, ayni zamanda topragin
derinliklerindeki zenginligin de sahibi olarak bilinir ve bolluk boynuzu ile
simgelenirdi (Estin & Laporte, 2007, s. 98). Challeye (1972) bazi metinlerde Ahura
Mazda’nin aslinda hem hayatin yaraticis1 olan 1iyicil diislinceyi hem de 6limi
doguran siipheyi 6ziinde bir arada barindirdig: fikrinin desteklendigini belirtmektedir
(s.135). Bu diislinceye gore, Ahriman aslinda Ahura Mazda’nin bir parcasidir.
Zerdiist felsefesine gdre Ahriman son tahlilde yenilgiyle yiizlesecek ise onu Ahura
Mazda ile kiyaslandiginda kadiri mutlak bir Tanri olarak ele almanin dogru bir
yaklagim olup olmayacagi tartismali bir konu olarak goziikmektedir. Challeye’e
(1972) gore, Ahriman bir tanr1 degil, bir iblis, gelip gegici olan, kaybolacak olan bir
kudrettir (s.135). Bu ac¢idan bakildiginda Zerdiisi diializminin Ezidi felsefesinin
temelinde yattig1 savi iflas etmektedir. Zerdiist dinindeki diializm bu yoniiyle ancak

Tanr1 ve seytan diializminin 6nciilii sayilabilir.

Seyh Adi oOncesi donem icin cagrisim, gilincel ibadet ve mitler araciligiyla

tahminlerde bulunup, Ezidi dininin bugilin tiim inananlarimin aksini belirtmesine
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karsin diialist oldugu konusunda 1srar etmek, hele ki Ezidilerin diisman topluluklarca
pazarlanan bir tek tanriya, yabancilasma sonucu baglandigini soylemek Ezidilige

yapilacak asil en biiyiik kotiiltiktiir.

Ezidilik tek tanrili bir dindir. Ezidi dininde, Hiida olarak adlandirilan mutlak ve
soyut bir Tanr1 inanct bulunmaktadir (Suvari, 2013, s. 56). Kitab-el Cilwe’nin giris
boliimiinde belirtildigi tizere, Hiida herkesten 6nce var olan Melek Tavus’u kendine
has halkin1 ayirmasi ve onlar1 hayalden ve delaletten kurtarmasi i¢in bu aleme
gondermistir. Suvari (2013), Ezidi inang sistemi i¢inde piramidin en iistiinde yer alan
Melek Tavus’la beraber 7 melegin Hiida’nin yetkilerini paylagmakta olduklarini
iddia etmektedir (s.56-57). Oysaki Ezidi mitolojisinde Hiida, “Ben vardim, simdi de
mevcudum ve sonsuza kadar var olacagim. Biitiin iradem altindaki yaraticilara
muktedirim. Onlarin biitiin islerini ben gergeklestiririm.” demektedir. Kitab-el
Cilwe’nin birinci faslinda yer alan bu satirlardan, Yaradan’in yetkilerini
paylasmadigi ancak bir yetkilendirme yaptigi, meleklerin tiim icraatlarinin ancak
kendisinin hiikmiiyle gerceklesebilecegi anlasilmaktadir. Bu c¢alismanin kaynak
kisilerinden Ezidi Sait Dag (2015) Hiida ve melekler arasindaki bagi soyle

aktarmaktadir:

Ezidilik inanci, tarihte ilk tek tanri inancina sahip inangtir. Ancak diger dinlerde oldugu gibi
Ezidilikte peygamber yoktur. Tanriyla insanlar arasinda bir araci yoktur. Ancak Ezidilik
inancinda Tanri, insanlari, tabiati, dogayr var ederken, bu varolusu melekler araciligiyla
yapmustir. Herhangi bir peygamberle diyalogu yoktur. Yedi tane biiylik melek vardir
inancimizda. En biiylik melek ise Melek Tavus’tur. Melek Tavus ve diger alti melekten
olusmaktadir. Tanri, yeryiiziindeki biitiin icraatlarin1 bu melekler araciligryla yaptigi igin
Tavus-i Melek inancimizda Tanriyla aramizdaki 6nemli bir bagdir. Bu nedenle inancimizda
biiyiik bir éneme sahiptir. Diger melekler de farkli gérevler almistir. Ornegin Melek Tavus
Diinya’nin yaraticisidir. Tanri’nin dilegiyle Diinya’y1 yaratmistir. Dogay1, insanlari, hayvanlar

Melek Tavus yaratmustir.

Semitik dinlerin aksine Ezidilikte Tanr1 pasif bir rol iistlenmektedir; biitiin islerini,
bu aleme gonderdigi melekler araciligiyla gdrmektedir. iktidar olmus monoteist
dinlerin penceresinden bakildiginda, kendi sistemlerine benzemeyen; yani Tanri’nin
aktif olarak dahil olmadig1 bir yaratilis siirecinin yasandigi Ezidi dini ¢oktanricilikla
itham edilebilir. Zira, “yeterince Tek Tanrict olmama” elestirisi semitik dinler

tarafindan birbirlerine kars1 da yoneltilmektedir.
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Daha once de belirtildigi gibi, Ezidilik bir dindir ve her dini fikir kendine hastir.
Ezidi inan¢ sisteminde Hiida, yaradandir, kadiri mutlaktir. Ilk 6nce Pazar giinii
Melek Tavus, Pazartesi giinii Melek Derdail, Sali giinii Melek Israfil, Carsamba giinii
Melek Mikail, Persembe giinii Melek Cebrail, Cuma giinii Melek Samuel ve
Cumartesi glini Melek Nurail olmak {izere yedi giinde, yedi melek yaratmistir.
Mushafa Res’te bahsedildigi tlizere Hiida, Melek Tavus’u diger alti melege reis
kilmistir. Ezidi dinine gore bu yedi melek yeryiiziinde Tanrinin iradesiyle gorevlerini
yerine getirmektedir. Azazil, Carsamba giinii bu aleme gonderilmis ve Hiida’nin
dilegiyle Diinya ve dogay1 yaratmistir. Yeryiiziine indiginde tavus sekline biirtiindiigi
ya da insanlara tavus seklinde goriindiigii i¢in bas melek Azazil’e Melek Tavus®’

denmektedir (Dag, 2015).

Korkmaz’m (2015) bahsettigi gibi Zerdiist dinindeki diializme paralel bir ikilik
Ezidilikte bulunmamaktadir. Melek Tavus ne Ahura Mazda gibi bir iyilik Tanrisi, ne
de Ahriman gibi bir kotiiliikk kaynagidir. Melek Tavus, Hiida tarafindan yaratilan bir
melektir ve gorevi kotiiliik kaynagi olmak degil Azday halkini hayalden ve delaletten
kurtarmaktir. Bu sebeple, Kitap-el Cilwe’de de belirtildigi gibi, Hiida tenasiih yolu
ile uygun gordiigli zamanlarda meleklerini “insan donuna” sokmaktadir. Bir inancin
dualist sayilabilmesi ic¢in, o dini sistemde iki aktif giic odaginin bulunmasi
gerekmektedir ki s6z konusu giicler catisabilsin. Ancak daha 6nce de belirtildigi gibi,
Ezidi teolojisinde Hiida pasif bir konumdadir. Bunun yani swra Ezidiligi diialist
olarak anmak, iktidar olan tiim inanclarin Ezidiligi itham ettigi iizere, Melek

Tavus’un Seytan olgusu ile 6zdeslestirilmesi demektir.

Ezidi dininde kotiiliikk kavrami, tanrisal herhangi bir varligin iriinii degil, bizzat
insan kaynakli bir olgudur. Melek Tavus’un kétiiliigiin kaynagi olarak algilanip
algilanmadig1 soruldugunda kaynak kisilerden Dag (2015), kotiilik kavraminin

inanclarindaki yerini su sekilde aktarmaktadir:

Hayir. Kétiiliigiin kaynagi degildir. Iyiligi temsil eder. Ancak kétiiliikle savastigi durumu vardir
inancimizda. Aslinda kotiliigiin bir yaraticisi vardir. Ancak Melek Tavus bu kotiiliikle
miicadele eden bir melektir. Boyle bir gorevi de vardir. Ezidi inancinda, kotiiliigiin insanin

kaderi olarak tanr tarafindan yazildigina inanilmaz. lyiligin ve kotiiliigiin insanlarin iiriinii

% Dr. Philip G. Kreyenbroek’a gore, tavus kusu figiiriiniin Mitraizm’den 6diing alnmistir (Kurdish
Yezidis; Children Of The Sun, dk. 00,09,13). Bunun yan1 sira, tavus kusunun yorede bulunmadigi
bu simgenin bolgede yasayan toy kusu olabilecegi de iddialar arasindadir (Izady, 2004, s. 278).
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oldugu varsayilir. Bu nedenle kétiiliigiin kaynaginin karanlik olduguna inanilir ve Ezidiler

karanlig1 hi¢ sevmez. Siirekli aydinlik, atesin var oldugu yerler makbul goriiliir.

Ezidilik, varlik sahasinda iktidar olmus tiim distlinceler tarafindan seytanperest
olmakla itham edilmistir. Firat Nehri®® boyunca misyon faaliyetleri yiiriitmek igin
bolgede bulunmus olan Crosby H. Wheeler (2014) anilarinda, Ezidi halkindan “tavus
seklinde goriindiigiinii  séyledikleri bir resmi olan gseytana tapanlar” diye
bahsetmektedir (s.42). Ahmed Teymur Pasa (2008) da eserinde benzer sekilde
Ezidileri Seytana tapanlar olarak nitelemektedir (s.1). Ezidi halkinin katline defalarca
ferman ¢ikarilmasina yol agan seytanperest olduklar1 iddiasi, Ezidi mitolojisine ehli
kitap dinlerin penceresinden bakan gozlerin bir tirlintidiir. Yalkut’un (2014) kaynak
kisisinden edinilen bilgiye gore Ezidi sozlii geleneginde Tanri, Melek Tavus’a
Adem’e secde etmesini emretmis, ancak Melek Tavus bunu reddetmistir. Bunun
lizerine cennetten kovulup cehenneme gonderilen bas melek, daha sonra Tanri
tarafindan affedilmis ve itibar1 iade edilmistir. Bu olaylar zinciri aslinda Tanri’nin
Melek Tavus’un diinyay1 yonetecek kararliliga sahip olup olmadigini Sl¢tiigii bir
smavdi (s.61). Buna yakin bir anlatim Musevilik, Hiristiyanlik ve islam’da da vardir.
Ancak monoteist dinler oncesinde de séz konusu bu ii¢ inangta yer alan tufan,
yaratilis gibi mitler miidahillerinin isimleri farkli olmak iizere anlatilmaktadir. Antik
Stimer dininde de Bilgelik Tanris1 Enki, Yer Tanrigasi’nin hismina ugramis ve daha

sonra affedilmistir (C1g, 2013, s. 46).

Ezidi inancinda “cehennem” kavrami yoktur. Bunun sebebi Melek Tavus’un Hiida
tarafindan cezalandirildigi sirada gozyaslariyla cehennem atesini  sondiirmiis
olmasidir (Yalkut, 2014, s. 61). Kitab-el Cilwe’nin birinci, ikinci ve ftglincii
fasillarinda Hiida, “muhaliflerimi aciz kilarim™, “islerinde basarisiz kilarim”,
“zamanina gore mahlitkata ceza veririm”, “zahmet ve hastalikla cezalandiririm”,

“zamanmina gore eziyet veririm” gibi sozlerle gilinahkarlart bu diinyada

cezalandiracagini bildirmektedir.

Ezidilerin, seytanperest olduklari iddiasina delil olarak gosterilen bir baska olay da,
seytan ve seytani ¢agristiran kelimelerin Ezidilerin dilinde yasak olmasidir (Suvari,

2013, s. 90). Bu yasagin sebeplerinden biri seytan soziiniin agsagilamaya doniik bir

8 Firat Nehri ismini Siiryanice ‘dogurmak’ anlamma gelen Burat kelimesinden almaktadir
(Yalnizoglu, 2015, s. 24).
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icgiidiiyle soylenmesinden duyulan rahatsizlik sonucu bu kelimenin Ezidi
toplumunda bir refleks haline doniigsmiis olmasi ve Seytan ve Melek Tavus arasinda

bir bag oldugu imasiyla dile getiriliyor olmasidir.

O mesele sundan kaynaklaniyor; bizim inancimizdaki en biiyilk melek olan Melek Tavus’a
atfen sdylendigi icin rahatsizlik duyuyoruz. Karsilastirma dyle yapiliyor. Bizim inancinizdaki
Melek Tavus, yeryiiziiniin yaraticisidir. Tanrmin iradesini tasir. Tanri’nin yeryiiziine inen
goriintiisiidiir. Ancak ona atfen boyle hakaret iceren sozciikler kullanildig1 i¢in bizi rahatsiz
ediyor. Yoksa baska tiirlii telaffuz edildiginde bizi rahatsiz etmiyor. Ancak Melek Tavus’a
hitaben, “O ashinda Allah’a sirk kosan melekti” denildigi zaman bizi rahatsiz ediyor. Onun

karsilagtirilmasini kesinlikle tasvip etmiyoruz (Dag, 2015).

Sonug olarak, Ezidilik ne iktidar olmus herhangi bir dinden sapmis bir mezhep, ne
de kendisi ile ayni cografyada varlik gosteren iktidar olamamis diger inanglarin
birlesiminden olusmus bir dindir. Kiiltiir olgusu g¢ercevesinde baska toplumlarin ya
da inanglarin Ezidilik sistemi icinde yasiyor olabilecegi yadsinamaz bir gercektir.
Ancak bu gergeklik Ezidilige has bir durum degildir. Ezidilik i¢inde en az diger
dinlerin i¢inde var oldugu kadar farkli unsur (etnik toplumlar, inanglar, ritiieller,

mitler) vardir.

Kendine has bir din olarak Ezidilik, tektanrici bir inangtir. Seyh Adi 6ncesi donem
Ezidi teolojisinin gelisiminde ¢ok 6nemli rol oynamis olsa da bu doneme ait bilgi ve
belgeye heniliz ulasilamamistir. Dolayisiyla, varsayimlar iizerinden bir toplumun

gecmisini degerlendirmek, o topluma yapilabilecek en biiyiik haksizliklardan biridir.

Teolojik kdken olarak Zerdiistiligin, Ezidiligin onciilii gosteriliyor olmasina karsin
sistemsel olarak Ezidilik Zerdiist dininden cok farklidir. Ornegin, Zerdiistilikte
kurban kesmek yasaktir (Sever, 1993, s. 91) ancak Ezidi dininde Kurban Bayrami
olarak anilan bir bayram vardir (Karademir, 2015). Bunun yanm sira Zerdiist dini
diialist temele dayanmaktadir. Oysa Ezidi inanci kotiliigiin ilahi bir kaynaktan

geldigini reddeder. Buna gore kotiiliigiin kaynagi insan dogasidir.

Etik bakis acis1, bir grubun, kendi disindaki diger gruplarca tanimlanmasi ile ortaya
cikmaktadir (Aydin’dan akt. Suvari, 2013, s. 20). Ezidi toplumu ile ilgili literatiir,
daha ¢ok baskasmin Ezidiligi nasil gordiigii olgusuna dayali etik bakis acgisi ile
geligmistir. Dolayisi ile el altinda bulunan yazili kaynaklarin biiytik bir boliimii Ezidi

kimligini, Ezidi toplumunun kendini nasil tanimliyor oldugunu dikkate almadan
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islemektedir. Bu calismada kullanilan bazi oOrnekler Ezidilere ragmen yapilan
Ezidilik tanimlamalarin1 gozler Oniine sermektedir. Uzun bir siire okuma yazma
yeteneginden mahrum kalan Ezidi toplumu, bugilin cografyalarindan koparilmis
olarak ¢ogunlukla Avrupa’da yasamaktadir. Farkli bir cografyanin sosyokiiltiirel
yasam c¢evresinde biiyliyen Ezidi ¢ocuklar1 sozli kiiltiirle geleneklerini korumaya
calisiyorken, etik bakis acisiyla iiretilen literatlir ve yeni kimlik arayislari gelecek
yillarda zaten topragindan koparilmis bir toplumun kékenlerinden tamamen kopmasi

tehlikesini yaratabilir.

1.4 Seyh Adi ve Adaviler

Ezidilik, Hiida’nin rizasim1 kazanmayi temeline oturtan bir din oldugu kadar,
Yaradan’a ulagsma yolunda doga ve doganin tiim elementlerine de saygi1 gosterilen bir
yasam felsefesidir. Tabiat, barindirdigi her unsurla Ezidi inancinda kutsiyeti temsil
etmektedir. Bu nedenle, doga gibi saf ve temiz, nur gibi aydinhik diye
nitelendirdikleri beyaz, Ezidilerin her daim biirlinmeyi sectikleri renk olmustur.
Sincar gibi daglik bolgeler harig, Ezidiler genellikle tarim ile ugragsmaktadir. Ezidi
inancinda, doganin biitlinliigii ve liretim ¢ok 6nemli ritiiellerdir. Bu nedenle ¢iftgilik
Ezidilerde ¢cok makbul bir meslek olarak degerlendirilmektedir. Bir seyler liretmek,
dogaya bir seyler katmak, dogayr kirletmemek ve dogayr yesertmek Ezidi
felsefesinin yap1 taslarindandir. Bu nedenle Ezidi kdylerinde, Ezidi arazilerinde,
Ezidi yerlesimlerinde hayvanlar ve bitkiler cok 6nemli bir yere sahiptir. Ezidiler
genellikle doga ile i¢ ice olabilecekleri alanlarda yasamayi tercih etmektedir. Bu
nedenle Ezidilik daha c¢ok kirsal bolgelerde kok salmis bir inang sistemidir.
Ezidiligin en 6nemli ibadetgahi, Seyh Adi’nin makami olan Lalisa Nurani’dir. Ezidi
dininde bolgede var olan diger dinler gibi bir ibadethane icerisinde Tanri’ya yakarma

zorunlulugu yoktur.

Dualarimizi yaparken herhangi bir mekan, mabet ihtiyact duymuyoruz. Herhangi bir yerde
Giinese donerek dua edebiliyoruz. Mabet olarak kullandigimiz bir mabedimiz yok burada. Dini
vecibelerimizi yerine getirirken evimizi, igyerimizi, bos arazileri, herhangi bir mekani
kullanabiliyoruz (Dag, 2015).
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Doga Ezidi inan¢ sistemi icin bashi basma bir ibadetgahtir. Giinde ii¢c kez;
dogarken, tepedeyken ve batarken Gilines’e donerek dua eden Ezidiler i¢in 151k
kaynagini simgeleyen elementler kutsaldir. Bu nedenle Ezidi mabetlerinde sonmeyen
atesler” yakilir. Ezidi halkinin, inanglarindan 6tiirii dogaya karsi olan bu tutkusu,
belki de Ezidi dini hakkinda Seyh Adi 6ncesi doneme ait bilgilere ulagilamamasinin
sebeplerinden biridir. Zira tarih boyunca inananlarin insa ettigi tapinaklar, soz

konusu inang sistemlerinin insan hafizasinda biraktigi izler olmustur.

Daha once de belirtildigi gibi, Ezidilerle ilgili olarak Seyh Adi 6ncesi doneme ait
herhangi bir bilgi ve belgeye ulasilamamaktadir. Bilindigi kadariyla Ezidilerden
bahseden ilk kaynak Sehristani’in El-Milal ve el-Nihal isimli ¢alismasidir (Cakar,
2007, s. 14). 1076-1153 yillar1 arasinda yasayan Sehristani’nin, Seyh Adi ile ¢agdas
olmasi durumu Ezidilerden ilk kez yazili olarak Seyh Adi’nin de yasadigi donemde

bahsedildigi ger¢egini ortaya ¢ikarmaktadir.

Ezidiligin kokeni ile ilgili arastirmalar dogrultusunda, Seyh Adi icin c¢esitli
kimliklendirmeler yapilmistir. Menzel, Neu, Neander ve Mustafa Nuri gibi kimi
arastirmacilar, Seyhan Bolgesi’nde yer alan Alkos manastirindaki Edi adli bir rahip,
Mani’nin 6grencisi Adde ve Havari Toma’mn kardesi Adday™ ile Seyh Adi arasinda
baglantilar kurmaktadir (Kreyenbroek, 2014, s.9; Sahin, 2015, s.46-48; Nikitin, 1994,
5.393-394; Cakar, 2007, s.44-46). Ancak cagrisim ve ses uyumlar1 bir tarafa
birakildiginda, tarihi ger¢eklik bambagska bir Seyh Adi portresi ¢izmektedir.

Ezidilerin biiyiik bir zat olarak andig1 Seyh Adi*, 1075 yilinda Liibnan’nin Balbek
kasabasinda dogmus ve 1162 yilinda Lalis’te vefat etmistir (Guest, 2012, s. 41-47).
Genglik yillarinda Bagdat’a giderek Imam el-Gazali’den dersler almig, burada
Abdulkadir el-Geylani ile dostluk gelistirmistir (Kreyenbroek, 2014, s. 31). 1116
yilinda el-Geylani ile birlikte Mekke’ye yaptig1 Hac ziyaretinden sonra miinzevi bir
hayat arzusuyla Lalig’e c¢ekilen Seyh Adi’nin (Suvari, 2013, s. 34) Sufi 6gretileri
kendisi tarafindan Arapga yazilan ilahiler ve dort risalede dile getirilmektedir (Guest,

2012, s. 45).

» Ezidi dininde ates kutsal sayilmaktadir. Nuru simgeledigi i¢in, atese tiikiiriilmez ve atese hakaret
edilmez.

% Havari Toma’mn kardesi Adday, Kuzey Mezopotamya’ya gelerek bolgede Huiristiyanligi yayma
caligmalar1 yapmustir (Simsek, 2003, s. 64)

3! Daha 6nceleri Es-Sami (Suriyeli) lakabiyla taninan Seyh Adi, Lalis’e yerlestikten sonra El-Hakkari
diye anilmustir (Guest, 2012, s. 44).
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Lalis’e yerlestikten sonra yikik durumdaki bir Hiristiyan manastirni®® dergaha
cevirerek burada miiritler yetistirmistir. Vefatinin ardindan bu grup Adaviyye tarikati
olarak adlandirilmistir. Adaviler daha sonra aralarindaki anlasmazliklardan dolay1 iki
gruba ayrilmis, bir grup Suriye’de kalmis diger grup ise Misir bolgesine gitmistir

(Sever, 1993, s. 12-17).

Daha Once belirtildigi gibi Seyh Adi, Ezidi dininin ne kurucusu ne de
peygamberidir. 1076-1153 yillar1 arasinda yasayan Sehristani’nin eseri géz Oniine
alindiginda, s6z konusu halk grubunun bugiinkii ismi ile anilmaya baslanmasinin
1075-1162 yillar1 arasinda yagamig Seyh Adi’den daha sonraki bir donemde baslamis
oldugu savi bosa ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Adaviyye tarikatinin zamanla Ezidi dinine

doniigsmiis olmas1 muhtemel degildir.

Seyh Adi, Ezidiler tarafindan biiyilk bir Ezidi din adami olarak
nitelendirilmektedir. Oyle ki Ezidi dinindeki reenkarnasyon inanci dogrultusunda
Seyh Adi, Melek Tavus’un yeniden zuhur edisidir (Guest, 2012, s. 64). Seyh Adi’nin

Ezidi inancindaki 6neminin gerekg¢esini Gokgen (2014) soyle aciklamaktadir;

Ezidi tarihi agisindan bilinebilir olanin en eski tarihsel u¢ noktasinda bulunan Seyh Adi ve ilk
takipcileri kayip zaman dilimini dagitiyor olmalar1 sebebiyle de 6zel bir konuma
yerlestirilmektedir. Ciinkii tamamen mitolojik anlatilarla siislii bu “karanlik” dénem Seyh Adi
ve takipgileri sayesinde tarihsel aydinliga kavusturulmustur. Ezidiligin kaybolmaya yiiz
tuttugu, dini ibadetlerin yok olmaya bagladigi bir donemde Seyh ve haleflerinin Ezidiligi farklt
kurallar biitliiniiyle yeniden inga ettigine dair var olan inan¢ Seyh ve takipgilerini kutsal birer
figlir haline de getirmistir. Ezidiligin bir biitiin olarak yenilenmesine ve toplulugun yok
olmaktan kurtulmasina vesile olan Seyh Adi ve ilk takipgilerinin kutsal bir mertebeye
¢ikarildiklar: bu donem Ezidi tarihi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Seyh Adi bu haliyle kurucu

lider olmaktan ziyade dini bir sembol olarak goriilmektedir (s.50).

Kitab-el Cilwe’nin giris boliimiinde belirtildigi tizere, Hiida herkesten Once var
olan Melek Tavus’u kendine has halkini ayirmasi ve onlari hayalden ve delaletten
kurtarmasi i¢in bu aleme gondermistir. Yaradan’in Melek Tavus’a verdigi gorev,

Gokegen’in de vurguladigr gibi Seyh Adi tarafindan bir anlamda icra edilmistir. Seyh

%2 Konu ile ilgili ¢alisan hemen her arastirmaci buranin daha dnceleri bir Nasturi manastir1 oldugunu
sOylemesine karsin Gokgen (2012) s6z konusu manastirin Keldanilere ait oldugunu belirtmektedir
(s.10). 5. yiizyilda Nestur’un ortaya attig1 diofizit¢i inang ilkelerini benimseyen bir grup, Irak
merkezli bir Nasturi-Keldani Kilisesi kurdular (Simsek, 2003, s. 77). Keldani Kilisesi de kendi
icinde ikiye boliinmiistir. Roma Kilisesine bagli Katolik “Kildaniler” ve Dogulu Katolikos
Patrikleri tarafindan yonetilen “Asuriler” (Nasturiler) olarak ayrilmiglardir (Molitor, 2004, s. 36).
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Adi’nin, Ezidi inang sistemine ilerde detaylica deginilecek olan kast sistemi gibi bir
takim yeni kurallar getirdigi dogrudur. Ancak bu donem ve sonrasinit Ezidiligin
tamamen yeniden insa edildigi bir zaman dilimi olarak lanse etmek, elde bunun
aksini gosterecek bir kanit olmamasina ragmen bunun bdyle oldugunu gosteren

herhangi bir kanitin da olmamasi nedeniyle dogru olmayacaktir.

Seyh Adi Lalis’e gelmeden once de Seyhan Bolgesi’nde Kiirt asiretlerin niifusun
cogunlugunu olusturdugu yapilan hemen her arastirmada dogrulanmaktadir. islam
inanc1 dogrultusunda bir yasam siiren Seyh Adi’nin ve ilk miiritlerinin bolge halkinin
inang¢ diinyasina yeni degerler kattig1 yadsinamaz bir gergektir. Tarihsel 6rgii i¢inde
varligimi siirdiirmiis olan Ezidi inang sistemi, Seyh Adi’nin bolgeye yerlesmesi ve en
Oonemlisi daha once atif yapilmis olan erdemleriyle yerli halkin sevgisini kazanmasi
sonucu yeni kiiltiirel etkilesimlere acik hale gelmistir. Seyh Adi ve sonrasinda
Lalis’te kalan Adaviyye tarikatt mensuplart bugiin ¢ok agik bir sekilde
gbzlemlenebilecegi gibi bolgenin ¢ogunlugunun inandigi, Ezidi dini i¢inde varligini
yitirmistir. Seyh Adi’nin Lalig’e yerlestikten sonra Hakkarili lakabin1 almasinin yani
sira vasiyeti lizerine yerine gecen Ebu el-Barakat bin Sahir’in oglu Adi bin Ebu el-
Barakat’in bolgede dogan ilk seyh olarak Kiirt Adi namiyla taninmasi (Sever, 1993,
s. 12), bolge halkinin, tarikat Ttzerindeki kiiltiirel dominasyonunun en net

kanitlarindandir.

Adaviyye tarikatinin zamanla Ezidilik dini haline doniistigiinii iddia edenler
“sapkinligin” Kiirt Adi’nin halefi Seyh Hasan déneminde basladigin1i One
stirmektedirler; zira kimi yazarlar Seyh’i “Yezid” tarafgirliginin kaynagi olarak
gosterirken, kimi yazarlar ise Ezidilerin iki kutsal metni arasinda yer alan Mushafa
Res’in yazari olarak gosterirler (Guest, 2012, s. 41-62). Oysaki daha Seyh Hasan
oncesinde Adi bin Ebu el-Barakat, Mogol Imparatoru tarafindan 6ldiirtiilmeden dnce
Tayrahid Kiirtlerini kontrol altinda tutamadigini sdyleyerek kendini savunmustur
(Kreyenbroek, 2014, s. 34). Her ne kadar Bar Hebreus ( Ebu’lFerec), Seyyid
Abdiirrezzak El-Haseni, Polonyali Simeon gibi din alimi ve seyyahlar Tayrahidler ile

ilgili olarak Semsi ya da Mecusi*® olduklar konusunda iddialar ortaya atmis olsalar

% Mecusi ismi Araplarin, Zerdiistlere verdigi isimdir. Magiler, Zerdiist dininde babadan ogla gecen
ruhban bir siiftir (1zady, 2004, s. 256). Magus sozciigli Araplar tarafindan mecus seklinde telaffuz
edilmigtir. Bat1 dillerinde “maj” ile baslayan kelimeler (major, majestueux, majorite...) biytikligi,
¢oklugu ve azameti nitelemekle beraber bu ruhban sinifin isminden tliremistir (Nuri Pasa, 1991, s.
93).
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da, Tayrahidlerin Seyhan bdlgesinde yasayan, giinesi kutsal kabul eden bir Kiirt
kabile oldugunu belgelemislerdir. Nasturi kesis Ramiso, Guidi’nin Ezidi kelimesiyle
anlamdas olarak kabul ettigi Tayrahidlerin Seyh Adi’nin topluluguna karistigini
belirtmektedir (Cakar, 2007, s. 46). Seyh Hasan donemine gelindiginde ise bir Arap
vakaniivis, Musul Atabeyi Bedreddin Lulu® tarafindan gerceklestirilen saldirilar
karsisinda hezimete ugrayan bolge halki icin Akrad Adawiyya yani Kiirt Adaviler
tanimin1 kullanmaktadir (Kreyenbroek, 2014, s. 36). Buradan da anlasilabilecegi gibi
Seyh Hasan donemine geldiginde Adaviyye tarikatinin Seyhan bdlgesindeki kolu

kiiltiirel olarak Tayrahidlerin mensup oldugu etnik kdken ile anilmaya baslanmistir.

1.5. Asiret Sistemi I¢cinde Ezidiler

Geleneksel olarak Kiirtler kabilelere, kabileler ise boylara ayrilmistir. Bugilin bu
kabileler konfederasyon, boylar ise asiret diye adlandirilmaktadir. Bu yapi i¢inde
Kiirtler, modern zamanlara kadar kendilerini mensup olduklar1 asiret isimleriyle
kimliklendirmistir. Izady (2004) Kiirt asiretlerini klan olarak adlandirmakta ve bu
klanlarin birka¢ bin yil boyu ayni isimle veya ayni ismin benzer varyasyonlariyla
varliklarim siirdiirdiiglinii ileri siirmekte, Ornegin Siimer ve Akad kaynaklarinda
bahsedilen Saubaru/Sibaru halkinin Zibari klam1 oldugunu belirtmektedir (s.157).
Bunun yani sira, Urfa’da Lak asiretinin bir donem yerlestigi muhit bugiin halk
arasinda “Lekler Caddesi” olarak anilmaktadir. Kiirt asiretleri, dinl veya etnik
ozellikler yerine genellikle boy isimleriyle amlmstir. Oyle ki, Ezidi toplumu Suriye
bolgesinde aslinda bir agiret olan Dasni/Dasnai ismiyle taninmaktadir (Suvari, 2013,
s. 19). Asiret yapisina bagl geleneksel Kiirt sosyal yapisi Ezidi toplumunca da ayni
sekliyle siirdiiriilmiistiir (Celil D. C., 1992, s. 31). Dolayisiyla Tayrahidler hakkinda
tarihsel orgii icinde birkag tespit yapmak miimkiin olabilir. Buna gore; eger Tayrahid

ad1 dini ozellige yapilan bir referans degilse, ¢esitli Ezidi asiretlerin olusturdugu

3 Ermeni bir kélenin ihtida etmis oglu Bedreddin Lulu, 1221 yilindan itibaren hasta olan Atabeyi’ne
vekaleten Musul’u yonetmis, Atabey oldiikten sonra yerine gececek resit varisi olmadigindan
1233’te Atabey unvanini almigtir (Guest, 2012, s. 48).
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ancak daha sonradan kaybolmus bir konfederasyon ya da kabile olabilir®®. Eger
Tayrahid’den kasit dini bir 6zelligi nitelemekse, muhtemelen cevredekilerin sz
konusu topluluga verdigi bir isimdir; zira Kiirt agiret adlarinda etnik ya da dini bir

referans yoktur.

Bitlis Han1 Seref Han (1990), Kiirt tarihini anlatti§i Serefname adli eserinde Musul
ve Sam dolaylarinda dolasan Tasni (Dasni), Haldi, Besyani, Bohti (bir kismi),
Mahmudi, Dinbili gibi asiretlerin Ezidi oldugunu kaydetmektedir (s.21). izady
(2004), Aliyan, Anidi, Balad, Dasikan, Dorkan, Mendikan, Samuga ve Sasili
agiretlerini (s. 175), Suvari (2013) ise Dinnai, Sarki, Resan, Bilki, Maseki, Sahlikan
ve Sipkan (Ermenistan’a go¢ etmis mensuplarl) asiretlerini (s.65) bu listeye
eklemektedir. Bu bilgiler 1s18inda, Ezidi kimligine sahip agiretlerin tek bir
konfederasyona ait olmadigi; ancak hepsinin Kiirtge’nin Kurmanci diyalektigini
konustugu anlasilmaktadir. Ornegin, Dinnai asireti Berazi konfederasyonuna
bagliyken Sipkanlar asiretleriyle ayni ismi tasiyan bir konfederasyona mensuptur

(Izady, 2004, s. 162-177).

1.6. Ezidiler ve “Ferman”

Feodal sistemin hiikiim siirdiigii cografyada, zaten kendisi de asiret¢i bir yapiya
sahip olan Ezidi halki, kimi zaman artan niifuslarinin getirdigi niifuzun baskalarin
iktidardan edeceginden korkuldugu i¢in, kimi zaman ise iktidar olan dini inanca bagh
olmadiklart i¢in katliamlara ugramistir. Katliamlarla dolu bu tarihsel siire¢ sonunda
niifusu iyice azalmis olan Ezidiler, belki de iktidar olmas1 ya da iktidar talep etmesi

imkansiz goriildiigiinden artik tamamen yok sayilmaya baslanmistir.

Gokeen’e (2013) gore tarihteki Ezidi katliamlar1 13. asirda Bedreddin Lulu ile
baslamustir. Silsilenin son halkasi ise Ferik Omer Vehbi Pasa’nin Sincar™® seferleridir

(s. 18). Bedreddin Lulu, Seyh Hasan’a tabi olan ¢ok sayidaki Kiirdiin kendi iktidarini

% Kiirt asiretleri arasinda zamanla baska bir konfederasyona dahil olma durumu séz konusudur.
Ornegin Bavend konfederasyonu Ortagagda dagilmis buradaki asiretler baska konfederasyonlara
dahil olmuslardir (1zady, 2004, s. 170).

%®Ezidilerin Sengal diye adlandirdig1 dag. Lalis Vadisi’ne 300 kilometre mesafededir.
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sarsabilecegini diisiiniiyordu. Oyle ki, Atabey Lulu, bu grubun biitiin eyaleti
harabeye cevirecegi kanisindaydi. 1246’da Seyh Hasan, Musul’a getirilerek zindana
atilmis, daha sonra da bogularak Sldiiriilmiistiir. Ibn al-Fuwati, Seyh Hasan’m kesik
kol ve bacaklariin Musul kapilarinda teshir edildigini; ayrica Seyh Adi’nin
mezarinin tahrip edilerek kemiklerinin yakildigini1 kaydetmektedir (Guest, 2012, s.
51). Ancak Ezidilere yonelik ilk kirnrm 1221 yilinda Adi bin Ebu el-Barakat
doneminde Mogol imparatorunun bolgeye askeri birlikler gondermesiyle yasanmus,
nami diger Kiirt Adi gonderilen bu birliklerce katledilmistir (Kreyenbroek, 2014, s.
34). 1256°’da Hiilagli Han Onderliginde Mogol akinlart Hakkari ve Sincar bolgesine
yonelmis, Ezidiler bu akinlar sirasinda yasadiklar1 yangin ve yagmalar sonucu agir
kayiplar vermistir (Sahin, 2015, s. 62). 13. yiizyildan itibaren Ezidi asiretleri tekrar
giiclenmeye baslamistir. Bu donemde Ezidiler, etki alanlarin1 Antakya’dan
Urmiye’ye, Kerkiik’ten Sivas’a kadar genisletmistir (Izady, 2004, s. 279). Oyle ki,
bolgede kurulan Dilmagogullar1 Beyligi'nin Cizre’de kurulan bir kolu, Erzen Beyligi,
Ezidi emirler tarafindan yonetilmekteydi (Sahin, 2015, s.63; izady, 2004, s.279).
Seref Han (1990), Akkoyunlu hiikiimdarliginin Hakkari bdlgesinin yOnetimini
Dmbili agiretine verdigini, Karakoyunlularin ise Asut ve Hosab nahiyelerini
birlestirerek yonetimini Mahmudiyan (Mahmudi) asiretine biraktigini nakletmektedir
(5.335-346). 1512°den itibaren Yavuz Sultan Selim, Anadolu’da Safevilerin etkisini
azaltmak icin seferler yapmis. I. Selim, 1515 yilinda Adana, Antakya, Diyarbakair,
Urfa, Bingdl, Mus, Mardin, Siirt, Musul, Kerkiik, Erbil bolgelerini ele ge¢irmesinin
akabinde Halep, Hama, Sam’1 da alarak Misir’a kadar ilerlemistir (Aksoy & Celik,
2013, s. 265-66). Ezidilerin yasadig1 cografya, Safavi ve Osmanli’nin etki alanlarinin
tam ortasinda kalmaktaydi. Bu nedenle bu iki iktidar odagi da Ezidilerin destegini
kazanmaya caligmaktaydi (Sahin, 2015, s. 67). Sultan Selim, Halep etrafindaki
Kiirtlerin beyligini Ezidi Seyh Izzeddin’e, Sultan Selim’in oglu Sultan Siileyman ise
Erbil hiikiimdarlig1 gorevini Dasnili (Tasni ya da Dasnai) Hiiseyin Bey’e vermistir

(Serethan, 1990, s. 251-307).

Ezidiler iizerinde, siyasal iktidarin baskist bir yana dini iktidarin baskis1 da
Serefname’nin sayfalar1 arasinda géze ¢arpmaktadir. Bolgedeki iki dominant unsur
olan Safevi ve Osmanli imparatorluklar1 arasindaki ¢atismada, o zamana kadar dini
iktidarin iizerinde baski kurdugu Ezidi halki elinde bulundurdugu asiret giiciine

duyulan ihtiya¢ sebebiyle bir rahatlama yasamistir. Bu dogrultuda, zaman iginde
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miirtet olmus bir kisim Ezidi halk Seyh Izzeddin’in beyligi sirasinda Ezidi dinine
geri donmiistiir (Serethan, 1990, s. 250).

Dasnili Hiiseyin Bey’in Erbil ¢evresindeki hakimiyeti, bolgedeki diger gii¢
sahipleri arasinda rahatsizlik uyandirmistir. Emir Seyfeddin yérede daha once giicii
elinde bulunduran ailenin bir ferdi olarak Hiiseyin Bey ile ¢atismalara girismis ve
sonunda Dasni asiretinin ileri gelenlerinden 500 kisi 6ldiiriilmiis, Ezidilerin mallar
yagmalanmistir (Serefhan, 1990, s. 307-309). Kendisi de bir Kiirt olan Seref Han
olay1 naklederken Ezidilerden “yabanci”, Emir Seyfeddin ve taraftarlarindan ise
Halife Yezid bin Muaviye’nin katlettigi Hz. Ali’nin oglu Hiiseyin’e atfen, “Hiiseyni”
olarak bahsetmektedir. Dasnili Hiiseyin Bey, bu yenilgi sonrasinda Babi Ali’ye

cagrilmis ve hakkinda cikarilan 6liim fermani uygulanmistir.

Bu tarihten sonra Ezidiler, haklarinda ¢ikan fermanlara karsi direnen, bir devlet
gorevinde ya da bolgesel bir yonetimin basinda olmaktan ziyade hayatta kalma
savast veren bir toplum haline gelmistir. Baysal (2016), Ezidilerin fermanlara kars1
miicadele vermek yerine bu durumu kabul edislerinin sebebini Oldiirmenin
inanc¢larinda yasak olmasina baglamakta ve Osmanli’nin Ezidilere dayattig1 askerlik
gorevinin Ezidilerce reddini de insan oOldiirmeye yol acabilecegi kaygisi ile
bagdastirmaktadir (s.83). Ancak bu dogru degildir. Yukarida da belirtildigi gibi.
Ezidi asiretler tarih icerisinde savaslarda aktif rol oynamis ve hatta kimi zaman
iktidarlar tarafindan yonetime getirilmistir. Osmanli’nin askere almak i¢in zorladig
Ezidiler tarafindan hazirlanan 1872 bildirgesi37 ise askerligin insan 6ldiirmeye yol
acacagl kaygis1 degil, zaten baskict politikalarla ihtida etmeye zorlanan Ezidi
halkinin iktidar tarafindan elde edilecek bdylesi bir asimilasyon firsatina karsi
direnisidir. Ezidilerin fermanlar karsisinda pasif kalmasi, daha ¢ok Islami unsurlarin

bolgelerindeki kesin iktidaria baglhdir.

Seyhii’l-Islam Ebu’s-Suud Efendi’nin, “biitiin yonleriyle mel'un ve kafirdirler
dedigi” Ezidiler hakkinda ¢ikan fetvasi, oOldiriilmelerinin helal oldugu, kiz ve
kadinlar1 da dahil esir edilip diger kafirler gibi satilmasi yoniindedir (Sahin, 2015, s.
69). “Seytanperest kafir” olarak goriilen Ezidilerin tez elden yola getirilmesi

(Miisliimanlagtirilmasi) ya da yok edilmesi i¢in hem iktidarla ayn1 inanci paylasan

3" Metin, dini yiikiimliiliikler ve ibadetler sebep gosterilerek Osmanli yonetiminin Ezidileri askerlik
gorevinden muaf tutmasini isteyen bir dilekgedir.
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dildag komsular1 Kiirtler, hem de Osmanli yonetimi bir¢cok girisimde bulunmustur.
1655°te Firari Mustafa Pasa, 1715’te Bagdat Valisi Hasan Pasa, 1733-34 yillar
arasinda Vezir Ahmet Pasa, 1767-68 yillarinda Musul Valisi Amin Pasa, 1786’da
Musul Valisi Abdulbaki, 1802°de Musul Valisi Ali Pasa, 1809’da Bagdat Valisi
Siileyman Pasa, 1832’de Revanduz Miri Kér Muhammed Bey, 1838’de Diyarbakir
Valisi Hafiz Pasa, 1846°’da Musul Valisi Tayyar Pasa, 1847°de Cizire Botan Emiri
Bedirhan Bey ve 1890 yilinda Musul valisi olarak atanan Ferik Omer Pasa’nin
kiyimlar1 (Gokgen, 2013, s.13; Sahin, 2015, 5.69-81) bolgede Islam akidesi i¢inde
yasayan asiretlerin de saldirilariyla birlestiginde, Ezidi tarihinin “fermanlarla”
yazildig1 acikga goriilebilir. Ezidi tarihi, Mogol akinlarindan baglayarak 19. yiizyila
kadar neredeyse araliksiz bir sekilde iizerine harekdt diizenlenmis bir halkin

hikayesidir.

19. yiizy1l niifus kayitlarma gore Ezidiler Sivas, Diyarbakir, Mardin ve Siirt
arasindaki bolgelerde de yasamaktaydi; ancak gerek devlet, gerek komsularinin
baskilarindan dolay1 din degistirmeye baslamislardi (Bruinessen, 2005, s.25). Daha
once bahsi gecen Ezidi asiretlerinin biiylik bir kismi bugiin Miisliiman kimligi
tagimaktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan sonra 1927°de yapilan niifus
sayimina gore 6 vilayette 18.000 Ezidi yasamaktaydi. 1980’lerde bu sayr 70.000
civarina ulagmist1 (Yiizbasi, 2008, dk. 00.25.08). Bu veri Ezidilerin 1923’ten sonra
devlet tarafindan fiziki zulme ugramadiginin nicel gostergesidir. Ancak ulus devlet
yapist i¢inde filizlenen bu yeni siyasal sistem, Ezidiler {izerinde uzun yillar siirecek
olan dini ayrimi sonlandirmamistir. Vatandashik bagiyla bagli olmalarina karsin,
Ezidi yurttaglarin din haneSine ¢arpi isareti konulmus, inanglar1 heretik sayilmaya
devam etmistir (Yalkut, 2014, s. 44). Ezidiler 6zellikle Misliimanlarla birlikte
yasadiklar1 kdylerde kendilerini tehlike altinda hissetmekteydi. Bu nedenle kdylerde
yasanan ya da yasanmasi1 muhtemel problemler genellikle Siinni komsularinin uygun
gordiigii bigimde sonuglanmaktaydi (Oztemir, 1988, s. 7). Siirekli i¢ i¢e olunan bu
tehdit ortami, 1982 Anayasasi ile yliriirliige giren zorunlu din dersi uygulamasi ve
devlet ile PKK® arasinda yasanan catismalar, Ezidileri dini, siyasal ve ekonomik
anlamda negatif etkilemekteydi. Biitiin bunlarin sonunda, 2008 yilina gelindiginde,
yasanilan gocler sebebiyle Tiirkiye Cumhuriyeti’nde yasayan Ezidi niifus yaklasik
400’e inmistir (Yiizbasi, 2008, dk. 00:25:08).

% Kiirdistan Isci Partisi
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1.7. Tarihsiz Bir Halk®®: Etnisite Tartismalar1 ve Ezidiler

Dil, din, etnisite ya da 1k, kiiltiir ve cinsiyet tarih boyunca insanlarin altinda
organize olduklar1 catilardir. Ezidiler, tarihsel siire¢ ig¢inde kendilerini daha c¢ok
dinsel aidiyetleriyle tanimlamistir. Tayrahid kimliginin Ezidi kimligi icinde
kaybolmasinin bu nedenden kaynaklandig ileri siiriilebilir. Tom Nairn ve Michael
Hechter’a gore, 6zgiil milli duyarhiliklar ve iilkiiler, modern devletteki bolgeler ya da
devlet genelindeki siniflar arasindaki, gelismemis ¢evre bolgeler ile gelismis merkez
bolgeler arasindaki ya da merkez seckinler ile yeni harekete gecmis cevre kitlelerin
destekledigi ¢evre secgkinler arasindaki gorece yoksunluktan dogar (Smith, 2013, s.
72). Michael Hechter bu dongiiyli i¢c soOmiirgecilik olarak adlandirmaktadir
(Ozkirmli, 2008, s. 122-131). Nairn ve Hecter’in modern zamanlarda400rtaya ¢ikan
milliyet¢ilik kavrami ile i¢ somiirgecilik arasinda kurdugu baglanti modern
zamanlarin berisine uyarlandiginda giinlimiizde kavranamayan bir¢ok olgu acikliga
kavusacaktir. I¢ somiirgecilik, siyasal otoritenin bir bdlgeyi &tekilestirmesi ve
baskilamasi sonucu miimkiin olabilir. Tarih, Benedict Anderson’in (2014) ulus
ingasinin hemen her toplum i¢in kii¢iik farkliliklar miistesna ayni basamaklara sahip
olduguyla ilgili saptamasini (s.129-158) haksiz g¢ikarmaktadir. Kimlik bilincinin
olusum siirecinde ayni olan tek bir basamak vardir ki o da baskidir. Toplumlar ya da
Anderson’un deyimiyle cemaatler, genellikle otorite (iktidar) tarafindan bask1 altina
alinmaya c¢alisilan olgular etrafinda kenetlenmektedir. Bunu dogrular nitelikte
Chatterjee, Asya ve Afrika’daki milliyetciligi ornek gostererek, her toplumun
milliyetciliginin kendine has 6zellikler ve farkl tarihi stirecler dogrultusunda gelisim

gosterdigini ileri siirmektedir (Chatterjee’den akt.Ozkirimli, 2008, s.196).

% Neo Marxist diigiiniirler, millet ya da ulus kavramum bir devlete sahip olan topluluklar igin
kullanmiglar ancak devletlesemeyen toplumlara milliyet demislerdir. Buna gore, milliyetler ya
kendi devletlerini kurarak millet statiisiine gegecek ya da ‘tarihsiz halklar’> olarak kalacaklardir
(Ozkirimli, 2008, s. 48-49).

0 Milliyetgilik, millet kavramimn ortaya ¢ikist ile ilintilidir. Greenfeld, Alter, Kedourie gibi
diigiiniirler millet anlayisinin kokenlerini modern zamanlara dayandirirken, Greetz ve Shils gibi
teorisyenler milletin koklerini antik diinyada aramaktadirlar (Ozkirimli, 2008). Ancak ortada kesin
bir bilgi var ise o da; milletin dogal bir kavram olmadigidir (Anderson, 2014). Millet; ortak kiiltiir,
medya etkisi, beraber ¢alisma ihtiyaci yahut ortak tarih insas1 yoluyla birbirleri arasinda benzerlikler
oldugunu diisiinen ve birbirlerine baglilik duyan insan toplulugudur. Ancak bu sinirlar1 tanimlanmis
organizasyonlar, yani milletler hi¢ kuskusuz Fransiz Devrimi’nden sonra ortaya ¢ikan giivenligi,
baris1, savunmayi, statiikoyu, saglik reformlarimi, egitimi, gelisimi, arastirmay1 ve gelirin yeniden
paylasimini 6n planda tutan modern devlet anlayisi ile onem kazanmistir (Heywood, 2007, s. 143).
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Ezidiler gegmisten bu giine degin mensup olduklart din dolayisiyla baski altina
alinmistir. Ancak paradoksal bicimde Ezidi halki son yirmi seneye kadar kendilerini
sadece dini inancglariyla tanimlamistir. Bu baglamda Suvari’nin (2013) Ezidiler i¢in
yaptig1 “etno-dinsel bir topluluk” tanimlamasi (s.12) bu agidan bakildiginda
dogrudur. 20. yilizyila kadar Osmanli hakimiyetinde yasayan Ezidiler, her ne kadar
chli kitap olmadiklar1 gerekgesiyle disinda tutuluyor olsalar da, millet sisteminin®*
temelini olusturdugu hukuk ve yonetim sistemi iginde dinsel kimlik disinda bir
aidiyetle tanimlanmaya gerek duymamaktaydi (Yalkut, 2014, s. 111-112). Soz
konusu bu sistem i¢inde Siinni-Miisliiman grup Ummet olarak basat rolii
iistlenmekteydi. Bolgedeki Kiirt asiretlerinin biiyiik kismi Islam akidesi iginde
Gayrimiislim unsurlara nazaran goreli bir istiinliige sahipti. % 80 oraninda Siinni
Islam inancin1 takip eden Kiirtler, dildaslar1 olan Alevi ve Ezidileri
marjinallestirmistir (Bruinessen, 2004, s.11-33). Serefname’de (1990) dahi, Ezidi
agiretler Kiirt agiretleri arasinda gosterilmesine ragmen “yabanci” olarak anilmistir
(s.308). Bunun yam1 sira zaman zaman Kiirtler, Ezidi kiyimlarinda aktif rol
{istlenmistir. Bu gibi olgular Ezidi halkinm kimlik tanimlamasini etkilemistir. ingiliz
belgelerinde, Goyan asiretinin Tiirk hiikiimetine kars1 ¢ikaracagi bir isyan oncesinde
Ezidilerle iletisime geg¢ildigini, ancak Ezidilerin “ulusal bilince” sahip olmadig:
belirtilmektedir (Mesut, 1992, s. 197). Emir Anvar Muaviye Ismail’in Ezidilerin Kiirt
olmadigin1 ve Kiirt partilerinin bu yalandan vazge¢melerini istedigi bildirgesinde
Asuriler ile soydas olduklarin ileri siirerken aslinda su satirlar Ezidi kimliginin ait
oldugu yeri gostermektedir; “Ozellikle zuliim ve felaket zamanlarinda onlar saldir

karsisinda yan yana kalirdi.”” (Sever, 1993, s. 127).

Ancak son 20 yilda, ozellikle Ezidilerin Almanya’ya yogun gdc¢iinden sonra bu
durum degismistir. Bu ¢alisma dahilide goriisme yapilan Ezidiler, “Kendinizi nasil
tanmimlyorsunuz?” sorusuna “Kiirt” ve “Ezidi” cevabimi vermistir. Ancak 50 yas
altindaki Ezidiler kendilerini 6nce “Kiirt” sonra “Ezidi” olarak tanimliyorken, 50 yas
tstiindeki Ezidiler kimlikleriyle ilgili soruda aklina gelecek ilk cevabin “Ezidi”
oldugunu belirtmistir. Ancak Ezidi toplumunun yiizlerce yillik yarasi olan, fermanlar
karsisinda yalniz birakilma olgusu bugiin hala Ezidi kimligini sekillendirmektedir.

ISID’in 3 Agustos 2014 tarihinde Ezidilerin yasadig1 Sincar bdlgesine karsi saldiriya

1 Arapca milla kelimesinden tiiretilen millet, Kuran’da séz anlamma gelmektedir. Osmanlicada
“Tanr tarafindan indirvilen bir kitabt yahut sozii kabul eden insanlar grubu’’ anlaminmi almistir
(Akgoniil, 2007, s. 38).
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gecmesiyle bolgeden ¢ekilen pesmergeler Ezidi hafizasinda yer etmistir. KDP* lideri
Mesut Barzani’ye karsi yonelen tepkiler, bir kissm Ezidinin “Biz Kiirt degiliz”
aciklamalariyla daha da ivme kazanmustir. 20 yil 6ncesine kadar Ezidilerin Kiirt

kimligini neden kabul etmedigi sorusuna bir kaynak kisi sdyle cevap vermistir:

Bunu bir sebebe baglamak yanlis olur. Bunun bir¢ok etkeni vardir. Ezidiler tarihleri boyunca
74 **tane ferman gérmiislerdir. Bu fermanlarin cogunu devlet, iste Osmanh ve bélgede yasayan
Stinni ve Kiirtler araciligiyla yapildig: icin bir donem, katliam sonrasi Ezidilerin 6zellikle
Kiirtlere atfen, “biz Kiirt degiliz” demesi bir reflekstir aslinda. Kiirt'tiir Ezidiler. Inang olarak
da, etnik olarak da, dil olarak da Kiirt'tir. Ancak katliamlarin ¢ogu Kiirtler tarafindan
olusturulunca refleks olarak “biz Kiirt degiliz, Kiirt olsak bize katliam yapmazlardi. En son
keza, Sengal’deki katliamdan sonra Sengalliler ¢ikip da ozellikle Barzani hiikiimetinin geri
cekilmesi, Pesmergelerin onlart yiiz tistii birakmasimin ardindan “biz Kiirt degiliz” diye isyan
ettiler. Oysa bu bir refleksti. “Bizi niye korumadiniz? Bizi neden yiiziistii biraktiniz?” tepkisiydi.

Yoksa Ezidiler Kiirt'tlir. 5000 y1ldir inanglarini, dualarini Kiirtce yapiyorlar (Dag, 2015).

Ezidiler, Kiirtcenin Kirmanci lehgesini kullanmaktadir. Inang sistemlerinde yer
alan tim dualar bu dille yazilip** okunmaktadir. Benedict Anderson, Hayali
Cemaatler adli kitabinda dilin eszamanli kitlesel tiiketim etkisine vurgu yapmaktadir
(2014, s. 214). Gellner de dilin toplumsal bilinci olusturan en énemli paydalardan
biri oldugunu belirtmektedir (akt. Ozkirmmli, 2008, s. 165). Dolayisiyla her ne kadar
Ezidiler yakin bir ge¢mise kadar kendilerini yalnizca dinsel aidiyetleriyle
kimliklendiriyorlarsa da, biinyesinde yasadiklar1 ulus devletler i¢in asimile edilmesi
gereken Kiirtler olarak goriiliiyorlardi. Dinsel olarak Ezidiler, sayilar1 zaten iyice
azalmis oldugundan iktidar i¢in bir tehlike odagi olmadigi; ancak etnik olarak
kendilerini Kiirt diye tanimlama ihtimallerinin sikinti dogurabilecegi diisiiniilmiis; bu
nedenle de, varlik sahalarinda hakim olan devletler tarafindan, iktidarin mensup

oldugu basat kimlige adapte edilmeye calisilmis oldugu ileri siiriilebilir.

Ulus® kavrami ve bu kavramin kékenleri konusunda bugiin bile siyaset bilimciler
arasinda bir konsensiis saglanamamigstir. Shively’e (1942) gore “iilke” degil ama
“devlet” kavrami “ulus”la es anlamli olarak kullanilmaktadir. Bu, bir hissiyat bagi

olan wulusun, devletin hukuki isleyisi i¢in destek saglayici bir cati olarak

*2 Molla Mustafa Barzani tarafindan kurulan Kiirdistan Demokrat Partisi.

*® Literatiirde bu say1 72 olarak goriilmektedir. Ancak kaynak kisi bu rakami 74 olarak zikretmektedir.

* Ezidi dini 6ziinde sozlii kiiltire dayamyor olsa da giiniimiizde bazi dua ve ilahiler Ezidiler
tarafindan yaziya aktarilmaktadir (Dag, 2015).

* Ulus kelimesi 13. yiizyilda dogumla ya da dogdugu yerden dolayi birlesmis insan toplulugu
anlamina gelen Latince nasci kelimesinden tiiremistir (Heywood, 2007).
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goriilmesinden kaynaklanmaktadir (s. 46). Bir diger deyisle, bir sistem olarak devlet,
dizayn ettigi ulus kavramini devamliligimi saglayabilmek icin bir giivence olarak
gormektedir. Dolayisiyla sistem tarafindan dizayn edilen bu “planlanmis topluluklar”
disinda dahil olunabilecek belli bir gii¢ sahibi diger catilar, bir anlamda bu yeni
devlet sisteminin varligina meydan okumadir. Bu nedenle s6z konusu farkli unsurlar,
sistemin planladigi toplum olgusu i¢inde eritilmelidir. Milliyetgilik, bu baglamda,
modern devlet anlayisinin baslica ideolojisi haline gelmistir. 20. yiizyila gelindiginde
artik ideolojilesmis olan milliyetgilik ulus ve devlet aygitini aynilastirmaya

yonelmistir (Kalay, 2013, s. 15).

Elizabeth Grozs, “Diinyanin hakimi olamayisina tahammiil edemeyen bir kendilik,
kendi tikelligini ve simirlarini somutlagtirdig icin otekilerden korkar ve nefret eder
ve otekiligi her firsatta kendi modeline dayali bir kimlik ve ayniliga indirgemeye
calisir,” demektedir (akt. Chambers, 2014, s. 52). Ezidi halki da, bu baglamda,
Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan Tiirk, Irak ve Suriye tarafindan ise Arap olarak
kabul edilmis, tarihsel bir bag olusturmak amaci ile de s6z konusu toplulukla
devletler tarafindan planlanan topluluklar arasinda ¢agrisim ve ses uyumuna dayali
teoriler tretilmistir. Tirkiye’nin Ezidileri etkileyen girisimlerinden daha Once
bahsedilmisti. Saddam Hiiseyin yonetiminde ise Ezidiler, resmi kurumlarda “Yezid
bin Muaviye’nin takipgileri olan Araplar” olarak kabul edilmis ve niifusa bdyle

kaydettirilmek istenmistir (Kurdish Yezidi; Children Of The Sun, dk. 00.20.52).

Modern zamanin i¢ somiirgecilik kavrami, dnceki donemlerde iktidarin belirli bir
bolgeyi ve bolgede yasayanlar1 bask: altina alip, vergi sistemi dahilinde s6z konusu
bolge ve halkini doniistirmeye ya da kendi agisindan iktidarini sarsamayacak
konuma getirmesiyle karsilanabilir. 19. ylizyilin sonuna kadar, etnik agidan
milliyetciligin ortaya ¢ikmamis oldugu Osmanli egemenlik sahasi, daha ¢ok dinsel ve
mezhepsel gatismalarin yogun oldugu bir bolge olarak degerlendirilebilir. Bu nedenle
toplumlar kendilerini dinsel cercevede kimliklendirmistir. Dolayisiyla Ezidi halki
kendini baski odaginda olan dinsel aidiyetleriyle tanimlamaktaydi. Ancak, modern
devlet sisteminin bolgede hakim olmaya baslamasiyla, iktidar baskisi “din”den
“etnisite”’ye dogru kayma gostermistir. Ulus devlet sisteminde Ezidiler yalnizca
dinleriyle degil konustuklar1 dille de degerlendirilmeye baglanmis, ibadetlerini

yaptiklart dil yasakli duruma gelmistir. Baski zemininin genisletilmesiyle, Ezidiler
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kendilerini dini kimliklerinin yani1 sira dilsel kimlikleriyle de tanimlamaya

baslamistir.

1.8. Hiida’nin Yolunda Ezidiler

Daha once de belirtildigi iizere, Ezidilik sifahi gelenege dayanmaktadir. Bu 6zelligi
Ezidiligi kitabi dinlerin katiligindan ayirmaktadir. Yalkut (2014) Ezidiligin
sistematik bir yapiya sahip olmadigini, topluluk i¢in 6nemli olanin uygulanabilirlik
oldugunu belirtmekte ve Ezidi cemaatinin kimligini siirdiirebilmesini bu degisme ve
uyum saglayabilme yetenegine baglamaktadir (s. 47). Ezidilerce kutsal olarak
addedilen iki metin, Mushafa Res ve Kitab-el Cilwe, Ezidi inancinin temellerini
olusturmaktan ziyade daha c¢ok so6zlii gelenegi yazi ile koruma islevi gormektedir.
Ezidiler icin aslolan tarihsel biitiinliik icinde devam ettirdikleri sozlii gelenektir.
Ezidi teolojisini olusturan mitler, kurallar, ritiieller, yasaklar ve adetler Ezidi din
adamlar1 araciligiyla kusaktan kusaga aktarilmaktadir. Kati bir kast sistemine bagli
olan Ezidi dini, “fermanlar”, sinir telleri ve son olarak goéc¢lerden dolayr din
alimlerinin Ezidi yerleskelerine iyice seyreklesmis olan ziyaretleri neticesinde
felsefesini gelecek kusaklara aktaramama tehlikesiyle karsi karsiya kalmistir. Bu
calisma dogrultusunda ziyaret edilen Ezidi kdylerinde 6zellikle geng niifusun, Ezidi
ibadetlerini yalnizca ana hatlar1 itibariyle bildikleri gézlemlenmistir. Avanas (2015)
artik her kdoyde din adami bulunmamasindan dolay1 adetlerin 6gretilmedigini ve bu
nedenle pek fazla ibadet yapilmadigini belirtmektedir. Bir diger kaynak kisi
Karademir (2015) de dini konularda vyeteri kadar bilgilendirilmediklerini
dogrulamaktadir. Ata topraklarinda yasiyor olmalarina karsin bu tiir problemlerle yiiz
yiize kalmis olan Ezidilerin yani sira Avrupa’ya go¢ etmek zorunda kalanlar da
benzer problemler yasamaktadir. Yalkut (2014) kendilerini bambagka bir
sosyokiiltiirel c¢evre icinde bulan Ezidilerin durumunu “esikte olma” olarak
tanimlamaktadir (s. 51-57). Topragindan koparilmis Ezidi g¢ocuklari, bambaska
kiiltiirel ve sosyolojik degerlere sahip bir cografyada, her ne kadar sozlii aktarimiyla
geleneklerini korumaya calistyor olsalar da, gelecekte ana yurdunu hi¢ gérmemis
gengler i¢in Avrupa’nin toplumsal yapisi i¢inde kaybolma durumu ¢ok muhtemel bir
sonu¢ gibi goriinmektedir. Ezidilik, 6zii itibariyle daha ¢ok kirsal alanlarda kok

salmig bir inan¢ sistemi olarak, Avrupa’nin sanayilesmis kentlerinde yasam alani
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bulmakta muhtemelen zorlanacaktir. Zira Ezidilerin tanrisal saydigi doga iizerinde
yiikselen binalar, yiiksek binalar arasinda Giines’ten yoksun sokaklar ve yalnizca
fabrikalarda mal iiretimi icin yakilan ates, Ezidi yasam felsefesiyle taban tabana

zitlik olusturacaktir.

Ezidilerin dinsel yasamlarinda siki sikiya bagli oldugu bir kast sistemi s6z
konusudur. Seyh Adi 6ncesinde yalnizca “Pir” ve “Miirit”’lerden olusan sistem, 12.
ve 13. ylizyil sonras1 Seyh Adi kiiltii ¢evresinde yeni bir yapilanmaya gitmistir
(Gokgen, 2014, s. 151). Yalnizca dini ritliellerin uygulanis1 kapsaminda islev goren
bu yapiya, Seyh Adi sonrasinda dini ve beseri islevler iistlenmis olan “Seyh” sinifi da

eklenmistir.

Seyh Adi’nin ardili Ebu el-Barakat bin Sahir’in soyundan geldigine inanilan
Seyhler (Cakar, 2007, s. 182), Adani, Semsani ve Katani olmak iizere {i¢ soydan

4 glarak

gelmekte ve kendi i¢lerinde “Mir”, “Baba Seyh” (Bavesih) ve “Pesimam
adlandirilmaktadir. Seyh sinifini olusturan soylar, kokenlerini Seyh Adi’nin
yoldaglarina dayandirmaktadir; Semsanilerin  Seyh Semseddin ve kardesi
Fahreddin’den, Adanilerin Seyh Hasan ve oglu Seyh Serafeddin’den, Katanilerin ise
Seyh Ebubekir’den geldigine inanilmaktadir (Gokgen, 2014, s. 159-164; Guest,
2012, s. 70-73; Yalkut, 2014. s. 47-51; Cakar, 2007, s. 178-182; Kreyenbroek, 2014,
S. 124-132). Reenkarnasyon inanct dogrultusunda 7 melegin ruhuna girdigine
inanilan bu isimler, Ezidiler arasinda, onlarin soyundan geldigine inanilan ailelere de
ulvi bir merci kazandirmaktadir. Bu nedenle Seyh kasti, Ezidi hiyerarsik piramidinin
en istlinde yer almaktadir. Ancak Seyh smifi da kendi i¢inde bir is boliimiine
sahiptir. Ezidilerin beseri lideri olan Mirler, Seyh Ebubekir’in soyundan geldigine
inanilan Katani ailesinden secilmektedir. Melek Tavus’un vekili olarak kabul edilen
“Mirin”, daha ¢ok sekiiler bir lider olmasina karsin dinsel otoritesi de sinirsizdir.
Ruhani otoritenin en {istlinde yer alan, Semsani ailesinin Fahreddin koluna mensup

tiyeler arasindan segilen seyhlerin lideri, Baba Seyh”, Mir*® tarafindan atanmaktadur.

46

EERN3

“Peg” Kiirtce “6n” ya da “bag” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla “pesimam”, “bas imam”

demektir (Cakar, 2007, s. 187).

*" Baba Seyh’lere, tapmagin yasli adami anlanunda “Ehtiyaremergahe” de denmektedir (Kreyenbroek,
2014, s. 126). Kaynak kisilerle yapilan goériigmede Ezidiler bu makamdan “Bavesth” diye
bahsetmektedir.

8 Mirlere “Emir el-Hecc” da denilmektedir. Geleneksel olarak Mirler, Lalis’e 5-10 kilometre

uzakliktaki Baedre’de oturmaktaydilar ancak daha sonra ¢ogunlukla Bagdat ve Musul’da ikamet

etmeye baglamiglardir (Guest, 2012, s. 72).
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Bunun yani1 sira Mirler “aforoz” yetkisini de ellerinde bulundurmaktadir
(Kreyenbroek, 2014, s. 124-125). Seyh Hasan’in soyundan geldigine inanilan
Adaniler ise Seyh kastinda Pesimam’lik gorevini iistlenmektedir. Seyhler, Miiritlerin
ruhani Onderleridir. Ezidi toplumunda dogum, O6liim, evlilik gibi durumlarda ve
bayramlar sirasinda ayinler diizenlemek Seyhlerin sorumlulugundadir (Suvari, 2013,
s. 61). Cakar (2007) Seyhlerin siyah bir ciibbe tasidigini ve bunu baslarini beyaz bir
esarpla sarilmig siyah bir tlirban takarak tamamladiklarini ifade etmektedir (s. 183).

Pirler, Ezidi kast sisteminde Seyhlerden sonra gelen gruptur. Pirlerin soyu, Seyh
Adi’nin ilk Kiirt miritlerinden dort klana dayanmaktadir (Guest, 2012, s. 73).
Gokeen (2014), Pirlerin 12. ylizy1l 6ncesinde Ezidilerin dini liderleri oldugu ile ilgili
iddialar1 aktarmaktadir (s. 164).

Pirler genel olarak Seyhin yoklugunda ona atfedilen sorumluluklar iistlenmekle
gorevlidir. Tipki Seyh kastinda oldugu gibi Pirler arasinda da is boliimii vardir. En
seckin gorev Lalis tapinaginin bekgiligidir. Bu sorumlulugu iistlenen Pirlere “Baba
Cavus” (Bave Cavus) denmektedir (Guest, 2012, s. 73). Ezidi toplumu i¢in 6énem arz
eden diger mabetlerin bekgiligini yapan Pirlere ise “Micevir” denmektedir. Her Pir
bir Seyhin miirididir ve her Pirin bagh oldugu baska bir Pir bulunmaktadir (Gokgen,
2014, s. 164). Ezidilerin kutsal mekanlarma hizmetle yiikiimlii Pirler, dini
toplantilara Seyhlerle birlikte katilmakta ve dini ¢aligmalarda onlara yardimci
olmaktadir. Pirler de tipki Seyhler gibi siyah ciibbe tagimakta, ancak onlardan farkli
olarak baslarina kirmizi esarpla sarilmig bir tiirban takmaktadir (Cakar, 2007, s. 182).

“Kavvallar” (Kewvallar), Seyh, Pir ve Miirit liggeninde gelisen kast sisteminde
basli basina bir tabakayr tanimlamaktadir. Kelime itibariyle “Kevval”, “hitabet
yetenegi gii¢lii olan ve bu yetenekle insanlar1 etkileyebilen” anlamina gelmektedir
(Cakar, 2007, s. 188). Basika ve Bahzani koylerinde yasayan iki aile arasindan
secilen Kavvallarin baslica vazifeleri arasinda hac gorevi i¢in Lalis’e gelen Ezidilere
miizik esliginde ilahiler okuyarak ve enstriiman calmaksizin “kevl” ve “beyt”
sOyleyerek hizmet etmek, Melek Tavus’un madenden yapilmis sancaklariyla Ezidi

koylerini dolasip zekat toplamak ve Emir’in fetvalarin1 Ezidi yerleskelerine

* «Kevl” daha ¢ok dini hikayeleri, “beyt” ise genellikle Ezidiler hakkinda Gnemli hikéyeleri
kapsamaktadir (Gokgen, 2014, s. 171).
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ulastirmak sayilabilir (Gokgen, 2014, s. 169-171; Yalkut, 2014, s. 61-62, Guest,
2012, s. 73-74; Sever, 1993, s. 62; Kreyenbroek, 2014, s. 133-134).

“Miirit” kasti, Ezidi toplumsal yapisinda herhangi dini yahut diinyevi bir gorev
istlenmemis inanch Ezidileri kapsamaktadir. Bu c¢alisma dogrultusunda bilgisine
bagvurulan tiim kaynak kisiler de bu kasta mensuptur. Miirit sayilan her Ezidi bir
Seyhe ve Pire tabiidir. Her Ezidi igin zorunlu olan ritiieller disinda bir
yiikiimliiliikleri bulunmamaktadir; ancak kast sistemini ayakta tutan da yine Miirit
smifidir. Hiyerarsinin {ist tabakalar1 igin toplanan “her” diye adlandirilan bagislar ve

zekatlarin biiylik bir kismi bu kastin {iyeleri tarafindan saglanmaktadir.

Ezidi kast sistemindeki unvanlar babadan ogula, miras yoluyla devam
ettirilmektedir. Bu simiflarin Seyh Adi tarafindan olusturulduguna dair yaygin inang
nedeniyle kastlar aras1 geg¢is yasaklanmistir. Siniflar arasinda evlilik yasaktir. Her
birey kendi siifindan biriyle evlenmek zorundadir. Ezidiler, bu yasagin, kan bagin
koruma amaci gittiigiinii belirtmektedir (Dag, 2015). Kastlar arasinda evlilik
yasaktir ancak ayni kast icinde de evliliklerin yalnizca akraba bag ile
sinirlandirildigi durumlar goriilmektedir. Ornegin Pir sinifina mensup Hasan Meman
soyu, smifinin diger temsilcileriyle degil yalnizca kendi akrabalariyla

evlenebilmektedir (Kreyenbroek, 2014, s. 132).

Soy esasina dayanan Ezidi dini hiyerarsisinde {i¢ siniflagmis tarikat
bulunmaktadir®. Kan bagiyla devam etmeyen, dini biitiin tim Ezidilere agik olan
“Fakir” (Fekir), “Kogek” ve “Fakireler” (Fekriyat) kati hiyerarsik sistemde bir
istisnay1 temsil etmektedir. Geleneksel olarak ¢ileci bir tarikat olan Fakirler, Ezidiler
arasindaki  anlagsmazliklart  gidermenin  yaninda onlari  dinsel anlamda
bilgilendirmekle sorumludur. Kalitimsal olarak tanimlanmayan Fakir sinifina, belli
bir dinsel egitimden gecip, kabul sartlarmi yerine getiren her siiftan Ezidi dahil
olabilmektedir. Fakirler, siyah renkte, eteklerine kirmizi kumastan serit gegirilmis bir
ciibbe giymekte, bellerine bagladiklar1 kirmizi-beyaz renklerde 6riilmiis bir kusak ve
siyah kumastan dikilmis bir sarik ile kiyafetlerini tamamlamaktadir (Sever, 1993, s.
64). Fakireler ise Lalisa Nurani’ye hizmet etmek ve miinzevi bir hayat siirmek

arzusunda olan dul, bosanmis yahut hi¢ evlenmemis kadinlarin olusturdugu bir

%0 Sever (1993), Fakirleri soya bagh bir kast olarak aktarmaktadir (s.64), Gokgen (2014) ise Fakirlerin
geleneksel olarak herkese agik bir smif oldugunu ancak daha sonradan kalitimsallagtigini
belirtmektedir (172).
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tarikattir (Yalkut, 2014, s. 51). Evlenmemeye yemin eden bu kadinlar, hayatlarim

Lalis’teki iglere yardimci olmak ve dua etmekle gegirmektedir.

Melek Tavus ve diger meleklere dogrudan temas saglayabildiklerine inanilan
Kogekler, dogum itibariyle bu unvani kazanmamaktadir. Dini bir egitim sonucu
Kogeklige kabul edilen kisilerin, Ezidi toplumunca, gelecekten haber verme, sifa
dagitma ve biiyiisel yetenekleri oldugu diisiiniilmektedir (Gokgen, 2014, s. 172;
Yalkut, 2014, s. 51, Cakar, 2007, s. 190; Suvari, 2013, s. 62). Kogeklerin baglica
gorevleri Melek Tavus’un sancagini tasimak ve Lalis’e gelen hacilar ile ritiiellerin
gerceklestirilmesinde Kavvallara eslik etmektir. Bunun yani sira Lalisa Nurani’nin

odun gereksinimi de Kogeklerin sorumlulugundadir.

Ezidi inancinda, Melek Tavus’un suretini yansittigina inanilan ve Ezidilerin

yasadig1 bolgelere gore adlandirilan yedi sancak bulunmaktadir; Tawusa Enzel®,

Tawusa Sengal’?, Tawusa Halep, Tawusa Xalta>®, Tawusa Zazona>, Tawusa
Tewrez”®, Tawusa Moskov™® (Gokgen, 2014, s. 144-147). Yedi melegin ruhunu
tasidigina inanilan bu ikonlarin Ezidi halkin1 kutsamak i¢in kullanildig
belirtilmektedir. Guest (2012), diger baz1 kutsal emanetlerin yani sira bes adet bronz
sancaga Omer Vehbi Pasa liderliginde Ezidilere karsi girisilen kiyim sirasinda el
konuldugunu aktarmaktadir (s. 232-236). Daha oOnce belirtildigi gibi Kavallar,
Kogeklerin de esliginde s6z konusu bu sancaklar1 Ezidi yerleskelerinde dolastirarak

bagis ve zekat toplamaktadir.

Ezidi inang sisteminde, dini ve beseri gorev ustlenmis kastlar, gelirlerini aldiklar
zekat, “her” ve hediyelerden saglamaktadir. Bu nedenle, daha 6nce bahsedildigi gibi,
Miiritler Ezidi kast sistemini maddi olarak ayakta tutan en 6nemli smiftir. Ezidiler
yillik gelirlerinin onda birini Mir’e, onda birini Seyhlerine, onda birini agiret
reislerine ve Pirlerine vermektedir. Nikitin’in (1994) hesaplarina goére bu miktar bir

Ezidi’nin kazancinin beste liciine denk gelmektedir (s. 247). Cakar (2007) ise

5! Seyhan Bolgesi.

52 Sincar Bolgesi.

%3 Diyarbakir ve gevresi.

 Yazar, “Zazona” olarak Hakkari ve gevresini adlandirmistir. Bu isim Bitlis’in Sason ilgesinden
gelmektedir.

> Tebriz ve Urmiye cevresi.

% Rusya, Ermenistan ve Giircistan ¢evresi.
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hiyerarsinin iistiinde yer alan Seyh ve Pirlerin goniillii toplanan yardimlara ek olarak

edindikleri gelirleri su sekilde vermektedir:

a) Bayramlari kutlandiginda onlara verilen hediyeler

b) Siinnet, vaftiz, ad koyma, taziye, nikah ve diigiin gibi merasimlerde verilen hediyeler

¢) Dara girildiginde kendilerinden medet ya da sifa umuldugunda getirilen hediyeler

¢) Topraklari, bahgeleri ya da kdy ortamindaki ihtiyaglari igin karsiliksiz olarak yapilan isler
d) Her mevsimin {iriinii kaldirildiginda verilen hediyeler

e) Belli bir sugtan dolay1 6denen para cezalari

f) Mahkemeden kararin ¢ikmasina miiteakiben verilen hediyeler

g) Soysuz 6len ya da aforoz edilen bir Ezidi’nin miisadere edilen mallari (s.184-185).

Ezidi toplumunda evlilik, ancak ve ancak Ezidiler arasinda gergeklesebilmekte;
Ezidi erkek veya kadin, bagka bir dine mensup kisiyle evlenememektedir. Boyle bir
olaymm vukuu, dinden ¢ikma sebebi sayilmaktadir. Bu nedenle Ezidiler, komsu
Misliman, Hiristiyan ve ayni zamanda Ezidi din adamlaryla kirvelik bagi
gelistirmistir. Mezopotamya’da kirvelik miiessesesi yapay olarak gelistirilen bir tiir
kan bag1 olarak degerlendirilmektedir. Bu kan bagi da zaten evliligi yasaklayan bir
bagdir’’. Ezidiler baska dine mensup kisilerle ve kendi smifi disindaki diger
Ezidilerle evlenemeyecegi i¢cin Miisliiman olsun, Hiristiyan olsun, bdlgedeki diger
komsu topluluklarla ve kast sisteminin bagka tabakasina dahil olan Ezidilerle
iligkilerini kirvelik bagi iizerinden kurmustur. Kirvelik, bolgede kan bagi kadar

onemli oldugundan taraflar arasinda karsilikli giiven hissini de tesis etmektedir.

Ezidi inan¢ sisteminde evlilige engel olarak goriilen bir bagka bag da “ahret
kardesligi” (braye ahrete) kurumudur. Ancak kirvelikten farkli olarak ahret
kardesleri baska bir inanca mensup topluluklar arasindan secilememektedir. Bunun
yani sira evliligi yasakladigi i¢in Ezidiler ahret kardeslerini genellikle evliligin
yasaklanmis oldugu diger kastlara mensup Ezidilerden se¢mektedir. Yalkut’un
(2014) bir kaynak kisiden edindigi bilgiye gore, her Ezidinin bir ahret kardesi
secmesi gerekmektedir. Reenkarnasyon inancinin bulundugu Ezidi dini sisteminde
ahret kardesleri, birbirlerinin isledikleri sevap ve giinahlara ortak sayilmakta ve
dolayisiyla birbirlerinin daha sonra diinyaya ne olarak geleceklerini de etkilemektedir

(s. 97-98). Her Ezidi’nin cenaze téreninde o kisinin ahret kardesi hazir bulunmakla

> Oyle ki, Mezopotamya toresinde, kardes cocuklarinin birbiriyle evlenmesinde bir beis goriilmezken
kirve ¢cocuklarinin evlenmesi yasaklanmustir.
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yikiimliidiir. Ezidiler ahret kardeslerini segmekte 0Ozgiirdiir. Segecekleri Kisi,

kendileriyle ayni cinsiyetten olabilecegi gibi, kars1 cinsten biri de olabilmektedir.

Ezidi kiltiriinde tek eslilik esastir. Ancak nadiren de olsa c¢ok eslilige
rastlanmaktadir®. Kiz alip verme, kiz isteme ritiielleri baglik parasi miistesna olmak
tizere bolgedeki diger halklarin adetlerinden farkli degildir. Cakar (2007) Ezidiler
arasinda baglik parasi kavraminin oldugunu iddia etmektedir (s. 165) ancak kaynak
kisi Dag (2015), kiiltiirlerinde baslik parasi geleneginin olmadigini kesin bir dille
belirtmektedir. Bosanma ise dini olarak yasak olmamasina ragmen Ezidi toplumu

icinde pek makbul karsilanmamaktadir.

Evlilik ile ilgili getirilen sinirlamalarin yaninda alkollii icki tiikketmek, zina yapmak,
yalan sdylemek ve Ezidilerce kutsal kabul edilen 6gelere hakaret etmek de Ezidi
dininde yasaklanmistir. Bunun disinda, Ezidi dininde tarihsel olarak once gelenege
daha sonra yasaga doniigmiis, giyimden yeme igme aligkanliklarina degin cesitlilik
gosteren bazi eylem ve tabular bulunmaktadir (Gokgen, 2014, s. 143). Balik, horoz,
lahana ve marul tiiketiminin yani sira mavi rengi igeren kiyafetlerin giyilmesi de
Ezidi toplumunda yasaklanmistir. Ayrica, etrafina ¢ember ¢izilen bir Ezidi’nin, o
¢emberin biri tarafindan bozulmadan i¢inden ¢ikamayacagi ile ilgili yaygin bir tabu
da bulunmaktadir. Viransehirli Ezidilere gore bu yasak ve tabularin dini bir boyutu

bulunmamaktadir:

Bu yasaklarin dini bir boyutu yoktur. Rivayete gore eskiden Musul’da insanlarin, esnafin tiim
gecim kaynagt marul tarlalartymis. O bolge cografik olarak Ezidilerin yogunlukta yasadigi
bolge olmasi miinasebetiyle, gogebe Ezidiler esnafin bu marul tarlalarina biiyiik zararlar
veriyorlarmis. Bunu 6nlemek amaciyla iste donemin diasporasi bdyle bir yasak koymus. Ve o
giinden itibaren Ezidiler marul tarlalarindan uzak durur. Mavi konusunda da ayni sey. Pek dini
boyutu oldugunu diisiinmiiyorum. Sadece beyaz renk Ezidilikte Ezidileri temsil eden renk
oldugu i¢in bunun zitt1 bir renk var edilmistir. Buna da “mavi” denilmistir. Diger insanlari
simgeliyordur. O ylizden beyaza ilgiyi yogunlagtirmak ic¢in diger mavi renk yasaklanmigtir

(Dag, 2015).

Baysal’in (2016) aktarimina gore, Suriye ve Irak Ezidileri bu tip yasaklara halen

riayet etmektedir (s. 77-86), ancak Virangehirli Ezidiler i¢in dini olmadigini

% Gokgen (2014) , Ezidi toplumu igerisinde azalan niifus nedeniyle son zamanlarda ¢ok eslilige izin
verildigini belirtmektedir (s.130).
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diistindiikleri bu tiir uygulamalar hiikiimsiizdiir. Yalkut (2014) Avrupa’ya gogen
Ezidilerin de bu yasaklara uymadigini belirtmektedir (s. 75-80).

Ezidiler Hiida’nin sec¢ilmis halki olduklarina inanmaktadir. Bu inang, Sehid bin
Car’in soyundan geldikleri ile ilgili Ezidi mitinde agik¢a goriilmektedir. Bu nedenle
herhangi bir bireyin sonradan Ezidi dinini kabul edilmesi s6z konusu degildir. Kati
suretle, yalnizca Ezidi anne ve babanin ¢ocuklar1 Ezidi sayilabilmektedir. Bebek
dogumunun ardindan gergeklestirilen ritlieller sonrasinda inang sistemine dahil
edilmektedir. Dogan her Ezidi bebek igin vaftiz toreni diizenlenmektedir. “Mohr
kirin” olarak adlandirilan vaftiz ritiieli Kaniya Spi’den®® getirilmis olan suyun iig
defa bebegin basindan dokiilmesiyle gergeklestirilmektedir. Seyh tarafindan
diizenlenen bu ritliel, okunan dualar esliginde devam etmektedir (Gokcen, 2014, s.
63). Bunun yani sira erkek bebeklere mahsus olmak tizere bisk ve siinnet torenleri

tertip edilmektedir.

Bisk dedigimiz bir téren vardir. Erkek ¢ocuklari kirkina ¢ikmadan ailenin Seyh’i tarafindan sag1
kirpilir. Bu bir g¢esit vaftizdir. Ayni sekilde siinnet de Ezidilik inancinda vardir. Erkek ¢ocuklari
stinnet edilir. Siinnet edilirken de birer kirve secilir. Zaten kirveligin yogun olmasinin bir

nedeni de budur (Dag, 2015).

16. ylizyila kadar siinnet, Ezidiler tarafindan kabul gormiis bir ritiiel olamamasina
karsin (Kohler, 1989, s. 51), bugiin yaygin bicimde uygulanmaktadir. Bunun yam
sira Ezidiler, sabah dogarken, 6glen tepedeyken ve aksam iizeri batarken ylizerini
Giines’e c¢evirerek dua etmektedir®®. Bu ritiiel kimi genc Ezidilerce namaz olarak
adlandirilmaktadir (Karademir, 2015). Literatiirde de bu fenomenden namaz olarak
bahseden kaynaklar bulunmaktadir. Ancak Ezidi teolojisinde namaz ibadeti yoktur
(Burg, 2015).

Her Ezidi 6mriinde en az bir defa hacca gitmekle miikelleftir. Hac olarak kabul
edilen mabet, Kuzey Irak’ta, Duhok’un dogusuna yer alan Lalisa Nurani’dir. Burada
biiyiik bir Ezidi din adam1 olan Seyh Adi’nin de mezar1 bulunmaktadir. Ezidiler her
yil, Cumaye61 diye adlandirilan bayramlarinda kutlama yapmak i¢in bu mabedi

ziyaret etmektedir. Bu ayn1 zamanda Ezidiler i¢in bir hacdir ve hac gorevlerini de bu

% Kaniya Spi, Tiirkge “Ak Pmar”, Lalis bolgesinde, Ezidilerce kutsal sayilan bir su kaynagidir. Bu
sudan Pir kadinlar sorumludur dolayis1 ile kaynakta yapilan vaftizler Pir kadinlar tarafindan
yapilmaktadir (Yalkut, 2014, s. 20).

% Kaynak kisi Dag (2005), bu dualarn siikiir yahut koruma duasi olabilecegini belirtmektedir.

%! Cemaat Bayrami olarak da adlandiriimaktadir (Avanas T. , 2015).
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vesileyle yerine getirmis olurlar. Hac ziyareti sirasinda Ezidiler tarafindan uygulanan

ritiieller soyledir:

Belli mekanlar, belli ziyaretler sirayla gezdirilir, en son zemzem suyuna inilir. Orada mabedin
altinda ¢ikan beyaz bir zemzem suyu vardir. Sonra belli dualar edilir, ve sonra ziyaret edilmesi
gereken belli mekanlar belli ocaklar vardir, onlar edilir. Sonra din adamlar1 vaazlar ve

etkinlikler diizenler (Dag, 2015).

Ezidi inancinda bayramlar olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. Cersema Sor™
Ezidilik inancinda en 6nemli bayramdir. Diinyanin, alemin ve insanlarin Kizil
Carsamba gilinii Hiida tarafindan Melek Tavus araciligiyla yaratildigina
inanilmaktadir. Kizil Carsamba giinlinde doganin canlandigina; ciceklerin agtigina,
her bitkinin, nebatin yeserdigine dair olan inanctan dolayr bir nevi dogusu
simgelemektedir. Ezidi inancina gore o giin biitiin giinahlar silinmektedir. Insan
biitiin glinahlarindan arindirildig i¢in Cersema Sor Ezidilerce kutsal sayilmistir. Bu
nedenle Ezidilerin kutsal giinii de Carsamba giinlidiir. Cersema Sor’da Ezidiler
caligmay1 birakip bereketi simgeledigini diislindiikleri dogaya c¢ikmaktadir. Nisan
aymin ilk Carsamba giinii, ¢i¢ekler toplayip, yumurtalar boyayarak kutladiklari bu
bayram i¢in toplu yemekler de diizenlemektedir (Dag, 2015).

Aralik aymin ikinci haftasinda, Sali, Carsamba ve Persembe giinleri olmak iizere
li¢ giin oru¢ tutan Ezidiler, Cuma giiniinii Ezidi Bayrami olarak kutlamaktadir.
Gokegen (2014), Ezidilerin zorunlu olan Ezidi orucu disinda, Aralik aymm ilk ve
ikinci haftalarinda iiger giin, sirasiyla Xwedan ve Sesims orucu tuttuklarini da
belirtmektedir (s. 63). Ancak Virangehir bolgesinde yasayan Ezidiler, yalnizca Ezidi
orucundan bahsetmektedir. Kaynak kisi Burg (2015), Ezidi orucunu tuttuklar1 zaman

icin “Kanun Glinii” adlandirmasini kullanmaktadir.

Cumaye olarak da bilinen Cemaat bayrami, Ekim ayinin basinda yedi giin boyunca
kutlanmaktadir. Bu bayram dolayisiyla Lalis’e giden Ezidiler bdylece Hac
gorevlerini de ifa etmis olur. Cemaat Bayrami’nin besinci giiniinde Ezidiler, beyaz
bir boga kurban etmektedir (Yalkut, 2014, s. 70). Bunun yam sira Ezidi inang
sisteminde Yaz Bayrami ve Kurban Bayrami da kutlanmaktadir. Ezidi inancina gore,
Tanriya ilk kez kurban adayan halk Ezidilerdir. Ezidiler Kurban Bayrami’ni

Miisliman geleneginde bulunan Kurban Bayrami ile ayni giin kutlamaktadir. Ancak

%2 Kiz1l Carsamba
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Miislimanlardan farkli olarak Ezidiler, hem Arife giinii hem de bayram giinii olmak

uzere iki kurban kesmektedir.

Sonug olarak, Ezidi dininin kurumsallagsmasina katkida bulundugu i¢in, s6z konusu
akidenin takipgileri tarafindan Melek Tavus’un ruhunda yeniden zuhur etmis
olduguna inanilan Seyh Adi, biiyiik bir zat olarak nitelendirilmistir. Tarihsel orgii
icinde varligmni siirdiirmiis olan Ezidi inang sistemi, Islam’a hizmet eden Seyh Adi ve
miiritlerinin bolgeye yerlesmesi ve Seyhan Bolgesi’ndeki yerli halkin takdirini
kazanmas1 sonucu kiiltiirel etkilesime agik hale gelmis, Tayrahidlerin inang
diinyasina yeni motifler eklenmistir. Seyh Adi’nin vefatindan sonra faaliyetlerine
devam eden Adavi Tarikati, daha sonradan Ezidi dinine donlismemis ancak bolgede
cogunlugu olusturan Kiirt asiretlerin inan¢ diinyasi i¢inde, s6z konusu teolojik

sisteme eklemlenerek, varligini kaybetmistir.

Bolgede yasayan halk, donemin vakaniivisleri tarafindan Tayrahidler olarak
anilmaktadir. Bu niteleme, bilindigi kadariyla, Kuzey Mezopotamya bdlgesinde
konusulan Siiryanice yahut Arapg¢a gibi dillerde 6zel bir anlam tagimamaktadir. Bu
olgu da, Tayrahid isminin Seyhan Bolgesi’nde yasayan ahalinin kendini tanimladig:
bir isim oldugu fikrini gii¢clendirmektedir. Giines’i kutsal kabul ettikleri kayit altina
alimmis olan Tayrahidlerin, eger bolgedeki Kiirtlerin kendilerini tanimladiklar1 bir
isim ise, varligini yitirmis ve boylar1 daha sonradan farkli konfederasyonlara dahil

olmus bir Kiirt kabilesi olmas1 muhtemeldir.

Tez ve anti tez baglaminda gelisen diyalektik, toplumlarin kendilerini
kimliklendirme asamasinda etkili bir olgudur. Dolayisiyla politik erk tarafindan
uygulanan baski, “6teki’” unsurun kimlik insa siirecinde basat rolii tistlenmektedir.
Ezidiler, ge¢misten bu giine kadar devam eden bir siirecte, mensup olduklar1 din
dolayis1 ile baski altina almmmistir. Bu da, Tayrahid kimliginin63 Ezidi kimligi

igerinde kaybolmasina sebep olmustur.

Feodal sistemin egemenlik sahasindaki cografya icinde zaten kendisi de toplumsal
olarak asiret¢i bir yapiya mensup olan Ezidiler, artan niifuslarindan kaynaklanan
giiciin bagkalarini iktidardan edeceginden endise edildigi i¢in ya da iktidar olan dini

inanca bagli olmadiklarindan katliamlara ugramistir. Dini otoritenin fetvalari, siyasal

% Bu durum, Tayrahid nitelemesinin dini referans tagimayan bir tammlama oldugu fikrini

kuvvetlendirmektedir.
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otoritenin fermanlar1 ve bunlar1 uygulayanlarin kiyimlariyla dolu bu tarihsel siireg
sonunda ise niifuslar1 iyice azalmis olan Ezidiler, toplumsal olarak degisimler
yasamistir. Yalkut’un (2014) degindigi lizere, asiret teskilatlanmasina sahip olan
Ezidiler, niifuslarindaki azalmalar sonucu “bavik®* catisi altinda organize olmaya

baslamustir (s. 50).

Tarihsel olarak bakildiginda, kendileriyle ayni inanci paylagmayanlar tarafindan
Ezidilerin marjinallestirildigi, bolgedeki asiretler arasi iktidar savaslar1 sirasinda
oldiirtldiigi ve kole yapildigi goriilmektedir (Nikitin, 1994, s. 385). Yakin tarihte de,
3 Agustos 2014 tarihinde Ezidilerin yasadig1 Sincar Bolgesi’ne saldiran ISID benzer
bicimde Ezidi erkeklerini katletmis, yerleskeleri yagmalamis ve Ezidi kadinlarimi
kole olarak esir almistir. Ezidiler, tarih boyunca yasadiklar1 hi¢bir katliamin bu kadar

agir olmadigini belirtmektedir (Baysal, 2016, s. 143-147).

1877 ve 1915 yillart arasinda once Rus sinirina, daha sonra ise etnik ve dinsel
baskilarin yaninda ekonomik gereksinimler nedeniyle basta Almanya olmak {izere
cesitli Avrupa tilkelerine gé¢ etmek zorunda birakilmis olan Ezidiler i¢in 3 Agustos
2014 tarihi, yeni bir go¢ travmasinin tarihidir. Ana yurdundan gitgide daha da
kopartilan Ezidiler, cemaat olarak her ne kadar dinlerini degisim ve uyum
saglayabilme yetenegi sayesinde devam ettirebiliyor olsalar da (Yalkut, 2014, s. 47),
topraklarindan uzakta, dini ibadet ve geleneklerine aykiri bi¢gimde bambaska

sosyokiiltiirel degerler icerisinde her daim “esikte” yasayacak gibi gériinmektedir.

® «“Bave” kelimesi Kiirtge baba anlamina gelmektedir. Burada kastedilen, Ezidi toplumunun artik daha
dar manada bir babadan tiireyen ¢ocuklarin olusturdugu bir 6rgiitlenme yapisina sahip oldugudur.

45



BOLUM 2

GUNDELIK YASAMIN IDEOLOJIK BILGISi: HABER

2.1. Kamu, Devlet ve ideoloji

Iletisim insanoglunun en temel ihtiyaglarindan biridir. Dil olgusu da siiphesiz
insanoglunun bu en dogal ihtiyacini giderebilmek icin icat ettigi bir sistemdir.
Haberlesme gereksinimi ise iletisimin temel bir ihtiya¢ olarak algilanmasindaki
yegane sebeptir. Zira insanoglunun avcilik-toplayicilik ile mesgul oldugu
zamanlardan baglayarak hemen her cagda haberlesme, insan yasaminda hayati bir
unsur olagelmistir. “Bilgi glictiir” sozii, basmakaliplagmis bir deyis olmasinin yani
sira kitle haberlesmesi ve erk arasindaki bagi tanimlayan carpict bir atiftir da. Giig,
basit olarak, bir kisinin baska bir kisiye istedigini yaptirabilme kapasitesi olarak
tanimlanmakta, bilgi dagiliminin ise bu siiregte anahtar teknigi olusturdugu
distintilmektedir (Street, 2001, s. 232). Yeni iiretim araglarinin icadiyla birlikte diinya
siyasetine farkli aktorler dahil olmustur. Bu yeni miidahillerin iktidar kavgasinda
ideoloji kavrami ortaya ¢ikmus, dil, kiiltiir ve degerler iizerinden halk yiginlarinda bir
kitlesellesme meydana gelmistir. Feodalizmden kapitalizme gegis siirecinde ortaya
cikan kitlesellik ve etkisi, modern devletlerce®® bilinen, domine ve manipiile edilmesi
gereken bir fenomen haline gelmistir. Haber, matbaanin icadiyla ¢ok daha fazla insan
tarafindan cok daha hizli bir sekilde tiiketilmeye baslanmustir. Isitsel ve gorsel
araglarin ortaya c¢ikmasi, haberin tiikketimi hususunda ¢ok daha genis bir yelpaze
yaratmistir. Yeni iletisim teknolojileri sayesinde ¢ok daha genis kitleler artik
“haberdar” olabilmektedir. Ancak gelisen bu yeni iletisim teknolojileri artik yalnizca
haber vermemekte, bilgiyi alicilarin diislince diinyasinda bir kaniya vardirabilecek

bi¢cimde yogurup belli bir lislup ve dizge i¢inde sunmaktadir.

% Fransiz Devrimi’nden sonra ortaya ¢ikan yeni model, giivenligi, barisi, savunmayi, statiikoyu,
saglik reformlarini, egitimi, gelisimi, arastirmay1 ve gelirin yeniden paylagimini 6n planda tutan
modern devlet anlayisidir (Heywood, 2007, s. 143).
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2.1.1. Kitlesellesme Yolunda insan

Iktidar, devlet, kitlesellik ve biitiin bunlar1 miimkiin kilan araglarm ortaya ¢ikist
kuskusuz insan dogasindan kaynaklanmaktadir. Aristo’ya gore insan, zoon politikon
yani toplumsal bir hayvandir (Schilling, 1971, s. 6-7). Insanlar, ¢iftlesmeden
giivenlik ihtiyacina kadar genisleyen i¢ giidiisel bir yelpazede, biyolojik olarak ortak
yasam kurmaya ve Orgilitlenmeye egilimlidir. Bu baglamda Helvetius’un rasyonel
oldugunu iddia ettigi insan, faydaci bir yaklasimla, biinyesinde giivenli ve refah
icinde bir yagam siirecegini diisliindiigii toplum olgusunu olusturmustur. Ancak
Helvetius’un aksine Nitzsche ve Freud insan davraniglarinda rasyonalitenin degil
ihtiras, iktidar arzusu, ¢atisma ve cinsel i¢glidiinlin hakim oldugunu ileri siirmektedir
(Daver, 1969, s. 92-93). Rasyonel ve irrasyonel davranis bicimleriyle insanlik
sistemler ve bu sistemlerin altinda organize olabilecekleri c¢atilar meydana
getirmistir. Rousseau, Oziinde iyi olan insan dogasinin 6zel miilkiyet kavramiyla
ahlaken ¢okmeye basladigini sdylemekte ve eklemektedir “... bir toprak par¢asinin
etrafini ¢itle ya da hendekle ¢evirip de ‘burast benimdir’ demeyi akla ilk getiren ve
kendisine inanacak kadar saf kimseler bulan ilk insan, medeni toplumun gercek
kurucusu olmustur” (Mosca, 1968, s. 186). Duverger’in ‘iktidar bilimi’ olarak
tanimladigi devlet, bir baski ve denetim mekanizmasi olarak tarimin kesfinden sonra,

0zel miilkiyet kavraminin dogmasiyla ortaya ¢ikmigtir.

Uretim, o giinden sonra insanlik tarihinin en énemli eylemi haline gelmistir. Ciinkii
tretim araclarini ellerinde bulunduranlar ayn1 zamanda iktidar1 da elde etmekteydi.
Mosca’ya (1969) gore ilkel toplumlarda, yoneticiler ve aristokratlar dogustan gelen
haklar1 oldugunu One siirerek hem politik hem de ekonomik giicii ellerinde
bulundurmaktaydi (s. 293-297). Endiistri Oncesi en Onemli iiretim araci toprak
oldugundan, iktidar toprak sahiplerinin hegemonyasindaydi. Uretim seklinin
degismeye baslamasiyla erk odaklar1 da degismeye baslamistir. Uretim araglarinin
belli ziimreler tarafindan kontrolii, ilkel toplumlarda feodal sistemin ortaya

¢ikmasina, modern toplumlarda66 ise kapitalist sistemin hakim olmasina yol agmustir.

16. ylizyilda, Martin Luther ve Jean Calvin onciiliigiinde Katolik kilisesinin
otoritesine karst baglatilan reform hareketleriyle sekillenen Protestan ahlak,

calismanin bir fazilet oldugu ve kilise yoluyla kurtulusa ermenin miimkiin olmadig:

% Modern toplum, modern devlet kavramu ile ortaya ¢ikmistir.
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fikirleri etrafinda insa ettigi ilkeleriyle bireylerin diigiince sisteminde koklii
degisimler yaratmistir. Weber’in rasyonalite olarak adlandirdigt bu degisim,
ideolojik bir etmenin varligini gerektirmekteydi (Torun, 2002, s. 93-95). Politik
birlestirme yalniz anlasmazliklarin giderilmesi degil, dayanigsmalarin gelisimini de
gerektirmektedir. Ancak toplumu meydana getiren fertler, komsularindan ayr1 olan,
aralarinda higbir hakiki bag bulunmayip sadece yan yana duran bir kalabalik gibiyse
toplum gercekten birlesmis sayilmaz (Duverger, 1971, s. 191). Burjuva sinifinin
aristokrasiye kars1 verdigi iktidar miicadelesi oncesinde halk yiginlarmin iginde
bulundugu diisikk hayat standartlari, onlara entelektiiel agidan gelisme firsati
yaratamamaktaydi. Giiclinlin idrakinde olmayan ve dolayisiyla orgiitlenememis halk
yiginlar1 burjuva sinifinin hukuksal esitlik ve halk egemenligine dayanan
diisiinceleriyle kitlesellesme siirecine dahil olmuslardir. Duverger (1971), yasam ve
kiiltiir diizeyindeki genel yiikselisin halka cehalet karanligindan siyrilip, iktidar
savagina katilma imkani verdigini ve bu olgu sonucunda sayinin da etkili bir politik
silaha doniistiigiinii belirtmektedir (s. 162). Burjuva sinifinin, iktidar1 feodal
unsurlardan devralma siirecinde propaganda olarak kullandigi doktrinler, burjuva
siifinin bizzat kendi iktidarinda bir baski araci haline getirilmistir. Boylece iki gii¢
odag olarak catisan, aristokrasi ve burjuvazinin savasinda kitlesellesen halkin elde
ettigi sayica iistiin olmalarindan siire gelen politik gii¢, kapitalist sistemde paranin
haberlesme ve propaganda araclari iizerindeki niifuzu sayesinde kontrol altina

alinabilmistir.

2.1.2. Leviathan®” ve ideoloji

Aristo ve Platon devlet mekanizmasinmn, bir arada yasamaya egilimli insanin
dogasinda toplum refahini saglayacak bir yol; is bolimii ve uzmanligi merkezine
alan bir sistem olarak kendiliginden var oldugunu diisiinmektedir (Sabine, 1969, s.
63-114). Ancak toplumsal sdzlesme teorisyenleri 6z olarak devlet varliginin insan
dogasinda kendiliginden ortaya ¢ikmis bir mekanizma olmadigint savunmaktadir.

Hobbes, Locke ve Rousseau gibi diisiiniirler devlet mekanizmasinin 6ziine toplumsal

% Thomas Hobbes, devleti kudretli varlik, ejderha anlamina gelen Leviathan olarak tanimlamaktadir
(Daver, 1969, s. 172).
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hayat, sinif ve insan dogasinin 6zelliklerini inceleyerek bir agiklama getirmektedir.
Buna gore insan, dogal olarak sosyal degildir ancak toplumsallasmay1 ¢ikarlarina

uygun olarak gérmiistiir (Fukuyama, 2012, s. 26).-

Kabile yasantisinin hakim oldugu ilkel toplumdan --her ne kadar 21. yiizyila kadar
siyasal iligkilerde varligini siirdiiriiyor olsa da-- merkezilesmis bir otoriteye sahip,
kolluk kuvvetleri yoluyla baski tekelini mesrulastirmis, teritoryal, sinifli toplum
yapisina sahip, ve kimi zaman teokratik temellere oturtulmus devlet yapisina gegis
sireci (Fukuyama, 2012, s. 49-80), bir rizanin var olmasi gerektigi fikrine
dayanilarak toplumsal so6zlesme olarak adlandirilmigtir. Daha 6nce bahsedilen politik
birlestirme kavrami bu noktada devletler tarafindan toplumsal riza igin
uygulanmistir. Buna gore, sinif kavgalari, tilkeler yahut bireyler arast husumetler gibi
anlagsmazliklarin giderilmesi ya fiziki zorbalikla yani savas yoluyla (siddet igeren
silahl1 ¢6zlim) ya da baska araclarla bu ¢ekismeyi sonlandiracak politika yoluyla
(ideolojik araglarla saglanan riza) mimkiin olabilir. Ancak politika, zorbaligin
ortadan kaldirilmas1 demek degildir; kisi ve gruplarin elinden alinan zorbalik
araglarinin merkezilestirilerek, tekellestirilerek, teskilatlandirilarak yalnizea iktidarin
eline verilmesi demektir (Duverger, 1971, s. 191-195). Bu baglamda baski ya da
zorbalik, paray1 elinde tutan yani iletisim ve propaganda araglarina sahip zliimrelerce

kurumsallagtirilip diizenlenebilmektedir.

Gramsci ve Althusser gibi disiinlirlere gore, devlet sadece yonetici smifi
mesrulagtirmay1 amaglayan degil, ayn1 zamanda yonetilenlerin aktif rizasini saglayan
tiirlii teorik ve pratik faaliyetler biitiinlidiir (Trottier & Fuchs, 2014, s. 17). Tabii ki
bu s6z konusu riza, ideolojiler ortaya ¢ikana kadar, daha ¢ok kolluk kuvvetleri ve

yargi gibi devletin baski aygitlariyla saglanmaktaydi.

Devlet iktidari, bir biitiin degildir, daha ¢ok bir iliskiyi yansitir; ki bu iktidar devlet
aygitlarinda, bu aygitlar icinde meydana gelen sinmif miicadelelerinde ve aygitlarin
kendi aralarindaki iliskilerinde ortaya cikar. Politik ve ideolojik iligkiler devlet
aygitlart i¢cinde maddelesir, maddi uygulamalar olarak viicut bulur. Devletin iki
aygit1 vardir; baski aygitt (ordu, polis, yargl) ve ideolojik aygit (okul, din, medya)
(Trottier & Fuchs, 2014, s. 22). Dolayistyla iktidar, insanin var olabildigi her alanda
kontrol saglamak istemektedir. Bu, kontrol baski aygitlariyla oldugu kadar ideolojik

aygitlarla da saglanmaktadir. Ideolojik aygitlar siddet olmaksizin, kitlelerin rizasini
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kazanabilme agisindan onemlidir. Bu baglamda kitle iletisim araglarinin kontrolii
iktidar i¢in hayati Onem tagimaktadir. Kitle iletisim araglarinin tretilmesi ve
gelistirilebilmesi icin biiyiik sermayeler gerekmektedir. Yani burjuva sinifindan
baska unsurlarin bunlari iiretebilmesi ¢ok miimkiin degildir. Bunu dogrular nitelikte
Duverger (1971), propagandanin politik kudretinin paranin siyasi kuvveti demek
oldugunu sdylemektedir (s. 163). 1971°de Nixon tarafindan Anayasa Mahkemesi’ne
(Supreme Court) atanan Lewis Powell, 1960’lar boyunca gelisen aktivizm karsisinda
yayinladig1 memorandumda solcularin her yeri isgal etmis olduklarini, iiniversiteleri,
hatta hiikiimeti ele gecirmis, ekonomiyi ¢okertmek iizere olduklarini belirtirken,
sOzlerini sOyle bitirmekteydi; “...bunun boyle gitmesine izin veremeyiz. Maddi giicii

olan bizleriz, bizler medyaya sahip olanlariz...” (Chomsky, 2014, s. 149-151).

Ideoloji, onu terimsel olarak ilk kez kullanan Fransiz diisiiniir Destutt de Tracy
tarafindan diisiince bilimi olarak tanimlanmaktadir (Dijk’ten akt. Coban & Ozarslan,
2015, s. 16-17). Bu agidan bakildiginda ideal toplum tizerine diisiinen Antik Yunan
felsefecileri yahut Aquinolu Thomas gibi ruhani devlet fikrini benimseyenler birer
ideolog sayilabilir. Ancak ideolojinin insanlarin politik katilimin1 saglayan bir olgu
olmasi gerekmektedir. Shively (2003) ideolojiyi, insanlarin ihtiyag ve egilimleri
dogrultusunda kamusal hayatta argiimanlarini etkili bir bicimde dile getirmesi olarak
tanimlamaktadir (s. 18-19). Dolayisiyla ideoloji, kitleselligi gerektirmektedir.
Sanayilesmenin ardindan yepyeni bir iletisim mantig1 egemen olmustur. Gellner,
tarim toplumu ve kiiltiir ile toplumsal yap1 ve siyaset arasindaki iligkilerin mecburen
degistigi endiistrilesmis toplumlarda milletlere ve ideolojiye gerek duyuldugunu ve
bu kosullarda iletisimin ortama bagli olmaktan ¢ikartilip yayginlastirilmasinin
zorunlu oldugunu belirtmektedir (akt. Ozkirimli, 2008, s. 165). Daver (1969),
ideolojileri sosyolojik acidan sistemli bir mitler biitiinii olarak gérmektedir (s. 113).

Buna gore mitler tice ayrilmaktadir:

A) Muhafazakar mitler: 1) iktidarin kazanilmasinda ve kaybedilmesinde savasg1 rol oynarlar. 2)

Psikolojik giivenlik duygusunu saglarlar. 3) Istikrar ve dengeyi saglarlar

B) Reformcu mitler: Toplumsal ve ekonomik yapida daha c¢ok gorevsel degismeleri ve

diizenlemeleri isterler ve bunu demokratik yollardan bagarmaya calisirlar.

C) Devrimci mitler: Toplumun temel yapisimi sosyal siniflarin durumunu kokten degistirme

egilimi tagirlar (Daver, 1969 s. 113).
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Dijk, ideolojinin toplumsal bir vaka ve uzun donemli bellegin bir iiriinii oldugunu
ileri siirmektedir (akt. Coban & Ozarslan, 2015, s. 18-22). Bu anlamda kisisel
inanglarin olusum siireci iletisim araglarini elinde bulundurabilen gruplar tarafindan
manipiile edilebilir. Zira kitle iletisim araglar1 yaratilan ortak saha® icinde bilgi
ogretme gorevi Ustlenmektedir. Fukuyama (2012), ideolojinin (ideas) kendi fikriyat
biitiinligli i¢inde mesruluk gayesi oldugunu, bu mesrulugun ekonomik, sosyal ve
siyasal gelisme yoluyla elde edildigini belirtmektedir (s. 473). Bu mesrulugun
boyutlarindan biri, ideolojinin, dogal olarak, kendisine c¢atisacak odaklar
yaratmasidir. Bir ideoloji her zaman rasyonel olmak zorunda degildir ancak
doktrinini rasyonel bir elestiri lizerine kurmasi, s6z konusu diislinceler biitiiniinii
kalict kilmaktadir (Daver, 1969, s. 115). Dolayisiyla bu noktada, Dijk’in de “biz ve
oteki” diyerek vurgu yaptigi (Coban & Ozarslan, 2015, s. 18), defacto® olmayan bir

savas hali sdylemsel olarak ideolojinin siirdiiriilebilirligini saglamaktadir.

italyan onder Giuseppe Garibaldi’nin “ftalya’yr kurduk, simdi Italyanlar:
yvaratalim” sozleri devlet mekanizmasinin “vatandas liretimi” noktasindaki egilimini
acikca gostermektedir. S6z konusu “vatandas iiretimi” kitlelerin rizasim1 gerektirdigi
icin devletin baski aygitlariyla degil, ideolojik aygitlariyla sekillendirilebilecektir. Bu
denklem --en azindan ulus devlet kavraminin icadindan sonra-- devletin ideolojinin
bizzat kendisi oldugu sonucunu vermektedir. Weber, amag-rasyonel eylemin
toplumun giindelik yasaminin da dahil oldugu her alanina sizarak, biiyiiden
arindirilmis rasyonel bir toplum insa ettigini sdylemektedir. Ona gore sistem, bilim
ve teknolojiyi kullanarak mesrulagsmaktadir. Ideoloji, dogaya ve topluma hiikmetmek
icin bilim ve teknigi planl bir sekilde kullanmaktadir (akt. Habermas, 1993, s. 34).
Weber’in aksine Marcuse, teknik ve bilimin, toplumu rasyonellestirmek adina bir
ara¢ degil, ideolojinin bizzat kendisi oldugunu diisiinmektedir. Doga ve toplum
tizerinde denetim kurmak isteyen teknik akil (rasyonalite), bir ideoloji olarak kendi
hiikiimdarligin1 kurmustur. Teknoloji sadece kullanilip atilamaz ¢ilinkii teknigin ic¢
rasyonalitesi vardir, kisiye hilkmeder. Marcuse, etrafi iiretim araglariyla dolu bireyin
tizerinde yogun bir baski oldugunu ancak etrafi devasa {iiretim makineleriyle

kusatilmig bireylerin bu yogun baskiyi, teknigin bireylerin yasamlarina sundugu

% Benedict Anderson, Hayali Cemaatler kitabinda dilin eszamanl kitlesel titketim etkisine vurgu
yapmaktadir. Gazetelerdeki giinliik haberlerin binlerce kisi tarafindan okunmasinin ve benzer
duygular uyandirmasinin kisiye tarifi imkansiz bir haz verdigini ileri stirmektedir (2014, s. 214).

69 aape
Fiili.
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kolaylastirict araglar nedeniyle fark etmediklerini diisiinmektedir (Habermas, 1993,
S. 33-40). Basit bir anlatimla, tiim zamani sistem tarafindan belirlenmis ve yagsaminin
her alanina miidahale edilmis birey, teknik aklin yani bilimin, teknigin yarattig
tirlinlin hayatin1 kolaylastirmasi nedeniyle yasamindaki diger baskilar1 géremeyecek

duruma gelmistir.

Habermas (1993) ideolojilerin, ideoloji elestirisiyle aynt kdkene sahip oldugunu
belirtmektedir (s. 49). Yani hem ideoloji hem de ideolojinin elestirisi burjuva
siifinin iktidara karsi baslattigi hareket ile gelismistir. Degisen iiretim seklinin,
ilerleyen teknolojinin ve gelisen yeni iletisim aginin, topumu ve toplumsallig
besledigi asikardir. Ancak gelisen bu toplum ve kitlesellik yine iiretim sekli, ilerleyen
teknoloji ve gelisen iletisim agiyla, bu sefer de endiistriyel {iretim araclarini elinde
bulunduran elit tarafindan, egemen sinifin ¢ikarlar1 dogrultusunda manipiile
edilmistir. Adorno ve Horkheimer gibi diisiiniirler bilginin sistem tarafindan
manipiile edildigini ve iletisim araclarmin ayni sistemin bilgisiyle orgiitlendigini
diisiinmektedir (Enzensberger, 1978, s. 2-3). Benzer bir bicime Walter Benjamin de
teknigin hakim ideolojiyi besledigi kanisindadir. Ona gore teknik, nehirleri kanalize
edecek yerde insan selini siperlere yoneltmekte, ugaklarindan tohum yerine, kentlere
yangin bombalar1 yagdirmaktadir (Benjamin, 1993). Benjamin’in bu diisiincesinden
yola c¢ikarak, kitle iletisim araglarinin da sdylemsel olarak “biz ve oteki” algisini
beslemesiyle, insan selinin uzun donemli bellek ile Oriilmiis ideolojik siperlere
yoneltilmekte oldugu ve bu araglarin toplumsal barisi besleyecegi yerde ideoloji
olgusunun devamini saglayan toplumsal catismayr 6n plana c¢ikartiyor oldugu

sonucuna varilabilir.

Biitiin bu teknolojik karamsarlik i¢inde olan diisiiniirlerin yan1 sira, basat giiclerin
bir silah gibi kullandig1 teknigin, dogru bir manevra ile s6z konusu bu basat
unsurlara kars1 kullanilabilecegi fikrini savunanlar da bulunmaktadir. Enzensberger’e
(1978) gore, iletisim araclarinin devrimei bir yapist vardir ve bu araglar dogru
kullanilirsa birgok demokratik ozellige sahiptir. Iletisim araglarmin etkilesime,
kollektiviteye, orglitlenmeye izin veren yapisinin iletisim araglarinin devrimei tarafi
oldugunu savunmaktadir (s. 7). Enzensberger, bilginin sistem tarafindan manipiile
edildigi diisiincesini hakli bulurken, bu manipiilasyonun devrimci bir plan i¢inde

herkes tarafindan yapilmasini Onermektedir (Enzensberger, 1978, s. 6). Benzer
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bicimde Weber, teknik ve bilimi bir ara¢ olarak gdrmektedir. Yani bir anlamda
baskici olmayan bir erkin elinde toplumun o6zgiirlestirilmesi i¢in de kullanilabilir.
Habermas (1993), dile yani séze 6zel bir anlam yiiklemekte ve Ozgiirlesme dilde

ortiik bir sekilde bulunan evrensel dilde gizlidir demektedir (s. 60-61).

Tarihsel siirecte karmagiklagan iktidar, devlet ve kitlesellik iligkileri, aslinda basit
manasiyla bu egilimleri ortaya ¢ikaran insan dogasinda bir ¢6ziime ulagmaktadir.
Locke, Rousseau ve Marx, insan dogasinin 6ziinde iyi oldugunu ancak 6zel miilkiyet
kavramiyla ahlaken ¢okmeye basladiklarini sdyleseler de Hobbes, insan dogasinin
yaratilistan bu yana kétii oldugunu homo homini lupus™ sozleriyle savunmaktadir
(Sabine, 1969, s. 135-265). Sonugta, 6zel miilkiyeti ortaya ¢ikaran da Nitzsche ve
Freud’un belirttigi gibi, ihtiras, iktidar arzusu, catisma ve cinsel i¢giidiiniin insan
davraniglarinda hakim egilim olmasidir. Bu baglamda Iktidara kars1 girisilen bir
hareket basta devrimci bir tutum sergilese de basariya ulastiktan sonra statiikocu* bir
kimlige biiriinecektir. Amerikan Devrimi, Fransiz Ihtilali, 17 Ekim Ayaklanmas1 ve
Anadolu topraklarinda emperyalizme kars1 girisilen Istiklal Direnisi dahil tiim
hareketler basta devrimci bir yapi1 sergilemelerine karsin, basariya ulastiklarinda,
dogal olarak, statiikocu hale gelmistir. Devlet siddet ya da ideolojik iktidar tekeline
basvurarak belli bir toplumsal diizeni saglamak icin kitle iletisim araglarini
kullanabilir. Nitekim iktidar, iletisim akisini kisitlama, sosyal diizene bir tehdit
olarak goriilen medya icerigini izleme ve bu platformlar: bir ara¢ olarak kullanarak
belirli bir sosyal diizen tegvik etmek istemektedir (Trottier & Fuchs, 2014, s. 21). Bir
baska deyisle statiilko, var olan durumu siirdiirebilmek i¢in teknik ve bilimi
kullanmaktadir. Bu c¢ergevede, kitle iletisim araglari, iktidara karsi girisilen bir
hareket dahilinde devrimci bir 6zellik sergileyebilir. Ancak s6z konusu hareket
basariya ulastiginda, o da statiikonun bir parcasi haline gelecektir. Bu nedenle,
Habermas, Weber ve Enzensberger’in vurgu yaptigi kitle iletisim araglarinin
devrimcilestirilmesi ancak, insan dogasina aykir1 bicimde, iktidar1 talep etmeyen bir
egilimin gelismesi sonucu ortaya ¢ikabilir. Bu da yalnizca, kitle iletisim araglarinda
sOylemin ideolojiden arindirilmas: ile miimkiin olabilir. Dolayisiyla kitle iletisim
araglari, ancak tarihin adin1 yazmis oldugu ilk halk ayaklanmasinin kahramani

Spartakiis gibi 6zgiirliik talep ettigi siirece devrimci kalabilir.

7 fnsan insanin kurdudur.
™ Latince statusquo, var olan durumu oldugu gibi korumak anlamia gelmektedir. Statiikocu ise,
siiregelen durumu korumaya meyilli olan demektir (Tiirk Dil Kurumu, 2015).
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2.2. Egemen Medyaya Kars1 Alternatif Bir Yol

Iletisim, mesajlar araciligiyla gergeklestirilen toplumsal etkilesime verilen addir
(Gerbner’den akt. Ugurlu & Oztiirk, 2006, s. 2). Dolayisiyla nasil ki beslenme bir
vaka olarak tarihlendirilemiyorsa iletisim de tarihlendirilemez. Insanlik, var oldugu
giinden beri semboller, isaretler, goriintiiler, sesler ve hatta sessizlik araciligiyla
birbirine mesajlar iletmektedir. Ancak bilindigi kadariyla haber, bir arag yoluyla
(gazete) ilk kez M.O. 18. yiizyllda Antik Misir’da hedef kitleye aktarilmaya
baslanmistir (Dileklen, 2005, s. 25). 14. yiizyillda Venedik’te elle ¢ogaltilan gazete,
1609 yilinda Almanya’da diizenli basilmaya baglanmistir (Yaylagiil, 2013, s.19).
Teknik ve bilimin ilerleyisi haberi kitlelere ulastirma yolunda yeni araglarin ortaya
cikmasint saglamig, radyo ve televizyonun icadiyla entelektiiel seviye ayrimi
olmaksizin haber tiiketilebilmeye baslanmustir. Ik yayinlarini sirasiyla heniiz 1895
ve 1911°de yapmis olan radyo ve televizyon, web 2.0 araglarinin gelisimiyle daha

geleneksel medya araglarina donilismiistiir.

Daha once de belirtildigi gibi, kitle iletisim araglarmnin {retilmesi ve
gelistirilebilmesi i¢in biiylik sermayeler gerekmektedir. Bu nedenle Star, Sun gibi
ucuz Amerikan gazeteleri (penny press) ¢ikana dek basin, siyasal partilerle organik
baglarin1 korumaktaydi (Capli & Tuncel, 2010, s. 29). Schudson’a gére 1830’lardan
sonra basin “sokaktaki insani” haberlestirmeye baslamig, magazinsel 6ykiilerle daha
cok satilmay1 ve boylece daha ¢ok reklam toplayabilmeyi amaglamis ve siyasetten
bagimsiz kalmaya gayret gostermistir (Inal’dan akt. Capli & Tuncel, 2010).
“Siyasetten bagimsiz kalma” ilkesi yalnizca siyasi partilere bagimli olmama ile
sinirlandirtlirsa bu goriisiin dogru oldugu varsayilabilir. Ancak “bagimsizlagarak”
pazar ekonomisine dahil olan basinin, bu pazari domine eden ziimreler ve bu
ziimrelerin garantorii sistemlerin c¢ikarlari aleyhine yayin yapmasi pek miimkiin
degildir. Zira statiilkonun sundugu refah ve gii¢ esitsizligi, kurulmus yahut kurulacak
olan medya organlarim etkilemektedir. iktidar, para ve kaynaklarin esitsiz dagilimi,
filtrelenmis haberin basimi, muhalefetin marjinallestirilmesi, hiikiimet ve baskin
cikar gruplarina ait mesajlarin kamuya iletilmesi hususlarinda medya kuruluslarina
secenek birakmamaktadir. Haberlerin filtrelenmesi ve Ongoriilen propaganda

modelinin bir pargasi haline getirilmesi; medya organlarmin oligopoliklestirilmesi,
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baskin medya kuruluslarinin daha ¢ok kar amaci gilitmesi, reklam gelirlerinin bu
kurulusglarin baslica gelir kaynagi haline getirilmesi, bilgi kaynagi olarak baslica giic
ve zenginlik timsali hiikiimet, is ¢evreleri ve bu odaklarca onaylanan uzmanlarin
kullanilmasi, “firgalama” (flak) metodunun medyay1 disipline etme yolu olarak
kullanilmas: ve ideolojinin’® ulusal bir din; bir kontrol mekanizmasi olarak
kullanilmast sonucu miimkiin olabilmistir (Herman & Chomsky, 1989, s. 2).
Boylece, ejderha (devlet) ve onun besin kaynagi (ideoloji) bilgiyi ve onun araglarini

ana akimlastirabilmistir.

19. yiizyilin ortalarinda Britanya’da is¢i sinifinin sesi olmak i¢in kurulan alternatif
bir basin organi yargi, yaptirim, yayin sarti olarak talep edilen yiliksek miktarda
giivenlik senedi, masraf yiikii olarak getirilen gesitli kalemlerde vergiler araciligiyla
bastirilmaya calisilmistir (Herman & Chomsky, 1989, s. 3). Bu 6rnekte de goriildiigii
tizere, ideolojinin kendisine alternatif olarak serpilebilecek bir odagin ortaya
¢ikmamast ig¢in aldigi Onlemler sonucu kitle iletisim araglarinin iretilme ve
gelistirilme siiregleri biiylik sermaye gerektirmeye baslamistir. Yani kitle iletisim
araglariin tretiminin yiiksek biitce gerektiriyor olmasinin sebebi hammaddesinin
pahali olmasi degil, s6z konusu bu hammaddeleri elinde bulunduran ziimrelerin ve
hammaddelerin ~ kullanimiyla {retilen araglarin  denetimini  yapan devlet
mekanizmasinin maliyetleri yiikseltmesidir. Bu yolla hammadde {iretim araglarini

kontrol edenler, diisiince iiretim araclarin1 da kontrol etmek istemektedir.

Ancak egemen ideolojinin kitle iletisim araglar1 iizerindeki bu hakimiyeti, onun
halk indinde diisiince {retimi slirecinin yegane odag oldugu anlamim
tasimamaktadir. Ornegin, Kars’in (2013) da belirttigi gibi hava kirliligi olgusunun
haber olmas1 ve gazetecinin olaya bakis acist sokaktaki insanin agiklamasina gore
degil de valilik agiklamasina gore belirleniyor olabilir (s.114); fakat havanin kirli
oldugu valilik Oyle agiklama yapmasa da yahut bununla ilgili haber yapilmasa da
halk tarafindan bilinmektedir. Iste bu nokta, yani Kkitlelerin deneyimleri ve
deneyimlenen bu bilgilerin medyaya yansiyor olup olmadigi, ana akim olarak
adlandirillan egemen medyanin giivenirliligini 6l¢en bir tartidir. Egemen medya
tarafindan irdelenme geregi duyulmayan olaylar, dile getirilmeyen sorunlar veya

irdeleniyor olsa da bu olay ve sorunlarin ele alinis tarzlar kitlelerin deneyimlerinden

"2 Yazar burada “Antikomiinizm” tamimimi kullanmistir. Ancak burada kastedilen egemen ideolojinin
bir kontrol mekanizmasi olarak kullaniliyor oldugudur.
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farkli bicimde cereyan ettiginde bu bilgilere ulasma yolunda yeni bir segenek arayisi

kacinilmaz olmaktadir.

Alternatif “segenek” demektir. Dolayisiyla alternatif medya terimi iic sekilde

incelenebilir:

1) Web 2.0 araglarmin teknik gelisimiyle ortaya ¢ikan ve radyo, televizyon ve
gazete gibi kitle iletisim araglarini geleneksellestirmis; interaktif katilimi

saglayan sosyal medya.

2) Egemen ideoloji dogrultusunda farkli egilimleri temsil eden ana akim yayin

organlari.

3) Egemen ideolojiye muhalif, diisik sermayeli --bazen bir kooperatif

modelinde-- yerel/sivil toplum medya organlari.

Bu c¢alismada alternatif medya teriminden kastedilen egemen ideolojiye muhalif,
diisiik sermayeli medya organlaridir. Alternatif medyay1 egemen medyadan ayiran
ozellik, kar etmeyi amaclamamasi ve diizen yanlist olmamasidir (Sayrugag’tan akt.
Kose, 2007 s. 253). Alternatif medya aliciya, egemen olan sdylemin bi¢imlendirdigi
biling yapisindan ¢ikma sansi tanimaktadir. Sarup’un “refleksif” olarak tanimladigi
bu durum Kose (2007) tarafindan “toplumsal faillerin farkinda olmadan maruz
kalmis olduklart kosullanmalardan kurtularak kendilerini ozgiirlestirmeleri ve
aydinlatmalart” olarak aciklanmaktadir (s. 253). Yani egemen sdylemin
hakikatlestirdigi toplumsal yargilara karsi alternatif medya, bu “hakikatlerin”
algilanig1 acisindan tiiketiciye bambagka bir perspektif sunmaktadir. Bunun yani sira
alternatif medya, egemen ideolojinin disladig1 olay ve kisilere temsiliyet hakki
tanimaktadir. Ciinkli bu tutum, egemen sdylemin insa ettigi toplumsal hakikatlerin

alicinin zihninde yargilanmasina yol agacaktir.

Ancak, alternatif medyanin “refleksif” tutumunun aliciyr 6zgiirlestirecegi ¢ok
iddial1 bir savdir. Clinkii Ahiska’nin da belirttigi gibi, alternatif medyalar genellikle
sOylem seckinlerine kars1 miicadele alanim1 simgelemektedir (akt. Kose, 2007, s.
253). Daha ¢ok muhalif konumlarca sahiplenilen, kurulu diizenin negatif bilgisini
temsil eden bir hattin ideolojiden arinmig olmasin1 beklemek gercekci olmayacaktir.

Alternatif medyanin tiiketiciye farkli bakis acilar1 sundugu, farkindalik yaratmayi
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amacladig, istii Ortiileni agia c¢ikardigi bir gercektir. Fakat, ana akim medyanin
iktidar olan ideolojinin sOylemini kullandig1 gibi alternatif medya da iktidar
olamamis ideolojinin sdylemini kullanmaktadir. Bir anlamda, egemen ideolojinin
hakikatlestirdigi toplumsal yargilara rakip gerceklikler olusturulmaktadir. Herman ve
Chomsky’nin alternatif medya igin verdigi 6rnek daha once aktarilmisti. “Isci
smifinin sesi” olma iddiasindaki bir yayin organmin ideolojiden arinmig bir
yayincilik ilkesi benimsemesi pek muhtemel degildir. Kdse (2007) de, Latin
Amerika’da yayin yapan Telesur kanalini, Almanya’da yaym yapan Tageszeitung
gazetesini ve Arjantin’deki Petitera radyosunu alternatif medya organlarina 6rnek
olarak gostermektedir (s. 262-269). S6z konusu tiim bu 6rneklerin global 6lcekli ve
yiiksek biitceli, egemen ideolojinin lokomotifi durumunda olan ana akim medyanin
aksine diistik biitgeli, egemen ideoloji tarafindan dislanan olgulara yer veren,
farkindalik yaratmak isteyen, pazar ekonomisinden ve ticari kaygilardan uzak
durmaya ¢alisan ve bu nedenle ¢ok boyutlu haber sunabilen yerel/sivil toplum medya
organlarini temsil ettigi agiktir. Bu 6zellikleri géz oniine alindiginda alternatif medya
kitleler i¢in aydinlatici bir unsur olabilir. Fakat ideolojiden tamamen arinmamis bir
fenomenin insanlar1 6zgiirlestirebilecegi savi tartigmaya agiktir. Zira herhangi bir
diisiince sisteminin niiveleriyle siislenmis/golgelenmis enformasyon, kisiyi “zaten

hayal edilmis” bir diinyaya mahkim edecektir.

Haber, bir siire¢ isidir. Tamamen sekillenmis bir halde bulunmaz. Haber toplanir,
ayiklanir ve izleyiciye sunuma hazir hale getirilir (Kars, 2013, s. 113). Haberin
toplanmasindan, seyirciye sunumuna kadar izlenilen yol ideolojik bir siire¢ oldugu
kadar, toplum tarafindan yaratilan basmakaliplagsmis inanglarin da mesrulastirildig
bir siiregtir. Haber bir tercihler biitiiniidiir; toplanma asamasindan sunumuna kadar
belli hizipler i¢inde tercihler gerektirir. Neyin ne sekilde haber olacagi ve haberin
nasil sunulacagi sistemlestirilmis bir “Ozgilrlik” icinde basin tarafindan
belirlenmektedir. Yani sistem, oturma diizenini belirledigi bir odanin aksesuar
se¢imini basina birakmaktadir. Burada bahsedilen sistem, sadece egemen fikriyat
degildir. Haber, ana akim medya kuruluslarinda oldugu gibi alternatif medya
organlarinda da editoryal diizenlemelerden gegmektedir. Yayinlanacak olan haberin,
bliylik sermayeye sahip tek bir medya patronunun c¢ikarlarina zit diismemesi
gerektigi gibi, alternatif medya organlarmin sahiplerinin (kisiler ya da kiigiik

sermayeli kurulus ve tiizel kisilikler) de ¢ikarlarini korumasi gerekmektedir. Stuart
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Hall’a gore neyin haber degeri tasidigina karar veren goriinmez unsurlar, ideolojik ve
mesleksel dizgeler vardir; haber ya da bilgi her zaman bu dizgeler igerisinde
eklemlenir ve iletilir (akt. Kars, 2013, s. 110).

Haberin sunumu haberin elde edildigi kaynakla baglantilidir. Dijk (1988), haberin
kendisinin zaten ideolojik bir unsur oldugunu ifade etmektedir. Haberin tutumu
haberci tarafindan secilen kaynak (ister hiikiimet olsun, ister sendika) tarafindan
belirlenmektedir (s. 11). Yani haber, giinlik hayatin ideolojik bilgisini temsil
etmektedir. Hangi seckinlere’®, kurumlara ya da topluluklara yayinlarinda daha g¢ok
yer vererek bunlarin mesrulastirilacagi ise medya organlarinin ideolojik yonelimleri
ile baglantilidir. Basin, bir olguyu ya da grubu siradanlastirma ya da marjinallestirme
giicline sahiptir. Bunu da izledigi yayin politikas1 araciligiyla miimkiin kilmaktadir.
Yayinlar1 ve bu yayinlarda kullandig1 sdylemle bir kisi, kurum ya da grubun pozitif
ya da negatif bilgisini mesrulastirabilir. Ornegin, yasanilan bir hirsizlik sugunun
Suriyeli miilteci tarafindan islendigi bilgisi, bir grubun negatif bilgisini kamu
sOyleminde mesrulastirmaktan baska bir sey degildir. Oysa olay bir hirsizlik
vakasidir ve toplumsal hayatta insanlar i¢in 6nemli olan hirsizin etnik kdkeni degil

isledigi sugtur.

Kars (2013), insanlarin konular1 kavrayis bi¢cimlerinin televizyonun yonelimleriyle
gerceklestigini belirtmektedir (s. 82). Televizyon yasamin, haber de televizyonun bir
parcasidir. Televizyon haberleri araciligiyla egemen sOylem artik genis kitlelere
ulastirilmakta ve benimsetilebilmektedir (Kars, 2013, s. 2). Ornegin, Colombus’un
Amerika seyahatinin  “Amerika’nin  kesfi” olarak tanimlanmasi kitlelerce
benimsenmis bir sdylemdir. Oysaki s6z konusu toprak pargasi, “Avrupali olmayan”
yerlesimciler tarafindan ¢ok daha 6nce kesfedilmisti. Ortada saf bir bilgi var ise o da
Colombus’un 500 yil 6nce Amerika kitasina yaptigi yolculuktur. Ancak bu olayin
“Amerika’nin kesfi” ya da “Amerika’nin Avrupalilarca isgali” olarak aksettirilmesi

tamamen iktidari elinde bulunduran odaklarin sunum sekline baglidir.

[rfan Erdogan enformasyon sozciigiiniin her anlamiyla bir gii¢ oldugunu ve giiciin
yansizligin1 savunmanin olduk¢a zor oldugunu belirtmektedir. Ideolojik bir olgu
olarak haber, teknik ve bilimin ilerleyisiyle tek bir odagin tekelinde olma 6zelligini

yitirmistir. Ana akim medyaya bir secenek olusturan alternatif medya, artik yalnizca

" Seckin, burada bir fikre 6nciiliik eden kisiler manasinda kullanilmustir.
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gazete, televizyon ve radyo gibi geleneksel araglarla degil, web 2.0. teknolojisini de
kullanarak egemen diisiincenin hakikatlestirdigi yargilara farkli yorumlar getirmeye,
yok sayilan ya da dstii ortillen bilgileri kitlelerle paylasmaya ve “Gtekine” ses
vermeye c¢alismaktadir. Web 2.0. araclarimin gelisiminden once g¢esitli baski
aygitlariyla egemen ideolojinin daha siki denetimine maruz kalan alternatif yayin
organlari, teknigin sundugu --gorece daha ucuz-- olanaklarla artik bilgi kaynagi

olarak daha etkili bir konuma sahip olmustur.

Radyo ve televizyonun icadiyla haberin entelektiiel seviye ayrimi olmaksizin
tiketilmeye Dbaslandigi bir gercektir. Ancak haberin ideolojiklestirilmesi,
enformasyonun ayirt edilmesi noktasinda okur-yazar olmanin da 6tesinde yepyeni bir
entelektiiel seviye gereksinimi yaratmistir. Zira tiiketici, verilen bilginin 6tesinde bir
anlam arayigina girmektedir. Piette bireyin elestirel 6zerk diisiince siirecini li¢
sathada agiklamaktadir; “sorgulama”, “uslamlama” ve “bilgileri degeriendirme”
(akt. Kose, 2007, s. 28). Toplumsal deneyimlerden farkli sekilde bigimlendirilmis
enformasyon, ister istemez kisinin sorgulama yetenegini gelistirmektedir. Bunun
yant sira, teknigin ilerlemesine bagli olarak c¢esitlenen iletisim araclarinin
olusturdugu yeni veri tabanlar1 bir haberin, deneyimlenmemis olsa da, bir¢ok farkli
yorumla tiiketilebilmesinin Oniinii agmis ve dolayisiyla bireyin haberi uslamlamasini
kolaylastirmustir. Ideoloji ve ideolojinin elestirisi olarak goriilebilecek ana akim
medya ve alternatif medyanin enformasyon savasi, haberin ne denli ideolojiklestigini
gozler 6niine sermektedir. Insanoglunu yepyeni bir entelektiiel seviyeye tasiyan bu
durumun sonucunda “vatandas gazeteciligi” gibi bazi yeni yontem ve egilimleri
ortaya c¢cikmistir. Yani ideoloji bireyi diislinmeye itmis; diisiinen birey ise
Ozgiirlesebilecegi birgok mecra kesfetmistir. Bir bagka deyisle, insanlar
Ozgiirlestirebilecek bir ara¢ varsa o da, alternatif medyanin sundugu bilgiler degil
ancak bireyin bizzat kendisinin alternatif medyanin gelisimiyle ¢ok daha net bir
sekilde ideolojik olduguna kanaat getirdigi bilgiye karsi sergiledigi/sergileyecegi

“refleksif” tutum olabilir.
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2.2.1. Soylem

Descartes (2011) uslamlamay1 ger¢egin, inancin ve enformasyonun yargici olarak
kabul etmektedir (s. 9-27). Aleniyeti aydinlanmanin yontemi olarak kabul eden Kant,
bir seyin hakikat olduguna dair inancin, insan akli i¢in kanitlanabilir oldugu siirece
gercek sayilabilecegini belirtmektedir (akt. Habermas, 2014, s. 201-218). Uslamlama
yontemiyle, uzun siireli bellegin filtresinden geg¢irilerek bir bilginin kamuoyu
nezdinde onaylaniyor oldugu varsayimi dogru olarak kabul edilebilir. Ancak bu
durum kamuoyunu olusturan bireylerin deneyimlerine baglidir. Insanlar, ancak bizzat
gozlemleyebildikleri olaylar hakkinda gergek bilgiye ulagabilir. Deneyimlenmeksizin
edinilen bilgiler, akil slizgecinden ge¢irilme siirecine saf bilgi olarak degil, ancak
sunuldugu bicimiyle dahil olabilir. Kamusal alanda 6n yargilar bilginin sunuldugu
bicimiyle uslamlanmasi sonucu olusmaktadir. Toplumda olusan bu 6n yargilar bir tiir
“hakikatler biitiinii” olarak kabul gormektedir. Kant, bu baglamda, “zihinlerdeki niyet
hakikatin kamusal takdimidir” demektedir (Habermas, 2014, s. 203).

Soylem, bazen tek basina bir sdz olabilecegi gibi bazen de sayfalar dolusu bir
dizgeler biitiiniidiir. Saussure’iin durum igindeki s6z yani “parole” diye tanimladigi
s0ylem, Maingueneau tarafindan “tiimcelerden olusan degil, tiimcelerle olusan ya da
tiimcelerle gergeklesen bir dilsel yapidir” diye tanimlanmaktadir (akt. Giinay, 2013,
s. 22). Soylemin dilde kendini gosteriyor oldugu gercegi onun toplumsal bir 6zellik
tagiyor oldugunun kanitidir. Norman Fairclough, toplumsal pratikler i¢cinde sdylemin
ti¢ yolla kendini gosterdigini belirtmektedir; giindelik yasamdaki toplumsal etkilesim
dahilinde kullanilan dilde, bireyin kendi insas1 gibi eylemlerin toplumsal yapilanma
stirecinde kullandig1 temsillerde ve kimliklerin olusturulmasindaki gostergesel var
olma bigimlerinde (akt. Coban & Ozarslan, 2015, s. 138). Fairclough’un altini ¢izdigi
tim bu gostergelerden yola c¢ikilarak sdylemin bireysel bir pratik oldugu kanisina
varilabilir. Giinay da (2013) toplumsal olarak ¢ok yonlii bir kurum niteligi tasiyan
dilin sdyleme doniismesini bireysel kullanima baglamaktadir (s. 37). Ancak dil,
toplumsal bir 6zne olarak kiiltiir olgusunu sekillendirmektedir. Neil Postman,
kiiltiirlin s6ziin eseri olmakla birlikte, resimden hiyeroglife, alfabeden televizyona
kadar her iletisim araciyla yeniden yaratildigini belirtmektedir (akt. Kars, 2013, s.

109). Ornegin Foucault (2012), hemen tiim toplumlarda bulunabilecek dislama

60



sisteminden bahsederken ¢aligma, aile, din ve statii gibi degerler lizerinden kisilerin
toplum icinde marjinallestirildigini belirtmektedir (s. 216-217). Dolayisiyla su
varsayima ulasilabilir; dil kiiltiirt, kiiltiir de toplumsal degerler ve 6nyargilar1 yaratir.
S6z konusu bu toplumsal deger ve onyargilar, bireyin sdyleminde agiga ¢ikar. Dijk,
sOylemin anlamini tanimlayan temsillerin, ortak alani paylasanlarin olusturduklar
modeller oldugunu belirtmektedir. Ona gore zihinsel model, olaysal ve sosyokiiltiirel

bellek dahilide inanglarin olusumudur (akt. Coban & Ozarslan, 2015, s. 22-32).

Ahmet Oktay, “farihsel gelisim icerisinde once basindaki, sonra sinema Ve
televizyondaki soz, baslica belirleyen olur ve sozciikler, onlart kullanan bireylerin
disinda bir giice sahip olarak o bireyleri yonlendirmeye baslar” demektedir (akt.
Kars, 2013, s. 77). Samuel Huntington Latin Amerika iilkelerine karsi Amerika
Birlesik Devletleri’nin organize edecegi miidahale ya da diger askeri harekatlarin
toplum nezdinde mesru sayilabilmesi i¢in yoneticilere “savastiginiz sanki Sovyetler
Birligi’'ymis gibi bir etki yaratacak bigimde pazarlamalisiniz” tavsiyesinde
bulunmaktayd: (akt. Chomsky, 2010, s. 28). Bu 6rnek, Ahmet Oktay’in da altini
cizdigi gibi, sOylemin toplum iizerindeki algisal giiciinii ortaya koymaktadir. Basat
giic, kendi cikarlart dogrultusunda gergeklestirecegi her tiirli pratik biitiinii icin
toplumsal rizayi, sdylemsel olarak ideolojinin canli tutulmasi, yani ¢atisacak unsur
yaratimi1 yolu ile saglamaya ¢aligmaktadir. Toplumsal mesruiyet zemini en kolay ve
hizl1 bir sekilde ancak kitle iletisim araglarinin etkin kullanimiyla yaratilabilir. Haber
1se s0z konusu bu kitle araclarmin kullanimi dahilindeki en etkili unsurdur. Bu
denklem, Akgoniil’iin (2007) 1942°de cikarilan Varlik Vergisi Kanunu oncesindeki
durumu aktardigi orneklerle daha iyi anlasilabilir: “/941 yili boyunca gazetelerde
etnik kokeni ve hirsizlik, karaborsacilik, vurgunculugu on plana ¢ikaran haberler
yayinlandy;, “Iki Yahudi ¢ocugunun marifeti!”, “Iki Yahudi miiteahhit hazineyi
yiizlerce lira zarara soktu”, “Istif¢i iki Yahudi yakaland:”...” (s. 115).

Kars (2013) izleyici yahut dinleyicinin haberi dogru olarak kabul ettigini
sOylemektedir (s. 9). Kuskusuz haber, eger isledigi konu alici tarafindan ilk kez
Ogreniliyorsa oldugu gibi dogru kabul edilme egilimi yaratabilir. Bagka bir deyisle,
okuyucunun mercek altina alinan tema hakkinda daha 6nce hicbir bilgisi yoksa haber
burada 6gretici bir rol oynayabilir. Ornegin, bir Viransehirli ile bir Fatsalinin Ezidiler

hakkinda yapilan bir haberi algilayis bicimi farkli olacaktir. Viransehirli, birlikte
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yasadig1 Ezidiler hakkinda yapilan bir haberi kendi belleginin slizgecinden gegirerek,
yani uslamlayarak tiiketme egiliminde olacaktir. Ancak Fatsalinin, eger s6z konusu
bu topluluk hakkinda hicbir bilgisi yoksa tema hakkinda ilk bilgisi basinin Ezidileri
irdeleyis bicimi ile insa edilecektir. Bunu destekler bicimde Dijk (1988), bilissel
noktadan, hafiza siirecinin anlayis tarzi, temsiliyet ve haberin gazeteci tarafindan
yazim siireci ile okuyucunun olay1 kendi bilgisi ¢er¢evesinde yeniden insasi ve fikir
giincellemesi siirecinin i¢i ice gectigini iddia etmektedir (s. 2). Hall de benzer
bigimde bu siirecin hem {ireticinin hem tiiketicinin aktif katilimiyla gergeklestigini

belirtmektedir (akt. Yaylagiil, 2013, s. 132).

Dijk, haber sdyleminin el altinda bulunan sdylemlerin bir {iriinii oldugunu ileri
stirmektedir. Sistem tarafindan gelistirilen sOylemler, haber vasitasiyla topluma
tekrar tekrar sunulmaktadir. Soylem yeniden kullanilip, farkli dizgeler igerisine
tekrar tekrar yerlestirilebildigi Ol¢lide insan bellegi tarafindan hakikat olarak
algilanabilir. Haber sdylem incelemelerine daha c¢ok dilbilimsel yaklasan Dijk
(Golcti, 2009, s. 87), elestirel sdylem analizi kavramsallagtirmasint olustururken
dilbilim, antropoloji, gostergebilim, sosyoloji, psikoloji gibi ¢esitli disiplinlerinden
yararlanmistir. Yaylagiil (2013), semiyotigin sdylem analizi tizerindeki etkisini s0yle

tanimlamaktadir:

F.Sassure, R.Bartes, ve Levi-Straus’un yapisal dilbilim yaklagimi medya iceriklerini okuma ve
anlamlandirma siirecine dayanak saglamistir. Ozellikle Barthes’in temel anlam ve yan anlam
ayrimina bagvurulur. Medya igerigi bir seyler anlatirken bu anlatinin sadece diiz bir anlami
yoktur. Her metinde ilk bakista goze carpmayan gizli anlamlar ve ideolojiler yer alir. Ozellikle
siyasal ideolojik anlamlar, bu gizli anlamlarin siirekli ve ince bir sekilde tekrarlanmasiyla

topluma aktarilir (s. 132).

Van Dijk’in sistematik igerik caligmalar1 basinda yer alan haberlerin, baskin
grubun egemenligini koruyan bir sistemin ideolojik yeniden iiretimini ne Olciide
gerceklestirdigini agiga ¢ikarir (Stevenson, 2002, s. 165-166). Haberi bir dykiileme
sekli olarak goren Dijk (1988) sdylem analizinin yalnizca metinsel elestiriyi degil soz
konusu metnin igeriginin ¢éziimlenmesini de kapsadigini belirtmektedir (s. 29). Dijk
tarafindan bina edilen elestirel sOylem c¢oziimlemesi, yerlestirilen degerlerin ve
ideolojinin haber iiretimi siirecindeki etkisini bilimsel bir c¢ercevede aciga

cikartmaktadir.
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2.2.2 Teun Van Dijk’in Elestirel Soylem Analizi

Soylem analizinin baglica amaci, dilsel 06gelerin  kullanim  bigimlerini
belirleyebilmek icin belirgin ve sistematik bir ¢er¢eve yaratabilmektir. Bu baglamda
Dijk, s6ylemi anlambilimsel (semantic) ve sdzdizimsel (syntactic) olarak iki asamada
incelemektedir. S6zdizimsel incelemede, s6ylemin dilbilgisel yapisi ve s6z konusu
dilbilgisel yapinin kullanildigi kombinasyon irdelenirken, semantik incelemede
sOylem icinde secilen kelimelerin, bu kelimelerin kullanildigi kombinasyonlarin ve
olusturulan genel temanin anlamlar1 tetkik edilmektedir. Dijk’e gére metnin semantik
yapisi, sentaktik yapisina kiyasla daha fazla ideolojik niive tasimaktadir (akt. Coban
& Ozarslan, 2015, s. 51-52). Dijk (1988) anlatimdan ¢ikarilan genel anlami makro
seviye, sOzciik secimi ve bu sozciiklerin dizelenis bigimlerinden yararlanilarak ortaya

¢ikarilan anlami ise mikro seviye olarak adlandirmaktadir (s. 24-26).

Mikro inceleme, yazili metinde kullanilan climle yapisi, dizilim agisindan sozciik
gruplarimin verdigi anlam ve tislubun sentaktik ve semantik analizini icermektedir.
Bu analiz sirasinda, kelime ve ciimlelerin birbiri ard1 sira dizilimlerinden ¢ikan direkt
anlam (meaning aspects) kadar kelime ve climlelerin atif yaptigi olgular da (for
reference aspects) irdelenmektedir (Dijk, 1988, s. 25-26). Makro inceleme, Dijk
tarafindan, s6ylemin {ist yapisi ya da semasini (Superstructure or schemata) ortaya
cikartacak yontem olarak tanimlamaktadir. Metnin sdylemi makro diizeyde bir biitiin
olarak makrosentaktik ve makrosemantik ¢éziimleme yoluyla ele alinmaktadir. Buna
gore haber basliklari, metnin tamamindan ¢ikarilan fikir, dykiiniin sahnelenis bigimi,
haberin giris ciimlesi, okur tarafindan metinden yapilacak “muhtemel” ¢ikarimlar,
metnin bagvurdugu genellemeler ya da eksik bilgi aktarimi, haberin edinildigi
kaynak, yerlestirilen aktorler ve kullanilan gorlinti metnin tematik semasini

olusturmaktadir (Dijk, 1988, s. 26-44).

Dijk’e gore bir metnin ideolojik sdylemi, anlam, Onerme yapilari, geleneksel
temalar, resmi yapilar, timce dizimi, sOylem bigimleri, uslamlama, retorik ve eylem-
etkilesim diizeylerinde ¢oziimlenebilmektedir (Coban & Ozarslan, 2015, s. 52-70).
Secgilen konular, tanim diizeyleri ve kullanilan ayrinti dereceleri, imalar ve
Onvarsayimlar, 6rneklemeler ve agiklamalar, yerel tutarlilik, esanlamlilik ve yeniden
anlatim, karsithk ve kullanilan yadsima ifadeleri bir metnin anlaminm1 ortaya

cikarmaktadir. Aktorler, dolayli konusma ve anlasilmazlik, kiplik ve son olarak
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kanitsallik bir metindeki Onerme yapilarmin 6geleridir. Bir metnin igeriginde
kullanilan geleneksel yapilar, metnin sdyleminde basmakaliplagmis inang ve sozlerin
kullanimina isaret etmektedir. Resmi yapilar ise metinde yer alan tartisma sekli
(hitap), kullanilan yan tiimcecik ya da tiimce sekli, mansetin bliyiikligli ya da
kiictikliigii, haber Oykiisiiniin sirast gibi sintaktik ve iist yapisal bigimlerle s6ylemin
sekillendirilmesidir. Etken ve edilgen ciimle yapilari, tiimce dizimi diizeyinde bir
metnin ideolojik sdylemini belirlemektedir. SGylem bigimleri, vurgulanmak istenen
climlenin metin igerisinde, yazinin muhtevasina gore, 6n ya da arkaya alinmasini
tanimlamaktadir. Uslamlama, bir metinde benimsenen goriislin giiclendirilebilmesi
icin metinde One siiriilen savlardir. Retorik ise bigem figiirleri ag¢isindan kullanilan
yinelemeler, metaforlar, benzetmeler, ironiler, Ortmeceler ve karsit anlatimlar
biitiiniidiir. Son olarak, eylem-etkilesim ise konusmacilarin s6z edimi sirasinda
kullandiklar1 ses tonu, duraksamalar, giilme, konusmay1 sonlandirma gibi filleri
kapsamaktadir. Ancak bu diizey, yazili metinlerde kullanilan genel iislup agisindan

degerlendirmeye alinabilir.

Biitlin bu diizeyler sdylemin ideolojik ¢6ziimlemesinin pratiklerini olusturmaktadir.
Dijk'in gelistirdigi bu metot, haber igeriklerinde gizlenmis olan iktidar, enformasyon
ve soylem iliskisini agiga c¢ikarmaktadir. "Verilen bilgi" ile toplum iizerindeki
egemenligini zaten devam ettiren iktidar, bu bilginin verilis bi¢imi ile de biling
tizerindeki  hiikiimranligini  daim  kilmak istemektedir. Dijk tarafindan
sistematiklestirilen igerik analizi, metnin muhtevasina bir elestiri getirmekle beraber
ideoloji ve enformasyon arasindaki bagi da agiga ¢ikartmaktadir. Bu da, zihinlerde
"haber" kavrami iizerine soru isareti belirmesine neden olmaktadir. Dijk (1988) haber
icin " el altinda bulunan séylemlerin oykiileme sekli" tanimin1 yapmaktadir (s. 29). O
zaman sorulmasi gereken asil soru, haberin nasil el altinda bulunan sdylemlerin

yeniden tretildigi dykiiler haline geldigidir.
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BOLUM 3

MEDYADA EZIDILER

Toplumsal yasam i¢inde ¢ok sayida s6z, gercek amacinin istii Ortiilmiis olarak,
giindelik dilde genel geger kullanilan bigimiyle basmakaliplagmistir. Diinya {izerinde
yasayan bir¢ok dilde, her ne kadar selamlasma sekline biirlinmiis olsa da, “nasilsin”
ya da “ne haber”® sorusu habere duyulan ihtiyaci simgeleyen bir s6z olarak giinliik
kullanimmin &tesinde insanoglunun dogasina vurgu yapmaktadir. Ingilizcede biitiin
yonlerin bilgisini temsilen Giiney, Kuzey, Dogu ve Bati’nin bas harflerinden olusan
haber (news) kelimesi (Dileklen, 2005, s. 25), Tiirkgede bir olay, bir olgu {izerine
edinilen bilgi manasina gelmektedir. Kisinin ¢evresinde olup bitenleri 6grenme istegi
olarak giindelik yasamin bilgisini temsil eden haber, kitlesellesme sonrasinda
bambagka bir fenomene doniismiistiir. Kars (2013), haberin bu siiregte alinip
satilabilen bir meta haline geldigini belirtmektedir (s. 1). Bir seyin alinip
satilabilmesi o seyi pazar ekonomisinin bir pargasi yapar. Dolayisiyla kar etme
giidiisii, o igin {liretim asamalarinda basat rolii istlenir. Haberin piyasa ekonomisine
dahil olmasi, almip satilan bir {irlin olarak giinlik hayat bilgisinin de bir
degerlendirme unsuru haline getirilmesine yol agmustir. Artik haber, toplumun
genelini ilgilendirdigi diistiniilen bir olgudur. Zira toplumun genelini ilgilendiren,
yani “haber degeri” tasiyan bir bilginin yayimi, s6z konusu bu bilginin kitle

tarafindan daha ¢ok tiiketilebilecegi ongoriilerek yapilmaktadir.

Haber, artik, iletisim veya yayimn organlariyla verilen bilgi manasimi tagimaktadir
(Tirk Dil Kurumu, 2015). Daha 6nce irdelenen medya, iktidar ve ideoloji iligkileri
dikkate alindiginda Tiirk Dil Kurumu’nun haber icin yaptigi “verilen bilgi”
tanimlamas1 daha ¢ok anlam kazanmaktadir. Artik fayda saglanan bir olgu olarak

haber, dogal olarak meslekilesmistir. Haberci, haberine ‘“haber degeri” veren ve
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tislubunu sekillendiren bazi agik veya gizli unsurlarin tesiri altindadir. Kendi inang
ve fikirleri, ¢alistigi medya organinin kural, hedef ve stratejileri ya da gaye ve
menfaatleri, sermaye ve iktidar odaklariyla gelistirilen iligkiler habercinin bilgi

{iretim siirecini sekillendirmektedir (Ugurlu & Oztiirk, 2006, s. 24).

Biitiin bunlar géz 6niinde bulundurularak, dini bir azinlik olarak Ezidiler 6rnegiyle
medyada temsiliyet {izerine bir inceleme, haberin toplanmasindan sunumuna kadar
olan siirecin, yapilan tercihlerin ve yasatilmaya caligsilan tabularin anlasilmasina
yardimei1 olacaktir. Zira demokrasinin dordiincii kuvveti olarak gosterilen medyanin,
yayin yaptigi cografyada ¢ogunlugu olusturmayan dini gruplara ne kadar yer veriyor
oldugu onun demokratik bir sistemde gercekten bir kontrol ve denetim mekanizmasi

olarak islev goriip gérmedigi hususuna da agiklik getirecektir.

Ana akim medya, farki kimliklerin ve aidiyetlerin tanimlanmasinda toplumsal
kategorilerin agirligin1 daha az hesaba katan bir yapiya sahiptir (Kdse, 2007, s. 67).
Bu yapinin temelini, medya kuruluslarinin daha c¢ok kar amaci giitmesi
olusturmaktadir. Reklam gelirlerinin baslica gelir kaynag: haline getirilmesi, medya
organlarin1 hiikiimet ve is c¢evreleriyle daha siki iliskiler kurmaya zorlamis, bunun
sonucunda da bu kurumlar iktidar odaklarinin propaganda araglarina doniismustiir.
Bir bagka deyisle, ana akim medya egemen sdylemin tekrar tekrar iiretildigi bir

mecraya donlismiistiir.

Ezidiler daha oOnce de belirtildigi gibi, egemen unsurlar tarafindan
marjinallestirilmis, “heretik”, “dinsiz’’> ve “sapkin” olarak adlandirilmig bir
topluluktur. Bu bakis agis1 ve bu bakis agisiyla gelistirilen “islah” ¢abalari, Ezidilerin
deyimiyle “fermanlar” sonucunda s6z konusu toplum daha da igine kapanmus; iktidar
tarafindan bigimlendirilen “hakikatler” ve bu hakikatlerin toplum nezdinde siirekli
bir sekilde yeniden iiretimi, akademik gevrelerce de desteklenmistir. Millet sistemi
icinde ehli kitap olmadiklar1 gerekgesiyle maruz kaldiklari uygulamalar ile her ne
kadar siddetten arindirilmis olsa da, kimlik kartlarinda din hanelerine carpi isareti
konma suretiyle dislanarak toplumsal kabuliin digina itilmeleri ulus devlet catisi
altinda da devam etmistir. Bu baglamda hiikmedenin goziinde Ezidi kimliginin

tanimsal olarak degismedigi agiktir.
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Erk tarafindan sistemin diginda birakilmis olan Ezidi olgusunun, sistemin bilgisini
tekrarlayan ana akim medya kuruluslarinca da “haber degeri” tasimayacagi
varsayillarak ¢alismada Ezidilerin alternatif medyada nasil temsil edildigi
incelenmistir. Alternatif medyanin bu toplulugun toplumsal yap1 i¢inde ne Olgiide
temsil edildigi ve uzun siireli bellegin bir {riinii olarak yaratilan tabularin
sorgulaniyor olup olmadig1 sorunsalin1 daha net ortaya koyabilecegi diistiniilmiistiir.
Ciinkii alternatif medya muhaliftir ve sistemin disladig1 olay ve kisilere temsil hakki
tantyarak, egemen sOylemin hakikatlestirdigi toplumsal yargilarin izleyicilerin
zihninde yeniden muhakeme edilmesini saglamayr amaglar. Bu noktada, alternatif
medya organlarindan elde edilecek bilgilerle; basin  yoluyla kliselerin
siirdiiriilebilirligi ve yurttaglar arasinda “Oteki” hakkinda ne denli farkindalik

yaratilabildigi sorusu ¢ok daha goézlemlenebilir veriler sunabilir.

3.1. Ezidiler ve Haber

Ezidi tarihi daha 6nceki boliimlerde aktarilmaya calisilmisti; 1221 yilinda Mogol
akilarinin Ezidi varlik sahasina yonelmesiyle baslayip 19. yiizyila kadar uzayan bir
siirecte “seytanperest” olduklar1 gerekgesiyle cok sayida harekatin hedefi olan
Ezidiler, 1980°li yillara kadar Sivas, Diyarbakir, Mardin ve Siirt arasindaki
bolgelerde yasamaya devam etmistir (Bruinessen, 2005, s. 25). Bu donemde
niifuslar1 70.000 civarina ulagsmis olmasina ragmen 1982 Anayasasi ile ylirtirlige
giren zorunlu din dersi uygulamasi ve bolgedeki catisma hali Ezidileri dini, siyasal
ve ekonomik anlamda negatif etkilemis, biitiin bunlarin sonucunda 2008 yilina
gelindiginde, yasanilan gogler sebebiyle Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde yasayan Ezidi
niifus yaklasik 400°e inmistir (Yiizbasi, 2008, dk. 00.25.08).

Maruz kaldiklart biitiin bu “fermanlar”, gogler ve dini farkliliklarina ragmen
Ezidiler, paradoksal bir bicimde, yasadiklar1 dar bolgeler disinda bilinirligi ¢ok fazla
olmayan bir halktir. Kuskusuz, tipki din hanelerine ¢arpt konmasi gibi, kitle
iletisimini saglayan medyanin da Ezidilerin yasadigi zorluklarin “haber degeri”
kismima c¢arp1 isareti koymasi, ayni vatanin yurttaglarini birbirinden bihaber

yasamaya mecbur birakmistir. Medyanin bu tutumu, bir toplumun tamamen yok
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sayilabilmesine zemin hazirladigr gibi, Ezidilerin yasadigi bdlgelerde bile, halk

arasinda bilinirliklerini gelistirilen dnyargilarin kontroliine birakmistir

Dini ayrimcilik ve ekonomik giigliikler giinlimiizde hala Ezidi bolgelerinin baslica
sorunlar1 arasindadir. Benzer (2015) Ezidiligin bir din olarak goriilmedigini ve bu
nedenle de devlet tarafindan ibadethane yapimina izin verilmedigini belirtmektedir.
Bunun yan1 sira, gegmisten bu giine kadar siirdiiriilen 6nyargilarin egemen basinin

s0yleminde pekistiriliyor oldugu Ezidiler tarafindan dile getirilmektedir:

Bizi medyada bir din tarikati gibi, Zerdiistler diye ya da ayinler yapan Ezidiler diye... Oysa bu
yanlig bir aktarim, yanlis bir telaffuz, yanlis bir algi. Ciinkii Ezidiler 5000 yillik ge¢misi olan
ilk tek tanrili din. Milyonlarca mensubu olan, halen diinyada 2.500.000 mensubu olan bir din.
Biz medyada temsil edilirken, Ezidiler diye temsil edilmek istemiyoruz. Bu bir din. Bunu bir
din olarak telaffuz etmelerini istiyoruz. Medyada stirekli boyle iistii kapali, bir tarikat, bir orgiit
gibi dillendiriliyor... Bu bir din. Mensubu olan, ibadethanesi olan, oru¢ tutan, kurban kesen,
biitiin bir ilahi dinde olmas1 gereken vasiflar1 fazlasiyla tasiyan bir din iken, telaffuz edilirken
Ezidi inanci, Ezidi dini denilmiyor. Din olarak telaffuz edilmesini, algilanmasini ve topluma
aktarilmasini istiyoruz. Aslinda en biiyiik taleplerimizden biri bu. Ciinkii siirekli yanlis ifade
ediliyoruz. Ozellikle Ezidiler denilirken, ne bu Ezidiler, kag kisi? Oysa biz bir diniz, biitiin ilahi
dinlerden eski bir diniz. Bu nedenle medyada &zellikle Tiirk medyasinda inancimizla ilgili bir

seyler ifade edildiginde Ezidi dini diye din ad1 altinda adlandirilmak istiyoruz (Dag, 2015).

Bu calismada bilgisine bagvurulan Ezidiler, medyada bu problemlerin hemen hig
dile getirilmedigini, toplum olarak basin tarafindan yok sayildiklarini belirtmektedir.
Ezidiler, medyanin toplumsal farkindalik yaratabilecek bir kuvvet ve yasadiklari
sorunlarin ¢6ziimii i¢in olduk¢a Onemli bir unsur oldugunu vurgulamakta ve bu
sorunlarin ¢6ziimii i¢in ilk adimin Ezidilerin dogru sekilde medyada temsil edilmeye

baslanmasi oldugunu iddia etmektedir.

3 Agustos 2014 tarihi Ezidiler i¢in bir doniim noktasidir. Bir¢ok kisi i¢in, ya
varligint hi¢ duymadig1 ya da Baysal’ (2016) belirttigi gibi, yalnizca kitaplardan
tanidig1 (s. 13) bir toplum olan Ezidiler, ancak uluslararasi dl¢iide “haber degeri”
tasiyan bir felaketle yiizlestiginde giindelik yasam bilgisi haline gelebilmis ve
kitlelerce taninmaya baglanmistir. Ciinkii siddet, toplumlar i¢in tehdit edici bir unsur
oldugu kadar, birlestirici bir unsurdur da. Dolayisiyla, belki de diyalektigin dogasi
geregi ideolojinin siirdiriilebilirligi icin ortaya c¢ik(aril)mis, basta Batili devletler

olmak {izere bircoklarinin tehdit olarak gordiigii bir grup olan ISID’in siddet
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eylemlerinin kitlelerce seyri, iktidarlar tarafindan uygulanan ya da uygulanacak
eylemlerin mesru bir zemine oturtulmas: i¢in bir firsat niteligi de tasimaktadir.
Arendt’e gore siddetin yol agtigr 6liimden korkmak, herkesi diizen ve refah iginde
yasamaya baglayan en Onemli etkendir (akt. Tiirkoglu,1993, s. 248). Tiirkoglu
(1993), Seyirlik Oliimler adli makalesinde eglencelik ve ibretlik 6liim gdsterilerinin
tanimini sOyle yapmaktadir: “siddet iceren bir oliim ediminin, kamusal bir alanda,
torensel bir diizenlemeyle, seyirci toplulugu oniinde ger¢eklesmesi.” (s. 247). Biitiin
bunlarin aktarilmasindaki amag ISID’in Sincar bolgesine yonelik saldirilar1 sonucu
Ezidilerin yasadig1 felaketleri itibarsizlastirma gayreti; yahut yasananlarin, hayatta
kalma miicadelesinin Onemini golgeleme girisimi degil, tam tersi; pazar
ekonomisinin bir parcast olarak medyanin gelistirdigi “haber degeri” kavraminin
elestirilmesidir. Seyircinin, reklam sirketlerine satilacak bir “mal” olarak itibar
gordiigii medya, 6liim ve siddeti kamusal bir gdsteriye ¢evirerek ister merhamet,
isterse zevk duyularina hitap etmek suretiyle coskusunu arttirmay1 hedefledigi kitleyi

kendine bagli tutmaya ¢aligmaktadir (Tirkoglu, 1993, s. 247-255).

3 Agustos 2014’te Sincar Bolgesi’ne saldiran ISID Ezidi erkeklerini katletmis,
yerlesimleri yagmalamis ve Ezidi kadinlarin1 kdle olarak esir almistir. Bu siirecte
yaklastk 5.000 Ezidi’nin yasamini yitirdigi, 300.000 Ezidi’nin go¢ ettigi
belirtilmektedir (Baysal, 2016, s. 270). 3.500 civarinda Ezidi kadm, ISID tarafindan
seks kolesi olmaya zorlanmistir; bunlardan bazilar1 ISID’in elinden kagmus, geri satin
alinabilmis olsa da ¢ok sayida Ezidi kadin hala kurtarilmayr beklemektedir (Wood,
2014).

Ezidi hafizasinda “73. ferman” olarak yer alan 3 Agustos 2014 saldiris1 bu
calismanin merkez noktasmi olusturmaktadir. ISID’in Sincar’a saldiris1 sonucu
yasanan felaketler ve sonrasinda gelisen goc, uluslararasi diizeyde “haber degeri
yiiksek” bir olay olarak yer alinca Tiirk ulusal basininca da ilgi gérmiistiir. Bu
nedenle, Ezidi toplumunun go¢ oncesi ve sonrasinda medyada nasil temsil edildigini
ele alacak bir inceleme, medya organlarmin yaym yaptiklari cografyada dini
azinliklara ne denli yer veriyor oldugu sorusuna da bir yanit olacaktir. Bu cevap,
medyanin “haber degeri” mantalitesinin anlagilabilmesi noktasinda da aydinlatici

bilgiler sunacaktir.
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Bu caligmanin hazirlanma siirecinde yapilan gozlem sonucu elde edilen bulgular,
ana akim medyada Ezidilerle ilgili yaymnlarin periyodik ve diizenli olmadigim
gostermistir. IMC TV ise, 6zellikle ISID’in Sincar’a yonelik saldirilarmimn yasandig
tarihten itibaren, Ezidi icerigine oldukca yogun yer veren bir istasyon olarak dikkat
cekmektedir. IMC TV’nin, Ezidilerin bilgisini sistematik bir “haberler zinciriyle”
destekleyerek takip ettigi saptanmustir. Ornegin, 9 Haziran 2014 tarihinde Irak’ta
siiren durum igerisinde Ezidilerin bilgisine yer veren kanal, bir sonraki giin de
izleyicisine s6z konusu toplumun son durumu hakkinda bilgi vermeye devam
etmistir. Bunun yani sira, ana haber biiltenleri disinda da kanalda yayinlanan
programlarda Ezidi temasmna yer verildigi goriilmiistir. Ornegin, Dirok isimli
programin 19.03.2013 tarihli 92. boliimii tamamen Ezidilere ayrilmistir. Biitiin
bunlar géz 6niinde bulundurularak IMC TV bu calisma icin orneklem olarak

secilmistir.

3.2. Bir Alternatif Medya Ornegi: IMC TV

IMC TV, haber agirlikli yaym yapan bir televizyon kanali olarak 2011 yilinda
DYT Yayincilik Hizmetleri Ticaret Anonim Sirketi biinyesinde kurulmustur. Yiiksel
Kaya’nin sahibi oldugu kanal, ulusal Olgekte yayin yapmaktadir. Kanalin genel
koordinatorliigiini Eyilip Burg, genel yayin yonetmenligini Defne Asal, haber
koordinatorliigiinii ise Faruk Eren yiiriitmektedir (www.imctv.com.tr). IMC TV’nin

yayin ilkeleri su sekilde derlenmistir:

* Tiirkiye Cumhuriyeti’nin de imzalay1ip onayladig1 “Avrupa Sinir Otesi Televizyon
Sozlesmesi” ile Tirkiye toplumunun ve medya manzarasinin dzelliklerini de devre dist

birakmayan bir yayincilik anlayisina sahiptir.
* Kamu ¢ikarini tiim programlarinin ana ilkesi ve hedefi olarak benimser.

* Mevcut tiim siyasi/iktisadi/askeri/ideolojik/kiiltiirel iktidar odaklarina esit uzaklikta durur.
Siyasi orgiit, dernek ya da kurumun sézciiliigiinii/temsilciligini iistlendigi yolunda bir izlenime

yol agacak yayinlardan kaginir.

* Bagta savag olmak {izere her tiirlii siddet ile basta irk¢ilik olmak iizere her tiirli ayrimciliga

vazgecilmez bir ilke olarak kars1 ¢ikar.
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* Sessizler, miilksiizler ve tiim azinliklarla magdurlarin sesi olmaya ¢alisirken, talep eden ve
Yayin Kurulunca uygun goriilen tiim dernek, kurum ve gruplara teknik destek de saglayarak

yayin hakki saglar.
* Ozel yasamin gizliligine saygi duyar.

* Diinyanin her yerinde olmasi gerektigi gibi ¢ocuklarin ve genglerin sesini duyurma hakkina

saygt duyar. Cocuklara uygun olmayabilecek yayinlari uygun saatlere tagir.

* Insan onuru ve haysiyetini muhafaza etme ve onun evrensel gelisimine katkida

bulunmayi, yayin politikasinin dncelikli ilkesi olarak benimsemistir.

* IMC TV halklarin kendi renkleriyle anilma hakkini temel insan haklar1 cergevesinde

degerlendirir (Karaca, 2011).

Bu ¢ergeveden bakildiginda kurulus ilkeleri itibariyle IMC TV nin alternatif bir
medya orgam oldugu sdylenebilir. Iktidar odaklarina esit uzaklikta durma ve
“Oteki”nin sesi olma ilkeleri, daha once Kose’nin (2007) de altint ¢izdigi gibi,
alternatif medya organlarinin temel prensipleri (iddialar1) arasindadir (s. 253).
Televizyonun iletisim direktorii Hakan Bayhan; evrensel degerleri ve evrensel basin
ilkelerini benimsemis, insan haklarina saygili, demokrasiyi igsellestirerek, basta
toplumsal konular olmak {iizere iilkenin tim yaralarina ve tabularina dokunarak, tiim

etnik yapilarin ve Otekilestirilenlerin  televizyonu olmayr amagladiklarini

belirtmektedir (akt. Karaca, 2011).

Alternatif bir medya kurulusu olma savindaki basin organlarmin 6zellikleri daha
once aktarilmig; hem ana akim hem de alternatif medya organlar1 teoride
“bagimsiz/tarafs1z” olma kaygis1 tasiyor olsalar da pratikte bunun gercek¢i olmayan
bir iddia oldugu fikri medya, iktidar ve ideoloji ekseninde tartisilmisti. Bu nedenle,
Ezidilerin medyada temsili calismasinin kaygisi, secilen televizyon istasyonun

tarafsiz/bagimsiz olmasi degil, muhalif bir yapida olmasidir.

S6z konusu kanalin yaymlarinda Ezidi toplumuna yogun bir sekilde yer verdigi
gbzlemlenmis ve bu nedenle IMC TV nin bu calisma icin alternatif medyay: temsil
eden etkili bir kaynak olacagi diisiiniilmiistiir. Go¢ Oncesi ve sonrasit Ezidilerin
yayinlarda nasil ve ne siklikta yer aldigini belirleyebilmek adina, 3 Agustos 2014
tarihi merkez kabul edilerek, bu tarihin iki ay 6ncesi ve iki ay sonrasi olmak iizere,

toplam 4 aylik siirede Ezidiler hakkinda ana haber biilteninde yaymlanan haberler
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taranmistir. Elde edilen veriler hem nicel olarak, hem de Teun van Dijk’in elestirel

sOylem ¢ozlimlemesi ¢er¢evesinde nitel olarak analiz edilmistir.

IMC TV’de ana haber biiltenleri, hafta igi giinlerde saat 19:30 - 21:00 arasinda, 1
saat 30 dakika stireyle, hafta sonlar1 ise saat 19:30 - 20:45 arasinda, 1 saat 15 dakika
stireyle, yayinlanmaktadir. 1 Haziran 2014 ve 30 Eyliil 2014 tarihleri arasinda toplam
122 ana haber biilteni yayinlanmis, bunlardan 88’1 hafta icine, 34’t hafta sonuna
denk gelmistir. Haziran ayinda 43 saat, Temmuz ayinda 44,5 saat, Agustos ayinda 44
saat ve Eyliil ayinda 43 saat olmak {izere 4 ayda toplam 174,5 saat (628.200 saniye)
ana haber yayini yapilmistir. Bu siire icinde, Haziran ayinda 881, Temmuz ayinda

923, Agustos ayinda 831 ve Eyliil ayinda 827 olmak tizere 3462 haber sunulmustur.
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Sekil 3.1: Arastirma kapsaminda incelen aylardaki haber sayilari
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Sekil 3.2.: Arastirma kapsaminda incelen aylardaki haber siireleri

IMC TV’nin arsiv verilerine gore, incelenen bu 4 aylk siirede icinde Ezidi

kelimesi gecen 231 haber hazirlanmis; ancak bu haberlerin 155°1"

yaymlanmustir.
Bir bagka deyisle, haber merkezince hazirlanan ve iginde “Ezidi” sozcligii gecen

haberlerin% 62,5°1 yayinlanmistir.

Sekil 3.3.: Arastirma kapsaminda incelenen dénemdeki haber sayilarimin karsilastiriimasi

™ Inceleme kapsaminda belirtilen sayilar IMC TV’de Ezidiler hakkinda yapilan tiim haberleri
kapsamamaktadir. Ornegin Ezidiler igin gok dnemli bir yer olan Sengal anahtar kelimesiyle yapilan
bir taramada 336 habere ulagilmaktadir. “Ezidi” anahtar sozciigii arastirmanin sinirliliklarindan
biridir.
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Elde edilen verilere gore, 4 aylik ana haber biilteni yayminda Ezidilere ayrilan siire
minimum’; 6.695 saniye, diger bir deyisle 1 saat 51 dakika 35 saniyedir. Bu miktar
toplam ana haber biiltenleri siiresi olan 628.200 saniyenin % 1,07’sine karsilik

gelmektedir.

Sekil 3.4: Arastirma kapsaminda incelenen donemdeki haber sayilarmin karsilastirilmasi

3.2.1. Go¢ Oncesi Medyada Ezidiler

1 Haziran 2014 ile 2 Agustos 2014 tarihleri arasinda 90 saat 15 dakika (324,900
saniye) siireyle ana haber biilteni yaymi yapilmis, bu yayinlar sirasinda 1.859 adet
haber sunulmustur. 1.859 haberin sadece 8’inde (% 0,43) Ezidi kelimesi
geemektedir. Buna gore; Haziran ayinda 881 haberin 4’linde, Temmuz ayinda ise
923 haberin 4’iinde Ezidilerden bahsedilmektedir. Agustos aymin ilk iki giliniinde,
yani ISID saldiris1 baslamadan onceki iki giinde yaymlanan 55 haberde de
Ezidilerden hi¢ bahsedilmemektedir.

" IMC TV’nin arsiv sisteminden alinan verileri, haber icin ayrilan minimum siirelerin bilgisini
yansitmaktadir.
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Sekil 3.5.: Gog¢ oncesi donemdeki haber sayilarimin karsilastiriimasi

Haziran ayinda 43 saat, Temmuz ayinda 44,5 saat, Agustos ayinda ise 2 saat 45
dakika ana haber yayini yapilmistir. Haziran ayinda 43 saatlik ana haber yayinin en
az 1 dakika 56 saniyesi (116 saniye), Temmuz ayinda da 44,5 saatlik ana haber
yayinin en az 4 dakika 59 saniyesi (299 saniye) olmak {izere bu déonemdeki ana haber
biiltenlerinin 415 saniyesi Ezidilere ayrilmistir. Bu siire s6z konusu donemdeki ana

haber biiltenlerinin % 0,13’{inii olusturmaktadir.

Sekil 3.6.: Go¢ dncesi donemdeki haber siirelerinin karsilastirilmasi



3.2.2. Go¢ Sonras1 Medyada Ezidiler

Bu boliimde 3 Agustos - 30 Eylil 2014 arasinda ana haber biiltenlerinde
yayinlanan haberler incelenecektir. Bu tarihler arasinda toplam 84 saat 15 dakika
(303.300 saniye) siiren ana haber biilteni yaymlanmis, yayinlanan bu biiltenlerinde
1.603 habere yer verilmistir. Agustos ayinda (3 Agustos’tan itibaren) yayilanan 776
haberin 125’1, Eyliil ayinda yayimlanan 827 haberin ise 22’s1 Ezidi anahtar kelimesini
icermektedir. Bu donemde ana haber biiltenlerinde yayimnlanan Ezidi haberlerinin
orani % 9,17°dir. Ezidiler hakkindaki haberlerin yogunlastig1 Agustos ayinda bu oran
%16.11 ile en yiiksek seviyeye ¢cikmistir

Sekil 3.7.: Gég¢ sonrasinda haber sayilarinin karsilastirilmasi

3-31 Agustos arasinda yayinlanan ana haber biiltenlerinin siiresi 41 saat 15
dakikadir (148.500 saniye). Bu yaymin en az 1 saat 25 dakika 37 saniyesi (5.137
saniye), Eyliil ayinda yapilan 43 saat yaymin ise en az 25 dakika 58 saniyesi (1.558
saniye) Ezidilere ayrilmistir. Bu sayilar goz oOniinde bulundurularak, Agustos
aymdaki ana haber biiltenlerindeki toplam yayin siiresinin % 3,69 unun; Eyliil ayinin

da % 1,14’liniin Ezidileri konu alan haberlere ayrildigi goriilmektedir. Go¢ sonrasi
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donemde Ezidilerle ilgili haberlerin sunum siireleri toplam yayin siiresine

oranlandiginda ise % 2.21°lik bir sonug ortaya ¢ikmaktadir.

3.2.3. Goc Oncesi ve Goc Sonras1 Dénemin Karsilastirilmasi

Daha once belirtildigi gibi; Ezidilerin medyada temsili ¢alismasi i¢in sinirlandirma
yapilan tarihler arasinda toplam 122 ana haber biilteni incelenmistir. 4 ayda toplam
174,5 saat siireyle sunulan toplam haber sayis1 3462°dir. Igeriginde “Ezidi” kelimesi
bulunan haber sayis1 155°tir. 4 aylik siirede Ezidi toplumunu konu edinen haberlerin

toplam yayin siiresi minimum; 1 saat 11 dakika 35 saniyedir (6.695 saniye).

Gog¢ oncesi donemde 90 saat 15 dakika siireyle ana haber biilteni yayini yapilmis,
bu yayinlarda 1.859 haber sunulmustur. 1.859 haberin yalnizca 8’inde (% 0,43) Ezidi
kelimesinin gectigi belirlenmistir. GO¢ sonrast donemde ise 84 saat 15 dakika
boyunca ana haber biilteni yaymnlanmis, yaymnlanan bu ana haber biiltenlerinde

toplam 1.603 haberin 147’sinde (% 9,17) “Ezidi” kelimesinin gectigi goriilmiistiir.
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Sekil 3.8.: Gog¢ oncesi ve sonrasinda haber sayilarinin karsilastirilmasi

Gog¢ oncesinde, Haziran ayinda 43 saat, Temmuz ayida 44,5 saat, Agustos aymnin

ilk giiniinde 2 saat 45 dakika olmak {izere toplam 90 saat 15 dakika (324.900 saniye)
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ana haber biilteni yayini yapilmis; bu siirenin 6 dakika 55 saniyesi (415 saniye)

Ezidilere ayrilmistir.

Gog¢ sonrast donemde ise AZustos ayinda 41 saat 15 dakika, Eylil ayinda ise 43
saat olmak {lizere toplam 84 saat 15 dakika (303.300 saniye) ana haber yayimninin 1
saat 51 dakika 35 saniyesi (6.695 saniye) Ezidilere ayrilmistir.
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Sekil 3.9.: Go¢ dncesi ve sonrasinda haber siirelerinin karsilastirilmasi

Gog oncesi donemde ‘‘Ezidi’’ anahtar kelimesi ile yayinlanan haber sayisi, gog
oncesi yayimlanan toplam haber sayisinin % 0.43’iine denk gelirken, gb¢ sonrasi bu
oran % 9,17’ye yiikselmektedir. Bu oranlar haber siireleri olarak bakildiginda ise go¢

oncesinde % 0,11 iken go¢ sonrasinda % 2.21°e ¢ikmaktadir.

3.2.4. Haber I¢eriklerinde Ezidiler

Su ana kadar sunulan veriler, Ezidilerin medyada ne 6lgiide temsil edildigine dair
saptamalar icermekteydi. Ancak bu caligmanin ilgi alanlarindan biri de Ezidilerin

medyada nasil temsil edildigidir.
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Haber bir belgesel degildir. Dolayis1 ile haberin merkezine aldigi herhangi bir
toplumun kiiltiirel bilgisini eksiksiz olarak alictya aktarmak gibi bir gorevi de
yoktur. Ancak haber metninde herhangi bir toplumu tanimlarken kullanilan ya da
kullanilmayan ifadeler, verilen ya da verilmeyen bilgiler alicinin zihninde s6z konusu
toplum ile ilgili yaratilmak istenen portrenin pargalarini olusturmaktadir. Bu nedenle,
Ezidi inancin1 benimseyen insanlarin medyada ne sekilde temsil ediliyor oldugu,
haber igeriginde s6z konusu toplumun kiiltiirel, sosyal ve siyasal durumlarina yapilan

vurgulamalarin ya da gondermelerin irdelenmesiyle tespit edilebilir.

Icerik incelemeleri sonucu, IMC TV ana haber biiltenlerinde Tiirkiyeli Ezidilerin
problemleri hakkinda higbir habere ya da yayin igerigine rastlanmamustir. Ezidiler
hakkinda sunulan 155 haberin 154’ (% 99,35) ISID’in Ezidi yasam alanlarinda

gerceklestirdigi saldir1 ve bu saldir1 sonrasinda yasanan go¢ ve magduriyetleri konu

almaktadir.
e D
Haber Konulari
B 1;0,65%
m ISID saldirilari
m Diger
B 154; 99,35%

A\ 4

Sekil 3.10.: Arastirma kapsaminda incelenen dénemdeki haber konularmin karsilastirilmasi

Bu bilgiden hareketle, IMC TV nin Ezidileri bdlgede yasanan siyasal hareketliligin
bir unsuru olarak islemeyi sectigi sonucuna varilabilir. Tarihsel siirecte azalan
niifuslarindan dolay: asiret sisteminin disina ¢ikarak “bavik” catis1 altinda organize
olmaya baslayan Ezidiler, bunun dogal yansimasi olarak, iktidar iligkileri i¢inde yok
sayllmaya baglanmistir. Bu da, siyasal olarak Ezidi toplumunun bdlgenin bir unsuru

oldugu gerceginin goz ardi edilmesine yol agmistir. Ornegin, Saddam Hiiseyin’in
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yonetiminde, 1986-89 yillar1 arasinda diizenlenen Anfal (Enfal) operasyonlar
sirasinda orduya siginan Ezidiler topluca katledilmistir (Bruinessen, 2004, s. 43).
Ezidi hafizasinda derinden yer eden bu olayin izlerine, ancak Ezidilier iizerine
yapilacak detayli bir calisma sirasinda rastlanabilmektedir. Oysaki s6z konusu
yillardan itibaren bolgedeki siyasal gelismeler basin tarafindan oldukca yakindan
takip edilmis, uluslararasi iligkiler disiplini i¢inde de 6zel olarak Ortadogu toplumu
ve siyaseti lizerine kiirsiiler kurulmustur. Siyasal olarak, ne basin ne de akademik
cevrelerin ilgisini ¢ekebilmis olan Ezidilerin, bolgedeki siyasal hareketliligin bir
unsuru olarak “haberlestirilmesi”, konjonktiir igine dikkatin Ezidi toplumuna
yoneltilmesi, bu yonden ele alindiginda, IMC TV nin 6ncii bir rol iistlenmis oldugu

sonucunu vermektedir.

Gog sonrast donemde, toplam haber sayisinin % 9,17 gibi bir bolimiinii Ezidilere
ayirran IMC TV, Ezidilerin kitleler tarafindan tanmmasi hususunda &ncii bir rol
iistlenmisse de, Tirkiyeli Ezidiler hakkinda herhangi bir haber igerigine
rastlanmamaktadir. Istasyonun yaynlari icinde ISID saldirisiyla alakasi olmayan tek
haber 05.09.2014 tarihinde yayimnlanan Sirnak’ta bir komiir ocaginda meydana gelen

kaza haberidir. S6z konusu bu ilging ve farkli haberin metni soyledir:

Merkeze bagl Toptepe Koyii’nde kdmiir ocaginda iizerlerine kaya diismesi sonucu biri Ezidi
Kiirtlerinden ii¢ kisi yaralandi. Yaralanan isgilerden durumu agir olan Sabri Magrur, tedavi
gordiigii Sirnak Devlet Hastanesi’nden Istanbul’da Okmeydam1 Egitim ve Aragtirma
Hastanesi’ne sevk edildi. Hava ambulansi ile gotiiriilen Magrur, yolda hayatimi kaybetti.
Magrur’un cenazesinin Sirnak’a getirilecegi belirtildi. Kazada yaralanan Sirin Magrur ve Sait

Berces’in tedavisi siiriiyor. Olayla ilgili sorugturma baslatildi.

Haberin ana temas1 komiir ocaginda meydana gelen kazada ii¢ ig¢inin yaralanmasi
ve bu is¢ilerden birinin hayatin1 kaybetmesidir. Ancak, 6len is¢i ile yarali is¢ilerden
birinin etnik yahut dini kimliklerine ait bir bilgi verilmezken, yarali isgilerden

digerinin ‘‘Ezidi Kiirdii’> oldugu belirtilmektedir.

Bu ornekte oldugu gibi, pek ¢ok haber metninde “Ezidi Kiirt” tanimina
rastlanmaktadir. Bir baska deyisle, kanalin s6z konusu toplumun etnik kdkenine
vurgu yapmayl sectigi gozlemlenmektedir. Oysa ¢alisma kapsaminda yapilan
literatlir taramalarinda ve alan aragtirmalarinda “Ezidi Kiirdii” diye bir tanima

rastlanmamistir. Bu tanmimin, diaspora Ezidileri arasinda siiren etnik koken
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tartismalarinin  bir yansimasi olarak, Ozellikle secilmis bir ifade oldugu ileri
stiriilebilir. “Ezidi Kiirdii” tanim1 yanlis bir tanimlama degildir. Yani haber metninde
kullanilan bir dezenformasyon 6rnegi olarak kabul edilemez. Bu calisma dahilinde
goriisme yapilan Ezidiler de kendilerinin Kiirt oldugunu belirtmektedir. Ancak s6z
konusu tanmimin, zaten kamu tarafindan bilinmeyen Ezidi inancinin kiiltiirel temsili
acisindan dogru bir tercih olmadig: diisiiniilmektedir. Zira burada vurgu yapilan
inang sistemi degil, etnik kokendir. Daha onceki boliimlerde de belirtilen, Ezidilerin
kendilerine yer veren yayinlarda yapilmasini istedigi dinsel vurgunun altimi tekrar

cizmekte yarar vardir.

IMC TV, yaymlarinda Ezidi toplumunun tanimlanmak istemedigi “Yezidi” ya da
“Yezid” gibi higbir ifadeye rastlanmamaktadir. Kanal tarafindan sunulan tim
haberlerde s6z konusu toplum “Ezidi” olarak adlandirilmig; bazen “Sengalliler”
tanim1 da bu halka atfen kullanilmistir. Ornegin 07.08.2014 tarihli haberin anonsunda

«

spiker, once “Ezidi gé¢ii devam ediyor” bilgisini vermis daha sonra ise “...pasaportu

olmayan yiizlerce Sengalli ise sinir kapisinda” diyerek Ezidilere atif yapmustir.

IMC TV, dinsel bir toplum olan Ezidilerin kendilerini ve cevrelerini tanimlamak
icin kullandiklar1 ifadeleri kullanmaya gayret gostermistir. 10.06.2014 tarihli

biiltenin ilk haberi bu hassasiyetin goriilebilecegi en iyi 6rneklerdendir:

..ayrica Dicle Haber Ajanst da Musul’'un Rabia ve Baac’e kazalarmin da ISID’m eline
gectigini bildirdi. Rabai Kazasi’nin ISID’1n eline gegmesiyle Rojava ile Irak arasindaki Rojava
tarafindan Til Koger diye bilinen Rabia Sinir Kapisi’na giden uluslararasi yollarin kontrolii de
ISID’in denetimine girdi. Boylece Rabia’min giineyindeki Sengalli Ezidi Kiirtleri de kusatma

alta alinmis oldu.

Sincar dag1 bu bolgedeki yerlesimciler tarafindan “Sengal” olarak adlandirilmaktadir.
IMC TV’nin de yerlesim adlarin1 yerlesimcilerinin kullandig1 sekilde islemeyi tercih
ettigi gdze carpmaktadir. Ote yandan sz konusu kanalin, Rabia-Til Koger 6rneginde
goriildiigli gibi bazi cografik isimleri hem resmi hem de halk arasinda kullanilan

sekilleriyle ayni metin icerisinde vermeye 6zel 6nem atfettigi anlasilmaktadir.

Ezidilerin en temel problemlerinden biri, daha 6nce de belirtildigi gibi, Ezidilikten
bir din olarak bahsedilmemesidir. incelenen 155 haber i¢inde IMC TV’nin Ezidi
dinine vurgu yapan dogrudan bir ifade kullanilmamakla birlikte, baz1 haberlerde

dolayl olarak din ya da inang¢ olgusunun kullanildig1 gortilmustiir:
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ISID’in Sengal’deki saldirilar1 Ezidi toplum dnderlerinin de giindeminde. Dini liderler Mesut

Barzani ile goriistii. (04.08.2014),

Ezidilerin dini lideri Baba Seyh, ISID’in Ezidileri "ya Miisliman olun ya da 6liin" seklinde
tehdit ettigini s6yledi. (05.08.2014),

Ezidilerin ruhani lideri Baba Seyh ile Baba Fakir ve diger Ezidi Seyh ve liderleriyle bir araya
gelen Kardinal Filoni, Ezidilerin durumu hakkinda bilgi aldi. (15.08.2014),

Seyhan Kasabasi’na bagli Ezidilerin kutsal mekan1 Lales’te, Ezidi Kiirtlerin ruhani lideri Baba
Fakir, IMC TV’ye konustu. (17.08.2014),

Orgiit, geng kadinlar1 ya din degistirip evlenmeye zorluyor ya da &ldiirmekle tehdit ediyor.
(18.08.2014)

orneklerinde de goriilebilecegi iizere izleyici, ancak haber igeriklerindeki “dini lider”
ve “kutsal mekan” ve “din degistirme” sozciiklerinden yola ¢ikarak dolayli yoldan
Ezidiligin bir din oldugu kanaatine varabilir. Oysa arastirma sirasinda goriisiilen
kaynak kisiler, Ezidiler direkt olarak “Ezidi dini” ifadesinin kullanilmasini kendileri

hakkinda olusmus/olusan tabularin yikilabilmesi noktasinda gerekli gérmektedir.

Haberin bir belgesel olmadigi belirtilmisti. Ancak IMC TV’nin haberlestirdigi
olgular g6z Oniinde bulunduruldugunda, Ezidi toplumunun, bu g¢aligmanin ikinci
boliimiinde verilen kiiltiirel 6zelliklerinin bir kismimin kanalin yayinlarinda yer
bulabiliyor oldugu anlasilmaktadir. Ezidi inan¢ sisteminin aktdrleri Koc;ek76, Baba
Seyh ve Baba Fakir’in yani sira, Lalis gibi Ezidilerce kutsal sayilan mekanlar ve
“Ezidilerin Cumaya Hacelya Bayrami ISID saldirilart altindaki Sengal’in Serfedin
Koyii’'nde kutlandi.” (24.04.2014) 6rneginde goriilebilecegi gibi, Ezidi bayramlarinin
bilgisinin IMC TV biiltenleri i¢in hazirlanan haberlerde veriliyor olmast séz konusu
toplumun kiiltiirel temsili agisindan olduk¢a 6nemlidir. Ezidi kiiltiiri ile ilgili bu gibi
verilerin haberin bir pargast ve hatta kimi zaman basli basina bir haber olarak
kullanilmasi, tarih boyunca otekilestirilmis Ezidilerin giinliik hayatin bilgisi i¢inde,
““marjinal”’ algisindan azade tanmabilmesi hususunda IMC TV’nin ¢aba sarf ettigi

gercegini gozler Oniine sermektedir.

Bunun yani sira IMC TV, Ezidi toplum &nderleri ile hiikiimet baskanlari ve

uluslararasi1 kurulus temsilcilerinin gériismelerine yayinlarinda yer vererek siyasal

® Kogeklerden bahsedilen haber sdyledir; ““...daha sonra Ezidilerin inang temsilcilerinden olan

"Kogek"lerden Mervan, Sengal ve Lales teki drami anlatti.”” (16.08.2014).
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hareketliligin bir unsuru olarak yarattifi Ezidi algisin1 pekistirmektedir. Ezidi
onderlerin, Barzani ve Kardinal Filoni ile ger¢eklestirdigi goriismelerin 6rnekleri
verilmisti. 09.08.2014 tarihli su haber ise uluslariistii diizeyde Ezidi toplumunun artik
siyasal bir olgu olarak ele alinmaya basladigimi gosteren, kanal tarafindan ¢izilen

portreyi destekleyen bir 6rnek olarak goze ¢arpmaktadir:

ISID’in Ezidilerin bulundugu daga ¢ikip insanlar katletmesini onleme konusunda kendilerine
giivendiklerini sdyleyen Obama Sengal Dagindaki insanlart kurtarmak igin yapilacak
calismalarin uluslararasi nitelik tagimasi gerektigini vurguladi ve ilk adimin bir insani yardim
koridoru oldugunu belirtti. Britanya Bagbakani David Cameron ve Fransa Cumhurbagkani
Francois Hollande ile bu konuda konustugunu belirten Obama, liderlerin Irak’taki insani

yardima destek olmay1 kabul ettiginin altini ¢izdi.

IMC TV’de yayinlanan biiltenlerde sunulan haberlerin igeriginde, Ezidi toplumu
hakkinda siyasal, kiiltiirel ve sosyolojik ipuglart bulunmaktadir. 09.08.2014 tarihli
yukarida Ornek verilen haberde, Ezidilerin daha ¢ok kirsal ve daglik alanlarda
yasayan bir toplum oldugu bilgisi verilmektedir. Bunun yani sira, kanalin yaptigi
haberlerden hareketle Ezidi toplumunun ekonomik durumu hakkinda da bir fikir
edinilebilir. Ornegin haber araliklarinda, Telaferli Tiirkmenlerin ISID saldirilarindan
kagiglart sirasinda uzun ara¢ konvoylari olustugu bilgine karsilik, Ezidilerin
kamplara ulasmak i¢in daglarda yiiriiylise gectikleri belirtilmektedir. Verilen bu
bilgilerden Ezidilerin gérece yoksul bir toplum oldugu fikrine de ulasilabilir. Tlgili

haber metinleri soyledir:

Irak’ta ISID tehdidinden kagan Telaferli Tiirkmenler yollara dokiildii. Cok sayida Sii Tiirkmen,
Ezidi Kiirtlerinin kutsal kenti Sengal’e geldi. Kent girisinde uzun arag konvoylari goze

carpryor. (16.06.2014).

On binlerce Sengallinin daglardaki yiiriiylisi devam ediyor. Saatlerce yiiriiyen Ezidiler
kurtulduklarina sevinemiyorlar... Sengal’in ISID’in eline ge¢mesinden sonra daglara cekilen

Ezidilerin kamplara ulagmak i¢in baglattiklar: yiiriiyiis giinlerdir siiriiyor... (12.08.2014).

S6z konusu bu haberlerin i¢inde Ezidilerin demografik agidan sunumu da ilgi
cekicidir. Buna gore Ezidi erkeklerden savasan ve oOldiiriilen, Ezidi kadin ve
cocuklardan ise kacirilip kolelestirilen kisiler olarak s6z edilmektedir. Bu sunum,
hem hazirlanan haber metinlerinin sdyleminde hem de haber dahilinde goriisleri

alman Ezidilerin sdyleminde tekrar edilmektedir. Ancak donemsel oOzellikler
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baglaminda ele alindiginda, cizilen bu demografik yapi portresinin gercegi

yansitmiyor oldugu séylenemez. Ilgili haber metinleri soyledir:

ISID, 3 Agustos’ta ele gegirdigi Sengal’de sivilleri katletmeye devam ediyor. Bélgeden son
katliam haberi kente 45 kilometre mesafedeki Kogo Koyii’nden geldi. Orgiit, kdydeki 80 kisiyi
katletti, kadin ve kiz ¢ocuklarini da kagirdr. (16.08.2014).

Sengal katliamindan kurtulanlardan biri de Ezidi Kiirtlerin ruhani lideri Baba Fakir. Erkeklerin
oldiiriildiigiini, kadinlarin da kagirildigint sdyleyen Baba Fakir, tiim diinyaya katliamlara karsi

tepki gosterilmesi ¢agrisinda bulundu. (17.08.2014).

Yapilan arsiv taramasinda elde edilen bulgular 15181mnda IMC TV nin, bir olay1 vuku
buldugu yerden, olayin merkezinden izleyiciye aktarmaya calisiyor oldugu fikrine de
vartlmistir. Bu aktarim sirasinda olayr deneyimleyen kisilerin fikir ve goriisleri
olabildigince ekrana tasinmaya calisilmustir. Igerik analizi cercevesinde bu olgu, hem
kaynak secimi noktasinda hem de olaymn taraflarinin kendini temsil edebilmesi
noktasinda deger tasimaktadir. Istasyon, go¢ sirasinda Ezidilerin kendi goriislerine
yer verirken, “Ezidiler ... dedi” gibi bir aktarim yerine alt yazi kullanarak ilgili

kisilerin kendi ses ve goriintiilerini ekrana getirmek tercih edilmistir:

ISID Sengal’e saldirisindan sonra yiiz binlerce Ezidi yerinden oldu. Eli silah tutan Ezidilerin bir
kismi bolgedeki Kiirdistan savunma giicleri ile birlikte ISID’e kars1 savasirken, sinirlara ve
kamplara yigilan on binlerce Ezidi’nin drami siiriiyor. Sengal’den kacan Ezidiler, neler

yasadiklarinm1 IMC TV ye anlatti:

Alt Yaz:

- Bagimiza gelen kimsenin basma gelmedi. 5-6 giin boyunca oralardaydik ve her giiniimiiz
kagmakla gecti. Cocuklarimiz sirtimizda kendimizi daglara verdik. Esim orada kaldi. Bize
savagacagini sodyledi, “ben gelmeyecegim” dedi. Cocuklarimiz o ¢ollerde yasamini yitirdi.
Yaslilarimiz, ninelerimiz... Insanlar evlerini, hayvanlarin1 birakti. Orada biraktigimiz tiim
araclarimizi yaktilar. Ne yapalim? Kagcip buralara geldik. Buralara sigindik. Dort tanesi orada
kaldi. Dagdadirlar.

- Cocuklarin m1?

- Evet, kalanlarla birlikte savastyorlar.
Kameralarimiza konusan Ezidiler ISID’in kacirdigi kadin ve ¢ocuklarin varhgma dikkat

cekiyor. Sayist tam olarak bilinmemekle bitlikte binlerce Ezidi’nin ISID tarafindan Musul’da

tutuldugunu anlatiyorlar.
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Alt Yaza

- ISID etrafimiz1 sardi. Geride kalan kdyler geg kaldi. Bu kdylerde katliam yaptilar. Kadinlart
gotiirdiiler, ¢ocuklar1 6ldiirdiiler, kagirdilar. higbir sey birakmadilar. Biiytlik kiiciik katlettiler.
Su anda bini agkin kadin ve ¢ocuk ellerinde. Kizlarimizi gotiirdiiler. Allah bunu kabul eder mi?
Timiinii gotiirdiiler. Sen de benim ailemdensin. madem Ezidi’yiz hepimiz ayn1 ailedeniz. Bu da
bendendir. Ben ile komsum arasinda fark yoktur. Su an benim kiz kardesim de ISID’in elinde.
Kiz kardesim yanimda degildi. O arkada kalmust1. ISID geldiginde onlari yakaladi. Her birimiz
bir yere dagilmistik. Hicbirimiz bir digerini bekleyebilecek durumda degildi (15.08.2014).

Bu tutum, Ezidilerin kiiltiirel temsili agisindan degerlendirildiginde oldukga
Oonemlidir. Zira hem kullandiklar1 dil, hem bu dil i¢inde kullanmay1 segtikleri
sozciikler Ezidi kiiltiiriintin igerigi hakkinda da bilgiler sunmaktadir. Ezidilerin kirsal
alanda yasadiklari, hayvancilikla ugrastiklari, tek Tanri inancina sahip olduklar1 gibi
birgok detay haber araliklarinda gbze carpmaktadir. Bunun yani sira, olaylari
anlatirken kendi goriintii ve seslerinin ekrana yansitilmasi, izleyici ile s6z konusu
toplum arasinda bir bag da yaratabilmektedir. Ozellikle Ezidiler gibi bilinirligi fazla
olmayan bir toplumun, en azindan televizyon yoluyla bircok evde misafir
edilmesinin, o toplumun taninmasina zemin hazirlayabilecek bir adim olabilecegi

distiniilmektedir.

IMC TV’nin, niifus ¢ogunlugunu olusturmayan toplumlarin bilgisini sistematik
“haberler zinciriyle” destekleyerek takip ettigi goriilmiistiir. Ornegin 10 Haziran
2014 tarihinde, bir onceki giin Ezidi toplumu hakkinda verilen bilginin durum
giincellemesi yapilmaktadir. Benzer bir bicimde, 3 Agustos tarihli ana haber
biilteninde Ezidi toplumuna dair verilen bilgiler de 4 Agustos’ta yeni verilerle
desteklenerek tekrar sunulmaktadir. Bu, ¢ogunlukta olmayan unsurlarin, gilindelik
yasam bilgisi haline getirilmesi ve ayn1 cografyada yasam siirdiikleri diger toplumlar
tarafindan taninabilmesi agisindan s6z konusu istasyonun kurulus ilkelerinde

belirtilen maddelere bagli bir yayincilik politikasi izledigi kanaatini olusturmaktadir.

IMC ana haber biiltenlerinin sdyleminde ¢ok belirgin bir bigimde &ne ¢ikan olgu ise
Ezidilerin etnik kokenine vurgu yapilmasi; hemen hemen biitiin metinlerde soz
konusu toplumun “Kiirt Ezidiler” olarak nitelendirilmesidir. Literatiirde bu kullanima
rastlanmasa da, daha 6nce 6rnek verilen Sirnak'ta bir komiir ocaginda meydana gelen

kaza haberindeki yaralanan ve dlenlerin kimligine yapilan vurgu gibi, pek ¢ok haber
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metninde "Ezidi Kiirt" tanimina rastlanmaktadir. Bu tanimin, diyaspora Ezidileri
arasinda siiren etnik koken tartigmalarimin bir yansimasi ve kanalin genel olarak

igerigindeki “Kiirt” olgusunun belirginliginin bir devami oldugu ileri siiriilebilir.

Kuzey Mezopotamya’daki say1 ve etki agisindan biiyiik olan etnik topluluklar kadar
olmasa da Ezidiler de bu bolgedeki siyasal aktorlerden biridir ve Ozellikle Kiirt

gruplarla birlikte anilmalar1 bu siyasal konjoktiiriin 6nceledigi bir durumdur.

Nitekim arastirma kapsaminda incelenen tarih araliginda, i¢inde Ezidi kelimesi gegen
ilk haber, toplam 35 haberin sunuldugu 9 Haziran 2014 tarihli ana haber biilteninde
24. sirada verilen ve Irak'ta yasanan olaylarda, Irak toplumun bir unsuru olarak
Ezidilerin de genel gerceve i¢inde degerlendirildigi haberdir. Ozellikle Kiirt giigler

lizerine yogunlasan haberin anonsu ve igerigi soyledir:

Spiker: TIrak'ta Bagdat ile Erbil hiikiimetleri arasinda, Kiirt petroliiniin Tiirkiye iizerinden
uluslararas1 pazarlarda satisa sunulmasi nedeniyle yasanan petrol krizi derinlesirken, Irak
genelinde de giivenlik sorunu her gegen giin biiyiiyor. El Kaide baglantili Irak Sam Islam
Devleti Orgiitii, Irak'in birgok kentinde saldiriya gecti. Son bir haftada yasanan siddet olaylar
ve ¢atigmalarda, 200’1 askin kisi 61d.

Irak'im Tuzhurmatu kentinde Kiirdistan Yurtseverler Birligi ofisine yonelik iki bombali arag

saldiris1 diizenlendi. Pes pese yasanan patlamalarda 6lii sayist 30'a yiikseldi.

Haberin Sunumu: Irak’ta ISID tehdidi giderek biiyiiyor.

Irak Sam Islam Devleti-ISID, Irak'in Samara, Anbar ve Felluce kentlerinden sonra Selehaddin
ve Musul kentlerinde de etkili olmaya bagladi.

Musul’da yasayan Ezidi Kiirtler ve Sebekler ISID saldirilar1 sonrasinda Irak Kiirdistan’t
Bolgesine kagarken, Erbil hitkiimeti de alarma gegti.

Kiirdistan hiikiimeti Pesmerge Bakanligi sozciisii Cabbar Yaver, olast saldirilara karst hazir

olduklarini belirtirken, harekete gegmek i¢in heniiz resmi bir talimat almadiklarini séyledi. (...)

Haber anonsu i¢in secilen giris climlesinde Irak'ta yerel hiikiimetler arasinda siiren
bir anlasmazliga dikkat ¢ekildigi gézlemlenmektedir. Haberin geri kalaninda ise
yalnizca bu yonetimlerden birinin, Kiirt yonetiminin sozciilerine yer verilmektedir.
Yani haberin kaynak secimi yanlidir. Bunun yani sira haberde, Irak'taki yonetim
bolgelerinden birine bagli pesmerge kuvvetlerinin saldirilara karst hazir oldugu
bilgisi verilirken, 6teki ydnetime bagl ordunun “giigsiiz” oldugu ve ISID'in bundan
faydalandigr yorumu yapilmaktadir. Makro diizey incelemelerinde bir kistas olan

“seyircinin yapacagl muhtemel c¢ikarimlar’, haberde verilen “hazir ve giigsiiz”
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ayrimlartyla yonlendirilmektedir. Bunun yani sira haberde Irak genelindeki bir¢cok
sehirde eylemlerini siirdiiren ISID'in her kentte Kiirt merkezlerine kars1 saldiri
diizenledigi Onvarsayimi bulunmakta, saldirilara yonelik eksik bilgiler goze
carpmaktadir. S6z konusu haber, niifus ¢ogunlugu bulunan unsurlarin yani sira
Sebekler, Tirkmenler ve Ezidiler gibi bdlgedeki farkli etnik/dini topluluklarin da
bilgisini vermektedir. Bu nedenle izleyici bu haberle, Irak'ta yasanan g¢atigsmalarin
farkli toplumlar tlizerindeki etkisini de algilayabilecegi bilgiler edinmektedir. Bu da,
izleyicinin olay hakkinda daha genis boyutlu bir diisiince sistemi gelistirebilmesinin
ve olayin tiim taraflarinin farkinda olmasinin 6niinii agmaktadir. Haberin sonunda
Irak parlementosu iiyelerinin aciklamalarina yer verilirken yalnizca birinin etnik
kokeni hakkinda bilgi verilmektedir. Bir inan¢ grubu olan Sebeklerin etnik kdkenine
dair herhangi bir vurgu yapilmazken Ezidilerin Kiirt olduguna dikkat ¢ceken bir ifade

tarzi kullanilmis, haber boyunca bu yaklasim devam ettirilmistir.

9-10 Haziran 2014 tarihlerinde “haber zinciri” bi¢imde iki giin {stiiste verilen
haberler Irak genelinde c¢izilen giivenlik portresi i¢cinde Ezidi toplumunun ilerleyen
tarihlerde yasayabilecegi sikintilara isaret etmesi nedeniyle énemlidir. Ozellikle 10
Haziran 2014 tarihli haberin igeriginde Musul kentinin resmi binalarinin ele
gecirildigi belirtilirken, haberin 6zeti niteligindeki anonsundan yapilacak muhtemel
cikarim resmi kurumlarin ele gecirilmesinden ziyade, Kiirt partilerinin binalarini
bosaltmas1 sonucu halkin kenti terkettigidir. Bunun yam sira, Musul ile ilgili bir
haber olmasmna karsin ancak 4'te 1 oraninda kentte yetkili bir kisinin bilgisine
basvurulmustur. Haberin sunumu sirasinda Kiirt partilerinin binalarin1 bosaltarak
Musul'u terk ettigi belirtilmekte; ancak  Musul'daki diger siyasi kurum ve
kuruluglarin  akibetinden s6z edilmemektedir. Haberin sunumunda yerlesim
bolgelerine ait isimlerin hem resmi hem de halk arasinda kullanilan sekilleriyle yer
buldugu goriilmektedir. Daha oOnce de belirtildigi gibi, cografi isimler
yerlesimcilerinin kullandig1 sekliyle zikredilmeye o6zen gosterilmektedir. Haber,
sunum sekliyle, izleyicinin zihninde ISID'in kontroliinde bulunan bélgelerin
haritasin1 olusturbilecek kadar bilgi vermekte; bu harita icinde de tehlike altina
girebilecek boliimleri isaret etmektedir. Ancak, istasyon, yerleskelerinin tehlike
altinda oldugu rapor edilen Ezidilerin, daha onceki 6rneklerde de goriildiigi iizere,

etnik kdkenine vurgu yapan ifadeler kullanmayi tercih etmektedir.

87



3 Agustos, ISID'in Ezidilerin yogun olarak yasadig1 Sincar'1 ele gegirdigi giin olmasi
dolayistyla 6nemli bir tarihtir. Bu tarihte yayinlanan ana haber biilteninde, i¢inde
Ezidi kelimesi gegen haber sayis1 sadece birdir. Ilk sirada verilen bu haberin anonsu

ve igerigi su sekildedir:

Spiker: Irak Sam Islam Devleti Orgiitii'niin Irak Kiirdistan Bolgesi'ndeki saldirilari devam

ediyor. ISID'in son olarak hedefindeki kent Ezidi niifusun yogun oldugu Sengal oldu.

Haberin Sunumu: ISID'in, Sengal ve koylerini diin geceden bu yana yogun hava topu
saldirilarma tuttugu belirtildi. ISID'in eline gectigi belirtilen kdyler ise Girzerik, Sibasegidir,
Tilbenat, Tilkasab, Kogo koyleri. Orgiitiin kent merkezinde kontrolii saglamaya calistigi
belirtiliyor. Saldirtlar nedeniyle kentteki binlerce sivilin pesmerge kontroliindeki bolgelere
dogru kagmaya bagladigi 6grenildi. Sengal halkinin 6zellikle yoneldigi yer Duhok. Kentten
cikamayan binlerce kisi ise ISID tehdidi altinda. Ezidi toplumunun kutsal kenti olan Sengal'de
ISID'in biiyiik bir katliama kalkismasindan endise ediliyor. Ezidi Demokrasi ve Ozgiirliik
Hareketi Tevda'min baskani1 Said Hasan, “Su anda binlerce insanimiz savunmasiz ve katliamla
karsi karsiya. Onlarca kéytimiizii bosaltmak zorunda kaldik. KDP pesmergeleri halki savunmak
yerine mevzilerini birakip Sengal'i bosalttilar. Bu agik¢a Ezidilerin katliamina davetiye
ctkarmaktir" aciklamasi yapti. KDP ise Sengal'in tamamen ISID'in eline gegtigine yonelik
haberleri yalanladi. Rudaw Televizyonu'na konusan KDP yetkilisi Ali Avni, Sengal'deki
pesmerge gliglerinin takviye kuvvet bekledigini, bu kuvvetin ulasmasinin ardindan bir
operasyon diizenleyecegini savundu. Ali Avni, pesmergenin ISID'i Sengal'den tamamen
cikaracagini 6ne siirdii. Firat Haber Ajansi ise YPG'nin Sengal'e ulastigii ve ISID'le ¢atismaya
bagladigim1 yazdi. Ajansin haberine gére Sengal'in kuzeyinde bulunan Sinune mintikasinda
ISID' durdurmak igin cephe alan YPG'liler orgiitle ¢atigmaya girdi. ISID'in ele gegirdigi bir
baska kent de Zumar oldu. Reuters Haber Ajansi, orgiitin Zumar yakinlarindaki petrol
rafinerisini de pesmerge ile catigmalarin ardindan ele gegirdigini aktardi. Haberi gorgii
taniklarma dayandiran Reuters, ISID'in ele gecirdigi bu kente yakin koylere de bolgeyi
bosaltmalarini istedigini yazdi. ISID de Zumar'in yam sira 12 kdyii ele gegirdigini iddia etti.
Irak Sam Islam Devleti'nin ele gegirdigi bir baska yer Irak'm en biiyiik baraji oldu. Reuters'in
haberine gore Orgiit, pesmerge giiclerinden herhangi bir direnisle karsilagsmadan bu baraji da ele
gecirdi. Orgiitiin baraj1 ele gecirmesi durumunda kentleri su altinda birakma riskiyle karst

karsiya olunacagi belirtiliyor.

Haberin anonsu sirasinda ISID'in Irak Kiirdistan Bolgesi'ndeki saldirilarmin siirdiigii
belirtilmekte; bdlgesel bir fenomen olarak ISID, faaliyetlerini genis bir cografyada
stirdiiriiyor olmasina karsin haberde s6z konusu grubun eylem alani daraltilarak

"

sunulmaktadir. Incelen dénemde bolca rastlanan “Ezidi Kiirdii”" yerine bu haberin

genelinde, bu toplumdan sadece “Ezidi” olarak bahsedilmektedir.
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Haberde Sincar'dan Ezidi niifusun “yogun” olarak yasadigi kent olarak
bahsedilmekte ve kenti tek bir unsura tabi kilan "X kenti" gibi bir sdylemden
kaginilmaktadir. Bu &rnekte oldugu gibi, IMC TV'nin yaymlarinda genellemelere

daha az yer verilmektedir.

Haberde kullanilan kaynak zenginligi dikkat ¢ekicidir. Dizgi i¢cinde adi gecen her
gruba s0z hakki taninmistir. Bu bakimdan haberin ¢ok boyutlu bir igerige sahip
oldugu soylenebilir. Haberin bir pargasi olan, itham edilen her unsurun fikirleri metin
icinde sunulmaktadir. Haberin genelinin ISID ve pesmerge arasindaki karsithga
dayanan bir kurgusu olmasina karsin metnin basinda ve sonunda hig atif yapilamamais

bir aktoriin, YPG'nin, habere dahil edildigi goriilmektedir.

IMC TV’de, ISID'in Sincar'a yénelik gergeklestirdigi saldirmin ertesi giinii, ana
haber biilteninde yayimlanan 29 haberin ilk 5’1 Ezidilere ayrilmistir. 4 Agustos 2014
tarihli ana haber biilteninin, canli telefon baglantisiyla zenginlestirilmis olan ilk
haberi séylem olarak dikkat ¢ekicidir. Haberin anonsuda, ISID'in saldirdig
bolgelerde pesmerge ve YPG'nin ortak hareket ettigi bilgisi yer almaktadir. Ancak
sunum metninde bdylesi bir birligin olmadigina dikkat ¢ekilmektedir. Pesmerge
giiclerinin bolgede aktif olduguna dair iki kaynak gosterilirken buna, YPG'nin
yalnizligina vurgu yapan dort kaynak eslik etmektedir. Ancak, kaynaklarin aktardigi
bilgiler i¢in kullanilan “savundu”, “yazdi” gibi kelimeler, kanalin bu haberde kesin
bir hiikiimden kag¢indigin1 gostermektedir. Ote yandan haber metninde, taraflardan
birinin, YPG'nin, ¢atisma raporuna yer verilirken Barzani'nin agiklamalarinda yer
alan “pesmergenin harekete gegecegi’ bilgisi aktarilmaktadir. Bu aciklamada gelecek
zaman ifadesi bulunmaktadir. Dolayis1 ile YPG'nin ¢atisma raporundan hem sonraki
climlenin gelecek zaman ifadesi bulunan s6z konusu bu agiklamaya ayrilmasi,
haberin metinsel olarak pesmergenin bolgede aktif olmadigi savini destekledigini
gostermektedir. Bunun yani sira haberde, iki grubun kayiplarindan bahsederken
“oldiiriildi”  ifadesine karsihk  “hayatimi  kaybetti”  ifadesinin  kullanildig1
goriilmektedir. Buradan hareketle kanalin ISID'in yiiriittiigii faaliyetleri onaylamadig
sonucuna varilabilmektedir. Haber metninde, anonsta deginilmeyen detaylara yer
verildigi goriilmektedir. Kiirdistan Bolgesel Yonetiminin ABD'den silah talebi 67
kelimeyle, Irak hiikiimetinin ISID {izerine havadan diizenledigi bombardimanin
bilgisi de 27 kelimeyle aktarilmistir. IMC TV'nin ¢ogunluk olmayan unsurlara

yayinlarinda ¢okc¢a yer verdigi, bu toplumlarin bilgisinin takipgisi oldugu dile
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getirilmisti. Bu haberde Ezidilerle birlikte bolgede azinlik olan bir bagka grup olan
Tiirkmenlerin durumu da aktarilmaktadir. Haberde “Ezidi” taniminin kullanildigi ve
cografi olarak, tipki yerlesimcilerinin andig1 gibi, “Sengal” ifadesine yer verildigi

gorilmektedir.
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SONUC:

Bu calisma kapsaminda yapilan incelemeler sonucu, Ezidi toplumu hakkinda
literatiirde yeterince kaynak bulunmadigi, s6z konusu toplumu merkezine alan
calismalarin ¢cogunlugunun tarihsel siirecte basmakaliplagsmis bilgileri tekrar ettigi,
bir kisminin da alan arastirmasi sirasinda edinilen bilgilerle celisti§i saptanmuistir.
Gozlem ve arastirmalar dogrultusunda, Ezidi toplumunun medyada temsilinin
olduke¢a zayif oldugu belirlenmis, kaynak kisilerle yapilan derinlemesine goriismeler
sirasinda ise s0z konusu toplum tarafindan bu duruma g¢okca vurgu yapildig

gOriilmiistiir.

IMC TV, Ezidilerin yogun bigimde temsil edildikleri bir kanal olarak bu
calismanin Orneklemi olarak secilmistir. 1 Haziran 2014 ile 30 Eyliil 2014 tarihleri
arasinda IMC TV’de yaymnlanan ana haber biiltenlerinin taranmasi sonucu, Ezidi
toplumunun go¢ dncesi ve sonrasindaki dort ay boyunca haberlerde yer alma orant,

yapilan haber sayisi itibariyle % 4.48, ayrilan siire itibariyle de % 1.07°dir.

IMC TV arsivinde yapilan inceleme 1s18inda, istaSyonun yaymn yaptigl
cografyadaki ¢ogunluk olmayan diger bazi dini/etnik toplumlara da temsil hakki
tanidig1, haberleri olaylarin merkezinden edinmeye gayret gosterdigi, olay1
yasayanlarin goris, fikir ve taleplerini yiiksek oranda ekranina tagidigi ve kullandigi
tanimlamalarda haberlestirdigi unsurlarin kiiltiir ve degerlerini gozettigi sonucuna
varilmistir. Basta da belirtildigi gibi, bu ¢alisma i¢in yapilan alternatif medya tanima;
egemen ideolojiye muhalif, diigiik sermayeli medya organlaridir. Elde edilen verilere

dayanarak, IMC TV nin bunun iyi bir 6rnegi oldugu kanismna varilmistir.

Ana haber biiltenlerinin taranmasi ile ulasilan bilgilere gore, 155 haber iginde
Tiirkiye Ezidilerinin problemlerini konu alan hi¢bir habere rastlanmamistir. Ancak,
goc eden Ezdilerle Tiirkiyeli Ezidiler arasinda dolayli bigimde (akrabalik, misafirlik,
yardim) iliski olusturulmaktadir. Bu noktadan hareketle, go¢ ile iliskisi disinda
Tirkiyeli Ezidilerin, muhalif medya i¢in bile pek “haber degeri” tasimiyor oldugu

ileri stirtilebilir.
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Ezidilerle ilgi olarak yapilan yayinlarin % 99°u ISID’in Sincar’a saldirisi ve bunun
sonucunda yasanan olgularla ilgilidir. Bu olay sonrasinda yasanan kitlesel gog
doneminde, “Ezidi” anahtar kelimesinin, go¢ dncesi doneme oranla haberlerde ¢ok
daha fazla yer aldigi belirlenmistir. Tiim bu tespitler, uluslararas1 6lgekte ‘‘haber
degeri’’ tasimadigi siirece ¢ogunlugu olusturmayan toplumlarin medyada temsil
edilmedigi kanisini giiclendirmekte ve medyanin dordiincii kuvvet olarak demokrasi

icerisindeki varligini zayiflatmaktadir.

IMC TV, smirlandirilan siire i¢inde, her ne kadar Tiirkiyeli Ezidilerin problemlerini
ekranlarina tasimamis olsa da, Tirkiyeli Ezidilerin smir tellerinin ayirdig
dindaslarma biiyiik 6lgiide deginmistir. Ozellikle Kuzey Mezopotamya’da yasanan
siyasal hareketlilik sonrasi olusan gd¢ temasinin, IMC TV yayn igeriginde yogun bir
sekilde islendigi tespit edilmistir. Dolayisiyla da kanalin, kamu oyunun Ezidi gégii
konusunda enformasyon edinebilecegi bir alan olusturma noktasinda basarili oldugu
diisiiniilmektedir. IMC TV, Ezidiler iizerine gelistirilen kiiltiirel tabulara (Seytan ile
kurulan iligki) yayinlarinda hi¢ yer vermemis, tam tersi Ezidilerin, arzuladigi ve
genel olarak kamuoyundan talep ettigi bi¢imde temsil edilmeleri noktasinda dncii bir

tavir sergilemistir.

Incelenen dénemde kanalin, haber metinleri icinde “Ezidi Kiirdii” tanimina gokga yer
verildigi goze carpmaktadir. Bu tanim, zaten Kiirtcenin Kurmanci lehgesini konusan
ve Kiirt oldugunu deklare eden Ezidileri tanimlamak i¢in yanlis bir tamim degildir.
Fakat yapilan birebir goriismelerde ve incelenen literatiirde bodylesi bir tanima
rastlanmamistir. Bu ifadenin; diaspora Ezidileri arasinda siiren etnik kimlik
tartigmalarina atfen ve bu kimligi 6n plana ¢ikarabilme arzusuyla kullanildig
yorumu yapilabilir. Dolayisi ile Ezidilere haber biiltenlerinde yer veren alternatif bir
medyada bile Ezidilerin kendilerini tanimlamadiklari sekilde temsil ediliyor olduklari
sav1 ileri stirtilebilir. Zira etnik tanimlamaya karsi ¢ikmamakla birlikte Ezidi toplumu

kendi temsillerinde din vurgusunun 6n plana ¢ikarilmasin talep etmektedir.
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EKLER

1- Tahsin Avanas ile yapilan goriisme ( 05.09.2015)

Tahsin Avanas (25), Viransehir'e 3 km uzakliktaki Bur¢ Koyii'nde ikamet etmekte.
Virangehir'de avukatlik yapiyor. Goriisme, Bur¢ Kdyii'nde gergeklestirilmistir.

Engin Akalin (bundan sonra E.A) - Giinlik hayatta hangi dili kullaniyorsunuz

suanda?

Tahsin Avanas (bundan sonra T.A) - Suanda Kiirtgenin Kurmanci lehgesini

kullantyoruz.

E.A - Sizden 6nceki nesiller de bu dili mi konusuyordu?

T.A- Evet bu dili konusuyorlardi.

E.A- Kurmanci lehgesini mi?

T.A - Evet.

E.A- Peki. Kendinizi nasil taniliyorsunuz? Once Ezidi misiniz yoksa Kiirt miisiiniiz?
T.A- Once Kiirt olarak tanimliyoruz. Daha sonra Ezidi diye tanitiyoruz yani.
E.A- Anladim. Yani Ezidilik sizin i¢in sadece bir din.

T.A- Dindir evet. Bir inang.

E.A- Etnisiteyle bir alakas1 yok yani.

T.A- Yok.

E.A- Peki. Giinliik hayatiniz nasil geciyor? Ne is yapiyorsunuz?

T.A- Avukatim
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E.A- Ihtiyaglarimizi nasil nerden karsiliyorsunuz? Viransehir merkezden mi yoksa

koyiin i¢inde kendi imkanlarinizi m1 kullaniyorsunuz?

T.A- Yani daha ¢ok ihtiyaglar koyden de karsilaniyor, sehir merkezinde de ayriyeten
calisiyoruz. Daha ¢ok ama kdyle baglanti halindeyiz.

E.A- Karsilastiginiz herhangi bir zorluk var mi1 bu ihtiyaglar1 karsilarken?

T.A- Yok. Fazla bir zorluk yok yani.

E.A- Peki. Kokenleriniz hakkinda bize biraz bilgi verebilir misiniz?

T.A- Kdkenler mi?

E.A- Yani inancimizin kokenleri, sizin kokeniniz? Bize biraz Ezidiligi anlatabilir
misiniz?

T.A- (Aile) Kokenimiz Agri/Patnos tarafindan gelme. Dedelerimiz o taraftan gelme.
Cok eskiden beridir buraya yerlesmisler. Yani uzun zamandir kdyde kaliyoruz.

Koken Agri/Patnos'tan gelme yani.

E.A- Peki. Ibadetlerinizi nerde, nasil ve hangi siklikta yapiyorsunuz?
T.A- Yani ibadetler giinde {i¢ kez ibadet ediyoruz.

E.A- Ne sekilde?

T.A- Sabah giin dogarken, 6gleyin giines tepedeyken bide aksam giin batiminda.
Yani ii¢ tlirlii dualarimiz vardir. Tabii burada ibadet yerlerimiz fazla olmadig: igin
hemen hemen hi¢ yok yani burada. Irak'ta mesela agirlikli ibadet yerleri vardir.
Buradan oraya ibadet etmek i¢in gidenler oluyor 6zel mesela bayramlarda filan,
ozellikle Lalis bolgesi gidenler oluyor bayramlarda. Mesela cemaat bayrami olur, yaz

bayrami dedigimiz bayramlarda gidilir. Orada ibadetlerini yaparlar yani.
E.A- Dini bayramlar dediniz. Yaz Bayramu....

T.A- Yaz Bayrami, Cemaat Bayrami, bir de Ezidi bayrami dedigimiz bayram var.
Ezidi Bayrami Aralik'in 2. haftasi olan bayramimiz. 2. haftasinin Sali, Carsamba,
Persembe'si orug, ii¢ giin orucumuz, Cuma giinii de bayramimiz yani kutlaniyor her

sene Aralik ayinda.
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E.A- Peki. Giines'i bu kadar 6nemli yapan ne sizin inancinizda ?

T.A- Yani Giines, Ezidiler icin kutsal. Isik kaynagi oldugu i¢in ki ateste oyle. Kutsal

yani.

E.A- Ateste? Peki. Gelenekleriniz, Ritilielleriniz, yasaklarinizdan biraz bahsedebilir
misiniz?

T.A- Yani ne acidan gelenek mesela?

E.A- Yani mesela mavi pek makbul degil ya da belli kelimeleri telaffuz etmemeye

caligmak gibi veya evlenirken Miisliimanlar1 kendinize Kirve yapmaniz yahut smiflar

arasi evlilige miisaade edilmemesi gibi..bu tip seyler.

T.A- Yani Mislimanlarla kirvelik iliskileri daha devam ediyor hala. Bir nevi
aradaki dostluk baglarini1 boyle daha da gili¢clendirmek. Baska mesela mavi, Ezidiler
mavi rengi ne olursa olsun giymezler. Ki bunun bariz bir érnegi bir Kogek mi Fakir
mi gordiigii bir riiyada sey diyor, bir riiya goriiyor tabii, o riiyadan sonra benim
bildigim kadariyla artik Ezidiler mavi giymemeye baslamis. Agirlik Irak tarafinda
beyaz daha fazla giyiliyor. Beyaz elbise yani.

E.A- Anladim. Giines dogarken, tepedeyken ve batarken dua ediyorsunuz. Bunun
disinda ritiielleriniz var m1? Yani bagka bir ibadet sekliniz de var m1? Giin iginde

yaptigimiz ya da 6zel bir giinde 6zel bir sekilde yaptiginiz.

T.A- Iste bayramlarda yaptigimiz ibadetlerimiz var.

E.A- Biraz bahsedebilir misiniz?

T.A- Mezarlarda yaptigimiz dzel ibadetler var. Ozel giinlerde var tabii.
E.A- Ne tiir ibadetler, mahsuru yoksa, sorabilir miyim?

T.A- Buradaki Ezidiler i¢in pek sey degil tabii ama Irak'ta yasayan agirlikli olarak
mesela. Burada tabii ibadet yerleri olmadigi i¢in 6gretilmedi yani. Burada her kdyde
bir seyh olsaydi, bir dini alim olsaydi 6gretilirdi. Ama 6gretilmedigi i¢in de pek fazla

ibadet edilmiyor.

E.A- Anladim. Peki bu ibadethanelere verdiginiz 6zel bir isim var mi1?
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T.A- Ozel bir isim yok.

E.A- Oradan bahsederken ibadethane mi diyorsunuz.
T.A- Lalise Nurani mesela

E.A- Mekan ismi ile aniliyor.

T.A- Evet.

E.A- Peki. Medyada Ezidilerin nasil tanitildiklarini diisiinliyorsunuz? Medyada

yeterince temsil edildiginizi diisiiniiyor musunuz?

T.A- Medyada m1? Aslinda biiroda Sait Bey'in de dedigi gibi pek tanitildigim

diisiinmiiyorum.

E.A- Yani beklentilerinizi karsilamiyor mu? Neden? Siz mesela Ezidiler hakkinda

¢ikan haberleri takip etmeye calistyor musunuz?
T.A- Yok takip etmiyorum.

E.A- Peki. Medyada Ezidilerin dogru bir sekilde temsil edildigini diisiintiyor

musunuz?
T.A- Yok diistiinmiiyorum.

E.A- Peki. Tesekkiir ederim.

2- Ibram Burc ile yapilan goriisme (07.09.2015)

Ibram Burg (75), Bur¢ Kdyii'niin muhtaridir. Ciftcilikle ugrasmakta. Goriisme, Burg
Koyii'ndeki evinin bahgesinde gergeklestirildi.

Engin Akalin (bundan sonra E.A) - Giinliik hayatta hangi dili kullantyorsunuz?
Ibram Burg (bundan sonra I.B) - Nasil yani?

E.A - Giin i¢inde esinizle, arkadaslarinizla, ¢ocuklarinizla konusurken hangi dili

kullantyorsunuz?
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[.B- Kiirtce

E.A - Sizden 6nceki nesiller, atalariniz da ayni dili mi konusuyordu?

I.B - Ayni, aym

E.A- Peki kendinizi nasil tanitiyorsunuz? Once Kiirt miisiiniiz yoksa Ezidi mi?
[.B- Kiirt de Ezidi de.

E.A- Biri size 'sen nesin' diye sordugunda ilk akliniza ne gelir?

I.B- Ezidiyim.

E.A- Peki. Giinliik hayatiniz nasil geciyor? Ne isle mesgulsiiniiz?

I.B- Ciftcilik, pamuk, koyun sudur budur.

E.A- Anladim. ihtiyaglarinizi nerden ve nasil karsiliyorsunuz?

[.B- Ihtiyaclarimiz. Calisiyoruz, kazaniyoruz, yapryoruz. Bizim bir siirii gocuklarimiz

simdi Almanya'da.
E.A- Evet.

[.B- Simdi bizim {i¢ kdyiimiiz var. Iste burasi, 20 hane var. Baska yok hepsi

Almanya'da.

E.A- Evet.

I.B- Hepsi Almanya'da gecim yapiyor.
E.A- Neden Almanya'ya gittiler?

[.B- E Almanya'da, gecim zordur burada. Dediler ge¢im zordur burada hepsi

Almanya'ya gittiler. Simdi herkes hak almais, oturuyorlar.
E.A- Rahatlar.

[.B- Rahatlar. Keyf ediyorlar.

E.A- Burada ne gibi zorluklarla karsilasiyorsunuz?

[.B- Burda?
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E.A- Evet.

I.B- Burada zorluk yok sag olsun. Yalmz ayirma var. Ezidisiniz diye . Yine zorlu yok
ok siikiir. Iyidir yani. Devletin sayesinde biz gecim yapiyoruz. Bazi insanlar var...

bazi insanlar var... Devlet olmasa ¢ok zor oluyor.
E.A- Allah Allah!

[.B- Emin ol. Deme &yle. Ayni (isterse) Kiirt de olsun.Bazilar1 var gegimi zor

oluyor. Hakaret oluyor. Devlet olmasa isimiz yastir.

E.A- Peki. Kokenleriniz hakkinda biraz bilgi verebilir misiniz? Yani atalariniz,

dedeleriniz 'biz bir yerlerden geldik' diye bir sey anlatmig miydi?

[.B- Onlar, bilemiyoruz. Herkes bir taraftan gelmis. Bazilari yukardan gelmis, ne

bileyim ben. Dedelerimiz buralardan oldu. Artik burada yani biz oldu.

E.A- Evet. Kokenleriniz hakkinda dedeleriniz size bir sey sdylemedi.

I.B- Yok, yok.

E.A- Bagkalariyla konustum mesela Agri'dan gelmisler.

I.B- Biz kendimiz Agri'dan gelmisiz. Akrabalarimiz simdi orda var.

E.A- Dedeleriniz de Virangehir'de yasadi degil mi? Kag y1l 6nce geldiniz oralardan?
[.B- Cok.

E.A- Cok? Yiiz, Iki yiiz, ii¢ yiiz?

L.B- O civarda.

E.A- Ibadetlerinizi nerde ve nasil, hangi siklikta yapiyorsunuz?

[.B- Ibadetlerimiz nedir? Biz namaz kilmiyor. Biz duamiz yapiyor.Sabah bu tarafta
dua ediyor, aksam bu tarafta dua ediyor... Iste dua ediyorlar. Ben artik, bu isler

bizde... yani duamiz o'dur baska yok. Biz orug tutuyor. Ug giin orucumuz var.
E.A- Ne zaman orug tutuyorsunuz?

[.B- Kanun'da.
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E.A- Kanun nedir?

I.B- Yani Kanun giinii. iki, {i¢ ay kalmis. Daima tek bir yerdedir. Yani tek bir

zamanda.

E.A- Peki bir 6zelligi var m1 bu Kanun'un?
I.B- Hig yok.

E.A- Yani bir seyin yildoniimti, bir sey?
I.B- Yok yok bir sey yok.

E.A- Sadece dini olarak Kanun oldugu igin?
[.B- Evet.

E.A- Peki. Gelenekleriniz, Ritiielleriniz, yasaklarmiz var mi? Ibadetlerinizi nasil

yaptyorsunuz?
[.B- Ibadet budur iste.
E.A- Sadece giines dogarken, tepedeyken ve batarken dua ediyorsunuz.

[.B- Dua ediyoruz, Orug tutuyoruz odur iste baska bir sey yok. Ayni. Orug tuttuklari

zaman bir sey yemiyorlar. Sahura kalkiyorlar, aksama orug agiyorlar.

E.A- Giines battiktan sonra iftar agiyorsunuz. Giines mi sizin i¢in énemli olan?
[.B- Ayn1 ayn1. Nasil burada Islamlar bizimki de o sekil.

E.A- Peki. Ozel bayramlarmiz var mi1?

[.B- Bayramimiz yok. Ug giin tuttugumuz zaman (orug) o giinii biz bayram
yapiyoruz. Yemek yapiyoruz. Cocuklara dagitiyoruz. Seker meker dagitiyoruz.

Bagkalari ziyaretimize geliyor. Diyelim kaymakam, miifti geliyorlar ziyaretimize.
E.A- Peki sizlerin din adamlari, Fakirler...
I.B- Hepsi Sengal'de.

E.A- Buraya hi¢ Fakirler gidip gelmiyor herhalde.
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I.B- Hepsi Almanya'da. Hepsi kact1 buradan.
E.A- Hacca gittiniz mi?

I.B- Gidiyorlar.

E.A- Gittiniz mi siz de?

I.B- Yok ben gitmemisim. Gengler gidiyor ama. Ben gidecektim, bdyle oldu ortam

biraz iyi degil. Ben gidemedim.

E.A- Peki ailenizin size sdyledigi 'oglum sunu yapma yasaktir, bu bizde hos
kargilanmaz yapma' dedigi bir seyler var mi1? Mesela affiniza siginarak sdyliiyorum

marul kelimesi gibi..
I.B- Bos o hikaye.
E.A- Mavi giyme gibi

[.B- O da bos. Onlar kalkmis. Biz kiiciikken boyle ¢izgi (cember) yapiyorlardi. Bu

cizgiden ¢ikarsan olmaz diyorlardi. Ya artik onu kimse takmaz. Bunlarin hepsi bos.
E.A- Cember ¢iziyorlardi etrafiniza. Peki ondan ¢ikmama sebebiniz neydi?

I.B. Ciksan Yezidi olmuyorsun.

E.A- Artik yasaklar yeni donemde fazla bilinmiyor.

[.B.- Evet. O kalkmis

E.A- Peki. Bunun disinda akliniza gelen geleneksel bir seyler var mi. Mesela
cocugunuza ilk 6grettiginiz, 'oglum aman ha bu bizim gelenegimizdir, ¢ok onemlidir

bizim i¢in' dediginiz bir seyler var m1?

[.B- Ya sdyliiyoruz ¢ocuklara biz. Biz Yezidiyiz. E nasil okula gidiyor. Ayn1 okula
gidiyor (Miislimanlarla) ders veriyorlar orda. Biz ama sunu soyliiyoruz. Din dersi

bizim ¢ocuklarimiza vermeyin. Onlar da diyor tamam. Kabul ediyorlar.
E.A.- Medyada Ezidilerin nasil tanitildigini diisiiniiyorsunuz?

I.B- Cok giizel. Simdi Yezidiler biraz parlad. Iyi
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E.A- Peki dogru sekilde mi tanimlaniyorlar? Yeterince temsil edildiklerini diistintiyor

musunuz?

I.B- Simdi, daha var. Ama ¢ikiyorlar televizyona, Yezidilere veriyorlar. Yavas yavas
cikiyor. Ama o da neden? Sizin sayenizde. Obiirii 6biirii obiirii ¢ikariyorlar,

gezdiriyorlar. Gazeteciler geziyorlar. Nedir? Neyindir? Ondan iste ¢ikiyoruz.

E.A- Sizce Suriye I¢ Savasi'ndan 6nce mi daha ¢oktu sonra m1? Yani Suriye

Savasiyla alakas1 var m1 bu ¢ok goriiniirliigiin?

[.B- Simdi, Suriye savasindan sonra oldu bu is. Artik Yezidiler biraz diinyaya ¢ikti.
Televizyona, her seye, medyaya hepsi ¢ikti.

E.A- Bu haberleri yakindan takip ediyorsunuz. Sizi itelediklerinde dogru sekilde

anlattiklarini diistiniiyor musunuz?
[.B.- Simdi onu kaydetme bos ver. Yezidiler alayidadar.
E.A- Alayinda?

I.B- Yani Yezidilere alayinda sdyliiyorlar. Efendim béyledir, sdyledir, sudur. Bizzat
Cumbhurbagkani, bizzat basbakan....

3- Faysal Karademir ile yapilan goriisme (07.09.2015)

Faysal Karademir (20), Bur¢ Koyii'niin sakinlerinden. Goriisme, calistigr tarlada
gergeklestirilmistir.

Engin Akalin (bundan sonra E.A) - Giinliik hayatta hangi dili kullaniyorsun?
Faysal Karademir (bundan sonra F.K) - Kiirtce.
E.A- Peki. Senden 6nce dedelerin, daha dncesi de bu dili mi kullantyordu?

F.K- Evet.

E.A- Peki. Kendini nasil tanimliyorsun? Biri sana sordugunda sen nesin diye aklina

ilk ne geliyor?
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F.K- Simdi nasil?

E.A- Soyle, kendini ilk Ezidi olarak m1 tanimliyorsun yoksa Kiirt olarak mi1?
F.K- Hem Kiirt... Kiirdiim ilk, sonra Ezidiyim.

E.A- Giinliik hayatin nasil geciyor? Ne isle mesgulsiin?

F.K.- Bos meslek... yani serbestim.

E.A.- Serbest meslek.... Peki ihtiyaglarini nasil, nerden karsiliyorsun?

F.K- Ya bir is olursa ¢alistyorum. Normalde bir is olursa ¢alistyorum, olmazsa da

evdeyim zaten.

E.A- Ne gibi isler mesela?

F.K- Tarla isi... ne olursa olsun yani.

E.A- Anladim. Peki. Ne gibi zorluklar yasiyorsun?

F.K- Hayatta m1 ?

E..A- Evet genel olarak.

F.K- Genel olarak zorluk... yani maddi sikint1 oluyor.

E.A- Baska?

F.K- Yani boyle maddi sikintilar. Bagka bir sey yok.

E.A- Dininle ilgili problemler yasiyor musun?

F.K- Bazen yasiyoruz. Ayrimcilik filan oluyor.

E.A- Ne gibi ayrimciliklar yapiyorlar?

F.K- Miisliimanlarla Ezidiler arasinda yani bdyle seylerle karsilastyoruz.
E.A- Bana bir 6rnek verebilir misin?

F.K- Yani bizi istemiyorlar. Bazilar1 da yani ayrimcilik filan yok yani.

E.A- Anladim. Peki kokenlerin hakkinda bana biraz bilgi verebilir misin? Yani

dedelerin daha 6nce 'biz suradan' geldik gibi bir sey soylediler mi?
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F.K- Bir sey bilmiyorum o konuda.

E.A- Ibadetlerini nerde, nasil ve hangi siklikta yapiyorsun?

F.K- Yani ibadet, orug tutuyoruz.

E.A- Ne zaman tutuyorsunuz?

F.K- Kisin.

E.A- Hangi aya denk geliyor?

F.K- Ay1 bilmiyorum ama kisin ii¢ giinliik.. Bazilar1 daha da tutuyor.
E.A- Ne zaman basliyorsunuz, ne zaman bitiriyorsunuz orucu yani giin icerisinde ?
F.K- Yani sahur bide iftar. Aynidir agabeycim.

E.A- Anladim. Peki gelenekler... Bagka ne gibi ibadetler yapiyorsunuz?
F.K- Bizim de bayramimiz var.

E.A- Ne gibi bayramlariniz var?

F.K- Seker bayrami, Kurban Bayrami.... Ayni ayni.

E..A- Sizin de mi Kurban bayraminiz var!

F.K- Bir de Carsamesor.

E.A- Evet Carsamesor'u biliyorum. Bir kag bayraminiz daha var.

F.K- Vallahi bilmiyorum. O konuda bizi bilgilendirmemisler.

E.A- Anladim. Bu kdye ¢ok Fakir gidip gelmiyor herhalde.

F.K- Irak'tan geliyorlar.

E.A- Peki ritiielleriniz? Babanin sana 'oglum bunu yapma bu yasaktir' dedigi seyler

var m1?
F.K- Oyle bir sey yok.

E.A- Yani mesela bir renk giyme ya da bir sebzenin adin1 sdyleme gibi...
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F.K- Ya o batil inangtir. Onlara inanmiyoruz yani. Sahsen ben inanmiyorum. Bizde

namaz var, Hac var.

E.A- Hacca gittin mi Lalis'e?

F.K- Yok gitmemigim.

E.A- Yani aklinda bildigin 6zel bir ibadet sekli yok mu?
F.K- Yok.

E.A- Yani &zel bir dua. 'Once 72 millete iyilik ver sonra bize' gibi bunun gibi dzel

dualar bilmiyor musun? Duymadin m1 hig?
F.K- Hayir.

E.A- Anladim. Peki medya Ezidilerin nasil tanitildiklarini diisiiniiyorsun? Haberleri

takip ediyor musun Ezidilerle ilgili?

F.K- Yok. Cok takip etmiyorum. Ama ne kadar Fermanlarin kalktigin1 biliyorum. 72
mi 74 mii ne. Gegenlerde onunla ilgili bir yaz1 okudum. Kitaplar1 oldugunu...Ama

cok fazla bir sey bilmiyorum.

EA- Anladim. Medyada mesela sizin nasil temsil edildiginizi diisiiniiyorsun? Yani

sence hakkiyla, dogru diizgiin tanitryorlar m1 sizi? Yeterince size yer veriyorlar mi?
F.K- Yeterince degil bence. Oyle diisiiniiyorum.

E.A- Peki yer verdikleri zaman soyledikleri kelimelerden, haberi sunus bi¢cimlerinden

memnun musun? Yoksa hayal kiriklig1 m1 senin i¢in?

F.K- Ya dedigim gibi de. Fazla ¢ok fazla takip etmiyorum.

4- Hamit Avanas ile yapilan goriisme (07.09.2015)

Hamit Avanas (56), Almanya'da ikamet etmekte. Goriisme, Almanya'dan ziyaret igin

geldigi kardesinin evinin avlusunda gerceklestirilmistir.
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Engin Akalin (bundan sonra E.A) - Glinliik hayatinizda hangi dili konusuyorsunuz?
Hamit Avanas (bundan sonra H.A)- Kiirtce.

E.A- Peki sizden 6nce dedeleriniz de bu dili mi kullanmaktaydi?

H.A- Evet. Dedelerimizin dedesi de bu dili kullaniyordu.

E.A- Kendinizi nasil tanimliyorsunuz? Yani biri size 'sen nesin?' dediginde ne cevap

verirsiniz?

H.A- Ben Kiirdiim.Hem Kiirdiiz hem de Yezidiyiz.

E.A- Peki. Giinliik hayatini nasil geciyor? Ne isle mesgulsiintiz?

H.A- Ben burada kalmiyorum. ben Almanya'da kaliyorum. Cift¢iyim ama.
E.A- Peki Almanya'ya gitmenizde etkili olan sebepler neydi?

H.A- Valla bizim biraz ge¢im zor oluyordu. Bizde goctiik Almanya'ya. Baska bir sey
yok.

E.A- Anhyorum. Koyde oldugunuz siirece ihtiyaglarinizi nerden ve nasil

karsiliyorsunuz?

H.A- Hem Ceylanpinar Merkez'e den hem kdyden.

E.A- Ne gibi zorluklarla karsilagiyorsunuz peki?

H.A- Valla simdilik hi¢ bir zorluklarla karsilasmamisim.
E.A- Gegmiste karsilastiginiz problemler var miydi?

H.A- Yok valla. Bizim bolgemizde ¢ok fazla bir problemle karsilasmadim. Biraz
karisiklik vardi yalniz. Ama simdi hep kardes gibiyiz.

E.A- 20 yil 6nce ne gibi problemler yasiyordunuz peki?

H.A- Mesela Miisliimanlar gelin diyordu siz de Miisliman olun. Kotii laflar

sOyliiyorlardi.

E.A- Kokenleriniz hakkinda bilgi verebilir misiniz bize?
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H.A- Nasil?

E.A- Kokenleriniz hakkinda. Yani dedeleriniz nerden gelmis?

H.A- Bizim kokenimiz Agri'dan gelmis.

E.A- Ibadetlerinizi nerde nasil ve hangi siklikta yapmaktasiniz?

H.A- Sabah giines dogarken, 6gleye dogru, aksam da giines batarken.
E.A- Baska uyguladiginiz bir ibadet bir ritiiel var m1?

H.A- Yok. Bunlardir. Ug ibadet var baska bir sey yok.

E.A- Peki, gelenekleriniz, dininizde yasak olan bir sey var m1?

H.A- Yasak bir sey yok.

E.A- Peki dedelerinizden, babalarinizdan duydugunuz 'bu bizde makbul degil, sunu

yapma' gibi bir seyler duydunuz mu hig?

H.A- Marul yemeyin derlerdi. Dinimize aykiridir. Ama simdi yok dyle bir sey.
E.A- Simdi Ezidilikte herhangi bir yasak yok diyebilir miyiz?

H.A- Tabii tabii.Boyle seyler kalmadi.

E.A- Peki... Siz Avrupa'da yasiyorsunuz. Ezidilerin medyada nasil tanitildiklarini

diistinliyorsunuz?

H.A- Medyada?

E.A- Evet.

H.A- Yezidi olarak.... Zerdes (Zerdiist) olarak...

E.A- Sizi Ezidi olarak degil Zerdiist olarak tanitiyorlar. Ama aslinda siz Zerdiist

degilsiniz. Dogru mu?

H.A- Yok yok. Zerdiist bizimdir. Kiirt kokenli. Bizimdir yani.

E.A- Ezidiler hakkinda ¢ikan haberleri takip etme sansiniz oluyor mu?
H.A- Oluyor. Simdi bir olay bir sey yok.
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E.A- Anladim. Peki orda sizden bahsedisleri, bahsetme sekilleri, soyledikleri sozler
haberi sunarken... Bir elestiriniz var m1? Sizin i¢in hayal kiriklig1 yaratan bir sey var

mi?

H.A- Valla ben sana bir sey sOyleyeyim mi... Basbakan kendisi diyordu; bunlar
gayri Miisliiman. Biz gayri Miisliiman'iz onlar Miisliiman biz beraber yasiyoruz.

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin seyinde yasiyoruz.
E.A- Haberlerde mesela Ezidi demeyip 6zellikle Yezidi demeleri...

H.A- Bazen var. Yezidi Yezidiler diyorlar. Bazen Yezid diyorlar. Yezid diyenler

bunlar hani Hasan Hiiseyin'i 61diirdii ya, onlar. Bizimki Yezidi.

5- Sait Dag ile yapilan goriisme (07.09.2015)

Sait Dag (35), Eski adi Kerme olan Yukaribag Kdyii'nde ikamet etmektedir. Once
koyiine gidilmis, ancak goriisme Virangehir'de Avukat Tahsin Avanas'in biirosunda
gergeklestirilmistir. Sait Dag, Viransehir'de avukatlik yapmaktadir. Bunun yani sira,

Tiirkiye Ezidi Meclisi Es Bagkanligi gorevini siirdiirmektedir.

Engin Akalin (bundan sonra E.A) - Giinliik hayatta hangi dili kullaniyorsunuz?
Sait Dag (bundan sonra S.D) - Kiirtge. Ana dilimiz olan Kiirtge.

E.A- Peki. Gegmiste atalariniz, dedeleriniz de bu dili mi kullaniyordu? Yani boyle

bir bilgi var m1 sizde onlarin bagka bir dil kullandigina dair?

S.D - Var bdyle bir bilgi. Tarihte Ezidiler Kiirt olmalari nedeniyle tek bir dil
kullanmislardir. Bu da Kiirtgedir. Hala da giinliik hayatta ve dini etkinliklerde,
dualarda, biitiin dualarda Kiirt¢e dili kullanilir. Baska bir dil kullanilmaz.

E.A.- Anladim. Peki siz suanda kendinizi nasil tanimlamaktasiniz? Yani biri size 'sen

kimsin' dediginde akliniza ilk gelen 6zelliginiz, aidiyetiniz nedir?

S.D- Sorunun sekline gore... Etnik yapr kastediliyorsa kendimizi Kiirt olarak

tanimliyoruz. Kiirdiiz. inang babinda soru yonelince de Ezidiyiz yani biz.
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E.A- Peki. Giinliik hayatiniz nasil geciyor? Ne isle mesgulsiiniiz?

S.D- Ben avukatim. Virangehir'de 9 yillik avukatim. Giinliik hayatimda ciftc¢ilik,

ticaret ve bunun yani sira avukatlikla ugragiyorum. Virangehir'de ikamet etmekteyim.
E.A- Ihtiyaglarimiz1 nasil ve nerden karsilamaktasiniz?

S.D- Giinlik ihtiyaglarimizi biz  Viransehir Merkez'de yasadigimiz igin

Viransehir'den karsilamaktayiz.

E.A- Merkezde oturuyorsunuz!

S.D- Evet Merkezde.

E.A- Koylerde durum ne alemde peki?

S.D- Ayni sekilde koylerimiz de Viransehir'e bagli zaten. Yakin sehre. Gidip gelme

yoluyla... Kéyde arazilerimiz var. Ciftcilik de yapiyoruz ayni zamanda.

E.A- Ne gibi zorluklarla karsilasiyorsunuz gerek kdydeki c¢iftcilik durumu olsun
gerek sehirdeki hayat olsun?

S.D- Boélge halki gibi bizim de mustarip oldugumuz sorun elektrik sorunu. Ciftgilikle
ugrastigimiz icin elektrikten sikayet¢iyiz. Devlet politikas: ¢iftciye fazla kalkinma
imkan1 vermiyor. Bélge geneli gibi. Biz de bundan sikayetciyiz. Uriinlerimiz yok

pahasina satiliyor. Ancak mazot, giibre, zirai ilaglar ¢cok pahali.

E.A- Bunun yam sira mesela, ¢iftcilik yapiyorsunuz, mal alip satiyorsunuz, emek
veriyorsunuz.. bu siirecler icerisinde, ya da suan da avukatsiniz, bu siirecler

icerisinde dini aidiyetlerinizden 6tiirii herhangi bir problemle karsilastiniz mi1?

S.D- Hayir. Dini aidiyetimizden otiirli bir problemle karsilasmadik. Aksine, ticarette
bizi ¢ok tercih ediyorlar. Yalan sdylemiyor olusumuzdan dolayi, ticarette ¢ok diirtist
olusumuzdan dolay:1 bolge halki Ezidilerle ticaret yapmak i¢in biiyiik ¢aba harciyor.

Bu nedenle ticarette, diger bolge halkina gore daha avantajli durumdayiz.
E.A- Peki. Bize kokenleriniz hakkinda bilgi verebilir misiniz?

S.D- Atalarimiz Kiirtlerdir. Mezopotamya'dan geliyor atalarimiz.

E.A- Dedeleriniz 'biz suaradan geldik' filan demediler mi?
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S.D- Yakin cografya igerisinde bir gdcebe hayati olmus. Benim sahsen dedelerim
Diyarbakir, Batman, Viransehir, Suriye tekrar Viransehir. Bu sekilde bir ge¢cmisleri

var. Hayvancilik ve gdgebe hayat nedeniyle 3 il arasinda gidip gelmeler olmustur.
E.A- Evet. Anladim. Ibadetlerinizi nasil, nerde ve hangi siklikta yapmaktasiniz?

S.D- Inancimiza gore ibadetimiz, sabah, dglen ve aksam olmak iizere giinde ii¢ defa
dua edilir. Giinese doniilerek dua edilir. Stikiir Duasi, iste Korunma Duasi ve benzeri

dualar sabah 6gle ve aksam yapilir.
E.A- Hangi dilde?

S.D- Kiirtge. Biitiin inancimizda biitiin, kullanilan tek dil Kiirtge zaten. Biitiin
dualarimiz da Kiirtge yazilir, Kiirtce okunur. Dualarimizi yaparken herhangi bir
mekan, mabet ihtiyact duymuyoruz. Herhangi bir yerde Giinese donerek dua
edebiliyoruz. Mabet olarak kullandigimiz bir mabedimiz yok burada. Dini
vecibelerimizi yerine getirirken evimizi, igyerimizi, bos arazileri, her hangi bir

mekani kullanabiliyoruz.

E.A- Ibadetleriniz, gelenekleriniz, ritiielleriniz. dininizdeki yasaklar ile ilgili biraz

bilgi verebilir misiniz?

S.D- Inancimizdaki yasaklar, biitiin Ortadogu dinlerinde oldugu gibi, birbirine ¢ok
paralel bir yapiya sahip. Iste zina yasak, icki yasak, yalan sdylemek, kiifiir, atese
tikiirmek... Bunlar dinimizin yasakladigi seyler. Gelenek olarak da biz zaten

Ortadogu'daki Kiirtler gibi ayn1 gelenege, ayni kiiltiire, ayn1 orf adetlere sahibiz.
E.A- Atese tiikiirmek neden yasak?

S.D- Ates kutsal sayiliyor. Ates nur simgeledigi icin atese tiikiiriilmez, atese hakaret
edilmez. Ezidilik inancinda atesin Onemli bir yeri vardir. Siirekli Ezidi
muhabbetlerinde ates yakilir mesela, sonmeyen atesler yakilir. Bu nedenle
inancimizda, kiiltiiriimiizde atese kiifretmek, atese tiikiirmek, atese hakaret etmek
yasaklanmistir. Diger oOrf ve adetlerimiz biitiin Ortadogu Kiirt gelenekleriyle
birebirdir. Zaten temelini olusturur, 6ziinii olusturur. O yiizden giinliik hayattaki
yasantimiz diger Kiirtlerden ayr1 hi¢ bir seyi yok yani. Aymi orf ve adetlere sahibiz.

Taziyelerimiz olur, yas tutulur.
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E.A- Kag giin taziye tutulur?

S.D- Bolge halki gibi 3 ile 7 arast. Orug tutulur. Her yilin 12. aymin ilk haftasinda.
12 tane orug tutulur. 3 tane biiyiik dini bayramimiz vardir. En biiylik bayramimiz

Kizil Carsamba, Nisan ayinin ilk ¢arsambasi..
E.A- Cersamasor?

S.D.- Evet. Sonra Ezidi bayrami vardir. Orugtan sonraki bayramdir. Orug bitiminden

sonra gelen bayramdir. Ve bir de Kurban Bayram'imiz vardir.
E.A- Bu li¢ bayrami bize biraz agabilir misiniz? Sebepleri nedir, neden kutlanir?

S.D- Kizil Carsamba Bayrami Ezidilik inancinda en biiyilk bayramdir. Ciinki
Diinya'nin ve Alem'in, Insanlarin Kizil Carsamba giinii Tanr1 tarafindan Melek Tavus
araciligiyla yaratildigina inanilir. Kizil Carsamba giinlinde yaratilis nedeniyle
doganin canlandigi, ciceklerin agtigi, her bitkinin nebatin yeserdigi anlamiyla bir
dogus anlami tasir. Ezidi inancinda o giin biitiin giinahlar silinir. Insan biitiin
giinahlarindan arindirildigt icin bu kutsal sayilmistir. Bu nedenle Ezidilerin kutsal

giinii de ¢arsamba giiniid{ir.
E.A- Carsamba giinleri calismiyor musunuz?

S.D- Hayir. Carsamba giinleri calismiyoruz kesinlikle. Ciftgilikle ugrasan insanlar,
baska isle ugrasan insanlar o giin ¢alismiyor. O giin bayram yapilir. Dogaya ¢ikilir,
yumurtalar boyanir...Bir yaniyla paskalyayla birebir..bereketi simgeledigi ig¢in
arazilere c¢ikilir, tarlalarda gezilir, yemekler yapilir, ¢igekler toplanilir... Diger
bayramlarimiz da, orucun bitimiyle, oru¢ nedeniyle tutulan bayramdir. Ezidi
Bayrami'dir bu. Orug¢ sonrast kutladigimiz bayramdir. Bir diger bayramimiz da
Kurban Bayrami'dir. Bu da yine diger Ortadogu'daki kurban bayramiyla birebirdir.
Arife giinii de bizde kurbanlar kesilir. Oliiler i¢in yemek dagitilir fakir fukaraya.

Bayram giinii de yine kurban kesilir.

E.A- Bu Kurban Bayrami dediniz Ortadogu dinleriyle hemen hemen aynidir.
Hikayesi de ayni m1? Yani HZ. Ibrahim'in Ismail'i kesecek olma hikayesiyle benzer

bir hikaye mi?
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S.D- Benzer bir hikayesi vardir. Rivayete gore Ezidi inancinda da ilk kurbani
Tanri'ya Ezidilerin adadigi sdylenmektedir. Bu nedenle ayni birebir o6zellik

tasimaktadir.

E.A- Anladim. Ritiieller iizerinden devam edelim. Yasaklar mesela, tarihi yasaklar,

marul meselesi var iste, gegmisten gelen hikayeler var...

S.D- Bu hikayelerin din bir boyutu yok. Sonradan olusturulmus bir yasaktir. Ezidi

inancinda yesil bitki yenilir.
E.A- Bu marula Hasamusul denmesinin bir nedeni var mi?

S.D- Dini bir boyutu yoktur. Rivayete gore eskiden Musul'da insanlarin, esnafin tiim
gecim kaynagi marul tarlalariymis. O bolge de cografik olarak Ezidilerin yogunlukta
yasadig1 bolge olmasi miinasebetiyle, gocebe Ezidiler esnafin bu marul tarlalarina
biiyilik zararlar veriyorlarmis. Bunu 6nlemek amaciyla iste donemin diasporasi bdyle
bir yasak koymus. Ve o giinden itibaren Ezidiler marul tarlalarindan uzak durur.

Talan etmemislerdir yani. Yani biz bu kadarin1 biliyoruz.
E.A- Mavi konusunda da zannediyorum...

S.D- Mavi konusunda da ayni sey. Pek dini boyutu oldugunu diistinmiiyorum.
Sadece beyaz renk Ezidilikte Ezidileri temsil eden renk oldugu i¢in bunun zitt1 bir
renk var edilmistir. Buna da mavi denilmistir. Diger insanlar1 simgeliyordur. O
yiizden beyaza ilgiyi yogunlastirmak icin diger mavi renk yasaklamistir. Giinliik

hayatta suan ki nesil zaten pek bu yasaklara uymamaktadir.

E.A- Anladim. Evlilik meseleleriniz nasil oluyor? Kiz alip verme, evlilik iliskileri

nasil diizenleniyor?

S.D- Ezidilik inancinda, kiiltiirlinde tek eslilik esastir. Ancak nadiren de olsa ¢ok
eslilige rastlanmaktadir. Kiz alip verme, kiz isteme...kesinlikle Ezidilik inancinda
baslik parasi yoktur. Dini inancimizin temel 6gelerinden biri kadin erkek esitligine
dayanmaktadir. Kadin.... Anaerkil bir yapiya sahiptir Ezidilik inanci. Kadin her
zaman On plandadir. Her zaman erkege esittir ve evlilikte de ortak yasam esastir.
Birlik beraberlik esastir. Bosanma kiiltiirii de Ezidilerde pek yoktur. Ancak nadiren
de olsa...
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E.A- Ama yasak degildir.

S.D- Yasak degildir.

E.A- Ama ¢ok makbul de degildir.

S.D- Cok makbul bakilmaz bosanmaya.

E.A- Miisliimanlarla olan iligkiler... Mesela kirvelik sizde nasil gelismekte?

S.D- Ezidi erkek veya kadin bagka bir dine mensup kisilerle evlenemez. Bu yasaktir.
Bu dinden ¢ikma nedenidir. Bu nedenle bolgede komsu Miisliman ya da
Hiristiyanlarla ayn1 zamanda Ezidi din adamlariyla kirvelik bagi gelistirilmistir.
Zaten Ortadogu'daki kirvelik kan bagidir. Bu kan bagi da zaten evliligi yasaklayan
bir bagdir. Ezidiler baska dine mensup kisilerle evlenmedigi i¢in, Miisliiman olsun,
Hiristiyan olsun, Siiryanilerle olan iliskilerini kirvelik bagi tizerinden kurmuslardir.
Bu biiyiikk bir 6éneme sahiptir ¢iinkii kirvelik bagi kanla kurudugu i¢in her tiirlii
giiveni esas alir. Bu nedenle Ezidiler kirvelik bagina biiyiikk 6nem verirler. Kirveleri
icin hi¢ bir fedakarliktan kacinmazlar. Keza ayni sekilde kirveleri de kendileri i¢in

her tiirlii fedakarlig yapabilirler.

E.A- Bunun yan sira akliniza gelen bagka gelenekleriniz var mi1? Mesela siinnet

sizde var m1?
S.D- Evet.
E.A- Siinnet oluyorsunuz!

S.D- Bizde Bisk dedigimiz erkek ¢ocuklar1 40'ina ¢ikmadan ailenin Seyh'i tarafindan
sag1 kirpilir. Bu bir gesit vaftizdir. Ayni sekilde slinnette Ezidilik inancinda vardir.
Erkek c¢ocuklar siinnet edilir. Stinnet edilirken de birer kirve segilir. Zaten kirveligin
yogun olmasinin bir nedeni de budur. Ezidilik inancinda, kiiltiiriinde Hac da vardir.
Hac olarak kabul ettikleri mabet, Kuzey Irakta Duhok'un dogusuna yer alan Lalisa
Nurani mabedidir. Burada biiyiik bir Ezidi din adam1 olan Seyh Adi'nin de mezari
vardir. Ezidiler her y1l Cumaye diye yani kutlama diye Eyliil ayinin sonunda Ekim
ayinin baginda 7 giinliikk bir kutlama i¢in bu mabedi ziyaret ederler. Bu ayn1 zamanda

Ezidiler i¢in bir Hac'dir. Ve Hac gorevlerini de bu vesileyle yerine getirmis olurlar.
E.A- Her y1l m1 gidersiniz? Yoksa her Ezidi dmriinde bir defa mutlaka gitmeli mi?
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S.D- Herkes gitmelidir aslinda.
E.A- Ama her y1l diye bir zorunluluk yok. Dogru mu?

S.D- Her yil diye bir zorunluluk yok. Her Ezidi Hac gorevini yerine getirmekle
yikiimlidiir.

E.A- Siz Hacca gittiniz mi?
S.D- Evet. Ben gittim.

E.A- Bize Lalis'deki ritiiellerden biraz bahsedebilir misiniz? Neler gordiiniiz? Neler

yasadiniz?

S.D- ilk gidisimde ¢ok enteresan, ¢ok farkli duygularla karsilastim. Cok tarihi, ¢cok
eski bir mabet. Igine girdiginizde tuhaf bir duyguyla karsilasiyorsunuz. Belli
mekanlar, belli ziyaretler sirayla gezdirilir, en son zemzem suyuna inilir. Orda
mabedin altinda ¢ikan beyaz bir zemzem suyu vardir. Sonra belli dualar edilir, ve
sonra ziyaret edilmesi gereken belli mekanlar belli ocaklar vardir, onlar edilir. Sonra

din adamlar1 vaazlar ve etkinlikler diizenler.

E.A- Hangi din adamlar1 bunlar?

S.D- Kogekler, Bavesih ve Pesimanlar.

E.A- Bu bahsettiginiz din adamlar1 hangi sinifin igerisindeler?

S.D- Ezidilikte 6zellikle din alaninda kast sinifi vardir. Bunlar, en biiyiik din adami1
iste Seyhler, Pirler, Mirler, Kocek ve Fakirlerden olusmaktadir. Bu siniflar arasinda
da evlilik yasaktir. Bu siniflar arasinda ge¢is yasaktir. Her birey kendi sinifindan
biriyle evlenmek zorundadir. Zaten bu din smifinin diger Miiritlerle de evliligi
yasaklanmistir. Burada kan bagmi korumak amaci glidiilmistiir. Kogekler ve
Fakirler, hayatim Lalis Mabedine adamis kisilerdir. Bunlar evlenmezler. Ozellikle
Kogekler evlenmezler. Bunlar biitiin hayatlar1 boyunca kendilerini giindelik hayattan

soyutlayarak dine ve Lalis Tapmagi'na adamislardir.

E.A- Kogekler bir de donerek ibadet ediyor zannediyorum...
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S.D- ibadet sekilleri vardir. Bunlar kavalla esliginde sozlii olarak yapilir. Miizik
esliginde yapilir. Kendilerine has enstriimanlar esliginde yapilir. Lalis'deki

ziyaretlerimde bunu gozlemlemistim. Farkli bir duyguydu iste.

E.A- Peki. Medyada Ezidilerin nasil tanitildiklarini diisiiniiyorsunuz? Medyada sizce
yeterince temsil ediliyorlar m1? Ezidiler hakkinda ¢ikan haberleri takip ediyor

musunuz?

S.D- Takip etmeye ¢alisiyoruz ancak haberler dogruluk payr tasimadig i¢in ¢ok da
ilgilenmiyoruz isin agikgasi. Ozellikle Tiirk ulusal medyasinda Ezidilerin temsil
edildigine inanmiyoruz. Burada yeterli arastirma yapilmiyor. Ezidilerle ilgili
haberlerde, Ezidilere ulagsmadan, gelisi giizel, yalan haberler yapiliyor. Bu acikgasi
bizi liziiyor. Su an Tirkiye'de yasayan 2000'e yakin Ezidi var. Bunlar igerisinde
avukat, doktor, miithendis, mimar, 6gretmen gibi yiiksek tahsil yapmis insanlar var.
Ozellikle medya haber yaparken Ezidilerle ilgili, birebir Ezidileri konu almuyor.
Ezidilerle ilgili herhangi bir beyan ya da roportaja yer vermeden gelisigiizel, haber
niteligi tasimayan, magazinsel haberler yapiliyor. Bu da bizi iiziiyor. Oysa birey
olarak kendimizi temsil etme kabiliyetimiz var. Bu yeterlilige sahip olmamiza
ragmen medyada bizim hakkimizda haberler yapilinca, altt doldurulamayan,

gelisigiizel, haber niteligi tasimayan haberler bizi acikgasi iiziiyor.

E.A- Peki. Haberin igerisinde gegen kelimeler, sizi tanitma sekilleri hakkinda ne

diisiiniiyorsunuz?

S.D- Ezidi inancim dile getirirken ya da Ezidi inancina mensup bireyleri dile
getirirken Yezid, Yezidiler, Yezidler diye telaffuz ediliyor. Biz buna kesinlikle
karsty1z. Clinkli bizim onlarin telaffuz ettigi Yezid, Yezidlerle ilgimiz yoktur. Bu,
tarth irdelendiginde agikg¢a ortaya ¢ikacaktir. Bizler Kiirdiiz. Bizim inancimizdaki
ismimiz Ezdani, Ezdayi, Ezidi.... (Ezda) Sozciik anlami da Kiirtge oldugu i¢in Tanri
demek, Tanri'nin halki, Tanriya inananlar, Tanr1 tarafindan yaratilanlar demek. Biz
kendimizi temsil ederken, boyle temsil edilmek istiyoruz. Diger farkli isimlerle
temsil edildigimizde ya da o isimler kullanildiginda rahatsiz oluyoruz. Ciinki
karistirtliyor. Cahil bir toplumda yasiyoruz. Yezidler denildigi zaman halk iste bize
soruyor 'siz Allah'a inanmiyorsunuz?' ya da 'siz Hasan Hiiseyin'in katili misiniz?'
hala boyle algilayan bir toplum var burada 6zellikle Giineydogu cografyasinda. Bu
nedenle Yezidler, Yezid diye hakkimizda yapilan haberlere itibar etmiyoruz. Takip
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de etmemeye calistyoruz. Boyle haberler yapilmadan 6nce Ezidilerle goriisiilmesi,
Ezidilerden bilgi alinmasi, Ezidilerin bizzat i¢inde oldugu haberlerde giindeme

gelmek istiyoruz.

E.A- Sait Bey, demin Meleke Tavustan bahsettik. Bize Meleke Tavus'un Ezidililk
igerisindeki yerini biraz anlatabilir misiniz? Cilinki Meleke Tavus literatiirde daha
cok Seytan ile biitiinlestirilmekte. Bize Meleke Tavus'un ve diger meleklerin
Ezidilikteki yeri, tam olarak karsiligi, Ezidilikte iyi ve kotii arasindaki farki

anlatabilir misiniz?

S.D- Ezidilik inanci, tarihte ilk tek tanri inancina sahip inangtir. Ancak diger
dinlerde oldugu gibi Ezidilikte peygamber yoktur. Tanriyla insanlar arasinda bir araci
yoktur. Ancak Ezidilik inancinda Tanri, insanlari, tabiati, dogayr var ederken, bu
varolusu melekler araciligiyla yapmistir. Herhangi bir peygamberle diyalogu yoktur.
7 tane biiyiilk melek vardir inancimizda. En biiyiilk melek ise Meleke Tavus'tur.
Meleke Tavus ve diger 6 melekten olusmaktadir. Tanri, yeryiiziindeki biitiin
icraatlarin1 bu melekler araciligiyla yaptig1 icin Tavusi Melek inancimizda Tanriyla
aramizdaki onemli bir bagdir. Bu nedenle inancimizda biiyiikk bir éneme sahiptir.
Diger melekler de farkli gorevler almistir. Ornegin Meleke Tavus Diinya'nin
yaraticisidir. Tanri'nin dilegiyle Diinya'yr yaratmistir. Dogayi, insanlari, hayvanlar
Meleke Tavus yaratmistir. Cilinkii yeryiiziine Carsamba giinii indigi rivayet edilir,
inancimizda boyle kabul edilir. Carsamba giinii Diinya'y1 var etmistir. Insanlari,
hayvanlari var etmistir. Inancimizda, doganin biitiinliigii, iiretim ¢ok ©nemli
ritiiellerdir. Ornegin ciftcilik yapmak ¢ok makbuldiir inancimizda. Bir seyler
tiretmek, dogaya bir seyler katmak, dogay1 kirletmemek, dogay1 yesertmek siirekli
bunlar kiltlirimiizde var olan seylerdir. Bu nedenle Ezidi kdylerinde, Ezidi
arazilerinde, Ezidi yerlesimlerinde hayvanlar, yesillik ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Siirekli yesil, temiz alanlarda yasarlar. Ayrica Ezidi kiiltiiriinde beyaz renk de ¢ok
onemlidir. Giysileri, 6zellikle i¢ giysileri hep beyazdir. Bunun nedeni de temizlige

safliga 6nem vermesidir.
E.A- Diger meleklerin adlar1 nelerdir?

S.D- Melek Serfeddin, Melek Seyh Sems, Melek Secaaddin, Melek Fahreddin... alt1

ve Melek Tavusla beraber 7 melek vardir.
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E.A- Neden tavus kusuyla biitiinlesmis Meleke Tavus?

S.D- Inancimizda, yeryiiziine tavus seklinde indigi ya da insanlara tavus seklinde
goriindiigii icin Meleke tavus deniyor. Ayrica tavus kusu da Ezidi inancinda biiyiik
bir 6neme sahiptir. Iste kuyrugunda sahip oldugu biitiin renkler, biiyiik bir yer
tutmaktadir. Bu nedenle tavus kusu sahip oldugu hayvansal 6zellikler agisindan da
Ezidi kiltiirtinde bliylik bir 6neme sahiptir. Sadece tavus kusu degil, diger biitiin
kuslar, diger biitiin hayvanlar kiiltiirimiizde doganin bir parcasi ve insanlarla esit

oranda yagama sansina sahip olan varliklardir.
E.A- Meleke Tavus, kotiiliigiin de kaynagi midir iyiligin oldugu kadar?

S.D- Hayrr. Koétiiliigiin kaynag: degildir. Iyiligi temsil eder. Ancak kotiiliikle
savastigl durumu vardir inancimizda. Aslinda koétiiliigiin bir yaraticis1 vardir. Ancak
Meleke Tavus bu kétiiliikkle miicadele eden bir melektir. Boyle bir gorevi de vardir.
Ezidi inancinda, kotiiliigiin insanin kaderi olarak tanr1 tarafindan yazildigina
inanilmaz. lyiligin ve kétiiliigiin insanlarm {iriinii oldugu varsayilir. Bu nedenle
kotiiliigiin kaynaginin karanlik olduguna inanilir ve Ezidiler karanligi hi¢ sevmez.

Stirekli aydinlik, atesin var oldugu yerler makbul gortliir.

E.A- Peki. Affiniza siginarak soruyorum. Bu seytana tapanlar sozii nereden

esinlenilmis, nasil ortaya ¢ikmis? Bir fikriniz var m1?

S.D- Bolgede yasayan dinlerin Ezidilik inancina sahip olmamasindan dolay: icat
ettikleri kavramlardir. Ezidilikte kesinlikle boyle bir seye tapinma, bununa iliskili bir
sey yoktur. Ezidilikte tek tanriya inanilir. Bu da Huda'dir. Kendi kendisini var eden
Huda'dir. Ve bagka seylere de inan¢ yoktur. Bu tamamen bdlgedeki diger dinlerin
Ezidiligi tanimiyor olusundan dolay1 onlara yiikledikleri bir seydir.

E.A- Bir de bir rivayet de var biitiin eski kaynaklarda yazmakta. Seytani ¢agristiran
'has' gibi kelimelerin Ezidilikte kullanilmamaya calisilmasi gibi, ya da mesela
yaninizda birinin seytan hakkinda olumsuz bir sey sdylememesi gerektigi gibi. Boyle

bir sey var m?

S.D- Boyle bir sey soyle vardir; su an olmasa bile bir zamanlar olmustur. Ezidi
ozellikle 50, 60 yil o6nce yani giineydogudaki cahiliye doneminde Ezidilere bdyle

seyler soylenince belli bir siireden sonra tik halini almistir. Yani Ezidi'ye bdyle
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ithamlarla yaklasildiginda, belli bir siire telaffuz edildiginde bu seyden rahatsiz
olmuslardir. Yani mesela sdyle; siz bir Ezidi'ye siirekli bardak, bardak, bardak boyle
tik gibi siirekli asagilar gibi telaffuz ederseniz belli bir siire sonra bu bardak s6zciigii
onun i¢in artik onur kirict bir sozciik, bir hakaret sozciigline doner. Bu bahsettiginiz
sozciikler de Ezidilere zamaninda asagilanma icgiidiisiiyle soylendigi icin bir tik

haline gelmistir. Durum buradan geliyor yani. Bir baglanti degil.
E.A- Kelimler dyle. Peki Seytan hakkinda olumsuz bir s6z meselesi?

S.D- O mesele sundan kaynaklaniyor; bizim inancimizdaki en biiylik melek olan

Meleke Tavus'a atfen sdylendigi i¢in rahatsizlik duyuyoruz.
E.A- Hah. Peki.

S.D- Karsilastirma 6yle yapiliyor. Bizim inancinizdaki Meleke Tavus, yeryiiziiniin
yaraticisidir. Tanrinin iradesini tasir. Tanri'nin yeryiiziine inen goriintiistidiir. Ancak
ona atfen boyle hakaret iceren sodzciikler kullanildig1 i¢in bizi rahatsiz ediyor. Yoksa
baska tiirlii telaffuz edildiginde bizi rahatsiz etmiyor. Ancak Meleke Tavus'a hitaben,
o aslinda Allah'a sirk kosan melekti denildigi zaman bizi rahatsiz ediyor. Onla

karsilastirilmasini kesinlikle tasvip etmiyoruz.

E.A- SoOyle olabilir mi; sadece simdi aklima geldigi icin soruyorum, Meleke
Tavus'un seytanla biitiinlestirilmesinin sebebi Ezidilik inancinda Meleke Tavus'un
cok onemli bir yeri oldugu, Tanri'nin Meleke Tavus'a vekalet vererek Diinya'y1
yarattii, yonettigi gibi bir inang, Miislimanlar tarafindan 'bunlar Tanri'ya sirk

kosuyor, bunlar seytan isi' gibi bir sdylemle mi acaba ortaya ¢ikmistir?

S.D- Olabilir. Oyle diisiiniiyor olabilirler. Ancak biz Meleke Tavus'u Tanri'nin bir
rakibi olarak gérmiiyoruz. Tanri'nin iradesiyle yeryliziine indigini gériiyoruz. Yalniz
inancimizda sdyle bir sey var, biz, Ezidilik inancinda Tanr1 yeryiiziinde diyaloga
girmek istiyorsa zaten melekler bu gorevi yapiyor. Melekler bu isi goriiyorken bir
peygambere ihtiyag duymamasi gerektiginden dolayr bu kadar anlam yiikliiyoruz.
Ayni sahislar olmadigi, ayni inang¢ olmadigi, bir karalama kampanyasi oldugu ve

hakaret anlaminda sdyledigi i¢in rahatsiz oluyoruz.

E.A- Peki. Size son olarak sunu sorayim, gecmisten bu giine bolgede, Ezidi

kaynaklarda ve mesela bundan 20 yi1l 6ncesine kadar ¢ok kesin bir bigimde 'hayir biz
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Kiirt degiliz' sdylemleri vardi. Bunun sebebini neye bagliyorsunuz? Bolgede sizi bu
giine kadar daha cok rahatsiz eden mekanizma devlet mekanizmasi m1 yoksa

bolgedeki Siinni Kiirtler miydi?

S.D- Bunu bir sebebe baglamak yanlis olur. Bunun bir ¢ok etkeni vardir. Ezidiler
tarihleri boyunca 74 tane ferman gormiislerdir. Bu fermanlarin ¢ogunu devlet, iste
Osmanli ve bolgede yasayan Siinni ve Kiirtler aracilifiyla yapildig: i¢in bir donem,
katliam sonrasi Ezidilerin 6zellikle Kiirtlere atfen, 'biz Kiirt degiliz' demesi bir
reflekstir aslinda. Kiirt'tiir Ezidiler. Inanc¢ olarak da, etnik olarak da, dil olarak da
Kiirt'tlir. Ancak katliamlarin ¢ogu Kiirtler tarafindan olusturulunca refleks olarak 'biz
Kiirt degiliz, Kiirt olsak bize katliam yapmazlardi.' En son keza, Sengal'deki
katliamdan sonra Sengal'liler ¢ikip da 6zellikle Barzani hiikiimetinin geri ¢ekilmesi,
Pesmergelerin onlar1 yiiz iistii birakmasinin ardindan 'biz Kiirt degiliz' diye isyan
ettiler. Oysa bu bir refleksti. Bizi niye korumadiniz, bizi neden yiiziistii biraktiniz
tepkisiydi. Yoksa Ezidiler Kiirt'tir. 5000 yildir inanglarini, dualarin1 Kiirtge
yaptyorlar.

Bizi medyada bir din tarikati1 gibi, zaten Cumhurbagkani da bunu dile getirmisti,
Zerdiistler diye ya da ayinler yapan Ezidiler diye... Oysa bu yanlis bir aktarim, yanlis
bir telaffuz, yanlis bir algi ¢iinkii Ezidiler 5000 yillik ge¢misi olan ilk tek tanrili bir
din. Milyonlarca mensubu olan, hala diinyada 2.500.000 mensubu olan bir din. Biz
medyada temsil edilirken, Ezidiler diye temsil edilmek istemiyoruz. Bu bir din. Bunu
bir din olarak telaffuz etmelerini istiyoruz. Medyada siirekli boyle iistii kapali, bir
tarikat, bir Orgilit gibi dillendiriliyor. Oysa tarihi ge¢mise bakildiginda, Med
Imparatorlugu, Pers imparatorlugu'nun da resmi din olarak kabul ettigi ayn1 inanca
mensup bir Kiirt dini. Yani Ortadogu'da 6zellikle Mezopotamya'da 5000 yillik
gecmisi olan bir inang. Bu inang telaffuz edilirken medyada Ezidiler deniliyor. Yani
sanki boyle belli bir kitleymis gibi, belli bir tarikatmis gibi, bir Orgilitmiis gibi
dillendiriliyor. Oysa bu bir din. Mensubu olan, ibadethanesi olan, orug¢ tutan, kurban
kesen, biitiin bir ilahi dinde olmas1 gereken vasiflar fazlasiyla tasiyan bir din iken,
telaffuz edilirken Ezidiler... Ezidi inanci denilmiyor, Ezidi dini denilmiyor. Din
olarak telaffuz edilmesini, algilanmasini ve topluma aktarilmasini istiyoruz. Aslinda
en biiyiik taleplerimizden biri bu. Ciinkii siirekli yanls ifade ediliyoruz. Ozellikle
Ezidiler denilirken, ne yani bu Ezidiler, ne bunlar, kag kisi. Oysa biz bir diniz, biitiin

ilahi dinlerden eski bir diniz. Hiristiyanlik, Musevilik, Miislimanlik gibi dinlerin bu
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dinden etkilendigini diigiiniiyoruz. Bu dinden nemalandigimi, faydalandigini
diisiiniiyoruz. Tarih de bunu dogruluyor zaten. Bu nedenle medyada o&zellikle Tiirk
medyasinda inancimizla ilgili bir seyler ifade edildiginde Ezidi dini diye din adi

altinda adlandirilmak istiyoruz.
E.A- Yani Ezidiler degil, Ezidilik dini gibi...

S.D- Evet. Ezidilik inanc1 gibi. Sadece Ezidiler deniliyor. Oyle dendigi zaman surada
boyle bir alg1 olusuyor, belli bir grup, belli bir kesim, belli bir 6rgiit mensubu ya da
cemaat gibi algilantyor. Oysa biz bir cemaati, bir kesim degiliz. Biz bir diniz. Din

olarak tanitilmak istiyoruz.

6- Nureddin Benzer ile yapilan goriisme (07.09.2015)

Nureddin Benzer (49), Virangehir Ezidiler Kiiltiir Dernegi'nde baskanlik gorevini

stirdirmektedir. Goriisme, Avukat Tahsin Avanas'in biirosunda gergeklestirilmistir.

Engin Akalin (bundan sonra E.A) - Glinliik hayatta hangi dili kullanmaktasiniz ?
Nureddin Benzer (bundan sonra N.B) - Kiirtce dilini kullaniyoruz.

E.A- Kiirtce. Bildiginiz kadariyla atalariniz da bu dille mi iletisim kurmaktaydi?
N.B- Evet. Iletisim Kiirtceyle.

E.A- Anladim. Peki kendinizi nasil tanimlamaktasiniz? Yani biri size 'sen nesin?'

dediginde akliniza ilk gelen aidiyet hangisidir?

N.B- Once diyecegim Kiirdiim. Sonra Ezidiyim.

E.A- Kiirtliik daha 6nce geliyor sizin i¢in!

N.B- Evet daha 6nce geliyor.

E.A- Peki. Gilinliik hayatiniz nasil geciyor? Ne isle mesgulsiiniiz?

N.B- Ciftcilikle ugrasiyorum.
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E.A- Kdyde mi oturuyorsunuz?
N.B- Kdoyde.

E.A- Ihtiyaglariniz1 nasil ve nerden karsiliyorsunuz peki? Daha ¢ok Viransehir

Merkez'e mi geliyorsunuz?
N.B- Virangehir Merkez'e. Evet.

E.A- Peki. Ne gibi zorluklarla karsilastyorsunuz? Ihtiyaglarinizi karsilarken olsun,

ciftcisiniz, mal alip satarken olsun karsilastiginiz sorunlar var mi?
N.B- Yok.

E.A- Ya da her hangi bir is yaparken, sirf sizin dini aidiyetinizden dolay1 bir problem

yasadiniz m1?
N.B- Yok. Burada fazla bir sikintimiz yok.

E.A- Peki. Kokenleriniz hakkinda biraz bilgi verebilir misiniz? Yani dedelerinizin

'biz suradan geldik' gibi bir sey soyledigini hatirliyor musunuz?

N.B- Valla dedelerimiz, babalarimiz bize soylediklerine gore bu Sengal bolgesi,
Kiirdistan bdlgesi var ya Caye abdelazize diyorlar, Suriye bolgesi, Van'a kadar bir de

Urfa bolgesi, Sengal hep bu cografyada dolasmislar.

E.A- Anladim. Gdgebe yani.

N.B - O zaman yerlesim yoktu. Gogebe.

E.A- Anladim. Peki. Ibadetlerinizi nerde nasil ve hangi siklikta yapiyorsunuz?

N.B- Valla ibadetleri, sabah giines dogarken yiiziimiizii Giinese dogru donerek, bir

de Giines batarken. tepedeyken, bide aksam yatmadan 6nce dua ediyoruz.
E.A- Ibadetinizi Kiirtce yapmaktasmniz.

N.B- Evet. Kiirtce.

E.A- Dualarmiz da Kiirtge.

N.B- Hepsi Kiirtce.
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E.A- Peki. Baska dini ritiielleriniz var m1? Giin i¢inde uyguladiginiz, Ozel giinlerde

uyguladigimz. Ozel giinleriniz var mi?

N.B- Ozel giinlerimiz... Bayramlarimiz var. Ezidi Bayrami var. Her sene 12. ayda
oluyor. 12. aym 2. Cuma's1. Bir de baharda oluyor. Carsemasor diyoruz. Dini bayram

olarak onlar1 biliyoruz.

E.A- Bu bayramlarda uyguladiginiz 6zel bir sey var mi1? Ozel bir dua, dzel bir

davranis...

N.B- Dua oluyor. Bir de kiiskiinleri baristirtyoruz.
E.A- Kiiskiinleri baristirtyorsunuz.

N.B- Evet. Iste herkes bir araya gelmeye ¢alisiyor.

E.A- Peki. Yapmamaya gayret gosterdiginiz bir sey var mi1 giinliik yasamda? Yani

bir Ezidi olarak dini agidan yapmamaya gayret gosterdiginiz bir sey var m1?
N.B- Yok.

E.A- Ibadethaneniz zannediyorum burada yok. Hac igin...

N.B- Hac i¢in Irak'a gidiyoruz. 10. ayin igerisinde.

E.A- 10. ayin igerisinde!

N.B- Evet.

E.A- Neden 10. ay?

N.B- Iste hep o tarih secilmis. 10. ayn 14'inde mi, 12'sinde mi... Sonlarma dogru

iste.
E.A- Peki. Haberleri takip etme sansiniz oluyor mu? Ezidilerle ilgili ¢ikan haberleri.
N.B- Evet.

E.A- Peki medyada Ezidilerin nasil tanitildiklarini disiiniiyorsunuz? Yani sizce

yeterince temsil ediliyor mu Ezidiler medyada?

N.B- Yok yok. Yeterince temsil edilmiyor.
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E.A- Peki nasil tanitildiklarini diisliniyorsunuz Ezidilerin?

N.B- O konuda fazla bir bilgim yok. Ama yetersiz kaliyor. Mesela bizi din
konusunda bize herhangi bir sey taninmiyor yani. Diyanet reisinden. Yani herhangi

bir 6denek, bir yardim ya da bir ibadethane yeri alamiyoruz yani.

E.A- Bu haberlerde af buyurun Yezidiler diye basliklar atiliyor. Dikkat ediyor

musunuz bunlara?

N.B- Evet dikkat ediyoruz. Ama yanlis sdyleniyor. Ezidiyiz biz aslinda. Bize Yezidi

diye bildiriyorlar, dyle tanitiyorlar ama yanlis bir sey.

E.A- Haberin i¢indeki sdylemleri, i¢cinde bahsedis sekillerinde dikkatinizi ¢eken, sizi

rahatsiz ya da mutlu eden bir seyler var m1?

N.B- Fazla medya iizerinde gormedik Oyle seyler yani. Ezidilerden fazla

bahsedilmiyor yani.
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