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ONSOz

Suriye’de Kiirt ulemanin diistinciilerini ve yapmis oldugu ¢alismalart ortaya ¢ikarmak
icin Kiirt ulemasindan olan Molla Ramazan el-Biiti hakkinda bir konu anlattigim sirada
dersin hocasi ve ayni zamanda danismanim olacak sayin Ali Erken bu konunun bir tez

calismasi olabilecegi onerisiyle bu ¢calismaya baslanmuistir.

Bu oneri sonrasinda, Yiiksek lisans egitimim sirasinda tamistigim tez
danismamim Sayin Ogretim Gérevlisi Dr. Ali ERKEN ile birlikte cevap aradigim
sorularim beni XX. yiizyilda Suriye’de Kiirt ulemamin fikirleri: el-Biti ve Haznevi
karsilastirmasina dair bir ¢calisma yapmaya yonlendirdi. Tezin konusu ve ¢ergevesi de
dahil olmak iizere her asamasinda bana simirsiz destek ve moral veren sevgili
danmismamim Sayin Erken’e minnettarligimi soézciiklerle anlatmam c¢ok zor. Kendisi
sadece tez damismani olarak degil, ogrencilerine gosterdigi yogun o6zveri ve emek
acisindan da nadir orneklerden biri. Bundan sonraki c¢alismalarimda kendisinden
ogrendigim temel bilgilerin yolumu aydinlatacagina olan inancimi belirterek kendisine

sonsuz tesekkiir ediyorum.

Basta babam olmak iizere, okumam icin elinden gelen tiim destegi bana veren
merhamet dolu sevgili annem, babaannem ve kardeslerim sadece yiiksek lisans
egitimimde degil tiim yasamim boyunca biiyiik enerji ve moral kaynagim oldular.
Hepsine gosterdikleri o6zveri ve fedakarliklar: igin sonsuz tesekkiir ederim. Umarim
bundan sonraki ¢alismalarimla onlart yine gururlandirabilirim. Yiiksek lisans egitimine
beni tesvik ederek aynmi zamanda maddi desten veren sayin Umit Yasar Cinar ve her
zaman yamimda duran, her konuda yardim eden meslektasim ve ayni zaman da yakin

arkadasim sevgili Volkan Ivak’a sonsoz tesekkiir ederim.

Ve soziimii bu son ciimle ile sonlandirmak istiyorum,; “Kotii bir doneme
girdiginde ve her sey sana karsi gibi goriindiigiinde, bir dakika bile
dayanamayacakmigsin gibi geldiginde, sakin pes etme! Ciinkii iste orasi, gidisatin

degisecegi yer ve zamandir.” Mevlana

Istanbul, 2019
Mohamad Said KANBAR



OZET

Muhammed Said Ramazan el-Biti Islami ilimlerin yaminda fenni ve sosyal
bilimlerle ilgili calismalar yapmis onemli bir dlimdir. Ozellikle Miisliiman
toplumlardaki sosyal ve itikadi meseleler ile ilgilenmistir. Kendisi aslen Kiirt olmasina
ragmen milliyet¢ilikten uzak durarak Islam birligini savunmustur. Muhammed Masuk
Haznevi ise c¢alismalarimi daha yerel c¢ergevede yiiriitmiistiir. Kiirt milliyetciligi
konusunda el-Buti'den farkli bir ¢izgide yer almis ve destek olmugstur. Her iki din
adaminin Islami diigiince alaminda farkly goriisleri bulunmaktadir. Her iki din adami da
Suriye rejimi ile yakin iliskiler icerisinde olmus, ancak dini konularda rejimi
elestirmislerdir. Bu ¢alisma el-Buti ve Haznevi'nin ulus devletin olusumu, Suriye

ozelindeki sekiiler siyaset ve milliyetcilik meselesine nasil egildikleri incelenmistir.

Anahtar Kelimler: {slam, Kiirtler, Medreseler, Sekiilerizm, Muhammed el-Biti,
Masuk Haznevi.



ABSTRACT

Muhammed Said EI-Biiti lived in Syria and specialized himself on Islamic sciences. He
dealt with social and theological issues in Muslim societies. As a Kurdish scholar he
avoided promoting Kurdish nationalism. Muhammed Mashouk Khaznevi was also a
Kurdish scholar and mostly studied on contemporary issues. They had different
opinions on nationalism and Islamic thinking, but they sometimes criticized the
applications of Syrian government on religion. This study examines how how el-Buti
and Haznevi treated the making of nation state, secular politics in Syria and the

question of nationalism.

Key Words: Islam, Kurds, Madrasas, Secularism, Mohammed el-Bti, Mashuok
Khaznawi
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1. GIRIS

19.yiizy1lin ilk dénemlerinde ve 20.yiizyilin sonlarina dogru Ingiliz ve Fransizlar
Ortadogu’da Osmanli Devleti’ne karsi yapilan miicadelelerde milliyet¢ilik faktoriinii
kullanmanin 6nemini fark etmislerdir. Ingiltere ve Fransa milliyetcilik faktdriinii
kullanarak Osmanli Devleti’nin par¢alanmasini hizlandirmaya calismistir. Batililarin
eliyle Ortadogu’da ulus devletlerin olusturulmasiyla beraber, bolgede farkli devletler
ortaya c¢cikmustir. Tirk aydinlar tarafindan benimsenen Turancilik, Kiirt ve Arap
aydinlar1 tarafindan benimsenen Kiirtciiliik ve Arapcilik akimlari devletlere ciddi
zararlar vermistir. Ingiliz ve Fransizlar bu akimlar neticesinde ellerinde tuttuklart
bolgelerin kontroliinii saglamigtir. Ancak bolgede olusan bagimsiz devletler Kiirtlere
devlet hakki tammanus ve Kiirtler Irak, Suriye, Iran ve Tiirkiye smurlari igerisine
dagilmiglardir. Birgok devlette Kiirtlere uygulanan farkli politikalardan dolay1 siyasi
sisteme adapte olma konusunda birgok zorlukla karsilasmislardir. Kiirtlerin Miisliiman
kimligi, Eyyubiler ve sonrasinda Osmanli Devleti doneminde Kiirt ulemanin roliinii ulus
devletlerin kurulmasindan sonra siyasi nedenlerden 6tiirli gormezden gelinmistir. Oysa
birgok Kiirt ulema ve bu ulema arasinda yer alan Muhammed Said Ramazan el-Biti
Kiirtlerin Islami kimliklerini &n plana c¢ikarmis ve bu iilkelerde refah igerisinde
yasamalari i¢in Islam’in tek cikar yolu oldugunu ifade etmistir (el-Buti & Molla Rasid,
2014).

19.ylizyilindan itibaren Kiirtler iizerine yapilan ¢aligmalara baktigimizda,
Kiirtlerin Islam dinindeki rolii yeteri kadar vurgulanmamistir. Ancak ulemanin siyasi
rolii bilinmekle beraber, Kiirt toplumunun biiylik bir kism1 da bu ulemanin yapmis
olduklar1 gagrilara uymus ve yasamlarmi Islam’in gereklerine gére siirdiirmeye gayret
gostermistir. Bir¢ok Kiirt aile ¢cocuklarini ulemanin bulundugu medreselere géndererek
egitimlerini almalarina vesile olmustur. Bu sekilde Kiirt halki ile ulema iliskilerini
stirekli olarak gelismistir. Daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan milliyetcilik akiminin
etkisi Kiirt toplumunu da etkilemis, milliyet¢i kesim buna yonelik g¢aligmalarda

bulunarak Kiirtlerin devletsiz kalmasi sebeplerinden biri de ulemanin rolii olmustur.



2011’de Suriye’de baslayan ayaklanmalar ve sonrasinda i¢ ¢atismaya
donlismesiyle beraber ulusalct ile muhafazakar Kiirtler arasinda ciddi ayrigmalar
yasanmistir. Bu olaylar sonucunda Kiirt aydinlar ile ulema arasinda da ayrigmalar
yasanmistir. Esasinda bu siirtlisme Birinci Diinya Savagsi sonrasinda ortaya ¢ikmis ancak
2011 yilindan sonra siirtiisme daha ciddi boyutlara ulasmistir. Bu ¢alismada 6zellikle
son donemlerde Kiirt toplumu igin isletilen ve Kiirtlerin diinya goriisiiniin Marksizm ve
Sosyalizm oldugu kendilerinin bu ideolojiler dogrultusunda hareket ettikleri algisinin
dogru olmadigi gosterilecektir. Suriye’deki Kiirt ulemanin biiytik bir kismi1 Marksizm ve
Sosyalizmi sadece Kiirtleri degil tiim Miisliimanlari tehdit eden bir ideoloji oldugunu

cok kere beyan etmislerdir.

Bu calismada Suriye’de yasamis olan Muhammed Said Ramazan el-Biti’nin
hayat: boyunca Islam’a olan hizmetlerinden, Islam i¢in yapmis oldugu faaliyetlerden,
bolgede Islam’a kars1 yapilan karalamalara kars1 yaptig1 ¢alismalardan bahsedilecektir.
Ayrica Muhammed Masuk Haznevi’nin hayati ve yapmis oldugu calismalardan da

ayrintili bir sekilde bahsedilecektir.

Teze bazi kisimlarina aktarilan bilgiler ikincil kaynaklardan olusmaktadir.
Kiirtlerin ¢cogunlukla yasadig: bolgelerde Islam’m yayilisiyla ilgili Arapga, Tiirkce ve
Ingilizce yeterli kaynak bulmak miimkiindiir. Kiirtler i yasadigi cografyada dini egitimin
yaninda soysal ve diger bilimlerle ilgili de yeterli kaynak bulunmaktadir. Fakat bu tez
smirlart igerisinde medreselerle ilgili dogrudan kaynaklara ulasamadim. Dolaysiyla
Kiirtlerin ¢cogunlukla yasadigi bolgelerdeki medreseler birbirleriyle hemen hemen ayni
oldugu i¢in Tiirkiye’nin Giineydogu bolgesindeki medrese egitimi sistemi de bolgeden
gelmektedir. Suriye’de Sam’da 6zellikle Kiirtlerin bulundugu boélgelerde mevcut olan
medreseler (6zellikle el-Biiti medresesi) ve Suriye’nin kuzey-dogusunda bulunan Cezire
bolgesinde Medrese Sor Kirmizi Medresesi) onemli medreselerdendir. Muhammed Said
Ramazan el-Biti ve Muhammed Masuk el-Haznevi iizerine dogrudan yazilan akademik
caligmalar yok denecek kadar azdir. Fakat literatiir tarama sirasinda el-Biti’nin hayati,
sahsiyeti ve tislubu {lizerine buldugum Andreas Christmann’in Miisliiman Alim ve Dini
Lider: Seyh Muhammed Said Ramazan el-Buti adli makalesinden faydalandim. Diger

bilgiler i¢in ise dogrudan hatiralarindan faydalanilmistir. Bir bagka kaynak olarak ise el-



Buti’nin ¢ocuklar1 ve hala Sam’da bulunan oglu Tevfik tarafindan yonetilen Nassim el-
Sham adl1 sitesinden bazi makalelere ve hatiralarina ulagilmistir. E1-Biti’nin yaklasik eli
tane makale ve risalesi bulunmaktadir. Bunlarin ¢ogu islam hukukuyla, Kur’an, Hadis,
tasavvuf ve irsat, siyer ve tarih, biyografi ve edebiyat ile ilgili kitaplardir. Bu tezde
kullandigim  kitaplar ise Sahsiyyatun Istevkafeni 85\ Saadl Aveupa Mine't-
Takniyeti ila’r-Ruhaniyye %\s s 1 J &) o 24,5l el-Islamu ve!l-Asr Tahaddiyyatun ve
Afakun 38 5 St pasll 5 SN ve Hakeza fe'l-ned’ ile’Islam oDy ) gaild 1<
Yugalitunake iz Yekulun o5& 3 QG skl Nakdu 'I-Evhami’l-Maddiyyeti’I-Cedeliyyeti d-
Diyalektitkiyye 4SSl Alaall 5 40ld) ala ¥ =8 el-Tnsanu Museyyerun Em muahyyer
e ol e W) ve Haze Vallidi 35 1 adli kitaplardir. Ayrica faydalandigim
birincil kaynaklardan birisi de dogrudan Muhammed el-Biti’nin hatiralardir.
Dolaysiyla calisma boyunca miimkiin oldugu kadar birinci kaynaklardan
faydalanilmistir. Daha sonra da ikincil kaynaklara bagvurulmustur. Ayrica bahsedilen
kisilerin akrabalarin1 ve yakin gevrelerine de ulasilmistir. Muhammed Said el-Biti’nin
kitaplarindan dogrudan istifade edilmis, ayrica farkli televizyon ve internet siteler
vasitasiyla ve baska sahsiyetler tarafindan yazilan kisa degerlendirmeler, kendisine ait
yazilar ve videolarindan da bilgiler edinilmistir. Suriye’de yasayan ulema hakkinda olan

kisimla ilgili olarak dogrudan kaynak bulunamamustir.

Muhammed Masuk Haznevi hakkindaki bilgilere ise daha ¢ok yakin ¢evresinden
ulasabildim. Yazmis oldugu tek kitap devlet tarafindan yasaklanmistir. Tiim ¢abalarima
ragmen yasaklanan kitabina ulasamadim. Ancak Haznevi hakkindaki bilgiler i¢in
Seyhin yakin ¢evresinden olan Asmad Davut ile goriiserek hakkinda bazi bilgilere
ulagtim. Asmad Davut Suriye’de bir ziraat miithendis olup ayn1 zamanda Suriye’de
bulunan Yekiti Partisinin tiyesidir. Kendisini Gaziantep’te ziyaret ettim ancak kendisi
suan Almanya’da yasamaktadir. Asmad Davut Haznevi hakkinda yazi yazan tek kisidir.
Kendisi tek bir kitap yazmustir. Kitabin bashgr Seyh Masuk Haznevi kimdir ve nasil
biridir. Ancak kitap ekonomik durumlardan ve devletin baskici politikasindan dolay1
miistear bir isimle sadece birka¢ kopya olarak yaymlanmigstir. Kitap yazarin elindeki tek
nlisha oldugu i¢in kitabin sadece birka¢ sayfasinin fotograflayabildim. Asmad Davut,
Haznevi’nin yakin arkadasidir ancak verdikleri bilgiler ne kadar dogru oldugu

bilinmemektedir. Diger kisim i¢in ise bazi internet sitelerinden Arapga ve Tiirkge olarak



yazilan kisa bilgiler bir arada toplanmistir. Ayrica Facebook iizerinden Haznevi’nin
oglu olan Murad Haznevi ile de iletisime gecilerek e-posta ile bazi bilgiler edinilmistir.
Oglu Murat’tan edindigim bilgiler Masuk Haznevi’nin vasiyetinin Islam dini ile diger
dinler arasinda diyalog projesi oldugudur. Diger bilgilere ise Youtube iizerinden

yayinlanan goriismeler ve televizyon programlarindan ulagilmistir.

Kiirt tarihi Balazari' tarafindan yazilan Fiituhu’l Buldan ve medreselerin dnemi
Mehmet H. Cicek?’in medreseler hakkinda olan kitabi Sark Medreselerinin Serencami
ve Wadia Jwadeh®’in Kiirt Milliyet¢iliginin Tarihi kékenleri ve Gelisimi gibi eserlerden
faydalanilmistir. Ayrica bu kisimda konuyla dogrudan alakali olmazsa da dolayli olarak
Suriye Kiirtlerinden ve Suriye siyasetinde Kiirtlere yapilan ayrimcilik ve Kiirt partilerin
Suriye’deki durusu da anlatilmaktadir. Bu konuda kullanilan kaynaklarin bazilarini
tanitmak istiyorum. Martin Van Bruninenss’in Aga, Seyh ve Devlet kitabinda Kiirtlerin
Suriye’deki asiret ve Kiirtler arasinda Naksibendi Tarikati ve ayni zamanda bdlgede
yasayan alimlerden bahsedilmektedir. Nikolaos Van Dam’in The Struggle For Power in
Syria adli kitabr ise Kiirt siyasi hareketlerinde ve din adamlarin Suriye’deki
rolliilerinden bahsedilmektedir. Kerim Yildiz’in The Kurds in Syria adli calismasi ise
Suriye’de yasayan Kiirtlerin kiiltiirel, siyasi, yasam tarzlarini, Suriye anayasasinda
Kiirtlerin hak ve hukuklarindan bahsetmektedir. David Romano’nun The Kurdish
Nationalist Movement Opportunity Mobilization and Identity kitabinda ise Kiirtlerin

yasadig1 tilkelerin genel durumlarindan bahsedilmektedir.

'Gergek ismi Ahmed bin Yahya bin Caber, dogum tarihi beli olmayip Abbasi Halifesi Me’mun
doneminde Bagdat’ta dogmus ve Islam cografyasina seyahatler yapmis ve gordiiklerini de not etmistir.
892 miladi yilinda vefat etmistir. Kendisi Ebu Cafer, Ebu Hasan ve Ebu Bakir lakaplar1 ile de bilinir.
Kendisi Islam tarihinde yazar ve arastirmaci olarak bilinen Tabari’den sonra en iyi tarihgi ve
aragtirmacidir. Ayni zamanda da sairdir.

2 1961°de Mardin, Midyat’ta dogdu. ilkdgretimini Sirnak Idili’de, ortaokulu Elaz1g Maden’de, imam-
Hatip Lisesini Mardin’de 1979°da bitirdi. 1986’da Erzurum ilahiyat fakiiltesini, 1992 de Selguk
Universitesinde doktorasini bitirdi. 1993’de Van Yiiziinciiyiiz y1l Un. flahiyat Fakiiltesine Yrd.Dog olarak
atand1. 1995°te Dogent, 2004’te profesdr oldu. Ayrica 1999-2002 yillar1 arasinda Suudi Arabistan Imam
Muhammed Universitesinde 6gretim iiyeligi yapti.

? 1916 yilinda Basra’da dogdu. Bagdat iiniversitesi Hukuk Fakiiltesi’nde master yaptiktan sonra Maxwell
Gazetecilik Okulun’da doktorasini tamamlandi. 1960 yilinda indiana Universitesine Ortadogu ve islam
tarihi profesorii olarak giren Jwaideh, 1965 yilinda ayni iiniversitede yakin dogu dilleri ve edebiyati
bolimiinii kurdu ve on bes yil boyunca buranin baskanligini yapti. 1985-90 yillar1 arasinda
California’daki San Diego Universitesi Tarih béliimiinde gérev aldi. Jwaideh 2001 yilinda hayatini
kaybetti.



2. KURTLERIN iSLAM TARIHINDEKI YERI

2.1.Kiirtlerin islam’1 Kabul Etmesi

Kiirtler Islam’dan &nce Fars ve Roma dénemlerinde toplumsal kabileler seklinde
yastyorlardi. Bu dénemde hicbir siyasi varligr yoktu. Kiirtler bu iki imparatorlugun bir
pargast olarak sayilmaktadirlar (Mare'y, 20111).Cizre bdlgesi Omer ibn Hattab
tarafindan komutan olarak secilen Iyaz ibn Ganm tarafindan fethedilmistir. ibn Ganm
Riha’y1 fethetmeden Once sehrin girisinde bolge ahalisiyle bir anlagsma yapilmistir.
Bolgenin higbir kilisesine dokunulmamasi iizerine yapilan anlagma neticesinde sehrin
kapilart agilmis (Belazuri, s. 238) ve bu sekilde Harran fethedilmistir. 15 Saban 18 Hicri
tarihinde Riha’ya fethedildigi gibi Cizre bolgesi de fethedilmistir (Belazuri, s. 238).
Arap yazarlardan el’Taberi, el’Belazuri, ibn Miskeveyh, Ibn el’Jawzi, Ibn el’Esir,ibn
Kesir ve Ibn Haldun (Mare'y, 20111, s. 169) gibi baz1 isimler Kiirtlerin ¢cogunlukla
yasadig1 bolgelerde Hz. Omer déneminde diger bazilari da Hz. Osman’m emirlik
doneminde gergeklestigine isaret etmektedirler (Mare'y, 20111, s. 189). ibn Hac, Iyad
ibn Ganm’in Rakka, Harran, Ruha, Nusaybin, Silvan, Karkisiya (Suriye kuzey-
dogusunda bulunan Kamisli yakinlarinda) ve Firat havzasindaki koyleri ve beldeleri
sulh yoluyla, topraklar1 ise zorla fethettigini ifade etmistir. Daha sonra Surug,
Hasankeyf ve Beyaz topraklari aldiktan sonra topraklari ve halklari Riha gibi koruma
altina almistir (Belazuri, s. 241). Ancak bu asamada Marksist bir Kiirt yazar olan Botan
Amedi farkli bir goriis ifade etmektedir. Ona gore bu donemde Miisliman Araplar,
Hilvan ve Takrit’te hakimiyeti kurduktan sonra bu boélgelerdeki yasayan Kiirtler
Miisliimanligr baski sonucu kabul etmislerdir. Yani Miislimanligin diger toplumlara
yayilmasi1 gibi, Kiirtler arasinda Araplarin isgal eylemleri ve zor kullanmasiyla
oldugunu savunmaktaydi. Bdylece ona gore Halife Omer déneminde Suriye nin kuzey-
dogu ile Tiirkiye’nin giiney-dogu bolgesi Islamlastirilmisti  (Amedi, 1991).
Nusaybin’den sonra 19 Hicri yilinda Tur Abidin (bugiinkii Midyat ¢evresinde bulunan
bolge) ve Mardin Kalesi’ni alindiktan sonra fetihler kuzeye dogru Bitlis, Ahlat ve
Ermenistan’a devam etmistir. Daha sonra bu fetihler Suriye Humus kentine dogru
ilerlemistir (Amedi, 1991, s. 242). Ibn Haldun ise, Tarihi Ibn Haldun’da bdlgenin
fethiyle ilgili su bilgiyi vermistir: Omer déneminde (Hicri 20. yil) Utbe b. Ferkad



tarafindan Musul ve Cebel-i Ekrad-1 fethedildi. Sehrizor ve Damgan’1 yonetimi altina
alan Utbe, halki vergiye bagladi ve yerli halktan bir¢ok kisiyi katletti. Sa’d ise Huzeyfe
b. Yemani’yi komutan olarak Hulvan’a gonderdi ve Kiirtlerle savasti. Gorevi yollarin

giivenligini saglamak ve Kiirtleri 1slah etmekti (Biger, 2012).

Kiirtler Emevi Halifesi Abdulmalik devrinde al-Muhtar 6nciiliiglinde Ermenistan
ve Azerbaycan’1 fethettikten sonra, al-Muhtar 66/68 hicri yilinda Hulwan’a vali olarak
atanmistir. Valinin bir gorevi de Kiirtleri kontrol altinda tutmaktir. Ancak valinin bazi
planlar1 gegersiz olmustur. Ayni halife doneminde baskaldiran Abd-el-Rahman bin el-
As’sas 702 yilinda Fars’taki Sabur Kiirtleri ile birlesmistir. Miladi 708’de Kiirtler
Farslara karsi isyan etmisler ve el-Heccac da Kiirtleri cezalandirmistir. 746 miladi
yilinda da Sabur Kiirtleri, Halife Mervan’a kars1 ayaklanan ve Sabur’u kusatan
Haricilerin miittefiki Siileyman’a kars1 ayaklanmislardir (Minorsky, 2004, s. 55).
Kiirtlerin yasadig1 birgok bolge Islam’1 kabul ettikten sonra Kiirtler den bircok kimse
Araplarla beraber fetihlere katilmistir. Bir¢ok arastirmaci tarafindan Kiirtlerin gerek
Islam’dan &nce gerekse Islam’dan sonra Hulefa-i Rasidin ve Emevi Dénemlerinde
Ahvaz ve Fars bolgelerinde Islam ordusuyla beraber fetihlere katildig: ifade edilmistir.
Kiirtlerin isyan ve direnis hareketi Emevi doneminde baslamistir. Hilafa-1 Rasidin ise
Harmazan’nin alinmasinda Kiirtlerin Islam ordusunun yaninda yer almasini istemistir
(Mare'y, 20111, s. 95). Dolaysiyla Kiirtlerin islam dinin yayilmast igin verdigi katkilari
Islam’in ilk zamanlarindan itibaren baslamustir. Kiirtler 6zellikle Selahaddin-i Eyyubi
egemenliginde Islam’m giivenligi kurmak icin esas alarak din ve cihat igin Misir’a,
Sudan’a, Cezayir’e, Liibnan ve Filistin’e diger taraftan Kesmir, Hindistan ve
Afganistan’a kadar seferlerde bulunmuslardir. Bunun yaninda iilkelerin sinirlarma
yerlestirilen Kiirtler vasitasiyla sinir glivenligi gorevlerini yerine getirmislerdir (Hazal
k., 2014). Kiirtlerin Islam’1 benimsenmesinden sonra niifusunun biiyiik bir cogunlugu
Stinni mezhebi benimsemistir. Stinni mezhep icerisinde ise agirlikli olarak Safiilik
benimsenmekle birlikte diger bir kismi ise Maliki, Hanefi ve Hanbeli mezhebine
mensup olmuslardir. Iran simirlar icinde kalan ¢ok az bir kitle ise Sii (Alevi- Caferi)

mezhebine mensuptur.



Seyh Halidi-i Bagdadi Delhi’de bir y1l egitim gordiikten sonra Kiirtler arasinda
Naksibendi inancin1 yaymak i¢in Irak’a geri doner. 1811 Siileymaniye’de yasanan bazi
sorunlardan dolayr 1820°de Seyh Haldi-i Bagdadi Siileymaniye’den ka¢gmak zorunda
kalarak Sam’a yerlesmis ve hayatinin geri kalan kismin1 Sam’da siirdiirmiistiir. Seyh
Haldi-i Bagdadi Sam’da biiyiik bir cemaat kurmustur. Bdylece Kiirt olan miiritleri
vesilesi ile tarikati biitliin Kiirtlerin ¢ogunlukla yasadig1 bolgelerde yayilmistir. Gerek
kendisinin gerekse tarikatinin Sam ulemas1 ve Kiirtler arasinda énemli bir yeri vardir

(Burinessen, Aga, Seyh, Devlet, 2013, s. 333).

Tarih¢i ve arastirmaci olarak bilinen Miifit Yiiksel ise Naksibendiyye’nin
Halidiyye kolunun kurucusunun Mevlana Halidi es-Sehrezori (vefat1:1242/1827)
oldugunu sdyler. Ona gore kaynaklarda bu ismin Hazret-i Hiiseyn’in soyundan geldigi
kabul edilmektedir. Dogumunun 1195 hicri yilinda oldugu bilinmektedir. Irak Kiirt
bolgesinde Siileymaniye sancagimin Tawila Koyli’'nde tavattun ettiginden bu koyde
dogdugu kabul edilmektedir. Biyare, Hurmal ve Harpani gibi gesitli yerlerde medrese
egitimi aldiktan sonra, Bagdat’a gitmistir. Bu medreselerde Mevlana Halid-i ile
calismistir. Bu esnada Abdiilkadir-i Geylani kiilliyesinde medrese egitimine devam
etmistir. Kiirtler arasinda Faki Osman olarak da bilinen Osman Siracuddin Bey,
Bagdat’ta beraber oldugu Mevlana Halid ile 1226(Hicri) yilinda tekrar karsilasir ve
onun miiritlerinden biri olarak kabul edilir. Kiirtlerin ¢ogunlukla yasadigi bolgelerde
Naksibendi-Halidiligi en fazla yayanlardan biri de Seyh Osman Siracuddin ve onun
halifeleri olmustur (Yiiksel M. , mufidyuksel, 2015). Seyh Halid-i Cezeri (6. 1839),
Mevlana Halid-1 Bagdadi’nin son halifelerinden biri olarak bilinmektedir. Cizre’nin
koklii ailelerinden birine mensup olan Halid-1 Cezeri, medrese tahsilini memleketi olan
Cizre’deki Kirmiz1 Medrese’de (Medreseya Sor) tamamladiktan sonra Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin yaninda manevi egitimine baslamistir (Baz, Mevlana Halid-1 Bagdadi’nin
Halifelerinden Seyh Halid-i Cezeri ve Basret Dergahi, 2013, s. 140). Ayrica baz1 Kiirt
alimler tarikat seyhlerine ve miiritlerine bazi elestirilerde bulunmuslardir. Kiirtlerde
tarikat onemli olmasina ragmen Seyh Muhammed Zivingi, “tarikatin zarar: yararindan
biiyiiktiir” diyerek tarikatlar1 tenkit eder ve ilgili seyh ve miiritlerini tembih ederdi.
Ciinkii o bunun haram oldugunu ifade ediyordu ve soyle ediyordu: “Millete yaziktir bu

kadar biiyiik kalabaliklarla nasil onlara misafir olursunuz? Nitekim kendisi barisi



saglamak veya bir davaya bakmak icin bir yere gittigi zaman en fazla yanina iki kisi
alirdi. Kimi zaman da kimseyi yanina almadan yalniz basina giderdi” (Timurtas, 2009,

s. 117).

Mevlana Halid-i Bagdadi, Irak’tan Sam’a giderken, kokli ilim merkezi olan
Cizre’ye ugrayarak Naksibendi tarikatini anlatmak ve halki bu konularda bilgilendirmek
ister. Cizre’de halkin ¢ogunlugu tarafindan iyi bir sekilde karsilanir. Kendisini misafir
ve ziyaret eden ilim ehli arasinda “Seyh Halid” olarak taninan Halid-i Cezeri’nin ilmini
dogru kabul eder ve onu Sam’a davet eder. Bunun {izerine Halid-i Cezeri, Mevlana
Halid-1 Bagdadi ile Sam’a gider ve orada seyr’u siiliika girer. Ancak ne kadar siireyle
beraber olduklar1 hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir (Baz, Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin Halifelerinden Seyh Halid-1 Cezeri ve Basret Dergahi, 2013, s. 141).
Ailenin alim ve sGfl oldugu kadar politik niifuza sahip diger bir {iyesi de biiyiik amcasi
Ali Ko6sa’nin bas halifesi Nodeli Maruf’tur (1166-1252/1753-1836). Maruf doktrin
(tasavvuf) ve vakfiyeler {izerine ¢ok sayida kitabin yazari olarak Siileymaniye’deki
Baban (Kiirt ) hanedani arasinda biiyiik tesir uyandirmistir. Seyh Maruf’un déneminde
Mevlana Halid Hindistan’dan donmiis ve (Siileymaniye’de Baban idare sekline ¢ok
uygun bir tarzda) Naksi usuliince dersler vermeye baslamistir. Daha sonralar iki seyh
arasinda bliyiik bir rekabet baglamistir. Seyh Mar(f, iistlinliik elde ederek Seyh Halid’1
sehirden uzaklastirip Bagdat’a gitmeye zorlamistir. (Burinessen, The Qadiriyya and the
Lineages of Qadiri Shayikhs among the Kurds, 2003, s. 380).

Tiirkiye’de tarikatlarin 1925°te yasaklanmasini1 miiteakiben aralarinda El Bati ve
Haznevi’nin ailesi de oldugu ¢ok sayida Kiirt seyhi Suriye sinirina dogru hareket
etmistir. Bu durum, seyhlerin Gilineydogu’daki Kiirt halki arasinda nispeten
yogunlagsmasina yol agmistir (Burinessen, The Qadiriyya and the Lineages of Qadiri
Shayikhs among the Kurds, 2003, s. 387). Ayn1 zamanda da bu tarikatlar bolgeye gore
farkliliklar da gostermistir. Mahabad’daki (Iran) Kadiri tarikatt Amud’daki (Suriye) ya
da Meydan’dakiyle (Sam) ayni degildir. Ancak Naksibendiler arasindaki farklar daha da
biiyiiktiir. (Burinessen, Aga, Seyh, Devlet, 2013, s. 314).

Kiirt tarihinde ¢ogu zaman din adamlar1 veya tarikat seyhleri Kiirt toplumunun

gerek siyasi gerekse toplumsal hareketlerin faaliyetlerinin basinda durmuslardir.



Tarikatlar artik milliyetcilik hareketinde kayda deger bir rol oynamaz goziikmektedir.
Yirminci yiizyilin basinda bu seyhlerden biri, Seyh Mahmud, Kiirt milliyetci
hareketinin onderi ve Ingilizlere karsi bir politikac1 olarak sohret yapmus, Ingiliz
yonetimine karst baskaldirmis hatta 1922°de kendisini Kiirdistan krali ilan etmistir.
(Burinessen, Aga, Seyh, Devlet, 2013, s. 328)

2.2. Eyyubiler

Eyyubiler’in Irak’a tam olarak nasil geldigi bilinmemektedir. Ancak bazi Arap
tarih¢ilerin goriislerine gore, Eyyubiler ailesi, adindan da anlasildig1 tizere Eyyub’e
mensuptur. Eyyubi ise Mervan bin Sadi’nin ogludur. Eyyubi ailesinin bilinen seceresi
buraya kadardir. Ancak Eyyubi ailesi, asil vatan1 olan Dovi beldesinden ayrilip islam
cografyasma nasil dahil olduklar1 hakkinda farkli goriisler vardir. Eyyubi’nin Bihruz
adinda yakin bir arkadasi vardir. Zor sartlardan dolayr Dovi’yi terk etmek zorunda kalir
ve Selcuklu Sultanlarindan Sultan Gryasulddin Mesud bin Muhammed b. Meliksah’in
hizmetine girer. Bihruz, bu yeni hayatinda pek basarili oldugundan Sultan Mesud’un
cocuklarinin egitmeni olur. Daha sonra Birhuz’un Sultan nezdindeki yeri yiikselir ve
onu 1109°de Bagdat valiligine atar ve Tikrit kalesinde ikamet eder. Ardindan Bihruz,
arkadag1 Sadi’yi Tikrit” kalesi hakimi yapar. Sadi vefat edinceye kadar bu gorevi devam
ettirir. Sadi’nin vefatindan sonra oglu Eyyubi’nin yerine geger. (Beyyumi, 1952, s. 63).

1131 yilinda Selguklu Sultan1 Mahmud’un O6liimiinden sonra ¢ikan taht
kavgalarina Zengi ailesi de katilmistir (Sisen, 1987, s. 36). Eyyubi ailesi ve Zengi
ailesinin ilk iliskisi, Zengi’nin Selguklu Sultan’inin yardim alarak Abbasi Halifesi el-
Mustesrid’e kars1 Bagdad’a saldirmasi olmustur. Ancak yenilerek ve yarali olarak geri
cekilmek zorunda kalir. Dicle nehrini gegisi sirasinda Tikrit Kalesi’nin hakimi olan
Eyyub ona yardim ederek onun geg¢isini saglar. Eyyub ile Zengi arasinda iliskilerin
siklagtigl sirada onunla Bihriiz arasindaki iliskiler kotiiye dogru gitmeye baglar. Daha
sonra Tikrit’1 terk etmek zorunda kalir. Eyyub ailesi 1138’de Zengi’ye dogru yol alir.
Imaduddin Zengi, onlar1 hos bir sekilde karsilar ve deger verir. Eyyub ve kardesi Sirkuh
destegiyle Balebek’i 1139°da fetheder etmez Eyyub’u oraya Emir olarak atar(Beyyumi,
1952, s. 69). Bu tayin de Eyyub’un yeni ortaya ¢ikmis bir kisi olmayip Frenklerle-



Boriler arasinda kalan kritik bir yere tayin edilmeye layik, itimat edilir, koklii ve Tiirkler
arasinda itibar1 biliyiik bir emir oldugu gosterir (Sisen, 1987, s. 37). Eyyiibiler gerek
Tikrit’te gerekse Zengi Devleti’nde emirlerle ¢alismak degil kendi ¢ikarlarn
dogrultusunda hareket etmektedir. Ciinkii Eyyub, Balebek’i Sam Emiri olan Uner’e
teslim etmis ve itaat etmistir. Serkuh da Nureddin’in yaninda kalmis ve her iki kardes
arasinda da bir mesafe s6z konusu olmustur. Islami dénemde Unre ve Nureddin
donemin en giicli iki sahsiyetleridir. Burada Ali Beyyumi’nin sdyledigi gibi;
muhtemelen Eyyubi, gelecegini ve ailesi ¢ikarlarini garantiye almak icin kendisi Uner
tarafina katilmis ve kardesi Sirkuh’u da oldugu yerde kalmigtir (Beyyumi, 1952, s. 75).
1149 yilinda Uner’in 6liimiinden iki yil sonra Nureddin babasinin istegini yerine
getirmek i¢cin Dimagk’a saldir1 yapar ancak buna Eyyub bir kariglik vermez ve Dimasgk
kapisin1 acar, burada tekrar Eyyiib ve Sirkuh tekrar bulusurlar ve azami bir gii¢ elde
ederler. Eyyub ile Sirkuh Haglilara gerek Halep’te gerek Banyas’ta onemli basarilar
elde etmislerdir. Eyyubilerin kudretleri ¢ok artmistir. Sirkuh’a Rahbe ve Tedmiir ikta
verilir ve Sirkuh’un devlet i¢inde kudreti Nureddin’in kudretine yaklagmistir (Sisen,
1987, s. 39). Eyyubi ailesinin liglincli bariz sahsiyeti olan Selahaddin Yusuf bin
Necmeddin Eyyubi’dir. Kendisi 1138 yilinda Tikrit’ten ayrildig1 gecede diinyaya geldi.
Selahaddin ilk ¢ocukluk yillar1 Balebek’te gegirmistir (Beyyumi, 1952, s. 84).

Yahya bin el-Hayat bagkanlifinda Saver’e karsi Frenklerin tahrikiyle yeni bir
isyan patlak verir. Fatimi Devleti’nde olan bazi1 kargasalar ve sorunlardan dolay
Fatimi’nin veziri Saver lilkeden kacip Nureddin’e siginir. Saver Nureddin ile goriisiip
meselesini arz eder. Nureddin de bu firsattan yararlanip Saver ile Misir’a gonderilir.
Dirgam Saver’in sOyleyisinden vazgecip gelmemesini i¢in bir el¢i gdndermistir. Ancak
Nureddin mektubu pek ciddiye almamistir. Kuskusuz Nureddin, Haclilara karsi
yiiriittiigii cihadr acisindan Misir’in 6neminin farkindir. Aym1 zaman Misir’da iki asir
hiikiim siiren, heniiz Halep’te iken insanlart mezhebinden alikoymaya basladigi nefret
ettigi Fatimi devletini yok etme firsatin1 da elde eder. Aslinda bu devleti ortandan
kaldirma diisiincesi Selguklu Sultan1 Meliksah’a aittir (Beyyumi, 1952, s. 105). Sirkuh
cok fazla Misir’da kalmaz. Cilinkli Saver’in her zaman saf degistirmesi Sirkuh’ya zarar
verir. Sirkuh Misir’dan ayrildiktan sonra Bilbis’e geri doner ancak Sirkuh’nun akli hep

Mistr ile mesguldiir. ibrahim el-Hambeli bu konuda soyle der:
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“Sirkuh Biblis ten Sam’a dondiikten sonra Musir, onun gonliinden hi¢ ¢ikmadi.
Ctinkii Musir’t begenmisti ve islerin orada vehme gére yiiriidiigii biliyordu.
Ayrica Saver’in yaptigi ihaneti hi¢ unutmadi. Bu yiizden Nureddin ile her bas
basa kalisinda onu Misir’in fethi icin tesvik ediyordu. Neticede Nureddin onun
bu tegviklerine uydu ¢iinkii o da Saver’in yaptigi ihaneti unutmadigini’’ ifade
ediyordu (Beyyumi, 1952, s. 114).
Haglilarin Misir’a {igiincii seferlerindeki saldirilarda Bilbis ve Fustat’an biiylik yanginlar
ve facialar yaganmistir. Haclilar adeta sehri talan ederler ve Oniine geleni o6ldiriip
Kahire’ye dogru yola c¢ikarlar. Bu olaylar sirasinda Misir’in halifesi Nureddin’e
mektuplar gondererek ondan yardim ister. Bununla beraber Nureddin bir sefer
diizenleyerek Hima’ta olan Sirkuh ile beraber yola ¢ikarlar. Bunu duyan Misir halki
sevinir. Haglilar Misir’dan ¢ikarildiktan sonra Saver i¢in verilen 6liim fermaninin

ardindan Ocak 1169°da dldiiriiliir. Bu da Sirkuh’un isine yaranustir. Burada Ibn Halikan

bu konu da sunlari der;

“Sirkuh, Saver hayatta iken, iilkeyi ele gegirmenin hi¢chir yolu olmadig
kanaatine vardi. Bu yiizden yanina geldigi zaman yakalanmasina karar verdi”.
Saver’in oldiiriilmesinden sonra el-Adid, Sirkuh’a hediyeler takti ve vezirligi
ona verdi. Bu da uzun zamandir Eyyubi ailesi bekledigi bir andir. Sirkuh vezir
olduktan sonra iilkeye huzur ve yeniden yapilandirma oldu, ama ne yazik ki
omrii fazla yetmedi ve birkag¢ ay sonra 23 Mart 1169 yilinda vefat etti (Beyyumi,
1952, s. 135).

Misir Zengi askerlerin komutani olarak gorev yapan Sirkuh’un 6liimiinden sonra
Nureddin’in  Misir’daki askerilerin  bagma kimi getirilecegi i¢in bir toplanti
diizenlenmistir. Sirkuh’un yerine kimin gelecegi bir tiirlii karar veremeyen Zengi’nin
amac1 Eyyubilerin ailesinden ordu basina gelecek kisinin giivenli ve sadik olmasidir.
Sirkuh’un miisavirlerinden el-Fakih Ziyaeddin Isa ve Esaddilerin reisi Bahaeddin
Karakus’un ¢evirdigi siyasi manevralar sonunda Selahaddin’i ordunun baskomutani
tayin ettiler (Sisen, 1987, s. 53). Ciinkii Selahaddin kisiligine bakildiginda hem zeki
hem de cesaretli ve halk tarafindan saygi duyulmakta ve diismanlari ise ondan
korkmaktadir. Dénemin Hagli seferlerine biiyiik 6lciide bozguna ugratmis ve Islam
topraklarindan geri ¢ikartmigtir. Charles J. Roseboult goére; Hagli ordusunu
komutanlarin mekanlarina girmis olan tek Miisliman konuktur. Bunlar, muazzam
basarilar1 doguda efsane haline almis, iri yari, giigli adamlardi. Ayn1 zaman da

Selahaddin dinini ve diinyanin refah1 anlaminda gelen Selahaddin adi bile dini
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sadakatinin belirtisi olan bu Miisliman ne diisiiyordu? Selahaddin’in sadakatine ve
merhametine inaniyorlardi. Selahaddin ayn1 zamanda fethettigi bolgelerin yerel halkini
sulh ilan edildikten sonra serbest birakmistir. Sam’mn ileri gelenleri arasindaki
anlagmazlik sonunda, Musul halkinin Selahaddin’e bir davet génderip Musul kentinin
Emiri Giimiistigin’in tehdidinden kurtarmasini istediler. Daveti {izerine kuvvetlerini
toplayan Selahaddin Suriye siyasetine olusan sorunlara miidahale etmenin firsatini
bulmadan bolgeye gitmistir (Roseboult, 2010, s. 97). Ayrica Selahaddin’in izledigi
siyasetin temelleri 6zetle soyledir: 1.) Misir halkina yaklasmak, destek vermek ve
dostluk kazanmak, 2.) El-Adid ve adamlarin1 sikistirip onlart etkisiz hale getirmek.
Selahaddin barisgil siyasetinden dolayr Misir’da yasayan Kiptilere dinlerini 6zgiirce
yasamalar1 i¢in tolerans gosterdi. Cogu kez Selahaddin, askerlerine rahip ve patriklere
kars1 1y1 davranilmasini tavsiye etmis ve ¢ogu kez onlarin dini ayinlerini istedikleri gibi
yapmalarina yonelik kolayliklar da saglamistir (Beyyumi, 1952, s. 154). Selahaddin’in
comertligi hem savascilara hem de sivillere karsidir ve amcasindan kalan biiyiik servet

iki tarafa da dagitilmistir (Roseboult, 2010, s. 88).

X. yiizyildan itibaren ve Misir’da Kiirt Eyyubi Devleti’nin kurulmasindan az
zaman Once Mezopotamya’'nin bazi bolgelerinde kurulup hiikiim siiren 6nemli Kiirt
devlet ve emirlikleri vardir (Beyyumi, 1952, s. 29). Eyyubi devleti resmi olarak Miladi
XII. Yiizyilin son ¢eyreginde bagimsizligini ilan etmistir (Beyyumi, 1952, s. 21). Fakat
Eyyubi devleti i¢inde yasanan bazi aile sorunlarindan dolay1 bu fazla uzun stirmemistir.
Ancak unutmamak gerekir ki bu dénem Islam tarihinde gerek egitim bakimindan
gerekse farkli yonlerden en aydin ¢aglarindan biri olarak sayilir. Aslinda baktigimizda
Eyyubilerin devlet veya Emirlikleri kurma diisiincesi Selguklu Sultan1 Meliksah’in
kurdugu timarlar, buradan daha c¢ok kolelilerin Sultan’inin 6liimiinden sonra Beylikler
ve Emirlikler kurmuslardir. Eyyubilerin ailesine mensup olan Necmeddin Eyyubi,
kardesi Esediidin Sirkuk ve genel olarak Kiirt Eyyubi ailesi bunlardan sayilmaktadir
(Beyyumi, 1952, s. 35). Selahaddin’in diismanlarina karst merhametli oldugu
goriilmiistiir. Kudiis Krali III. Baldwin 6ldiigii zaman yasanan kargasada Nureddin’e
Filistin’1 fethedebilecegi 6glitleyen emirlerine kars1 ¢ikarak soyle demistir: “Efendisini
yasini tutan insanlarin acisindan faydalanmak durumda olan birine saldirmak benim

samima yakigmaz”. Misliman hiikiimdarlar arasinda bu tavri en ileriye gotiiren
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Selahaddin olmustur. Oysa bir firsat bularak tiim bolgeye hizli bir sekilde hakimiyet
saglayabilirdi. Dolaysiyla sahsiyeti ve cesareti gereginde bdyle bir hataya diismedi.
Kralin yas1 bitene kadar sabretmis ve daha sonra saldiriya gegmistir (Roseboult, 2010, s.
161). Buradan goriiyoruz ki Selahaddin’in kisiligi hocalarindan aldigi egitimi ve

bireysel diigiincelerinden kaynaklanmaktadir.
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3. KURTLERDE MEDRESE EGIiTiMi VE ULEMA
3.1. Kiirtlerde Medrese Egitimi

3.1.1. 20. Yiizy1ldan Onceki Dénem Kiirt Medreseleri

Medreseler Islam diisiince ve kiiltiir tarihinde énemli birer egitim miiessesedir.
Medreseler kendine has egitim-6gretim sistemi, metodolojisi ve miifredat yapisiyla
arastirma ve incelemeye konu olabilecek kurumlarin basinda gelmektedir. Islam’mn ilk
donemlerinden itibaren egitim ve Ogretime bir kurs ya da mektep olarak baslayan
medreseler, glinlimiize kadar uzanan tarihi siirecte cok dnemli gorevler iistlenmislerdir
(Dogan, 2012). Medreseler islam cografyasmin her bolgesinde tarihi boyunca islam’in
ilerlemesi ve gelisme gosterebilmesi icin hep calismalarda bulunmustur (Cigek, 2009).
Abbasiler zamaninda ¢ikan isyan hareketleri, Sii Fatimi devleti kurulmasindan sonra
Stinni kesimleri Sii yayilmasina karsi askeri ve egitim alaninda Onemler almaya

zorlamistir. Bunun sonucunda bir¢ok medrese insa edilmistir (Caglayan, 2014).

Misir’da Fatimiler doneminde Sii mezhebini yaymak amacina agirlik veren
Dariil Hikem ve Camiiii’l Ezher medreselerinin kurulmasi lizerine Eyyubiler doneminde
Stinni mezhebinin 6zellikle Hanefi, Maliki ve Hanbeli egitimi hizmet vermek i¢in yeni
bir hizmet sistemi olusturulmus ve yeni medreseler kurulmustur (Beyyumi, 1952, s.
224). Eyyubiler Misir’a girdikten sonra ve bunun devaminda Fatimiler Devleti sona
erdikten sonra $ii medreseleri kapanip yerine Siinni medreseler acilmistir. Selahaddin
Eyyubi’nin amcas1 olan Esadiiddin Sirkuh tarafindan Hanefiler-Safiiler i¢in miisterek
tesis edilen Essediye Medresei ile 1170 yilinda insa edilen Rehaniyye Medresesi ve
Safii Ciivanniyye Medresesi bunlara érnek olarak goterilebilir. Ibni Saddad’in verdigi
bilgilere gore Selahaddin devrinde Dimask’ta (Sam) 40’tan, Halep’te 152ten fazla
medrese vardir (Sisen, 1987, s. 327).

Al Naimini Medrese Tarihinde Egitim adli kitabinda hicri 7. yiizyillda Sam’da
150°den fazla medrese oldugunu sdylemektedir. Bu medreselerin yaninda Kur’an
kurslari, Hadis egitimi veren yerler, mescitler, Rabitalar ve hanegahlar bulunmaktadir.
Bu medreselerden binlerce ulema egitimini almis ve unvan elde etmislerdir. Bu meshur

ulemadan bazilar1 vefatindan sonra degerli eserler birakmiglardir (el-Berzanci, 1971, s.
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100). Ozellikle Selahaddin Eyyubi doneminde bir taraftan Fatimiler bir taraftan Haclilar
ile ugrasilmak durumunda kalinmistir. Biitiin bunlar olurken Selahaddin egitime ve

yazmaya biiyiik destek vermis, diisiince ve egitim hareketini canlandirmistir (el-

Berzanci, 1971, s. 102).

13. ylizyilda ¢ocuklar i¢in baslangigta dini egitimi verilmesi i¢in kii¢iik ¢apta
medreseler tahsis edilmistir. Bu medreselerin 6nemi de daha ¢ok okuma-yazma egitimi
vermesidir. Bu egitimin camilerde verilmemesinin sebebi, cami cemaatine ibadet
esnasinda rahatsizlik verilmemesi ve camilerin daha temiz sekilde tutulmasi etkili
olmustur. Bu medreseler daha ¢ok erkek ¢ocuklari icin tahsis edilmistir. Fakat ulemanin
erkek Ogrencilerinden Ogretmenlerine bazi sartlar1 yerine getirmesi gerektigini
sOylemektedir. Bunlardan bazilari; Kur’an-1 Kerim ezberlemesi, dini sartlarini bilmeleri,
okuma-yazma, gramer ve giizel yazma bilmeleri gibi. Bunlarin yaninda ise matematik,
dil, ahlak ve diger bilimleri bilmesidir. Bu da bu 6grencilerin diger 6grencilerden birgok
acidan farkli olmasina yol agmistir. Bu donemin ileri zamaninda Selahaddin Eyyubi
fakir ve kimsesiz ¢ocuklarin da egitimi i¢in bir¢ok medrese insa ettirmistir. Bunun
yaninda da Kiirdistan cografyasinda da bircok medrese insa ettirilmis ve masraflarinin
biiyiik bir kism1 devlet tarafindan karsilanmistir. Bunlardan bazilar1 Erbil Kalesi’nde
tesis edilen medrese olup Abu Rabia tarafindan erkek talebelere ders verilmektedir.
Bununla beraber Kiirt ulemalar sadece Kiirdistan cografyasinda degil diger cografyalara
da egitim vermek i¢in yollara ¢ikmislardir. Bunlarin basinda Seyh Seyh el-Musned el
Emir el-Desti el-Kurdi el-Hanbali (6. 1313) gelmektedir. Ayn1 zamanda da baz1 Kiirt
ulema padisah ve emirlerin saraylarinda ¢ocuklarina egitim vermis ve bununla s6hret
kazanmiglardir. Bunlardan biri Erbil’de olan Seyda Ebu el-Hayr bin Muhammed el-
Kiirdi (6. 1229), bir digeri de hat sanatiyla meshur ibrahim bin Omer Ebu Ishak el-
Ceziri Ibni Zerka (6. 1239)’dur. (el-Berzanci, 1971, s. 123-126).

Eyyubiler doneminde medrese ve camiler birbirinden ayrilmistir. Medreselerin
egitim roliinlin temelleri bu donemde atilmistir. Bundan sonra medreseler insa edilmis
ve bunun yaninda Ogrencilere yeterli simif ve yatmak i¢in yurtlar da ek olarak ilave

edilmistir (el-Berzanci, 1971, s. 135).
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13. ve 14. miladi yiizyilda islam aleminde ve 6zellikle Bilad’iis-Sam, el-Cezire
(Mezopotamya), Irak ve Misir gibi iilkelerde hiikiim siiren Eyyubiler Devleti doneminde
medreselerin sayist Oonemli bir sekilde artmistir. Bu medreselerin artmasinda Kiirt
ulemanin dnemli rolii olmustur. Ayn1 zamanda bu dénemde tiim Kiirt ulemanin Islam
medeniyetinin kalkinmasinda da o6ncii rolleri olmustur (el-Berzanci, 1971, s. 137).
Bir¢ok Kiirt ulemanin medreselerde bakanlik makami da yapmistir. Bunlardan biri olan
Abdiilkadir bin Muhammed bin Fazil el Sancari’dir (6.1227m/676h). Kendisi Hanefi
cemaatinin kadisidir ve el-Asruniye Medresesinin bakani secilmistir. Bu dénemde
hocalar ulema tarafindan secilir, segilen hocalarin sadece aldiklar1 egitimi bagh
olamayip gezdikleri iilkelerin hakkinda yazdiklar1 tezler ve bilgilerinin dlgiilmesinden
sonra miikafat edildikten sonra hocalik makamini elde etmektedirler (el-Berzanci, 1971,

5. 142).

Eyyubiler doneminde 6zel 6gretmenlik (muid) 6zel bir meslek haline gelmistir.
Bu donemde insa edilen medreselerin terk edilmesi nadir bir durumdur. El- Melik Salih
Necmeddin Eyyubi insa ettirdigi Salihiye Medresesi dort tane dgretmen ve bunlarin
yaninda ikiser 6zel 6gretmen yardimci olarak tayin edilip Islam’in her dért mezhebini
de bir 6gretmen tarafindan okutulmaktaydi. Bu kurumlarin ihtiyaclarini karsilayacak
sekilde medreselerin egitimini saglamak i¢in bazi sartlar1 uygulamaya gerek
duyulmaktaydi. Mesela Sit’el-Sam olarak bilinen kiz medresesi Necmeddin Eyyubi bin
Sadi’inin kiz1 insa ettirdigi el-Baraniye el-Samiye Medresesi, miiderrislerin baska
medreselerde ders vermesini yasaklamistir. Bu sart miiderrislerin medreselerde daha
kaliteli egitim vermeleri icin getirilmistir. Ayn1 zamanda bu medrese bolgede s6hret
elde etmis olup, bu donemde el-Baraniye el-Samiye Medresesi donemin en azami, en
1yi alimlerin olmasi ve en zengin medrese haline gelmistir (el-Berzanci, 1971, s. 143).
Kiirtler de de 6zel 6gretmenlik makami 6nemlidir. Buna 6rnek olarak Sam’da Ceviziye
medresesine miiderrislik yapan ve 1276 senesinde vefat eden Muhammed bin Vahab bin
Mansur Ebu Abdullah Samsiddin el-Harani el-Hanbeli gosterilebilir. Miladi 14.
yiizyilda el-Sams Abdullah Muhammed bin Ibrahim bin Nasir el-Hakkari el-Diimeski el
Safii (6. 1357) ve el- Azziddin bin Asaad bin Abi Aglam bin Erbili (6. 1357) el-
Badraeya Medresesinde 6zel miiderrislik yapmis ve ayni kadi olarak meslegine devam

etmistir (el-Berzanci, 1971, s. 144).
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Daha once bahsedildigi gibi Selahaddin Eyyubi egitime ciddi yatirimlar
yapmustir. Egitim ayn1 zamanda bu donemde {ist mertebelerde yer almaktadir. Kendi
doneminde insa edilen iki medresenin Misir’da olan Sufii medresesine devlet
hazinesinden aylik on dinar maas baglanmis ve diger masraflar1 ise vakiflardan
saglanmistir. Bir diger medrese Sam’da insa edilen Medresetul” Samiye el- Cuvaniye’ye
ise aylik yiiz otuz Nasri glimiisii dinar ve hazinden finans saglanmistir. Bundan dolay1
ulema Cuvaniye medresesinde miiderrislik yapmak i¢in adeta birbirileriyle yaris halinde

olmuslardir.

Stirekli gezgin olan ulema i¢in medreselerde konaklamak i¢in hanlar yapilmaistir.
Islam Medeniyeti ilk kez bdyle bir kiiltiir ile tanigsmus, yurtlar ve hanlar Misir, Bilad el-
Sam, Irak ve Cezire (Mezopotamya) medreselerinde kendini gostermistir. Bu hanlar tek

baslarina olmayip yanlarinda cami, rabita ve koseler de insaat edilmistir.

1223 yilinda insas1 Sultan el-Muazam ibni Sultan el-Adil tarafindan tamamlanan
Yiiksek Adalet Medresesi (Medresetu’l el-Adliya 'tu Kiibra) ginimiizdeki tiniversiteleri
andirmaktadir. Medresede farkli bilimler, kiilliyeler ve her kiilliyede farkli boliimler
mevcuttur. Bunlarin icinde Kur’an, hadis, fikith din dersleri, matematik, jeoloji,
astronomi, tarih ve edebiyat gibi dersler okutulmaktadir. Bu medrese Islam aleminde en
iyi medreselerden biri haline gelmistir ve Islam cografyasimin her bdlgesinden ulema ve
ogrenciler buraya gelmektedir (el-Berzanci, 1971, s. 160). Buradan da goriiyoruz ki bu
medreselerin kurulmasi ve gelistirilmesinde biitiin sultanlarin ve emirlerin 6nemli rolleri
olmustur. Sultan Asart Ibn Malik el-Adil giiciinii Sam’da arttirdiginda ulemaya
medreselerde sadece tefsir ve hadis dersleriyle yetinmeyip farkli alanlara yonelmeleri
gerektikleri beyanda bulunmus, bu ilimin yaninda mantik ve dncii bilimlerini de dikkat
almalar1 gerektigini sdylemistir. Seyfuddin Amedi (1330m/631h) vefatina kadar Aziziye
Medresesinde mantik ve felsefe dersleri vermistir. Malik el-Kamil Sam’a hiikmettiginde
de ayn1 seyleri uygulamistir (el-Berzanci, 1971, s. 162). 13. ve 14°cli yiizyillar arasinda
Kiirt ulema tarafindan insa edilen medreselerin sayisi1 yaklasik olarak 51°dir. Bunun
yaninda 6 tane Kur’an ve hadis ihtisas1 yapan medreseler de agilmistir. Bu medreselerde
Stinni mezhepleri 6gretilmis ve en ¢ok da Safii mezhebine agirlik verilmistir (el-

Berzanci, 1971, s. 163).
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Medreselerin mali destekleri 6zellikle Eyyubiler doneminde devlet hazinesinden
karsilanmaktadir. Son zamanlarda bu konuda calisma yapan Nusrettin Bolelli’ye gore
ise, Kiirtlerin ¢ogunlukla yasadigi bdlgelerindeki medreselerinin gelirleri  yaz
mevsiminde halkin elde ettikleri kazang ve Ramazan ayinda zenginlerden alinan zekat
ve fitreden saglanmistir. “Boylece ogrenciler ihtiya¢ duyduklar kitap, elbise gibi okul
malzemeleri zekdt parasi ile satin alyyorlardr (Bolelli, 2005, s. 41). Kiirtlerin yasadigi
cografyada gerek Tiirkiye smirlar1 i¢inde olsun gerek Irak, Iran ve Suriye’de olsun
medreselere biiyiik 6nem verilmektedir. Adi1 gegen bolgeler dini egitimi yaninda ahlak
ve sosyal bilim faaliyetlerini de iceren medreselerden ibarettir. Dolaysiyla bu bolgelerde
Suriye hari¢ tutulursa halen kismi bir sekilde dini egitim dersleri verilmektedir.
Eyyubilerin doéneminde medreselerde verilen egitim ile Selguklu ve Osmanh
donemlerinde medreselerde verilen egitimlerde kismen farkliliklar ortaya ¢ikmuistir.
Osmanli ve Selguklularda medreseler devlet ve yonetim elemanlar1 yetistirmek
amactyla kullanilmistir. Dolayisiyla bu dénemlerde medresede Islam dininin sadece
onemli bazi dersleri verilmekteydi (Cicek, 2009, s. 27). Medreselerin amaci, sadece ders
verip talebe yetistiren bir egitim-6gretim kurumu olmaktan ziyade, sosyal hayatta ve
askeri alanlarda devletin her kademesinde hizmet etmek amaciyla eleman yetistirmektir.

Dolaysiyla bu yetisen insanlarin her konuda bilgi sahibi olmaktaydi (Dogan, 2012, s. 8).

Medreseler ilk basta camilerin avlusuna insa edilmistir. Daha sonra Dogu
Anadolu bolgelerinde ve diger bolgelerde ilme verilen 6nem neticesinde rekabet artmais,
bu bolgelerde ¢ok sayida ilmi kurumlar insaat edilmistir. Hicri 250’lerden sonra yapilan
arastirmalarda medreselerin camilerden miistakil olarak insa edildigi goriilmektedir
(Cigek, 2009, s. 32). Medreselerin finansal kismina bakildiginda, Selguklu ve Osmanl
medreselerinde egitimin yaninda ogrencilerin biitiin ihtiyaglar1 da karsilanmistir.
Medreselerin temel finans kaynaklari vakiflardir. Vakiflar disinda da medreselerin
birtakim gelir kaynaklar1 olmustur. Bunlarin basinda idareci ve zengin kesimlerin
bagislar1 ve halkin verdigi yardimlar basi ¢cekmektedir (Caglayan, 2014, s. 167). Ancak
bolge Osmanli idaresine gegtikten sonra, egitim-6gretim kurumlar: hiikiimet merkezine
daha yakin olan Bati ve I¢ Anadolu bolgelerine kaydirildi, dogudaki medreseler ise

yerel hiikiimetlerin destegi ile ayakta durmaya caligmistir. Ancak zamanla bu yerel
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hiikiimetlerin de desteginin azalmasiyla Sark medreseleri kendileri i¢in baska bir mecra

arayisina gegmistir (Cigek, 2009).

Medreselerde dgretim metodu, basta Kiirtler olmak {izere, Islam ilimleri
arasindan alet ilimleri dedikleri sarf, nahiv, belagat, mantik, vaz ve isare ilimlerine ¢ok
onem verilirdi (el-Buti M. S., Babam, s. 19). Yani sira meani, bedi’i, beyan gibi
belagata dair ilimleri, mantik, kelam, fikih usulii dersler de verilirken ayrica Safii fikhi,
tefsir, hadis, feraiz, siyer gibi ilimler de medreselerde okutulmaktaydi (Timurtag, 2009,
s. 112). Genellikle Dogu ve Giineydoguda ozellikle Siirt ve ¢evresinde bulunan
medreselerde egitim, siraya konulmus bir dizi kitaplart ferdi tarzda okumak suretiyle
yapiliyordu (Timurtas, 2009, s. 112). Ogrencinin medrese egitimine baslamasi icin daha
once en az Kur’an-1 Kerim’i yiiziinden okumay1 bilmesi gerekmektedir. Genel olarak
ogrenciler, Kur’an-1 Kerim ile birlikte su eserleri okuduktan sonra medreseye

katilirlards:

1. Seyh Ahmed Hani’nin iman esaslarina dair Kiirt ¢e olarak yazdig1 Ekida Imane.

2. Seyh Ahmed Hani’nin manzum olarak ele aldig1 Arapca Kiirt ¢ce sozliik olan
Nubihara Piciika.

3. Seyh Halil es-Siirdi el-Hizani’nin iman esaslar1 ve ahlaka dair manzum olarak
ele aldig1 Nehcii’l-Enam.

4. Seyh Hasan Bateyi’nin hazirladigi Mevliid. Bundan sonra egitimini siirdiirmek
isteyen Ogrenciler, bolgedeki medreselerden birine gider ve bilinen klasik
medrese egitimini siirdiirtir. Seyh Muhammed’in medresesinde takip edilen

yontem, diger medreselerden pek farkli degildi.

Medreseye yeni baslayan bir dgrenci, ilk olarak sarf ilminin en énemli konusu
olan fiil ¢ekimini 6grenmeye baglar. Sonra bu ilmin diger konularina derinlemesine

girer ve bu baglamda su eserleri de okurdu:

1. Seyh Ali Taramahi’nin Sarf ilmine dair Kiirt ¢e olarak yazdig Tesrifa

Kurmanci.
2. Miiellifi bilinmeyen Binaii’l-Efal c-izzeddin ez-Zencani’nin (6.655/1257) el-Izzi
fi't-Tasrif
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Bundan sonra 6grenci, nahiv ilmini 6grenmeye yonelir ve bu konuda dogu
medreselerinin disinda pek kimsenin kullanmadig1 birtakim zor kitaplar1 belli bir siraya

gore okurdu. Bu kitaplar da sirasiyla sunlardir:

1. Abdulkahir el-Ciircani’nin e/-Avamilii’l-Mie.

2. Seyh Yunus el-Irkitini’nin Arapg¢a’daki zarflar hakkinda Kiirt ¢e olarak
hazirladigt Zuruf ve el-Avamilii’l-Mie kitabinin Besmeleden ‘Mietii Amilin’
climlesine kadar olan kisminin irabini yapan Terkip.

3. Saduddin lakabiyla bilinen bir zat tarafindan hazirlanan el-Evamilii’l-Mie
kitabinin serhi olan Sadullah es-Sagir.

4. Fahruddin Ahmed b. Hasan el-Carbiirdi (6. 749 h.) tarafindan hazirlanan el-
Mugni ve talebesi Bedriiddin Muhammed b. Abdurrahim el-Bilali tarafindan

hazirlanan serhi Serhii’l-Miigni.

Bundan sonra &grenci, tekrar sarf ilmine doner Izzi’nin serhi olan Saduddin
Teftazani’nin hazirladig1 Saduddin/Sadini adli eseri okuyup tekrar nahiv ilmine dair

kitaplara donerdi. Daha sonra sirasiyla su kitaplar1 okurdu:

5. Ebu’s-Sena Ahmed b. Muhammed ez-Zili tarafindan Ibn Hisam’m el-frab An
Kavaidi’i’I-Irab adl eserine yapilan serh olan Hellu'I-Maakid Serhu’I-Kavaid,

6. Sadullah el-Berdai’nin Hedaiku 'd-Dekaik (Sadullah el-Kebir).

7. Adali Mustafa Efendi’nin Netdicii’l-Efkar.

8. Celaliiddin Abdurrahman es-Suyiiti’nin Cemaliiddin Muhammed b. Malik
tarafindan hazirlanan Elfiyyesine yazdig serh olan el-Behcetii’l-Mardiyye fi
Serhi’l-Elfiyye.

9. Abdurrahman el-Cami’nin ibn Hacib’in el-Kafiyesine serh olarak yazdig1 Seyh
Cami adiyla bilinen el-Fevaidii'd-Diyaiyye fi Serhi’l-Kdfiye.

Ogrenci Seyh Cami’yi okurken 6zellikle asagidaki hasiyeleri miitalaa ederdi, kimisi

de bir kismini ders olarak okurdu:

10. Hagsiyetii Abdulgafiir el-Lari Ala’l-Fevaidi’d-Diyaiyye fi Serhi’l-Kafiye.
11. Hagsiyetii Abdulhakim es-Seyalekiiti Ala Hagsiyet Abdulgafur el-Lari Ala Serhi’l
Kafiye.
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12. Hagsiyetii Abdulhakim es-Seyalekiiti Ala Avahiri’l-Cami (el-Buti M. S., Babam,
s. 20-22).

16. yiizy1lda Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail arasinda ¢ikan savaslarda iki giic
arasinda kalan Kiirtler biiyiik zararlar gormiistiir. 1514'teki Caldiran Zaferi ile Sah
Ismail'in Anadolu iizerindeki hayallerine son verilerek Kiirtlerin yasadig1 bolgeler
Osmanli egemenligine dahil edilmistir. Yavuz Sultan Selim, Kiirtlerin yasadigi bolgeyi
Osmanli egemenligini saglamak i¢in Kiirt asilli Idris-i Bitlisi’yi gorevlendirmistir.
Bitlisi de Kiirtler lizerindeki niifuzunu kullanarak bolge halkini Osmanli egemenligine
dahil etmigtir. Kiirt beyleri de egemenligin babadan ogula gegecek seklinde
saglanmasini giivence altina almak ve i¢ islerinde serbest olmak kosuluyla Osmanli
egemenligini kabul ederek Osmanli’ya baglanmayr kabul etmislerdir. Bunun
karsiliginda da savas donemlerinde asker ve vergi vermeyi kabul etmislerdir (Kenan

Bozkurt, 2013).

Osmanli Imparatorlugu’nun yikilmasiyla Kiirtler ile Tiirkler arasinda sorunlar
baslamis ve bu sorunlar gilinlimiizde de devam etmektedir. 17. yiizyildan itibaren
Osmanli’nin Kiirtlerin ¢ogunlukla yasadigi bolgelerde 6zerkligini azaltmak, Osmanli bu
bolgede hakimiyetini arttiramaya yonelik ¢abalar1 bolgede karisikliklarin ve isyanlarin
ortaya c¢ikmasma sebep olmustur. Osmanli’nin bolgedeki yerel liderleri ortadan
kaldirmas1 sonucunda bolgede kaos durumu hakim olmustur. Emirler tarafindan
denetlenmeyen asiretler arasinda catigmalara giderek artmistir. Asiret liderleri bolgede
egemen olmak icin birbirleriyle rekabete girismislerdir. Sonrasinda otorite kaybina
ugrayan Osmanli’nin giicliniin azalmasiyla bolgede huzur ve giiven ortami tamamiyla
ortadan kalkmistir (Kenan Bozkurt, 2013). Evliya Celebi’ye gore Kiirt beyliklerini
temsil eden kisilerin sistemleri kral sistemine benzemektedir. Ad1 gecen beylerin biri

oliince beylik ogullar1 veya akrabalarindan birine verilirdi (Akbas, 2015).

3.1.2. 20. Yiizyilda Kiirt Medreseleri
Osmanli Imparatorlugu’nun son déneminde maruz kaldig: yenilikler sebebiyle
ve bununla beraber bolgede cikan savaslar, kargasalar, diizen ve toplumun yasadigi

sikintilardan dolayr medreseler biiyiik oranda etkilenmistir. Ingilizler’in ve Fransizlar’in
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bolgeye yonelik politikalari, boliinme-parcalanma ve bunun beraberinde getirdikleri
kendi egitim-6gretim sistemleri de medreseleri etkilenmis ve onlar1 geride birakmaistir.
Daha sonra bolgede medrese egitiminde ciddi sikintilar yasanmistir. Nitekim
Tiirkiye’de Cumhuriyetin ilan1 ve 1924’te Tevhid-i Tedrisat kanunu ile medreseler
yasaklanmis, bu kurumlar legal bir yapidan illegal bir yapiya doniistiiriilmiistiir. Bunun
dogal sonucu olarak medreselerin ¢agdas ilim diinyasiyla diyaloga ge¢gme imkani
ortadan kalkmis ve bir nevi kapali devre sistemiyle calisma stiline gegerek kendi
miifredatin1 ve programlarini ¢cagin ihtiyaglarina ve isteklerine uygun bi¢cimde dizayn

etmesiyle tamamen yitirmistir (Cigek, 2009, s. 35).

Burada medreselerin 6neminden bahsettigimizde medreseleri sadece bir ders
verme, okuma-yazma Ogrenilen mekanlar1 olarak goérmemek gerekir. Ayni1 zamanda
buralar ahlak ve sosyal derslerin de verilme yeridir. Eyyubiler doneminde kadinlar i¢in
cok sayida medreseler insa edilmesine ragmen sonraki donemde M. Halil Cigek’e gore
medrese egitiminde kadinlara yer verilmedigi ve kadinlarin tamamen egitimden
uzaklastigt goriilmektedir. Dolaysiyla Kiirtlerin ¢ogunlukla yasadigr bolgelerde
genelinde kadin erkek birbirlerine mesafeli davranmaktadir. “Kadinlar erkelere karsi
son derece hayd, iffet ve edepli davranmirlardi” (Cigek, 2009, s. 150). Medreselerin bir
diger onemi de Sark kiiltiirti icerisinde Seyda, Mele ve Fegiler in bolge halk: izerindeki

psikolojik, sosyolojik ve politik etkileridir (Caglayan, 2014, s. 165).

II. Mesrutiyet doneminde {izerinde durulan konulardan birisi de medreselerin
1slah1 diistincesi olmustur. Bu konu Sebiliirresad’da ele alinmistir. Bu dénemde
medreseler, Batic1 ve Islamci aydinlar arasinda yasanan tartismalarda bir sembol haline
gelmistir. Baticilar medreselerin kapatilmasi gerektigini savunurken, Islamc1 kesim ise
bu kurumlarin 1slah edilmesi gerektigini ifade etmistir (Ozdemir, 2013). 19. yiizyilda
bolgede yayilan batililagma hareketleri neticesinde, halk tepkisinden ¢ekinen idari kadro
medreselerin kapatilmasi yerine, Batili tarzda modern okullar acarak devletin ihtiyag
duydugu personel ihtiyacin1 karsilamaya baslamislardir. Ancak egitimde yasanan bu
ikilik zamanla catismaya neden olmustur. Bu yeni durum karsisinda Baticilar,
medreselerin kapatilmasi gerektigi, Islamcilar ise buna karsi ¢ikarak islah edilmesi

gerektigi, Tiirkcliler ise medreselerin sadece din gorevlisi ihtiyacim1 gidermesi
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gerektigini savunmuglardir. Medresenin miintesipleri ise programlarinin degistirilerek
tiniversite halini almak istemislerdir (Caglayan, 2014, s. 160). Tiirkiye’de medreselerle
ilgili 1924 tarihinde Tevhid-i t-Tedrisat Kanunu ¢ikinca ikili egitime resmi olarak son
verilmistir. Medreselerden mezun olan kisilerin diplomalar1 gegerli olmadigi igin,
mezun olan kesim resmi kurumlarda herhangi bir gérev alamamistir. Boylece bolgedeki
medreselerin tamamina yakini kapatilarak etkinliklerine son verilmistir (Bolelli, 2005, s.
44). Atatirk’lin emirleri dogrultusunda egitim ve 6gretim birliginin saglanmasi igin
yapilan calismalar 1924°de Tevhid-i Tedrisat kanunun kabul edilmesiyle son bulur.
Kanunla Ser’iye ve Evkaf Vekilet’ine bagli olan medreseler, Maarif Vekalet’ine
baglanir. Din adami yetistirmek ve toplumun dini inan¢ sahasindaki ihtiyaglarini
karsilamak {izere Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi ve Imam-Hatip Mektepleri acilmasina

karar verilir (Ozdemir, 2013, s. 107).

Suriye’deki Kiirt ulemanin agtiklart medreseler en ¢ok Sam’da Salahiye ve
Hayyul Akrad’ta ilgelerinde, Suriye’nin kuzey dogusunda bulunan Cizre bolgesi Amude
ve Kamisli’da kurulmustur. Bu bolgelerde Naksibendi ve Kadiri Seyhlerine ait
medreselerdir. Suriye’de Kiirt imamlar1 veya Kiirt Seyhleri en ¢ok Kamigh bdlgesinden
gelmektedir. Bu medreselerim amact din adamlarini yetistirmektir. Ancak 2011 yilinda
Arap Bahari’nin baslamasiyla beraber Kuzey Suriye’de bulunan bazi Kiirt medreseleri
Onemini kaybetmistir. Ancak Sam’da bulunan el-Biti medresesi hala egitim
vermekteydi. Suriye’de bulunan medreseler Birinci Diinya Savasi’ndan sonra
Tiirkiye’de kurulan modern okullarin etkisiyle medreseler giderek onemini kaybetmis
ve medreselerde sadece Kuran’t Kerim’in tefsiri, fikih ve Hz. Peygamberin hayati
dersleri verilmeye baglanmistir. Ancak burada belirtmek gerekir ki burada okuyan
Ogrenciler sadece bu medreselere tabii olmamakla beraber modern okullarda da ders

gormektedir.

3.2. Osmanli Devleti’nin Son Doneminde Kiirt Ulemasi

Osmanli’nin son donemlerinde aydinlarin egitim amaciyla gittigi tilkelerden

Fransiz ve Ingiliz kiiltiirleriyle donmeleri ve bu fikirleri yaymalart Osmanli Devleti’ni
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zayiflatmis ve devlet pargalanmaya dogru yol actigimi sdylenebilir. Bunlarin baglica

sebepleri ise;

1. Arapegilik, Turancilik ve Kiirt¢iiliigiin baslamasiyla Osmanli Devleti’nin giderek
giiclinli kaybetmesi,

2. Ingilizlerin Iran’da siyasi faaliyetlerini devam etmesi ve Sah’in emri altina
alinmasi

3. Ingilizler, giineyden Osmanliy1 Irak’tan tamamen ¢ikartmasi, Ruslarm kuzeyden
Osmanli’ya saldirilmasi sonucu Ermenileri Osmanliya karis1 ayaklandirilmasi

4. Ingiliz, Fransizlarmn tarafindan bolgeye yerlestiren milliyetcilik ideolojisi

5. Ruslarin bolgeye getirdigi komiinizm hareketidir.

Biitiin bunlar bolge halkinin ilk kez taniklik ettigi ideolojilerdir. Bu siiregte Kiirt
halki ulema sinifinda yer alan seyhlerine yakin durmuslardir. Bu yiizden Kiirtlerin 20.
yiizyillarin ortasina kadar Kiirt ayaklanmast ve isyanlarinda hep seyhler 6n planda yer
almistir. Asya ve Avrupa kitalarnda Osmanli Imparatorlugu egemenligine giren
topraklarin ¢ogunu, 19. yiizyilda derin ekonomik ve siyasi bir kriz i¢ine girmistir. Bazi
ekonomik sebeplerden dolayr Osmanli askeri giderek giic kaybetmektedir. Osmanli
topraklarinda yasayan insanlarin cogu da ekonomik olarak zayiflamistir. imparatorluga
karst1 dogudan, batidan ve Arap cografyasinda yilikselen ayaklanmalar neticesinde
Imparatorluk giderek zayiflamistir (Celil, 1998, s. 31). Bu dénemlerde Kiirtlerin gdcebe
ve yart gocebe olmalart Osmanli vergi sistemine fazla katkisi olmamistir. Osmanli,
vergilerini 6demek i¢in Kiirtleri yerlesik hayata zorlamistir. Belki de Kiirtlerin
Osmanliya kars1 Kiirt asiretlerin ilk ayaklanmasi bu yiizden olmustur. Osmanliya karsi
gerek Balkanlarda gerekse doguda Rus askerlerinin Osmanli Imparatorlugu’nun iizerine
gelmesi Imparatorluk dogu cephesindeki halki {izerinde Rus etkisinin zayiflatmak icin
Gazavat inanci geregi cihad-1 mukkades ilan etmistir. Mesela Cizre ve Botan bolgesinde
en biliylik Misliiman tarikatlarindan birini bas1 olan Seyh Ubeydullah, ¢ok gecmeden
kendisine sadik miiritleriyle birlikte Ruslara kars1 harekete ge¢mistir (Celil, 1998, s. 41).
Daha sonra ise 1880 yilinin sonlarinda bu ayaklanmalar gittikge Kiirtlerin iran sinirlart
icinde ¢ogunlukla oldugu bolgelerde ayaklanmalar yayilmaya baslamistir, Lahican ve

Serdest sancaklarini ele gecirmislerdir (Celil, 1998, s. 92). Bu hareketinin ilerlemesi
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sonucu Iran Sah1 Ubeydullah’a kars1 tiim birlikleriyle harekete gegmistir. Bu miidahale
Ubeydullah ayaklanmasi kuvvetlerinin belli 6l¢iide zayiflamasina neden olmustur. Bunu
sebsbi ise Sah, Rusya ve Ingiltere’ye basvurmus, bunlardan, Tiirkiye nin, Ubeydullah
hareketinin bastirilmasi, gerekli dnlemlerin almasina i¢in ikna edilmesini rica etmistir.
Tiirkiye hiikiimeti, Ingiltere ve Rusya’min baskilar1 altinda, Kiirtlerin Iran’dan
Tirkiye’ye geri ¢ekilislerini 6nlemek amaciyla siir1 kapatmis, Kiirtler arada kalmis ve
kisa bir siire i¢inde Iran Muhafizlar Birligi ayaklanmay1 bastirmistir (Celil, 1998, s.
102). 1920’lerden itibaren Seyh Ahmed Barzani huzurunu kagiracak kadar yakininda
yasayan Seyh Rasid Lolan ile sik sik catismistir. 1960’larda Seyh Rasid Bagdat
hiikiimetinin yaninda yer alarak Kiirt milliyetcilerine karsi savagmaya baglayinca bu
catismalar iyice rahatsiz edici bir hal almistir (Burinessen, Aga, Seyh, Devlet, 2013, s.

365).

19. ylizyil sonu, 20. ylizy1l baslarinda milliyet¢i ayaklanmalarin 6ncesindeki bazi
hareketlerde dini hareket 6zelligi géziikmiistiir. Tipik olarak seyhlerin 6nderligindeki bu
hareketler, sembolik bir eylemin var olan diizeni radikal bir degisiklige ugratarak yeni
bir toplum kuracagint ummuslardir. Bu hareketler Bati niifuzunun yayilmasina karsi ve
geleneksel degerlere meydan okuyan niteliktedir. Bu baskaldirilar ifadesini dini
kavramlarda bulmustur ve katilanlar seyhin karizmasinin tesiriyle herhangi bir stratejik
miilahazaya gerek gérmeden gozii kapali seyhlerinin ardindan gitmislerdir. Bu erken
isyanlarin muhtemelen en biiyligii Nehrili {inli Seyyid ailesinden Seyh Ubeydullah
onderligindeki ayaklanmadir. 1880°de Iran- Osmanli sinirinim her iki tarafindan da en
saygin dini Kiirt onder olan Seyh Ubeydullah Kuzeybat: Iran’da bagimsiz devlet
kurmak amaciyla Hakkéri’den o bolgeye asiret kuvvetleri gondermisti. Bolgede
misyonerlerin agiklamalarina gore bu isyanin nedeni Kiirtlerin Osmanlilar ve 6zellikle
de Iranlilar tarafindan Ihmal edilmeleri ve baski alta alimmalaridir. Kiirdistan’in gesitli
bolgelerinden aktive olan Kiirt milliyet¢ilerini burada seyhlerin giivencesinde
barimndirmasi neticesinde bu bdlge Kiirt milliyet¢i hareketinin merkezi haline gelmistir
(Burinessen, Aga, Seyh, Devlet, 2013, s. 372). Osmanli Devleti’nde, 1839°da Tanzimat
ilanindan sonra yasanan ilk ciddi Kiirt ayaklanmasi Cizre’deki son Botan Emiri
Bedirhan Bey’in 1847°deki ayaklanmasidir. Bu isyan birakin milliyet¢iligi, Kiirt lik

bilinciyle bile degil, merkezi devlete kars1 yetki alanin1 genisletmek icin yapilmis bir
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baskaldirtydi. Yillarca merkezle is birligi i¢inde yoredeki Kiirt asiretlerine hiikkmeden
Bedirhan Bey, bir silire sonra giiciiniin biiyiisiine kapilmis, once devletin Hiristiyan
tebaasindan olan Nesturilere saldirmig, arkasindan Van bdlgesinde Tanzimat
reformlarma kars1 ¢ikan Kiirt asiretlerine arka ¢ikmisti. Merkezi devlet de Misir Valisi
Kavalali Mehmet Pasa tehlikesini savusturduktan sonra Bedirhan Bey’e haddini
bildirmeye karar vermisti. 1847°de baslayan catigsmalar, sekiz aylik bir miicadeleden
sonra merkezin basarisi ile sonuglandi. Bedirhan Bey once Istanbul’a sonra yabanci
iilkelerin ricasiyla Girit’e siirgiine gonderildi. Orada Miisliiman ve Hiristiyanlar
arasinda arabuluculuk yapmasi iizerine devlet tarafindan affedildi ve Pagsa unvaniyla
odillendirildi (Hur, 2008, s. 3) Bedirhan Bey’in yenilgisinden sonra bolgede dinsel,
ekonomik ve siyasal anlamda en giiclii aktér Hakkari’nin Semdinli bolgesindeki Nehri
kdyiinde ikamet eden Seyh Ubeydullah olmustu. Agir vergileri ve 1879’°da kotii gegen
hasadi bahane eden Seyh, Once vergi sistemini degistirmek igin devletle pazarlik
yapmis, ama istekleri yerine gelmeyince Nesturilerin de destegini alarak 1880°de hem
Osmanli Devleti’ne hem de Iran’daki Kacar Devleti’ne isyan ettigini agiklamisti. Uzun
bir pazarliktan sonra Medine’ye siirgiine gitmek zorunda kalan Ubeydullah’in
Bagkale’deki ingiltere Konsolos Yardimcist Clayton’a yazdigi mektuptaki bazi
ifadelerde, ‘Kiirt liikk bilincinin sekillenmeye basladigini diisiiniiyordu, ¢iinkii talepler

arasinda Kiirdistan’in bagimsiz bir bolge olarak taninmasi vard: (Hiir, 2008, s. 3)
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4.20. YUZYILDA SURIYE’DE KURT ULEMANIN KATKISI VE ONEMi

Islami fetihler Suudi Arabistan’dan baslayarak kuzeye dogru hareket etmistir. O
zaman ki ismi Bilad’lis-Sam olarak bilinen topraklar bugiinkii Suriye, Filistin, Liibnan
ve Urdiin topraklaridir. Bilad’{is-Sam Islamiyet’i kabul etikten sonra 6nemli bir merkez
haline gelmistir. Bundan dolayr Sam Islamiyet’te ve Miisliiman toplumundan 6nemli
merkezlerinden biri sayilmaktadir. Miisliimanlarin birgok bdlgesinde Hacca gitmeleri
icin Sam’dan ge¢mektedirler. Ayn1 zamanda bu topraklar tiiccarlar igin bir ticaret
merkezi olmustur. Islamiyet tarihi boyunca Miisliimanlar din ilmi almak icin Sam’a
gelmisler ve hala gelmeyi devam etmektedir ve 6zellikle Mogollarin Bagdat istilasindan
sonra Sam Onemli bir bilim ve din ilim merkezi olmustur. Tiim Miisliiman iilkelerinden
insanlar Sam’a gelip egitimlerini tamamlar ve icazeti aldiktan sonra iilkelerine doner

kimileri de Sam’da yasamaya devem eder.

Eyyubiler ve Memlukler doneminde Sam’in ve Halep’in yonetiminde gorev alan
Kiirt ulemanin ve yaklasik 400 y1l Ortadogu cografyasina hakim olan Osmanli devleti
doneminde varligi devam etmesi Sam Onemini muhafaza etmistir. 19. Yiizyilinda
Osmanli yonetimi tarafindan Anadolu ve Irak’tan bdlgeye yerlestiren Kiirt asiretleri ile
bolgede Kiirtlerin niifusu daha da attirmistir. Bu donemde Suriye Kiirtleri 6zellikle Sam
ve Halep civarinda, Hatay’in dogusunda Kiirt Dag1 ve Afrin bdlgesinde yasamislardir.
Sonraki donemde Kiirt niifusunun yogunlastigi yerlerden biri Suriye’nin Kuzeydogu
sinir1 ~ bolgesindeki  Cezire olmustur. Birinci Diinya Savasi’'nda Osmanh
Imparatorlugunun kaybetmesiyle birlikte Arap cografyasindan Arap milliyetgilisiyle
birlikte bolge haritasi yeniden ¢izilince Suriye Fransa isgali altina girmistir. Boylece
bolgede yasayan Kiirtler Osmanli’dan ayrilmislardir. Lozan anlagmasi Tiirkiye ile
Suriye sinir1 kesinlestirince Tiirkiye’nin Giineydogusunda yasayan Kiirtler ile Suriye
yasayanlar arasinda bir sinir gizilmistir (Aymali, 2012). Yiizyillarca Islam diinyasmin
liderligini yapan Osmanli Imparatorlugunun cografyasinda, dis giicler tarafindan
milliyetci ve ayriliket hareketler desteklenmistir. Ozellikle Arap
cografyasinda Ingilizler ve Fransizlar ayrilik¢t hareketlere onciilik ederek bu

cografyayi1 iggal etmis ve somiirge devletler kurmuslardir. (Mustafa Dag, 2013).
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Kiirtlerden dini egitimi almak i¢in bazilar1 Mekke’ye bazilari da Sam’a
gitmislerdir. Ancak Kiirtlerin yogunlukla Sam’a gelmeleri Eyyubiler donemine denk
gelmektedir. Bugiin Sam’da Salihiye ve Hayyul Ekrad mahalleleri bulunmaktadir. Ayni
zamanda da Tirkler ve Cerkezler Kiirtler le beraber bu mahallede yasamaktadirlar.
Eyyubiler gerek Sam’da gerekse Misir’da islam tarihinde egitime ciddi bir sekilde nem
verilmistir. Kiirtler de Eyyubilerle birlikte gerek Sam’a gerekse Misir’a yerlesmislerdir.
Dolayasiyla Eyyubiler medrese ve egitime onem vermisler ve Ozellikle Sam’da ¢ok
sayida medreseler kurulmustur. Bundan dolay1 hem Kiirtler hem de diger toplumlar icin

Sam (Dimesk) dini ilimler merkezi olmustur.

Suriye’de yiiz yillardir Araplarla yasayan Kiirtler zamanla Araplagmis bazi1 Kiirt
aileler ve sahsiyetler disinda Hamali Baraziler, Akarlar Beyleri, Can Bulat (Diirziler’in
sefleri) gibi Fransiz yonetiminden yiiz yillar 6nce gelip yerlesmis olmalarina ragmen
orijinal karakterlerini korumuslardir. Ayn1 zamanda Kiirtlerin tarima ve hayvanciliga
olan ilgisi neticesinde Cizre’ye ekonomik agidan biiylik katkilart olmustur (Minorsky,
2004, s. 127). Suriye’nin dini yapisina baktigimizda bu cografyada yasayan Kiirtlerin
cogunlugu Siinnilerden olusmaktadir. Kiirdistan’in ¢gogu bolgelerinde oldugu gibi giiclii
bir Sufizm etkisi burada da vardir. Kiirtler arasinda Kadiri ve Naksibendi tarikatlari,
ozellikle de MS 1779 yilinda Irak Kiirdistan c¢evresinde Karadag daglarinda dogan
Mevlana Halid-1 Bagdadi’nin kurdugu ve o zamana kadar Kiirdistan bolgesinde hakim
olan Kadiri tarikatina rakip ¢ikan Halidi kolu egemen olmustur. Kiirtlerde Sufi
tarikatinin merkezleri, dinsel etkinlikler disinda bazen kiiltiirel ve bazen de siyasal
merkezlerdir. Osmanlinin son donemine baktigimizda ve Ozelikle Birinci Diinya
Savagi’nda Kiirt ayaklanmalar1 basinda Mola Mustafa Barzani ve Ubeydullah Nehri gibi
Naksibendi tarikati Kiirt Milliyet¢i karakterini énemli sahilar goriinebilir. Ancak bu
tarikatlarin bolgesel merkezleri sik sik bagimsiz hareket ettiler ve her yerde ayni plan

tizerinde gitmediklerini de soylenebilir (Schmidinger, 2015, s. 35).

Naksibendi tarikatinin yasadigi her cografyada kendisine 6zel prensipleri vardir.
Mesela Suriye’de yasayan Kiirt Seyh ve Mollalari Tiirkiye, Irak ve Iran gibi isyanlardan
uzak durup higbir sekilde siyasi olarak yaklasmamislardir. Ancak 2000’11 yillarin

baslarinda farki goriislere boliinen Kiirt partilerini birlestirmeye calisan Naksibendi
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seyhi Muhammed Masuk Haznevi Onemli bir sahsiyet olarak Suriye’de 6n plana
cikmigtir. Siinni seyhler ve ulema, Kiirt ulemanin lehine 1990’11 yillarinda yeni
ekonomik  aktorlerle  kurduklar1 iligskiler —sayesinde Suriye ekonomisinde
liberallesmesinde onemli bir rol oynadilar. Bu sayede zenginlesen Kiirt is adamlari,
seyhlerin ve ulemani g¢evrelerinde toplanan is adamlari, bunlara yapilan yardimlar ve
finanse etmeleri sayesinde Suriye genelinde seyhler onemli yerlere geldiler. Onlara
karsilik olarak yeni kurulan zengin isletmelerle belli bir ahlaki ve dinsel mesruluk da

kazandirmis oldular (Schmidinger, 2015, s. 36).

1930’larda kiigiik bir kent olan Amud’da otuzdan fazla seyh bulunuyordu.
Halkin biiyiikk ¢ogunlugu bir seyhin miiridiydi. Cuma giinleri seyhler miiritleriyle
birlikte sehirde gegit yaparak camiye giderlerdi. Camide seyhler en 6n sirada yer alir,
her birinin arkasina kendi miiritleri gecerdi. Miiritlerin seyhlerine olan sadakat ve
giiveni ibadet yerlerinde bile goriilmekteydi. Halk Seyhlerin koruma gibi arkalarinda
durarak ibadetlerini yerine getirmekteydiler. Bolgeye Fransizlar hakim olduktan sonra
Amud’da, Kiirt Milli Birligi Haybun’un iiyelerini ikamete zorlamislardi. Seyhler
milliyet¢i ve din dis1 goriislerini devamli lanetledikleri bu orgiitiin kentte calisma
yapmasini imkansiz kilmiglardir. Seyhlerin niifuz kaybetmeleri Haybun’un gayretleri
sonucu olmadi. Seyhlerin miiritleri tizerindeki etkilerini yitirmelerine neden olan, sosyo-
ekonomik, gelismelerdi. Amud’da 1976’da sadece iki seyh kalmisti ve bunlarin
miritleri de kentin en az egitim gormiis kesimindendi. Nasir’in Arap milliyetgiligi
dolayli olarak Kiirt milliyet¢i bilincinin de gliclenmesine neden oldu ve komsu Irak’taki
Kiirtlerin siirdiirdiigii savas bu bilinci keskinlestirdi. Baska yerlerden daha ziyade
Suriye’de seyhler anti milliyetgilikle 6zdeslestiginden Kiirt milliyet¢iligi yayginlastik¢a
onlar da hizla itibar kaybina ugradilar. Ekonomik degisim, egitimin ve milliyetciligin
artist kisa silirede seyhlerin niifuzlarimi yitirmelerine neden oldu. Suriye’nin Cezire
bolgesinde en etkin seyh olan Ahmed Haznevi’nin bu yorede kisa zamanda ancak
birka¢ miiridi kaldi. Bu seyhin simdi asli etkinlik alani bu tiir gelismelerin daha yavas
oldugu Tiirkiye’dir. Bazi seyhler ise dini otoritesi olmayan, siradan toprak agasi haline

geldiler (Burinessen, Aga, Seyh, Devlet, 2013, s. 377-8).
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Yirminci yiizyillda Suriye’de Naksibendi tarikati en onemli tarikatlardan biri
haline gelmis, hemen hemen biitiin Kiirtler ve Araplar arasinda yayginlagsmaya
baslamistir. Naksibendilik uzun bir siiredir kuvvetli bir Siinniligi sosyo-politik bir
oryantasyon ile birlestiren bir gelenek olarak bilinmektedir. Ozellikle de on dokuzuncu
yiizyilin baslarinda Halidiyye subesinin kurucusu olarak bilinen ve tiirbesi Sam’da olan
Seyh Halid (Mevlana Halid-i Bagdadi, 6. 1242/1826) tarafindan takviye edilmistir.
Tarikat yirminci asir Suriye’sinde en yaygin tarikat olmasini, Seyh Halid’in iki
miiridine bor¢ludur. Bunlar, Sam ve Guta’da bir¢ok miiridi yetistiren go¢men bir alim
Isa el-Kiirt i (1831-1912) ve memleketi Humus’ta oldugu kadar Halep ve Hama’da
tarikatin yayilmasini saglayan Ebu’n Nasr Halef (1875-1949)’tir. Naksibendiyye’i
Halidiyye’'nin {giincii merkezi, kuzey-dogudaki Kiirtlerin c¢ogunlukla yasadigi
bolgelerde olan Cezire ve Deyr el’ez-Zor’dur. Suriye’de 6nde gelen tarikatlarindan biri
olan Naksibendi kolu, Isa el-Kiirt i’nin Sam’daki bas halifelerinden birinin oglu olan
Ahmed Kuftaro’ya nispet eder. Yakin iligkilerinden dolay1 ile rejimin serbestce faaliyet
gostermesine izin verilen tek sufi kurulus budur. Naksibeniyye gelenegine bagli olan
Ahmed Kuftaro, Kur’an ve Seriat’a bagli, ilim ve nezih bir sufizm anlayisini
vurgulayarak tarikatini modern sartlara uydurmaya c¢aligir. Naksibendi tarikati diger
tarikatlara gore daha reformisttir (Weismann, 2006). Ahemed Kuftaro ve el-Biti aynm
tarikata bagli olduklar1 icin Muhammed Said el-Bti rejim tarafindan faaliyetleri serbest

birakilmustir.

4.1. Muhammed Said Ramazan el-Buti

4.1.1.Hayati

Seyh Muhammed Said Ramazan el-Biti anlamak icin ilk 6nce hayatini, faaliyeti,
sahsiyeti ve mantik tarzini anlamak gerekir. Mola Ramazan el-Bhti 1888 yilinda
Tiirkiye sinirlart icinde bulunan Cizre’ye baghi Celeka (Yagmur Kuyusu) kdyiinde
dogmustur. Haruna Agiretine mensuptur. Aile sakinlerine gére Ramazan el-Biti Ailesi
Hasankeyf’e bagli Define koyiinden gelmedir. Kiirt ¢e’ de din adamlarina Seyh
denilmektedir ama Araplar El-Blti’nin ismi Seyh oldugunu ve soyadinin Ramazan
oldugunu ifade etmektedir. Seyh 104 yasinda iken 1990 yilinda Sam’da vefat eder.
Ramazan el-Biti’nin ailesi ¢iftcilikle ugragsmaktaydi. Daha sonra annesi ve babasi onu

tarla isinden alip medreseye gonderirler. Kiirt medreselerinde ilk énce Arapga ve islam
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dini dersleri goriilmekteydi. Seyh Muhammed Said Sayda ve Seyit Muhammed El-
Findiki’den ders almistir (el-Buti M. S., Babam molla Ramazan el-Bubi diisiinceleri
miicadelesi, 1998). Molla Ramazan el-Bti Birinci Diinya Savasi’na katilmistir. Bunun
sebebi ise, Islam Devletlerinin biiyiik bir kismin1 isgal etmeye ydnelen iilkenin Rusya
oldugu kanaatiydi. Buna kars1 goniillii olarak savasmaya karar vermis. Savas sirasinda
tanistig1 komutanlarin din ile higbir alakasi olmadigini1 goriince savastan geri donmuisti.
Hilafet yeni yasayla kaldirildiktan sonra 1934’de Tiirkiye’den kagip Sam’a hicret eden
El-Buti, Sam’da hayatini siirdiirebilmek i¢in, Sam’dan kitap satin alip Cizre’de satarak;
oradan da peynir gibi yiyecekleri getirip Sam’da ticaret yaparak ge¢imini
saglamigtir. Seyh ayni1 zaman derin Hanefi Fikih bilgisine ve tasavvufa sahipti. Bunun
yan1 Safii Fikihi’n1 da 1yi bir seviyede bilmekteydi. Seyh Ramazan Suriye’ye goge iten
sebep ise, Tiirkiye’nin 1923 yilinda Cumhuriyet ilanindan sonra ve bunu takiben laikligi
benimsemesi, 1924 hilafeti ilga etmesi, ardindan harf inkilab1 yapilmasi, halka agik

yerlerde Kur’an okuma yasaklanmast idi (el-Buti M. S., Babam).

Seyh Ramazan Kiirt mahallesine yerlesince, ilim ve takvalari ile bilinen bir grup
alimle tanisir. Bunlardan bazilar1 Seyh Abdiilmecid, Seyh Ali, Seyh Muhammed Cuzzu,
Seyh Said, Seyh Abdulcelil ve Seyh Halid’i idi. Seyh Ramazan bu mahallede Kiirt
alimleri arasinda, Safii fikih konusunda en 1yi dereceyi alarak, bu mevzuda birinci merci
olur. Ik olarak Kiirt talebeler kendisinden 6zel ders alip daha sonra ise farkl
enstitiilerde ders alan talebelerde derslerine katilmaya baglamisti. Seyh Ramazan aym
zamanda Kiirtler arasinda yaygin olan ve daha 6nce basilmamis Kiirt Dili, Kiirt Tarihi
veya genel Islami ahlaka dair kii¢iik hacimli bazi kitaplar1 kendi imkaniyla bastirip
bazilar1 postayla bazilarina ise sahilar araciyla Suriye’nin kuzeydogu bolgesine
gondermeye basladi. Kiirtler arasinda yayginlasan kitaplardan iki tanesi “Nibahar ve

Nehcu’l-Eman”d1 (el-Buti M. S., Babam).

Seyh Ramazan burada Seyh Hassan Habenneke ve Mahmud Mardini gibi iki
onemli Kiirt ulema ile tanigir. Daha sonra bu Medresenin belirgin ve saygin
ogrencilerinden Seyh Mahmud El Mardini’nin, Seyh Ramazan’a gelip Safii fikhi

hakkinda ders almak istemesi {izerine Seyh Ramazan bu medrese hakkinda daha genis
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bilgiye sahip olma imkanini sagladi. Seyh Ramazan ile El Mardini arasindaki iliski

haftalik ders vesilesi ile gelismeye basladi (el-Buti M. S., Babam)

Seyh Ramazan 6z tasavvufun Islam’in cevheri ve &zii oldugunu soylerdi.
Tasavvufun hakikatini 6ziimsemeyen kisi Islam’in sekillerine hapsolmus ve imanin
hakikatine yiikselmemistir. Ona gore tasavvuf, miras birakilan sozciikler ve ezberlenen
bilgilerden ibaret degildir. Tasavvuf, Miisliiman1 Allah’1 biitiin sifatlar1 ile gorecek
diizeye yikselten bir haldir. Eger Miisliman bu mertebeye yiikselmemis ise
beraberindeki yaptirimlarla birlikte sadece dini hiikiimler i¢ceren naslarin insani1 geregine
uymayan ve manalartyla hemhal olmaya yeterli degildir. Yine Seyh Ramazan gore
imanin semerleri, Allah’1 sevmek O’na saygi duymak, O’ndan korkmak, O’ndan razi
olmak, O’na glivenmek ve itimat etmektir. Seyh Ramazan er-Risaletiil Kugeyriye diye
bilinen Imam Kuseyri’nin bu risalesinin, 6z tasavvufu sunduguna ve onun Kuran ve
Siinnet naslariyla siki bagliligint belirttigine inantyordu. Bu sebeple bu kitab1 miitalaa

etmekle linsiyet buluyordu (el-Buti M. S., Babam).

Ramazan el-Biti kusatict kutsal Islam kardesliginin saglanmasi yoluyla milli,
grupsal ve duygusal otoriteden uzaklasmaya 6nem veriyordu. Ona gore Islam’da
cesitlilik zenginliktir ve o Islam’1 rengirenk bir bahgeye benzetir. Ramazan el-Biti
Islam kardesliginin inancim halel getirecek veya Islam’a olan mensubiyetini
zayiflatacak etnik mensubiyeti 6ne ¢ikarmaz, bu esas lizerinden kimseyle iligki kurmaz.
Ona gore astrlardan beri Islam immetinin varligin1 koruyan tek zirh islam kardesligidir.
Zaman zaman yanina gelen Kiirt biirokratlarin Kiirt milliyet¢iligini savunduklarinda
veya Kiirt kimliginin dinden 6nce olmas1 gerektigini one siiren tartigmalarda onlara sert
tepki vermistir. Buna 6rnek olmasi agisindan bir doktora onun arasinda gegen su diyalog
onemlidir:

“Bir gtin tinlii bir Kiirt doktor yanina gelip séyle dedi:

Doktor: “Bizi Kiirt meselesinde basariyi elde etmekten mahrum edenler hep siz
Kiirt din adamlar: oldunuz.

Seyh: Nasil ve ne yaptilar ki? Diye sordu.

Doktor: Ciinkii siz dini, Kiirt halkinin ilk meselesi haline getiriyorsunuz. Bu da
Kiirtler i din i¢in Araplara hizmet etmeye gotiiriiyor, milli ozelliklerinden uzaklastiryyor
ve en dogal insani haklarindan uzaklastiriyor.

SEYH: Peki ne yapmamiz gerekiyor?
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DOKTOR: Bizim siyasi ¢alismalarimiza destek vermek, hareketimize ve milli
miicadelemize katilmay: saglamak igin ulema ve din adamlart olarak Kiirt halk:
tizerindeki niifuzunuzu kullanmaniz gerekmektedir.

SEYH: Peki, seriatin emirlerine ve dini hiikiimlere riayet etme konusunda bizim
yanmimizda olun; bizde dine uyan siyasi ve milli miicadelemizde size destek ¢ikalim,
yardim edelim.

Doktor: Bize zaman taniyin. Dini emirleri ve savundugunuz dini sistemi milli
miicadelemizi basarp Kiirt devletini kuruncaya kadar erteleyiniz. O zaman
istediklerinizi gerceklestirirsiniz.

Seyh alayci bir giiliimsemeyle soyle karsilik verir.

SEYH: Ben gosterdigin ve tarif ettigin yoldan geliyorum.

Clinkii Seyhin zihnindeki Miisliiman Kiirt iin, Miisliiman Tiirkiin, Miisliiman
Arap’in, Miisliiman Farsin olusturdugu ayni bahgede birbirine karisip birlesen
ciceklerin olusturdugu bahge gibidir”.

Ramazan El-Biti’nin ogluna Muhammed Said’e yazdig1 vasiyet mektubu ve iki
kisa makale olan “Resulullah Efendimize Muhammed (S.A.V) icin I¢ctihadi ve Resulullah
(S.A.V)’in Anne ve Babasinin Kurtulusu ve Onlara Salat Getirme Meselesi” disinda

hicbir eser yazmamistir(el-Buti M. S., Babam).

Molla Ramazan 1998 yilinin ortalarinda sebebi bilmeyen bir soguk alinganligina
yakalanmistir. Daha sonra yakalandigi hastaliginin pek 6nemli olmadigini, yasinin
ilerlenmesinin verdigi zaaftan dolayr oldugu kanisina varmisti. Doktorlarin Seyhin
siddetli bir gribe yakalandigin1 ancak yas ilerlemesinin yani sira giigsiizliigiin de verdigi
zaaftan dolay1 sagligim yitirip birden takatsiz diistiigiinii bildirmis. Uzun bir siire sonra
Seyh Ramazan camiye gidememisti. Ancak biraz iyilestiginde camiye gittiginde biiylik
bir sevingle karsilanmisti (el-Buti M. S., Babam molla Ramazan el-Bubi diisiinceleri
miicadelesi, 1998, s. 193). Seyh Ramazan yasin ilerlemesine ragmen higbir zaman
insanlarin arasindan ayrilmayr diisiinmemisti. Seyh Ramazan 1988 veya 1989
tarihlerine kadar derslere evinde vermeye devam etmis ve namazlarin1 da camide her
zaman cemaat ile kilmistir. Hastaligin artmasiyla Sevval 1410 (1990 miladi) sali giinii
sabahinda vefat etmistir. “Seyh Ramazan vefat ettiginde 104 yasindaydi. Seyh Ramazan
104 yasina olmasina ragmen bilincinden hichir sey kaybetmemisti. Akli muhakeme
vetenegine son derece sahipti ve igleri en ince detayina kadar degerlendirebiliyordu”

(el-Buti M. S., Babam).

Muhammed Said Ramazan Omer el-Buti 1929°da Dogu Anadolu’da Botan
bolgesinde (Ar. Cezire ibn Omer) kiiltiir ve bilgiye muhtac bugiinkii Tiirkiye sinirlari
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icinde yer alan kii¢iik bir koyli olan Cilika’da dogdu. O bir Kiirt alim olan Seyh
Ramazan el-Buti’nin ikinci ¢ocugu ve tek erkek ¢ocuguydu. Atalar ¢ift¢i olan Buti’nin
salth ve muttaki annesi tarafindan desteklenen, Sam’a geldikten sonra kiigiik yasta
kendisinden daha biiyilkk insanlarla Meydan’da Mincik Camii’nde Seyh Hasan
Habenneke ve Seyh Mardini’den Kur’an ve Siyer dersleri aldi. Muhammed Said el-Buti
geng yaslarinda Mustafa Sadik el-Rifai, el-Cahaz ve el-Akad el-Mazini gibi ediplerin
cagdas ve klasik kitaplarina agir1 merak sardi. Buna ek olarak da Muhammed el-Kasem
el-Hariri (Makamatu-el’Hariri) okudu. 17 yasinda ilk kez minbere ¢ikarak vaaz verdi.
Islami medenilesme dergisinde Aynalarin Oniinde adli bir makaleyi 1952 yilinda
yayimladi. Daha sonra da adi gecen dergide baska makaleler de yayimladi (el Sam,
1992). Mincak Camisi’nde 1953’e kadar tefsir, mantik, hitabet ve fikih usulii 6grendi.
Fakat bu zamana kadar onun asil ve en etkili hocas1 babasiydi. Kiigiik yasta yazdigi
makaleleri, verdigi hitaplar ve farkli yerde verdigi konferanslardan dolay1 kendisine
Bilgi¢ (Ar. Allama, Kiirt ¢e: Seyh) lakabi1 verilmisti. Misir’daki el-Ezher
Universitesinde ii¢ yillik egitimini 1956’da tamamlamasmnin ardindan el-Buti hukuk
Ogretmenligi sertifikas1 ve egitim diplomasiyla Sam’a dondiigliinde Egitim
Bakanligi’nca yapilan miistakbel hukuk Ogretmenlerini se¢meye yonelik yetenek
sinavina girmeyi babasi tarafindan reddedildi. Clinkii babasinin kamuda dini islerle ilgili
bir kariyeri, yani ‘para i¢in dini herhangi bir mesguliyeti’ biiyiik bir giinah kabul ettigini
biliyordu. Fakat daha sonra ‘izah edilemez’ nedenlerden dolay: el-Buti’nin ‘biiyiik
sagskinligina’ ragmen babas1 bu yarisa katilmasina onay verdi, hatta katilmasini emretti
ve yarista el-Buti iy1 bir derece aldi. Boylece el-Buti orta dereceli okuldan sonra
Humus’ta Daru’l-Muallimin el-Ibtidaiyye’de hukuk hocasi oldu (el-Buti M. S., Babam,
s. 45). Onun akademik kariyeri ise yeni agilan Sam Universitesi Hukuk Fakiiltesi’ne
1961°de asistan olmasiyla basladi. 1965’te Ezher’de doktorasini tamamlamasini
miiteakip Sam Universitesi’nde karsilastirmali hukuk ve din bilimleri alanlarinda dersler
vermeye basladi ve baz1 zamanlar hukuk fakiiltesinin dekanlhigm yiiriittii. El1-Buti Islam
Hukuku ve Mezhepleri Bolimii’nde karsilagtirmali hukuk profesorii olarak fikih usulii,
Islam akaidi ve siyer konularinda dersler vermektedir (Christmann, s. 132). Onemli
akademik calismalar yapan El-Buti Kiirtce, Tiirkge ve Arapca dillerini iyi seviyede
bilmektedir. Gerek yurti¢i gerek yurtdisi birgok bilimsel faaliyet ve ulusal konferanslara

katilan diisiiniirin baz1 eserleri Tiirk¢e, Almanca, Ingilizce ve Fransizca terciime
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edilmistir (el-Buti M. S., s ol s olai¥)) 2001). Ayrica el-Bhti’nin bazi kitaplar
televizyon kanallarinda verdigi demeclerin birlesmesi, bazi din bilimleri ve bati
aydinlarmin aralarinda gectigi diyaloglardan edindigi bilgilerden olusmustur. Diger
taraftan Buti’nin Batili yazarlarin bazi kitaplaria yaptig1 tenkitlerden tiretilmis eserleri

de vardir.

Hayatinin erken donemlerinde Kiirt etnik kimlikleri, sosyal ve kiiltiirel arka
planlar1 baskin olmakla beraber, el-Buti’nin entelektiiel gelisimi basladiginda ailesi
‘Suriyelilesme’ siirecini artik tamamlamisti. Buna ragmen el-Buti Kiirt kimligini asla
reddetmedi ve Kiirt dili ve edebiyatina olan ilgisini siirdiirdii. Mesela, o donemde daha
yirmili yaglarinda iken Kiirt sair Ahmet Hani’nin Memo ve Zeyn ask hikayesi Arapgaya

cevirip, siir formundaki hikayeyi nesir formuna doniistiirmiistii.

Suriye Miisliman Kardeslerin lideri olan Mustafa Sibai 1956’da  Sam
Universitesi Hukuk Fakiiltesi dekanligina ve Islam Hukuku profesorliigiine atanmis ve
1960°da el-Buti asistan olarak orada calismaya baglamisti. 1950°1i yillarin basinda o
zamanlar Suriye Miisliman Kardesleri ile yakin iliskisi olan Rdbitatu’l-Ulemadi’d-
Diniyye tarafindan diizenlenen haftalik hitabet programlarinda el-Buti merakli bir
dinleyici olarak katilmisti (Christmann, s. 133). El-Buti daha fazla toplumsal bir figiir
oldukea devrimci giiciinii daha az muhafaza edebildi. Daha dnce kendini devletin islami
muhalefete kars1 takindig1 sert tepkiden uzak tutmasi nedeniyle biiylik saygi gérmiistiir
(Christmann, s. 136). 1975 yilinda Sam Universitede Ilahiyat Fakiiltesi’nde Dekan
yardimcist olarak goreve ylikselmis, 1977 yilindan emekliye kadar ayni fakiiltede
Dekan olarak gorev yapmisti (el _Sam, 1992). 1979°dan sonra nami daha da yayilmis ve
o zamandaki bir kitap fuarinda kitaplar arasinda en cok kendi kitabi satilmisti.
(Nakidu’el-Avham el-Maddiye ve el-Caddaliye (Al 5 salall ola 5¥1 (a85), Hafiz Esad
bir kitabini1 alip okuduktan sonra bu ikili arasinda goriismeler daha da artmisti. Baskan
Hafiz Esad’in thsanina mazhar olmasi ve 6zellikle de Bagkan’in Suriye televizyonunda
diizenli olarak konusma yapmasi i¢in ona yaptig1 teklifi kabul etmesiyle el-Buti, bazi
Sam ulemasinin ve O&zellikle Miisliman Kardeslerin el-Blti’ye olan saygisi ve
giivencesi biiyiik oranda azalmistir. Dolaysiyla bircok Siinni kesim programinda Islami

elestirilerin sézciisii olmasin1 beklemis, fakat el-Biti oldukc¢a tedbirli ve diplomatik bir
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konusma yapinca biiyiik hayal kiriklig1 yasamiglardir. Bununla beraber onun etrafindaki
elestirel seslere karsi oldukca duyarli oldugu goriiliiyordu (Christmann, s. 136). 1985
yilinda Suriye Cumhurbaskani Hafiz Esad okudugu kitaplarindan etkilenerek el-Bati ile
bir goriisme daha yapmustir (el _Sam, 1992). Bu dénemden 6nce Islam i¢inde giderek
biiyiiyen radikal Islamciligin farkina varmistir. Kendisi bu televizyon kanallari
aracifiyla biitiin immete seslenmeyi teklif etmistir. Dolaysiyla buna karsi ¢ikan da
olmustur. Mesela Suudi Arabistan’dan yasayan Vahabi-Selefiler el-Buti’ye kars1 ciddi

miicadeleler i¢ine girmislerdir.

El-Buti’nin akademik tslubu ile ilgili kayda deger sey onun kisisel tonudur. O
otoritesini kigisel karakteriyle degil sadece elde ettigi bilgiyle tanimladig1 ve genellikle
kisisel iligkilerin kesilip objektiflestirilmis bir egitim siirecinden ge¢mis ‘ideal tip’
alimine hi¢ benzemeyen (Gilsenan, 1982, s. 31) bir sahsiyete sahiptir. Seyh Muhammed
Said el-Bati bilimiyle, zekasiyla adeta bilimsel ansiklopediydi, her tiirli bilimsel
aragtirmaya kadir, nutuk bilimi, monoteizm bilimi, pozitivizm bilimi gibi konularda
aragtirma yapmaktaydi. Ad1 gecen bilimler ve dini konular iizerinde Suriye’de 6nder din

adamlariyla miinakasalar diizenlemekteydi (Zekeriya, 2013)

Modern Miisliiman diisiiniirlerinin birgogunun aksine el-Buti Seriat ilimlerinde,
ozellikle de onlarin temel disiplini olan fikih usuliinde uzmanlasmistir. O Islam fikih
usuliiniin biitlin kaynaklariyla ilgili derin bilgiye sahiptir ve bu bilgi tartismada
muhalifine kars1 ona biiylik bir avantaj saglar. Onun argiimanlar1 ve goriislerinin ¢ogu
geleneksel hukuk biliminin gelenegi ¢ergevesi icinde ifade edilmis olup, sikca Kur’an
ayetlerine, Peygamber’in hadislerine ve onde gelen klasik otoritelerin, 6zellikle de
Imam Nevevi, ibn Arabi, Gazali ve Safi’nin goriislerine atif yapar. Birgok modern alim
gibi, o da farklh fikhi goriislere 6zel ilgi duyar ve karsilastirmali fikha dair kitap ve
derslerinde bu goriisleri savunur. Bu acidan el-Buti Safii arka planina baglh kalmayip,
herhangi bir mezhebi taraf tutmaksizin modern donem o6ncesi fikih usulii kitaplarinda
bulunan oOnde gelen fikih alimlerinin gorlslerinin ve katkilarinin dengeli bir
degerlendirmesini sunar (Christmann, s. 139). Islam fikhinin geleneksel ilmi ydntemini
asir1 liberal veya goreli duruslara karsi savunurken, bir Islam alimi olarak Buti’nin

temel endisesi sezilebilir. Onun temel ve en karmasik eserleri Islami akil yiiriitmenin

36



karmagik gereklerini basitlestirmeye c¢alisan radikal selefi durusa saldirtya ayrilmigtir

(Christmann, s. 140).

El-Buti Islam ilimlerinde akademik basamaklarda daha yiiksege tirmandik¢a
diisiinceleri de o derece biitiin Islam iimmetiyle ve modern Islam medeniyetinin teorik
onciilleriyle ilgilenmeye yonelmistir. Artik Miisliimanlar Islam’1 kapsaml: bir ibadet ve
yetkili kanun koyucu sistem olarak kabule hazirdirlar. El-Buti Bati’nin derin sosyal,
ahlaki ve manevi krizlerinin ya da ahlaki asagiligmmn arkasinda Islam’mn yeniden
cekiciligini goriir. ‘Gen¢ Miisliimanlar bat1 diinyasinda giiniimiizde vuku bulan ailenin
¢Okmesi, kiiltliriin, ahlakin ve sagligin uyusturucuyla, ziihrevi ve sinir hastaliklariyla
yok olmas1 gibi gelismelere tepki gosteriyorlar. Bati hayat tarzinin en iyi hayat tarzi
oldugunu diisiinen Miisliimanlar simdi hayal kirikligina ugradi ve tekrar Islam’a
donecegini sdylerdi (Christmann, s. 145). Miisliiman zihniyetteki yeni gelismelere dair
bu cazip analizlere ragmen el-Buti, Islami ibadet ve hukuk temeline dayali Islam
toplumunun nasil basarilacagi konusunda agik sozlii degildir. En tartigmali kitab1 olan
Islam’da Cihad’da el-Buti temelde cihadin giic dengesini ve toplumu degistirmeye
yonelik sert bir vasita oldugu anlayisini reddeder. Giiniimiiz Islamcilarmin aksine o
cihadin nihai gayesinin hirsizlig1 veya soygunu onlemek (def‘u’l-hirabe) ve mevcut
seyleri miidafaa etmek oldugunu, kiifre kars1 savas vasitasi olmadigini ifade eder. Buna
ilaveten o yanlis veya kotii bir igse girismis (bagi) miicahitler ile yol kesmeye girigmis
(hirabe) kimseler arasinda da ayrim yapar. ilk grubun imam veya halifenin igtihadina
itaat etmemesine ragmen, kendilerinin metodolojik olarak gecerli igtihatlar1 varken,
ikinci grup herhangi bir hukuki mesruiyet olmaksizin yoneticiye saldirir. El-Buti Islam
diinyasina bakip sOyle yakinir: “Yometicilerine saldirt ilan eden, éldiirmeye, haince
suikast yapmaya ve c¢almaya kendini adamig bu insanlara bag1 sartlarim
uygulayabilirsek ne ala. Keske onlar Peygamber’e itaatkar diyenlerle ona giinahkar

diyenleri aywrt edebilirler (el-Buti M. S., Mezhebsizlik bid'attir, 1995, s. 34)

Muhammed Said Ramazan el- Buti sadece Arap ve Miisliiman {ilkelerinde
konferanslara katilmayip gayri Miisliiman toplumlarinda da konferanslar diizenleyerek
gercek Islam dini ve yasayisini anlatmistir. Islam arasinda giren catismalar, tefrika

(boliiciiliik), taifelik veya gruplasma sorunlarinin yeni bir hastalik oldugunu ve bunun
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sebebinin de Islam’1 Islam dini ile zayiflatmak, Miisliimanlar arasinda ¢atisma ¢ikarmak
i¢in 19.yiizyillda Ortadogu’da ve Islam iilkelerinde baslayan bir plan oldugu onun
isledigi konulardandir. Bu tiir oOrnekler simdilerde de Miisliiman toplumunda

goriilmektedir.

Muhammed Said Ramazan el-Biti kendisi Kiirt olmasina ragmen ve kendisiyle
beraber Kiirtlerin farkli cografyalarda ugradigi haksizliklara, inkar politikalarina ve
Kiirtlere uygulanan asimilasyon politikalarina karsi higbir yaz1 yazmamis veya konusma
yapmamistir. Kendisi bir televizyon programinda Kiirt oldugunu sdylemistir. Ancak
Suriye’de Kiirtlere ii¢lincii sinif insan muamelesi yapilmasi, 6zellikle de 1962 yilinda
Kiirtlere yonelik kemer sikma politikalar1 o donemde Sam’da yasayan Kiirt ulema
tarafindan hicbir tepkiyle karsilagmamustir. Suriye’nin istiklalinden bu yana Suriye’de
yasayan gayri Miislim ve Arap olmayan yurttaslarin kendi okullar1 varken Kiirtlere ait
okullar agmak yasa digidir veya olanlar da gizli olarak faaliyet gostermektedir. Kiirtlerin
bu cografyada onca seyden mahrum birakilmasina ragmen, devletin yiiksek
kademelerinde bulunan Kiirt ulemasinin Kiirt halki i¢in higbir sey yapmadigini
sOylenebilir. Burada da goriiniiyor ki el-Bitl milliyet¢ilikten her zaman uzak durmus ve
o oncelikle Islami dindarlik ve daha cok Miisliimanlar arasinda ¢ikan radikal ve dini
istismar eden gruplarla miicadele etmistir. Seyh el-Buti hayat1 boyunca katildig: biitiin
konferanslarinda ve televizyon programlarinda herhangi bir kazang elde etmek

istememistir. Bu etkinlikleri tamamen Allah rizasi i¢in yapmustir.

4.1.2. El- Buti Medresesi

Imam el-Biiti medresesi sabit ve dengeli bir bilim medresesidir. Ne soyledikleri
ne de yaptiklart hi¢bir iktidar veya belirli bir kesimin talebi veya yonelimleri lizerine
belirlenmemektedir. O sadece bilimsel metodoloji, seriat bilimine uygun olarak hareket
etmektedir. Kendisi Islam {immetini ugradigi saldirilara hep karsi ¢ikmigtir. El-Biiti
medresesi bilimsel diyaloga sahiptir. Insanmn aklmna gelen tiim diisiinsel, kiiltiirel,
akidevi, siyasal ve bilimsel meselelerde sozlii ve yazili olarak tartismalara ve sorulara
aciktir. Ayni zaman da bu medrese politika davranis1 ve diisiincesi kabul edilmedigi gibi

dinde de asiricilik, kaba giic ve 6zellikle terdr gibi destekli sdylenti ve yazilar1 katiyen
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kabul edilmemektedir. Bu medresede eski medreseler gibi sadece dini dersler
verilmektedir. Ancak el-Biti’nin vefatindan sonra nasil bir egitim verilecegi tamamen
hiikiimet tarafindan belirlenmektedir. Bunun amaci ise Suriye’de sivil savasin
Sam’da Siinni ilimleriyle rekabette girecek Sii ilimlere dncelik verilecegine hi¢ siiphe

yoktur) Zekeriya(2013 «.

Milliyetcilik konusunda baktigimizda el-Biti Arap dilinin islam’dan 6nce birden
fazla dil olugunu, Islam dini ile beraber Kureys dilinin énem kazandig1 ve gelistigini
ifade etmistir. Arapcanin degeri ancak Kur’an sayesinde bugiinlere kadar gelmistir.
Bugiin ise Arap milliyet¢iligi yapanlar ve diger bolgesel dil ve kiiltiirleri baski altina
almas1 kabul edilemez. Herkesin kendi diliyle konusmas1 hakkidir. Ciinkii dil Allah
tarafindan bize bagislanan bir hediyedir. (el-Buti M. , ben Kiirdiim... allah beni aragayi
O0grenmemi nasil kismet etti, 2016). EI-Biti’nin konusma ve yazilarina bakildiginda
hicbir zaman bir irkin 6n plana ¢ikarak sdylemi s6z konusu olmamistir. Biitiin
kitaplarinda Islam {immetine gerek dahili gerek harici sorunlar ve ugradig
manipiilasyondan s6z etmektedir. Ona gére Islam toplumu giderek gii¢ kaybetmektedir.
Bunun sebebi ise Miisliiman toplumlari tiretimden daha ¢ok taklidi tercih etmesi sorunu
oldugunu belirtmistir. Bir baska sorun da Islam’1 terdrizmle 6zdeslemek bu da Batinin

yillardir tizerinde ¢alistig1 bir projedir.

4.1.3. El- Buti’ye Gore Giiniimiizdeki islam Anlayisi

El-Buti’nin Soylentileriyle Sizi Yanultiyorlar (Yugalitunaka iz Yakulun) baslikli kitabinin
birinci boliimiinde “Islam 30 Yildan Fazla Yasamamistir” bashkli bolimiinde Hz.
Muhammed (s.a.v)’den sonra halifeler arasinda ¢ikan tartigmalar yiiziinden Islam’in
kanunlar1 farkli bir mecraya siiriikledigini belirletmektedir. Dini ve Seriat1 bir evin

penceresine benzetir ve soyle der:

Eger biz kendi ilmimizden umutlanarak bahsedersek ve gercek anlamda
Islam Seriati uygularsak, eger seriati Islam in bir penceresi olarak yorumlarsak,
Islam toplumunun birbirlerini takip eden asiwrlar bu aswrlarda biitiin halifelerin
dénemlerinde tamamen Islam seriatima bagh kalsaydi, yani Islam Seriati
Emeviler’in doneminde bugiiniin rehberi olsaydi. Daha sonra Abbasiler ve
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bunlara takip eden halifelerde de wuygulanacakti. Bu dénemlerdeki bazi
sorunlarin ve Islam seriatinda bazi bosluklarin olusmasi tamamen hatali demek
de yanhstir. Ancak daha sonra bu yoéndeki goriisler Osmanli doneminin
kalbinde(gégsiinde) ve ozellikle de Kanuni Sultan Siileyman déneminde Islam
seriatini uygun bir hale gegirilmistir. Ama ne yazi ki bu donemden sonra giderek
ektisi azalmigtir. Abbasi déneminde, insanlarin uyguladigr seriat, giiniimiizde
oldugu gibi her tiirlii islemelerde, insanlarin durumlar: ve sug¢-cezalara gore
uygulamirdr. Aslinda bu dénemde Islam seriati disinda hicbir seriat yoktu ama
ger¢ekte ne yazik ki bu pencerede uygulanmaktadir. Osmanli doneminde hangi
pencereden seriat uygulanmaktaydi? Diye bir soru soruldugunda. Tam
anlamiyla Islam seriat vardir ve giderek de gelisiyordu (el_Buti, 2010, s. 18).

Burada Osmanli Imparatorlugu’nun bahsettigi dénemi Fatih Sultan Mehmet ve
Kanuni Sultan Siileyman arasindaki donemdir. Bu donemden sonra Osmanlinin gerek
batidan gerekse dogudan ugradigi saldirlar yiiziinden Imparatorluk icin olusan bazi
sikintilarla mesgul olmaya baslaymca Islam seriati igin pek zaman bulamadi
demektedir. So6zii gecen kitapta el-Biti gilinlimiiziin liderlerini ve din adamlarim

yaptiklarindan dolayi elestirir ve soyle der:

Cagimizin liderleri gokten inen melekler oldugunu inanmiyorum
(diistinmiiyorum), onlar da birer varliktirlar. Onlardan ¢ogu yanls seyleri
vapmaya maruz kaldilar, belki bazilar: ofkelenip ziiliim ettiler, kendileri
gelistirip yanls yaptilar. Lakin inanityorum ki Dogu bilimciler ve Batililar
kalemleriyle cizdikleri soylemler Islam tarihini iizerinde kétii goriisler yayarak
Islam’a sahte bir kimlik olusturdular (el Buti, 2010, s. 22).

Islam toplumlar1 sadece Batililarin yazdiklari eserlere bagl kalmayip, Islam
toplumundaki arastirmaci ve yazarlarin yazdiklar1 eserleri birbiriyle karsilagtirarak
dogru bilgilere ulasmamiz gerekir. Bizim ve Batililar arasindaki farkimiz inang oldugu
icin bizler onlardan farkli diislinmemiz gerekmektedir. Allah’in bize gonderdigi
Kur’an’t Kerim kitabina sadik olmamiz ve kitabin disina ¢ikmamiz gerekir. Kur’an’
Kerim Islam toplumu igin eksiksiz bir kaynaktir. Dolaysiyla Kur’an’s Kerim bize
rahmete, ilgilerimize cevap, sorun ve ikilemlerimize ¢oziim olarak inmistir. Fakat ne
yazik ki bazilart bunu gérmemezlikten gelip ilgi ve 6nemseme ve hatta 6ziir dileme
seviyesine bile inmemisler ancak dini sadece liizum olarak kullanmaktadirlar. Tabi ki
bu sorun onlarin sorunudur. Ama bizler bu seriata inancimiz tam olmalidir. Allah bu
seriat bizim saadetimize ve izzetimize bir kaynak olarak yaratmistir. EI-Bati bu konu
iizerinde sonug olarak soyle diyerek bitirir: “yeni iislupla, Islam seriati miikemmel ve

barisiktir. Onu agik bir sekilde okuyup anlamak lazimdir” (el _Buti, 2010, s. 30). Bugiin
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Miisliiman toplumuna baktigimizda, otoriter sistemin dini sisteminden daha iistiin
oldugunu, seriatla yoneten devletlerin ise dini nitelikten tamamen uzak oldugunu
gormekteyiz. Ortadogu iilkelerinin bazilarinda Miisliiman sayis1 fazla olmasina ragmen
sosyalizm ve monarsizm ile yonetildigi goriilmektedir. Din ise amag¢ olarak 06n
plandadir. Miisliiman toplum icin geride birakilan din degil sistemin oldugunu

gosterilmektedir.

Avrupali ve diger baz1 yazarlar Islam toplumu geride kalmasinda, dinin sorumlu
oldugunu yazmaktadirlar. Muhammed Said Ramazan el-Buti bunlara kars1 ¢ikmaktadir.
El-Buti Miisliimanlarin Gerilmesinden Kimler Sorumludur baslikli kitabinda bu durumu

sOyle 6zetlemektedir:

“Insanlar, medeniyetler gibi dogar, genglesir. Sonra durur, diisiiniir ve
Oliirler (...) medeniyetler, doga kanunun altinda birer varliklarin diizenli
caligmalarinin meyvesidir (...) insandaki en kii¢iik enerji kaynagina kadar bu
kanunun i¢inde yasarlar” (el-Buti M. S., Miilimanlarin Gerilmesinden Kimler

Sorumludur, 1995).

Islam toplumunun tiimiiniin gerilmesine yonlendirilmekte Islam toplumu
somiiriilmektedir ve bizi geride birakmaktadir. El-Buti’ye gore bu duruma yonelten

sebepler sunlardir:

L Manevi ve Fikri Istikrasizk, Bu donem Osmanli hilafetinin
sonlarinda bagladi, bu giiniimiize kadar devam etmektedir. Bizim kendi
kendimize giiciimiizii elimizden alan ¢ok degisik giicler ensemizde kenetlenmisti.

a) Osmanly hilafeti yaslanmisti. Bozguncu Kurtlar i¢imize girdi. Eski
giicti, diizen ve canliligy gitti, gii¢siiz, daginik ve cansiz kaldi. Sonradan iginde
kopan Turancilik yiikselmesiyle par¢alara dagitti. Siyonizm’in planlari, oriimcek
tuzag gibi her tarafi kusatti.

b) Savasgilar ganimetlere sizdilar, aralarinda mal ve miras
paylastilar. Mesela Arap vatammin béliinmesi, bu da yetmemis Ortadogu
lizerinde yapilan béliinme politikalar ve Islam kalbinde ekilen milliyetcilik
hastaligi. Burada Fransiz ve Ingilizleri kastedilmektedir.

c) Avrupa devletleri kalkindilar, simdiki uzay asrimiza benzeyen
buhar ¢agina girdiler.

d) O biiyiilenmenin tesirleri olarak, Avrupa’nin pesinde, korii kériine
bir taklitcisi olduk.

2. Kapsamli bir Planlamanin Olmay,. Kapsamli plandan gayemiz,
toplumun her yonden ilerlemesi i¢cin genis bir yol olmasidir. Ciinkii maddi
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gelisme dahil, genel sosyal bir kalkinmanin projesi, ancak, iktisadi, i¢timai ve
fikri ¢alismalarindan esit ve diizenli beslenen bir gii¢ ile gerceklesir. Devleti
yoneten bireylerin arasinda paylasmamal. Ulkelerine halka yeni altyap:
olusturulmasi yeni projelerle egitim sistemlerini gelistirilmesidir.

3. Toplum Bireylerinin Yekdigerine Itimat Etmemesi, Toplum
bireylerinden maksat yoneticiler ve yonetenle de esit olarak goz oniine almaktir.
Toplumun her kesimini kapsayan bir kapasite demektir. Tek birey tarafindan
vonetilen bir plan zaman iginde tiim bireyleri kontrol altina alabilir. Bu yiizden
toplum arasinda ortaklasa bir proje olmasuyla toplumlar yiikselir.

4. Maarif ve Kiiltiir Unsurlarinin Seferber Olmayisi, Geri
kalmaktan kurtulmak icin bir yol olarak sosyal bilimleri gelistirmek, edebiyat
yiikseltmek, kiiltiiriimiiziin kékenlerini ruh ve zevklere dayandirmak gerekir.

5. Her Cesidiyle Boliinme, Bu da en tehlikelisidir. Islam’da olan
mezhepleri farki bir sekilde kullaniimasi, toplumda farkli tarikatlarin olusmast
olup ne yazik ki bu farklilik Islam toplumu zayiflatmaya sebep olmugtur. (el-Buti
M. S., Miilimanlarin Gerilmesinden Kimler Sorumludur, 1995).

4.1.4. islam’da Davet Usulii

Osmanli  Imparatorlugu  Ortadogu’da  hakimiyetini kaybettikten sonra,
Ortadogu’ya yerlesen Ingiliz ve Fransizlar Islam dinini zayiflatmak icin, bolgede
yasayan Miisliimanlar ve gayrimiislim arasinda bir savas ortaya ¢ikarmaya calistilar.
Osmanlinin son déneminde ugradig yenilgilerden dolay: Islam aleminde bilimde biraz
geride kalmstir. islam toplumunda bir bosluk s6z konusuydu. Dolaysiyla Avrupa’nin
sanayl Devrimi’'nden sonra tanistigi sekiilerizm, Avrupa’yr gelistirmisti. Batili bilim
adamlar1 ve disiinlirler Avrupa’nin geri kalma sebebi olarak kiliseyi goérmekteydi.
Dolayisiyla Islam toplumunun da gerilemesinin sebebi olarak din gosterilmektedir. Bu
yiizden Islam kiiltiirii ile yeni tamisan sekiilerizm Miisliiman toplumun iginde giderek
yayilmaya kolayca baslamisti. Boylece sekiilerizmi benimseyenlerin sayis1 giderek artti.
Miisliiman iilkelerin her birinde yeni tarikatlar filizlenemeye basladi. Islam kiiltiiriinden
uzaklasan gencleri tekrar dine kazandirmak icin ¢aligmalar bagladi. Zamanla davetci
gruplar arasinda rekabet de baslamis oldu. Muhammed Said Ramazan el-Buti bu
konular1 ¢alismalarinda ele aldi. Calismalarinda bir kisiyi Islam’a davete aktif bir
sekilde sevk eden etkenlerin ne oldugunu ve onlara kars1 nasil davranmalari gerektigini
sorgular. Bu durum Islam’a davet sirasinda da ilging faaliyetlere neden olmaktadir. Bazi
kisiler kendi nefsi ve arzular1 ugruna bedeni yogunluga riza gosterebilir. Kendisi bu

duruma kars1 ¢ikar. Ciinkii ona gore dini kendi ¢ikarlarina gére kullanmak dini istismar
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etmektir. (el-Buti M. S., Islam'a Davet Metodu, 1987, s. 17). El-Buti’ye gére davet

metodunda bazi sartlar vardir:

Birincisi, davet¢inin dinleyicilerin kalplerini etkilemesi, sadece aklin
kabul ettigi mantikli sozlerle degil. Etkinin en biiyiigii, davet¢i ve miirsidin
kalplerindeki rabbani tecilleridir. Davetginin kalbi nefis ve havanin kirliliginden
uzak olur ve Allah miisahedesiyle murakabesinden berraklagmis bir durum
alirsa sozlerinden o berrakligin isinlart yansir (el-Buti M. S., Islam'a Davet
Metodu, 1987, s. 24).

Ikincisi, davetten énce Miisliimanlar Islam’t dogru bir sekilde yayilmas:
geregidir. Her seyden once davet¢i ¢ikart i¢in degil Allah’in istegi iizerinde
olmasidir. Miisliimanlarin durumu, digerlerinde farkli olarak, daha i1limli
olmalaridir. Ancak bazi topluluklarin idareci ve liderleri, bu hakikati biliyorlar.
Dolaysiyla Miisliimanlara siirekli oyun oynamak i¢in firsat kolluyorlar. Bunun
icin en kestirmece yol, Miisliimanlart Islam’dan uzaklasmak ve onlar: Islam’dan
tiksinir hale getirmektir. Bunun yolu ise, Miisliimanlar: c¢esitli eglence ve
ahlaksizliklarla mesgul etmek, aralarinda karsilikli  fikir  aligverisinin,
orgiitlesmelerin, dayanismanin engelleyerek aralarina nifak sokmaktir (el-Buti
M. S., Islam'a Davet Metodu, 1987, s. 27).

El-Buti bu konuda Miisliimanlarin her seye ragmen bir araya gelmeleri
gerektigini savunmakta olup, bu topluluklara ve idarecilerine sert bir sekilde kars
cikmaktadir. Bir diger sorun da Miisliimanlarin arasindan ¢ikan Islami hareketlerin

eylemlerine son vermeleri gerektigini savunur:

Sayet Miisliiman memleketlerinde bu hareketlerin herhangi birinde ciddi
bir Islami hareket gériirse de kendi memleketlerinde seref duydugu hiirriyet
siarimi kokten kaybolacak ve i¢ savaslara yol acacaktir. Cogu zaman, bu Islami
hareketi bastirmak ve yollarini kestirmek kolay olmayacaktir, ¢iinkii bunlar
diisman olarak gordiigiimiiz  kimselerin  eliyle yaptirir. Bu durunda
Miisliimanlar, kendilerine doniip, kendi durumlarimi goézden gegirmelidir.
Islam 1 tiimiiyle hayatlarina uyguladiklar, Miislimanlarin arasindaki sorunlari
¢ozdiigii zaman Islam’in kapilari Amerika’siyla, Avrupa’siyla, tiim milletlerin
oniinde ardina kadar agilmis olacaktir. Iste o zaman daha énce oldugu gibi feve
feve Islam’a gireceklerdir.(el-Buti M. S., Islam'a Davet Metodu, 1987, s. 29).

Bu konuda bir bagka onemli husus ise giinlimiizde din adamlart ve din
arastirmacilart arasinda yiikselen tartismalar, bu tartismalara sebep olan farkl
gorlslerdir. El-Buti bu konuda sert bir sekilde Kur’an, Hadis, dort ana mezhep ve eski
ulemanin diisiinceleriyle bunlara karsi ¢ikip miicadele etmistir. Aynm1 zamanda bu

miicadele camilerde verdigi vaazlar, televizyon kanallarinda verdigi demecler
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vasitasiyla da gerceklesmistir. El-Buti’ye karst ¢ikan bazi isimleri aktarmak
gerekmektedir. Bunlardan bazilar1 Sam ulemasi veya kendilerini miicahit veya mukallit
olarak tanimlayan, el-Buti’ye karsi sert konusmalarda bulunmuslar, adeta hakaret
ederek soylentilerle onun dogru Miisliman olmadigin1 savunmuslardir. Bdyle
davranmalarinin sebebi ise el-Blti’nin onlarin sdylediklerinin asli olmayan fetvalar
olduklarini ortaya ¢ikarmasidir. Bu sahislar kendilerinin selefi olduklarini, Kur’an ve
hadisin dinin temeli oldugunu ve Hanefi, Safii, Hanbeli ve Maliki gibi mezheplerin
dogru olmadigini savunuyorlardi. Hatta Safii mezhebini Hiristiyan diniyle esit oldugunu
sOylemekteydiler. Bunlardan bazilar1 Seyh Nasir, Mahmud Mehdi ve Hayruddin
Vanly’dir. Ad1 gegen sahislar Ibni el-Kayyum, Dehlevi, iz ibni Abdiissellem ve Kemal
b. El-Hiimam gibi bazi isimlerin tezlerini savunuyorlardi. Buna karsilik el-Buti bunlarin
tezlerini ve fetvalarini ayetlerle, hadislerle ve ad1 gegen dort mezheple ¢iiriitmiistiir.
Ciinkii onlar dogru olmayan hadisleri savunur, ayni zamanda onlara gére Hanefi, Safii,
Hanbeli ve Maliki mezhepleri dogru olmayip sadece Peygamberin Siinneti ve Kur’an’1
Kerim’den dogrudan yararlanilmalidir. El-Buti’ye gore Kur’an-1 Kerim’de derine inmek
ve tek kisinin tefsirine bagli kalmak dogru degildir. Hadislerde ise bir kisminin
dogrulugu konusunda problemler bulunmaktadir. Ancak Sahih Miislim ve Bubhari
tarafindan yazilan hadislerin donemindeki ulema tarafindan dogrulugu kabul edilmistir.
Kendisi de bu ylizden Miislim ve Buhari’nin kitaplarindan faydalanmistir. El-Buti
Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli gibi ulemanin eserlerinden faydalanarak ¢alismalarini

kaleme almistir.

Bazi fakihler ve din adamlarma gore mezhepleri taklit etmek yanlistir ve her

mezhep de dinin bdliinmesine sebep olmaktadir. El-Buti bu konuda soyle der:

Bir mezhebi taklit eden kimsenin siirekli bu mezhebi taklit etmesine
gerektirecek seri bir mecburiyet olmadig1 gibi boyle bir kimsenin bir baska
mezhebe donemsinde de herhangi bir sorun bulunmamaktadir. Bir mezhebi taklit
eden kimse, miictehit imamlarin goriis ve diistincelerinin hakikatine vakif oldugu
takdirde taklit edebilir. Bununla ilgili deliller Kur’an, hadis ve ictihad
usullerinde goriiliir. Ilgili delilleri kendi mezhebinin imamina bagl kalmaksizin
dikkate almasi vacip ve erismis bulundugu ilmi seviyesine dayanarak ictihad
edebildigi bu hususta imamlarini taklit etmesi haram olur (el-Buti M. S.,
Mezhebsizlik bid'attir, 1995, 5. 61).
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El-Buti ise mezheplerin ortaya ¢ikmasini su ayeti kerime ile temellendirir: “Eger
bilmiyorsaniz bilenlere sorun” (Nahl,43). Cahil bir kimsenin taklitten baska bir yola
basvurmasi dogru ve muayyen bir mezhep taklit etmekte olanlar1 herhangi bir meselede
fetva vermesi uygun degildir, ancak o meselede ictihat derecesine ulagsmasi halinde

3

fetva verebilir. Dolayisiyla “...tek kisi veya mezhepten taklit canlt birini olen birisi
taklidi etmek gibidir, ¢iinkii sozler, onun tabirleriyle, soyleyicisinin oliimiiyle olmezler.
Tek basina hadis kitaplarina dayanmak mukallidi miictehit yapamaz (el-Buti M. S.,

Mezhebsizlik bid'attir, 1995, s. 93).

Hanefi, Safii, Hanbeli ve Maliki mezheplerin diger mezheplere gore basardiklar
metot, onlara birbirileriyle bir yandan Siinneti ve fikhi tedvin ve tanzim ederken, bir
yandan da delilerden hiikiim ¢ikaran ve arastirma konusunda esaslar ve metotlar
iiretmesiydi. Binaen aleyh bilmeyenler bilenlere sordugu ve bilenlerin verdigi fetvalarla
hareket ettikleri siirece kendileri agisindan Allah’m emirini tatbik etmis olurlar. Ister
bunlar bizzat bir miicahit imam taklit etsinler, ister etmesinler. Bunlarin taklidi ister
taklit ettikleri imama yakinliklar1 olsun, ister bu imamin mezhebinden kolaylikla
haberdar olma imkanina sahip bulunmalar1 sebebiyle olsun yahut taklit ettigi miicahidi
imamin gorlis ve mezhebiyle daha fazla tatmin olmalar1 yiiziinden olsun, hepsi birdir

(el-Buti M. S., Mezhebsizlik bid'attir, 1995, s. 112).

El-Buti sadece din adamlarmna karsi ¢ikmamusti. Islam toplumunu ve Islam
dinini arastiran bazi yabancilara da karsi durmaktaydi. Bunlardan biri Alman miistesrik
(oryantalist) Schacht’ur. Schacht’e gére mezhep imamlarinin telifleri Islam fikhi, kanun
yapan se¢kin beylerin ortaya koydugu ameli kanundan bagka bir sey degildir; bunlarin
ortaya koyduklar1 bu kanunlari Kur’an ve hadislere yamamay: giizel bulmugslardir. Yine
Schoact’te goére Islam sadece bir dindir, devletin hi¢bir medeni kanunlarina
uymamaktadir (el-Buti M. S., Mezhebsizlik bid'attir, 1995, s. 16). Suudi Arabistan’da
Muhammed bin Abdulvahhab tarafindan kurulan Vahhabilik mezhebi giderek bolgede
yayilmasiyla beraber bolgede yeni sorunlar olusturmaya baslamistir. Ayni zamanda
Vahhabilik mezhebi Islam igin dogru bir yol olmadig1 savunmaktaydi. Dolaysiyla Seyh
Muhammed Said el-Buti’ye gore Vahhabilik diisiincesi veya mezhebi Islam

diisiincesine aykiridir. Ciinkii Islam dini baris dinidir. Seyh el-Buti Selefilik Gegici
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Miibarek Bir Dénem, Islami Mezhep degildir kitabinda Selefilik meselesi iizerinde
detaylica durmaktadir. Vahhabilik, Miisliimanlar ve emperyalist hareketleri ve ihtilalci
Siyonist hareketi arasindaki catismalar1 Islami catismalara (Miisliimanlar arasinda)

doniistiirmiistiir )el-Bati(29 dxiua (1998 ¢ oadtulf) cinia Y AS jlua ey Al e ddldl o

4.1.5. El-Buti’ye Gore Sekiilerizm

Sekiilerizm kelimesi Arapgada iki sekilde yazilmaktadir: ilmaniya ve ilmaniye.
Her iki kelime anlami farklidir. Biz burada ise ilmayniya (4wilelt) kelimesini
kullanacagiz. Bu kelimenin gercek anlamina baktigimizda din ile bilim arasinda
iliskidir. El-Buti bu konuda soyle der: “bu kelimenin gercek anlami, Islam
toplumlarimin degerlerinin ve din iliskilerinin bilim iliskileriyle degistirilmesidir”.
Sekiiler diisiiniirlere gére de din bir higlikten olusmustur ve bilimsel olarak herhangi bir
karsiligina rastlanilmaz. Sekiilerizmin Bati medeniyetine yapmis oldugu katkilar
gozlemleyerek ve bu medeniyeti 6rnek alarak Dogu medeniyetinin de o seviyelere
ulasabilecegi savunulmaktadir. Ilim anlamiyla hadistir (diyalog) dolaysiyla sekiilerlere
gore Islam dini olasiliklara (yokluklara) dayanir. Arap ve Miisliiman toplumlar yardimci

olasiliklar1 din ile degistirilmelidir derler (el Buti, 2010, s. 36).

Din ve sekiilerizm arasinda ortaya ¢ikan ilk tartigmalara Fransiz Devrimi’nden
sonraki donemlerde rastlanir. Bu devrimin amaci alimler ve kiliseye karst yapilan bir
baskaldiridir. Ilk olarak kilise ulemasint maglup eder, ulemay1 ve din adamlari ikinci
plana koyar. Lakin bilim devrimi kiliseyi maglup ederek zaferi elde eder. Bundan sonra
bilim zaferi bayraklar1 bu tilkelerde dalgalanmaya baglar. Sekiilerizmin amaci Hristiyan
toplumunu tamamen kiliseden uzaklastirdiktan sonra basarili olacaktir. 4ulalell ef-
Ilmaniya kelimesi Arap iilkelerinde Avrupa’dan sonra ortaya ¢ikmustir ancak amaglari
aynidir. Bilim ve din arasinda ¢ikan tartigmalar sonucu, bu diisiince bilimin dine karsi
bir zafer kazandigin1 kabul etmistir (el Buti, 2010, s. 37). Sekiilerizm elestirisi olarak
Fransiz Devrimi gergekten basarili ve dogru bir yontem degildir, aksine yanlis ve
kapitalist bir sistemden baska bir sey ifade etmemektedir. Ciinkii bu sistem zamanla
bazi yerli dilleri ve kiiltiirleri yok etmis ve etmeye de devam etmektedir (el-Buti M. S.,

Miiliimanlarin Gerilmesinden Kimler Sorumludur, 1995). El-Buti din ve sekiilerizm
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arasinda bazi tezler olusturmaktadir. Sekiilerizm Fransiz Devrimi’nden sonra bilim
insanlar tarafindan bazi arastirmalar ve analizler sonucu ortaya ¢ikmistir. El-Biti ifade
ettigi gibi:

Bati’da ciddi ¢alismalar sonucunda ulastiklart  dogru neticelere
kendilerince saglam bir mantiga ulasilmistir. Doguda ise yani Miisliiman
toplumunda batyyr taklit ederek uygulanmaktadir” Oysa Ortadogu ve Miisliiman
tilkelerinde sekiilerizmin nasil ortaya ¢iktigint dogru anlamaktan sakinmislardir
ve soyle der; “israrla taklitten, onlarin (Arap toplumu) Batililara benzemelerini
kamil bir benzetme olmasini temenni ediyordum. Oysa Batililarin dine yénelik
vaptiklar: ciddi ¢alismalar taklit etmeden once onlarin gelismelerini saglamaya
vonelik faaliyetlerin dikkate alinmast gerekir. Bati medeniyetinin gelismesinde
bilimsel alanda yapmis oldugu ¢alismalarina yogunlasmasi gerekir. Illa basarili
olmak icin dinsiz veya dinin ikincil planda mi olmasi gerekir? Din Allah’tan
Peygamberler araciligiyla indirilmektedir. Siiphesiz Kitabi mukaddeste hi¢cbir
yanlis yoktur ancak olursa o da biz yani tefsirciler tarafindan olusur (el_Buti,

2010, s. 40).

Islam toplumu Kur’an’dan uzaklastig1 i¢in gerceklerden ve bilimsel alanlardan
da uzaklagmaktadir. Islam bilimsel gerceklere ydnelmektedir. Insanlar Kur’an’i tam
olarak anlayamadiklar1 i¢in Sekiilerizm kavramina ilgi duymaya baslamistir (el Buti,
2010, s. 48). Din ile sekiilerizm her birinin ayr1 bir mecrada aktigini ve her birinin farkli
yollar1 ve amaglar1 oldugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda da kaynak sekli de farklidir.
Sekiilerlesme, 6zellikle modern sanayi toplumlarinda dinsel inanglarin, pratiklerin ve
kurumlarin toplumsal 6nemlerini yitirdikleri bir siirectir. Dindeki gerileme, dinsel
torenlere katilanlara, Ortodoks inanca baglilik, ddenek, iiyelik ve saygi cergcevesindeki
orgitli din destegine ve bayramlar gibi dini etkinliklerin toplumsal yasamdaki
onemlerine bakilarak hesaplanir. Bu kriterlerden hareketle, modern toplumlarin,
yirminci yiizyilda bir sekiilerlesme siirecinden gegtikleri iddia edilmistir. Max Weber’in
tanimiyla sekiilerlesme, dini saf inang ve ibadet sistemleri igerisinde yasamaktir. Weber,
dindeki bu iki yonlii “rasyonellesme — goziinii agma” siirecine sekiilerlesme ismini
verir. Ona gore sekiilerlesme, siirecin hem kendisi hem de sonucudur. Oliver Tschannen
ise sekiilerlesmeyi, dinin gerilemesi yani dinin daha 6nce kabul goren sembollerinin,
doktrinlerinin ve kurumlarinin prestij ve niifuz kaybi anlami olarak tanimlar.
Sekiilerlesmenin sonucu da dinsiz toplum demektir. Sekiilerizm, bir diisiince akim1 veya
bir hayat tarzi olarak Protestan iilkelerde, dinin diinyevilikle olan her tiirlii aksiyonla

baglantis1 kesilerek, dinin 6zellestirilmesi, yani dini bireysel hayata havale edip, hayat
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ile sosyal bagi kalmamis bir ritiieller ve inanglar kompleksi haline getirilmesi olay1
olarak da goriilebilir (Arabaci, 2006, s. 6-7). Islam inanc1 ve seriat1 temeliyle Allah
tarafindan bize vahyedildigine gore sekiilerlesmesini ve yanlis diisiincesini takip
edemeyiz. Ciinkii onlarin bu bakis1 bizim bakisimiza uymamaktadir. Buradaki Islam
oradaki Hristiyanliga benzemez. Bu gercegi gozden kagirmamaliyiz, burada goriiyoruz

ki sekiilerizm savunmacilarina Buti’nin su iki segenegi sunmamiz gerekir:

Ya biz tiim cesaretleriyle Islam’in koklesmis gelenegine uyacagiz, ya da
Islam dinini inkdr etmemeleri gerekir. Din yiice bir dag ve bilimsel gercek
olmasina ragmen dinin tizerinden atlamaya ¢alisiyorlar. Din ilahi inanct temsil
eder. Sekiiler kisiler Islam’in gerceklerini kabul etmek istemiyorlar. Daha ¢ok
bu kisiler din gergeklerine dayali bilimsel ¢alisma yapma isteginde bulunmak
istemiyorlar. Ciinkii bu sekilde yapacaklar: ¢alisma sonucunda din ile bilimin
birbirine paralel ilerledigi gorme gerceginden korkmaktadirlar. (el Buti, 2010,
s. 50).

Ortadogu ve Islam iilkelerine Batili devletlerin gelisiyle beraber bugiine kadar
sorunlarin bitmedigi, her yil artigim1 gérmekteyiz ve son olarak da Biiyiik Ortadogu
Projesi ve 1990 yilinda Irak-Iran Savaslari daha sonra Irak’in Kuvvet isgali ve bunu
takip eden ABD Irak isgali gelmektedir. Bunu 1948’den beri devam eden ve hig
bitmeyen Israil’in Filistin iggali takip eder ve son olarak Ortadogu’ya demokrasi adi
altinda ve halen Suriye, Yemen, Libya ve Irak’ta devam eden i¢ savaglar karsimiza
cikmaktadir. Bunlar bize Batinin Islam toplumunu Islamiyet’ten uzaklastirma plani yani
sekiilerizimin bir parcgasidir. Fransiz ve Sanayi devriminden sonra Avrupa’da yiikselen
milliyetcilik diisiincesi, daha sonra Ortadogu cografyasina yayilmistir. Bu yayilmada
aydinlarin egitimi gérmek amaciyla Avrupa’ya gidip orada yasamalari, milliyetcilik ve
sekiilerizm kavramlarin1 benimseyip iilkelerinde bu diisiinceleri yaymalart etkili
olmustur. Bunun sonucunda da sekiilerizm diisiincesi Islam toplumu i¢indeki beli elitler
tarafindan benimsendi. EI-Biti’ye gore sekiillerizm Miisliiman toplumu i¢in bir ¢éziim
olsaydi, bugiin Islam iimmeti ve Arap iimmeti bu sorunlarla karsilasmazd: (el Buti,
2010, s. 56). Tiirkiye’de Turancilik diisiincesinin yiikselisi Ingiltere’nin Tiirkiye’ye
yakinlagsmasini kolaylagtirmistir. Bunu takip eden siiregte milliyet¢ilik diisiincesi
Tiirkiye’de giderek on plan ¢ikmis, 1914’ten sonra Tiirkiye Kemalist diisiinceye

yonelmistir. Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Tiirkiye istiklalini ilan edip adeta Arap ve
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Miisliiman iilkelerinden kopmustur. Dolaysiyla Avrupa’nin sekiilerlesmesi Islam

toplumuna ilim, refah ve medeniyet getirmemistir. EI-Buti bu konuyu soyle ifade der;

“Arap iimmeti Islam’dan once bilgisizlik, gericilik ve cehaleti temsil
ediyordu. Islam cagiyla birlikte bilimsel, teknik ve medeniyette gelismeler
kaydedilmistir. Herkes biliyor ki Islam iimmeti Orta Cag’da egitim, bilgelik,
kesiflere olan ilgisi, arastirmalar, medeniyetin yiikselisini kazanmis ve
cehaletten ve gericilikten uzaklasmigtir (el_Buti, 2010, s. 58).”

Dolaysiyla gériiyoruz ki sekiirlesme Islam toplumu icin hicbir fayda
saglamamistir. Ingiltere, Osmanli Imparatorlugu’nun son doneminde hilafetin Araplara
ait oldugunu ve onlara tasinmasi i¢in Araplart Osmanli’ya karsi oyuna getiriyordu.
Tiirklerin Lozan Antlasmasi ve hilafetin yikilmasindan sonra Islam saltanati ve
hiikiimdarlarindan kurtulmasi i¢in sekiilerlesme metodunu benimsemelerini istediler.
Bugiin de Arap elitleri benimsedikleri laiklik diisiincesi pesinden gitmektedirler

(el_Buti, 2010, s. 70).

El-Biti devletin sistemi ve demokrasi ile halk arasindaki ¢izgiyi bu sekilde
anlatmak icin Islam Surasi anlatarak; Sura’y1 anlamak igin ilk dnce suranin dogasi ve
nicin Allah bize Surayr bizi ona tabi tutmasmi emretti. Sura aslinda toplumun veya
devletin en iist diizeyden tabana kadar fikirleri almasidir. Miisliiman toplunun hakemi,
alimi ve igtihat sahibi Sura’nin Allah’in  hiikkmii iizerinde yapilan toplumsal
yardimlagsma faaliyeti ise Sura baglayici degildir. Sura’nin baglayici olabilmesi i¢in
mecliste olan ictihat¢ilarin goriislerinin bir sonucu olmalidir. Eger hakim kendi
goriislerinde tam olarak emin degilse, tekrar kaynaklara basvurmasi gerekir. Bizim
bugiin sikayet ettigimiz demokrasi tiirii ise, gelismis lilkelerde s6z konusu degildir.
Demokrasi 6zgiirliigiin meyvesidir, 6zgiirlik ve devlet (rejim) insanlarin hizmetinde
olmalidir. Insanlar da kendi hiirriyet ve saadetini rejim ve ozgiirliik tarafindan elde
etmelidir. Eger bu durum agik ise ne rejim ozgiirliigii ne de 6zgiirliik rejimi baski altina
almamalidir. Eger rejim ve ozgiirlik arasinda bir sorun s6z konusu olursa kaybeden
taraf toplum olacaktir. Ciinkii toplum demokrasiye muhta¢ oldugu kadar devlete de
muhtactir. Dolaysiyla Bati, Miisliiman toplumuna getirecegi demokrasi devleti baskisi
altina birakacaktir ve bu seklide i¢imize sizarak bizim adimiza devlete ortak olacaktir.
Ancak demokrasi toplumda kutsal bir ideolojidir. Geride kalmis ve gelismekte olan

iilkelerin stiper giicteki {ilkelerin biiylikel¢gi ve konsolosluklar ve havuz medya
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tarafindan bu devletlere demokrasi adina savasmaktadirlar ve gelismelerini
engellemektedir. Buna yaratici diisiincelerin de devlet ile mutabik olmasi1 gerekir aksi
takdirde tekrar sonunlar zuhur edecektir. Birinci ve Ikinci Diinya iilkelerinde var olan
teror faaliyeti ise bu iilkelerin kalkinmasina engel olmaktir. El-Buti, “eger devlet sadik
ve muhlis bir diktator tarafindan yénetiliyorsa demokrasi bir yénetimden daha
avantajlidir” der (el-Buti m. S., 2017). Batinin bize getirecegi demokrasi ¢alinan bir

nesnenin hirsizlar tarafindan esit bir sekilde paylastirilmasina benzemektedir.

Muhammed el-Buti’ye gore siyasal Islam nedir? Islam’da yeri ve zamani1 nedir?
sorularina gelince Suriye televizyonunda bir programda (fill’kadaya el’saa) el-Buti
siyasal Islam’1 sdyle anlatmaktadir: “siyaset teriminin dil bilgisindeki manasi kanunlar:
hiikiimliiyle idare etmektir, eger herhangi bir sahis tiim emirleri adaletle yaparsa,
siyasal adalet ortaya ¢ikmaktadir. Oysa giiniimiizde siyaset terimi genel manasinda fert
ve toplumlarin arasindaki iliskileri saglayan devlet ve idari igleri yiiriiten bir faaliyettir.

(el-Biti, Kadaya el- Saa, 2013)

Siyasal Islam, iki farki sekilde ele alinabilir; siyasal Islam’mn temel anlaminda,
siyasi hedefleri géormek i¢in devlet islerine itaat eden bir terimdir. Lakin bazilarina goére
siyasal Islam devlet siyaseti ve idari islerinde yer alan bir faaliyettir. Oysa bu yanlis bir
terimdir, Islam seriatina geriye doniip baktigimizda ibadet muameleleri, antlagmalar,
toplumsal maddi durumlar ve kanunlar, devlet sistemi, Miisliman ve gayrimiislim
devletlerin arasindaki barig antlasmalarini ne kadar siire devam edecegi s6z konusudur.
Ayn1 zamanda devlet ve Islam seriat1 arasindaki iliskileri diizenleyen ¢ok sayida
kanunlar mevcuttur. Bu yiizden siyasal Islam diye bir sey s6z konusu degildir, ancak
Islam’da siyasi kanunlarm ve bir siyaset sisteminin oldugundan bahsedebiliriz. Eger
dini kitaplara miiracaat edersek bugilin devletlerin ve toplumlarin yasalarindaki
kanunlara benzer seylerin Islam’da da oldugunu da gériiriiz. Boylece Islam’m hem din

hem de devlet oldugunu sdylemek miimkiindiir.

4.1.6. Bat1 Felsefesinin Miisliiman Toplumundaki Amaci

Avrupa’nin c¢agdas filozoflarinin ¢aligmalar1 arastirildiktan sonra ciddi

tartismalar ortaya ¢ikmistir. Mesela Alman filozofu George Wilhelm Friedrich, Hegel
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diyalektik kavramiyla ilgili yeni bir tanim ortaya atmistir. Bu kavrami ispatlamak i¢in
bliyiik bir caba harcamis ve onu aydinlanma ugruna miidafaa etmistir. Doganin
arakasindaki tiim beserl ve doga bilimlerini bir analizle etrafinda topladi ve onun
tizerinde biiyiik basarilar kaydetti. Dolaysiyla el-Buti Hegel felsefesi aragtirmalari ve
tanimini yetersiz bulur. Clinkii Hegel’in ispatlamaya calistig1 bilimsel aragtirmalarin
tiimiliniin zaten var oldugunu sdyler. Yani dogada var olan cisimleri bize farkli bir
iislupla anlatmistir. Ayn1 zamanda Hegel’in diislince ve mutlak varlik arasindaki iliskiyi
ispatlarken, igsel diisiince ve ylizeysel varlik arasinda tezatligi birka¢ baslik halinde

aciklamistir. Bunlar:

1.) Diisiince ve mutlak varlik arasinda gergek birliktelik mevcuttur. Bunlar
arasindaki degisken olaylarin her birini yiicelttigi goriiliiyordu. Hegel’e gore de
diisiince ve mutlak varlik duygusal varliklardan kendilerini hissederek ortaya
¢ctkmaktadr. Goriiniiyor ki diistince ve mutlak varlik uyusmamaktadr, mutlak
varlik olmadan yiizeysel veya harici varliklar gergeklesmez. Dolaysiyla harici
varligin ipleri birinci bolge olan diisiincede dokumasiyla olur.

2.) Komiinizm ideolojisi diger pozitivist ideolojilere gére tek basina hareket ediyor.
Ctinkii bu ideoloji icinde tiim felsefi diisiinceler mevcuttur. Bu yiizden komiinizm
tek basina hareket ettigi zaman biiyiik bir tehlike olusturulabilir. Ayni zamanda
komiinizm ideolojisi ile diger ideolojiler yiizeysel sistematik ideoloji degildir.
Dolaysiyla diinya ve hayatin tiim swlari yeni tefsirlerle zengindir, diyalektik
yvaklasim olan ve birbirini takip eden materyalist gelismeler, tarihi olaylar, dakik
bilimsel yaklagimlarla hareket eder. Daha sonra herhangi bir krize girdiginde
karmagaya yakin olan nefisler itaat edilir ve kendilerine farkli bir yon ¢izerler.
Ancak kendilerini bir kiliktan diger kiliga sokan komiinist ideolojisinin herhangi
bir ilaci yoktur, ancak biz bir Miisliiman toplumu olarak kendi bilgimizi
mantiksal ve rasyonel bir sekilde kullanarak, ilmimizi yiiksek bir seviyede
ogrenip onlarin yazdiklarina kapilmadan ¢oziim tiretmemiz gerekir (el-Buti M.

S., dandl  Aalall la Y1 (),

El-Biti’ye gore “Batililarin Islam’a karsi yiiriitiilen saldirgan eylemlerinin
olmasina ragmen inaniyorum ki bir giin onlarin iilkelerinde de yeni bir Miisliiman
tohumu filizlenecek ve dogacaktir” (el-Buti M. S., &daall 5 4l ala ¥ (&) Dolaysiyla
bat1 devletlerin hiikiimdar ve politikacilar1 Islam’a karst devamli olarak siirdiiriilen
diyalektik ve Miisliimanlara kars1 biiyiittiikleri nefret ve onlardan korkmaya ydnelten
tutumlari, Bati toplumunun Miisliiman toplumunu tanimasi i¢in kisisel arzular1 artmaya
baslatacaktir. Bat1 ne kadar Islam’a kars1 nefret beslerse beslesin, diismanlhigini artirirsa
arttirsin, Bat1 toplumun icindeki bazi insanlar1 Islam’la tanismak igin kisisel arzulari

arttirarak dostane iliskilere sevk edecektir. Bu kisisel arzular yiikseldik¢e onlarda Batili
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yoneticilerden uzaklasmaya baglar bunun sonucunda hiikiimdar ve yoneticilerde
ellerindeki siyasi maslahati giderek kaybederler (el-Buti M. S., 4l sl (3 4@l e 4y ),
1995, s. 17).

El-Buti, Bati hayati ile Dogu hayati arasinda ki farka kisa bir sekilde
deginmektedir. Bat1 insanin hayati, programlanmis ve siirekli hirs ve psikolojik
sorunlarla miicadele etmektedir. Insani degerlere baktifimizda sadece bu insanlar1 bir
makineye benzetir. Tabi ki Bat1 insanlar1 bir makine hiikmiine bagh kalarak zaruriyet
icabinda hareket eder. Bundan sonra bu sistem i¢inde degisebilecek bazi yedek pargalar
ve unsurlardir. Bu devasa alet de devlettir. Avrupa’da insanlar hesaplarda sayisal bir
numara olup sadece bir iiniteden milyonlara boliinmiis bir toplumdur. Bu boliinmiis
tiniteler ise sadece materyalizm islerinde, lizerinde rekabet ve miicadele oldugunda bu
siyasi arenada ise yaramaktadir veya kullanilmaktadir. Bu konuyla ilgili Romanyali
yazar olan Constantin Virgil Gheorghiu The 25°th Hour adli kitabinda Avrupa halki
makine benzetmesini yapar ve “bu alet ¢ok yakindan insanlar itaat edecek, batidaki

insanlar ise bu aletin saltanatinin ve siyasetine tabi olarak kéle askere doniisecektir”

der (el-Buti M. S., &sls 5, (I A&l (45 )40, 1995, 5. 20).

4.1.7. Islam ve Cagdas Miicadele

Ramazan el-Biti disaridaki Islam dini ve Kur’an iizerine yazilan veya yanlis
tefsir edilen ayetlerin kitap halinde piyasaya siiriilmesine engel olmak i¢in miicadele
etmistir. Aslinda bu olaylar 19. yiizyilin basindan beri Bat1 aydinlar1 ve politikacilar
tarafindan Islam’1 zayiflatmak i¢in Miisliiman toplumun icine yerlesen sekiilerizm ve
laiklik ile birlikte gergeklestirilmeye calisilmistir. Ancak Sam ulemasinin bazilar1 buna
kars1 ¢ikmistir. Dolaysiyla bu tiir olaylar1 ve sabotajlar1 glinlimiizde net bir sekilde
gormekteyiz. Televizyon ekranlarindan ve sosyal medyayla harekete gecen bir cemaat
grubu durmadan cihat ¢agris1 yapmaktadir. Oysa Islam dini baris ve selamet dini olup
gb¢ ve savaslarla dini yayilmay1 degil tamamen davet ve istege bagl bir yayilmay1 6n
goriir. Bir baska sorun da hatta en tehlikesi olani, islam admi kullanarak militanlasan
silahl1 gruplan el-Kaide, Hizbullah ve Arap Baharindan iki yil sonra sik sik giindeme
gelen ISID (Irak Sam Islam Devleti) gibi Islam adina diinyanin herhangi bir iilkesinde
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eylem yapabilen gruplardir. Ancak bu terdr orgiitlerine baktigimizda amaclar1 islam’1
birlestirmek degil bilakis Islam’1 ve Miisliiman toplumlar1 Batiya kars1 kii¢iik diisiirmek,
Islam’m baris degil terdr dini oldugunu, Islam toplumu kaos iginde birakmak ve
toplumu geride birakmak imajint olusturmaktir sdylemek dogru olabilir. Dolayisiyla
bugiin Ortadogu ve diger Miisliiman devletlerine baktigimizda higbirinde Islam kanunu
bulunmamaktadir. Bu devletler Bati emperyalizminin segtikleri tiranliklar tarafindan
yonetilmektedir. Kimileri Ingiliz kimileri de Rus kanunlari ile yonetilmektedirler.
Dolaysiyla bugiin baris ve huzur anlaminda olan Islam’a maalesef bugiin bat1 tarafindan

terdrist, gelisme-kalkinmadan uzak topluluklar olarak bakildigini s6z konusudur.

El-Bati, Islam ve Cagdas Miicadele adli kitabinda 20. yiizyiln ikinci yarisina
dogru girmek iizereyken, Suriye’de ve diger Arap iilkelerinde yeni islami hareketlerle
birlikte radikal Islami gruplar ve tarikatlar ortaya ¢ikmig olmasindan bahseder. Bunun
sonucunda birgok olumsuz durum ortaya ¢ikmistir. Bunlardan en &nemlisi ise Islam ve
Islam nizamini (sistemi) ger¢ek anlamindan uzaklastiriimasidir. Bu gruplar daha gok
Islam’1 ¢ikarlar1 ugruna kullanmaya baslamislardir. Hatta bircok kisi tiim Miisliimanlari
bu gruplarla es deger tutmaya baslamistir. Bu durumun sonucunda Islam’a yakin olup,
Miisliiman olma niyetinde olan kisiler Islam dininden tamamen uzaklasmaya ve dinden
korkmaya baglamistir. Ayrica bir¢cok Batili iilke bu radikal gruplar1 kullanarak yeni bir
[slam anlayis1 olusturmustur. Bu anlayisi da pozitivist ideoloji ¢ercevesinde
kullanmiglardir. Mevcut yonetimleri ve sistemleri ortadan kaldirmak i¢in tiim ¢abalarini
ve enerjilerini harcamaktadirlar. Degisik solcu ideolojileri ve komiinizm gibi yeni gelen
sistemleri Islam’a kars1 kullanmaktadirlar (el-Buti M. S., el-Islam ve Tahadiyat u'l asir,
1998, s. 19-20). 1950 yilinda Suriye’nin yeni bir anayasa olusturulmasi calismalari
esnasinda olusan Miisliiman hareketi “Suriye devletinin dini neden Islam olmasin”
bashikli bir makale Islami gruplarin tarafindan yaymlamistir. O dénemde gercekten
pozitivizm kanun sisteminin yerine gecebilecek Islam Seriat kanununa gére bir anayasa
hazirlanmasi isteniyordu. Fakat fark edildi ki bu 6neri muhafazakar Miisliiman partilerin
cevresinde toplaniyordu. Toplayan gruplar ise radikal Miisliimanlar ve cahil toplumlar
oldugunu farkina varmaktaydi. Bu konuda El-Buti devlet anayasast ile Islam sisteminin

arasindaki farki da bu sekilde agiklamaktadir:
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Islam, bireyi egitir ve kendi varligini tamitir ve insan nefisini terbiye eder. Islam
metodu ise toplumu terbiye eder ve fertler arasinda arag¢ olarak kalmasi igin adaleti
saglar. Islam ve Islam metodu, diisiiniirler, ulema, arastirmacilar ve miinafisler
tarafindan bitirilmistir. Bunlarin felsefe girisinde Islam i insan nefsini terbiye etmesi
ve vurgusunu temizlemek icin yerine gegecek hi¢bir sey yoktur.

4.1.8. Arap Baharinda El-Buti’nin Durusu

Cezayir’de 14 Aralik 1991°deki secimlerde devlet ve toplum yapisindaki radikal
degisimlere hazir olmayan ve Islamcilara siipheyle yaklasan rejim miidahalesi
beraberinde devlet ile dini gruplari arasindaki sorunlari arttirmistir. Hatta sorunlar i¢
savas tehlikesini ortaya ¢ikarmistir. 4 Ocak 1992°de, bir baskanlik kararnamesi ile
Ulusal Halk Konseyi feshedilmis, anayasa askiya alinmis ve Cezayir’in Devlet Bagkani
Sadli bin Cedid ordunun baskisiyla istifa ettirilmistir. 1992°de ilk Islami gerilla hareketi
Silahli islami Hareket’inin ortaya ¢ikmasiyla durum tam anlamryla bir i¢ ¢atisma halini
almistir. Silahli Islami Hareket disinda direnisi olusturan Islami Kurtulus, Silahl1 Islami
Grup ve Selefi Vaaz ve Muharebe Grubu’ndaki silahli militan sayis1 27 bin olarak
tahmin ediliyordu. Hareket, hiikiimet, ordu, aydinlar ve gazeteciler basta olmak {izere
sivillere karst acimasiz bir kampanya baglatmistir (Temelat, 2012). Burada el-Buti
Cezayir gliglerine seslenerek; siz yaptiklarinizla hangi izzete mensupsaniz Allah’a tovbe

edin ¢iinkii yaptiklariniza Allah kabul etmemektedir der ve s6yle devam eder:

“Hiikiimetinizle barisin, c¢iinkii sizin ve hiikiimet aranmizda din bagi
vardir. Bu bag her seyden daha giicliidiir. Hepimiz biliyoruz ki bu Islam’t daha
ilerdeki zamanda par¢alanmak igin bugiiniin bir baslangicit olarak bilin. Bunu
hiikiimetinizle miicadeleyle bir sonu¢ vermeyecektir. Dolaysiyla bu tehlike tiim
Islam dlemine tehlike altina sokmak ve tahrip etmektir. Size Allah’in adina ve
bize indirdigi Kur’an’t Kerim sozleriyle sesleniyorum, siz ve hiikiimetiniz ve
diger tiim gruplarla bir araya gelin uzlasin ve hiikiimet kiirsiisiine géz dikmeyin
sadece hiikiimetin diisiincelerine goz dikin (el-Buti M. , Cezayir kardeslerimize
seslenmek, 1992).

Bu konugmasindan dolayi el- Buti Cezayir halkindan tepkiler alir. Ancak beli bir
zaman sonra Cezayir halkinda 6ziir mektuplar1 gelir ve yaptiklarindan pismanlik
duyduklarii ifade ederler. imam sehit Muhammed Said el-Buti her zaman gerek

hutbede gerekse konferans konugmalarinda Filistin davasini hep savunmustur.
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2011 yilinda Kuzey Afrika’da sdzde demokrasi ve liberallesme hareketiyle
baslayan protestolar, Arap Bahar1 adiyla anilmistir. Ama ne yazik ki bu bahar Suriye’de
firtinaya doniigsmiistiir. Tabi ki de politikacilar, analistler ve din adamlar1 da bu hareketi
yakindan takip etmislerdir. Suriye’de halk sokaga c¢iktiginda, Sam din adamlarinin
bazilar1 Suriye’den ¢ikmis bir kismi Suudi Arabistan’a bir kism1 da diger iilkelere go¢
etmiglerdir. Ancak bunlarin bazilar1 el-Buti’nin rejim yanlis1 oldugunu ve katliamlara
g6z yumdugunu ifade etmislerdir. El-Blti’ye gore Suriye’de savasan ve Suudi destekli
Islam’1 cepheler ABD ve Avrupa adma Islam dinini par¢alamak amaciyla hareket
etmektedir. Ona gére Vahhabi hareketinin Islam toplumunda yayilmast ABD lehine
isleyen bir siirectir (el-Buti & Molla Rasid, 2014).

Suriye sokaklarinda ozgiirliik sloganlariyla baglayan yiiriiylisler sonrasinda,
binlerce vatandas rejim ve muhalifler tarafindan yakalanip Sldiiriilmiistiir. El-Buti’ye
gore protestoculara agilan ates dogru degildir (el-Buti M. S., Géstericileri Oldiirmek
Mibah mi, 2011). El-Buti minberden verdigi vaazlarinda ozgiirlik hareketi

konusmasinda, rejime ve muhaliflere s0yle seslenir:

“Ozgiirliik bir bugday basag1 gibidir, tohumu topraga atmadan
bicemezsiniz, meyveleri de agaci bahgelerde ve tarlalarda ekmeden meyve elde
edemezsiniz, yani hi¢cbir sey asli olmadan elde edilemez, ayni durum ozgiirliik
icin de gecerlidir”. Dolayisiyla eger insanin Ozilinde ozgiirliik iliski yoksa
ozgiirlik gerceklesemez (...) Kim 0Ozgiirliik tohumlar1 istiyorsa Allah icin
kalpten ibadet edip etmedigini arastirsin. Eger bulurlarsa bilsin ki gergek
ozgiirlik ve kiyametini elde etmislerdir. Aslinda gercek 6zglirlilk insanlarin
Allah’a olan itaatlerinde goriiniir” (el-Buti M. S., Isnan 6zgiirliigiine yardim
eden Allah'in esareti, 2012).

Urdiinlii iinlii din adami ve hatip olan Dr. Ibrahim Adnan ayn1 zamanda Seyh
Said el-Buti’nin hem &grencisi olup hem de onu yakindan takip eden birisidir. Ibrahim

Adnan el-Buti hakkinda soyle der:

“Daha Arap iilkelerinde savasin veya halk ayaklanmasi séz konusu
olmadig vakitte kendisi ilk kez bir fetva verdi. Seyh’nin riiyasinda gordigii bir
vakay1 anlatarak soyle devam etti, yakinda, Suriye iizerinde siyah bulutlarin
gegecegi ve Suriye’yi biiyiik firtinaya sebep olacaktir. Buradan hem hiikiimette
hem de Suriye halkina seslenmek istiyor, sakin sakin oyuna gelmeyin birbirine
karst diklenmeyin yoksa bu karanlik bulutlarin uzun zaman devam edecegini ve
hichir zaman bu musibetten kurtulmayacaksiniz demigti”. (Ibrahim, 2013).
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Seyh el-Buti’nin bdyle bir riiyayr hayatinda ilk kez gordiigii anlatmisti. Seyhin
burada yapmaya calistig1 Suriye ve diger Arap iilkelerinin boyle bir hataya diismemeleri

gerektigini anlatmaya calismakti.

4.1.9. Uluslararasi ve Ulusal Diizeydeki Etkinlikleri

Muhammed Said el-Buti sadece Sam sinirlar1 igindeki ulemayla temasa
geemeyip hem Suriye sinirlart i¢inde farkl: tarikatlarla hem de diger Arap tilkelerindeki
ulema kesimi ile iletisim halinde olmustur. Ayn1 zamanda kendisi bir¢ok Miisliiman
ilkesinde bir¢ok programlara konuk olmus ve birgok gorevler listlenmistir. Bunlardan

bazilar1 sunlardir:

Cezayir'de birgok defa Islami Diisiince forumu gibi uluslararast ve bdlgesel
konferanslara katilmasi

Arap ve Bati ilkelerindeki forumlara katildigi konferanslari, bunlardan en onemlisi
1991 Strazburg’da Avrupa Birligi Parlamentosundan Islam’da azinlik haklar
konusmasi

Islam fikh1 akademisinin bazi toplantilara danisman olarak katilmasi

Islami finansal kurumlar muhasebe ve denetim kurulu iiyesi

Batida Fransa’daki Nur el-islam Vakfi’'nin {iyesi

Abu Dabi’de Taba Vakfi’nin iiyesi

Emevi Cami’sindeki bilimsel faaliyetlerin denetleyici

Oxford Akademisi Yiiksek Kurulu tiyesi

Urdiin, Amman’da Islam Medeniyetleri Arastirma Kraliyet Akademisi iiyesi

Uluslararasi ¢apta bircok 6diiliin sahibi olmasi ve bunlardan en 6nemlisi olan Dubai
odiilii 2004 yilinda Molla Muhammed el-Buti adina verilmistir (al-Sham, 2013).

4.1.10. El- Buti’nin Oliimii
21 Mart 2013 yilinda Kiirt ulemanin modern tarihinde 6nemli bir yeri olan

Muhammed Said Ramazan el-Buti hayatini kaybetti. Oliim nedeni, camiye giren canli

bombanin kendisini patlatmasdir. Bu olayda kendisiyle beraber 52 kisi daha hayatini
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kaybetmistir. Oliimiinden birka¢ giin sonra Sam’da bulunan Salahaddin Eyubi’nin
mezarimin yaninda defnedilmistir. EI-Buti babasiyla beraber 1926 yilindan beri Sam
ulemasinin arasinda yasamaktaydi. Kendisi Suriye’nin Fransizlar tarafindan isgali ve
bundan sonra yasanan tiim devrimlere sahit oldu. 1948 ile 1965 askeri devrimler ve son
olarak Hafiz Esad tarafindan yapilan Baas sosyalist devrimi bunlara Ornek olarak
gosterilebilir. Suriye’de sosyalizm ve komiinizmin getirdigi Bati1 inancin1 gordii ve
yillarca bunlarla miicadele etti. El-Buti bir tek Bati’nin ideolojisiyle miicadele etmedi
ayni zaman da Batililar ve Suudi Arabistan tarafindan Miisliiman toplumu igiresine

yerlestirilen radikal islam ideolojisiyle de miicadele etti.

Muhammed el-Buti sadece Suriye’de degil tiim Miisliman iilkelerinde
tanintyordu. Aym1 zamanda Suriye halkinin ¢ogunlugu ona c¢ok saygi duymaktadir.
Derslerini katilanlar ise Sam’in daha ¢ok aydin ve burjuva kesimlerindendi. Suriye
rejiminin sivillere yonelik uyguladigi sert hareketleri ve insani olmayan davranislari
dogru olmadigim1 savunmustur. Kendisi yillardir Sam burjuvasinin, aydinlarin ve
politikacilarin yasadigi Mezra isimli semtte bulunan /man Camisinde ders vermekteydi.
Bu semtte Rusya Biiylikelcisi, Suriye’nin 6zel emniyet teskilati, Baas Partisi’nin ana
binas1 bulunmaktadir. Ozellikle Suriye’de sivil savasin baslamasiyla birlikte bu bolge
daha giivenli hale gelmistir. Dolayisiyla bolgeye girmek birka¢ kontrol noktasindan
gecerek miimkiin olmaktadir. Bu demektir ki bdlgeye terdristlerin girmesi ihtimali yok
denilebilecek kadar azdir. Ayrica daha Hafiz Esad doneminden beri el-Buti hep rejime
yakin kalmistir. El-Buti’nin nasil ve kimler tarafindan oldiiriildiigli tam olarak

bilinmemektedir.

Miisliman Kardesler ve el-Butl cemaati arasinda 1970°li yillardan beri
sorunlarin oldugunu bilinmekteydi. El-Buti’nin her zaman hiikiimete yakin oldugu da
bilinmekteydi. Savasin baslamasiyla birlikte muhalifler cogu zaman intihar saldirilarinm
ustlenmistir. Ancak rejimin el/-Muhabarat araciligiyla kendisine ileride tehlike
olusturacak kisilere yonelik suikast saldirilar1 oldugu da bilinmektedir. Dolayisiyla
kanitlar Sehit el-Buti’nin rejim tarafindan veya rejimin bilgisiyle Oldiiriildiigiini
gosteriyor. Bu suikast {izerine rejime bagl bir televizyon kanali programinda

yaymlanan “Itirafcilar” adli belgeselde yaklasik bes kisi bu olayr anlatmistir. Bu
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programda Iki kisi Der’el Zor bir kisi Irak ve bir diger kisi ise Sam sivesiyle
konusmaktadir. Aslinda onlarin konugmalarin1 dinlendigimizde olayin bir senaryo
oldugu acikca goriilmektedir. Ciinkii konusanlarin yiizlerinde higbir korku ifadesi,
nefret ve darbe izi gorlinmemekte idi. Rejim tarafindan iskence yapilmasina dair hi¢bir
iz bulunmuyordu. Bunun tiir eylemler gerceklestiren suglularin rejim tarafindan
yakalandiginda iskence yapilarak oldiiriiliir veya itiraftan sonra idam edilir. Ancak
bunlar hakkinda hi¢bir belge yoktur. Ayni zaman adi gegen kanalda el-Biti, Ali Tantavi
ve bir kisi tarafindan tehdit edildigini de gosterdi. Al-Arabia ve Al-Jazeera kanali Suriye
ve Arap llkelerine propaganda yaptigim1 da vurgulaniyordu. Suriye’deki olaylarin
catismaya doniistiigiinde Hizbullah ve Iran’a bagli milislerin Suriye’ye girmesi el-
Buti’yi rahatsiz etmis ve bu durumu el-Buti hi¢bir zaman kabul etmemistir. Dolayisiyla
el-Buti Iran, Hizbullah ve Suriye rejimiyle ortaklasa bir eylem ile dldiiriilme ihtimali
yiiksektir. El-Buti’ye yonelik yapilan tehditler onu diisiincelerini ifade etmekten geri
koymamugtir. Dogru bildigini her zaman savunurdu. Diinden bugiine Sam ulemasindan
onden gelen biri olarak takipgileri tarafindan saygi duyulmaktayd: ve Sam ulemasinin
son kisilerindendi. Burada belirmek gerekiyor ki el-Buti her zaman siyasal Islam’dan
uzak durmus, her iilkenin kendi sorunlarini diyalogla ¢oziilmesi istemis ve higbir zaman
da iilke fertlerinde arasinda veya hiikiimet ile halk arasindaki sorunlarin silahla

¢Oziilmesine taraftar olmamustir.

4.2. Seyh Masuk el-Haznevi

4.2.1. Hayati

Kiirt ulemasindan beri olan Muhammed Masuk El-Haznevi Kuzey Suriye’de bulunan
Kamisli’nin Hazna (Gazna veya Xazne) Koyii'nde 1950 yilinda diinyaya gelmistir.
Kendisi Seyh Ahmed Haznevi’nin ogludur. Seyh Ahmed, 1887 yilinda Hazne’de dogup
egitimi Silvan’da Seyh Hiiseyin Kiiclik ve tassavvuf egitimi ise Abdurrahaman-1
Tagii’nin Sey Abdulkadir ve ardindan Norsin’li seyh Muhmmed Ziyaeddin’nin yaninda
tamamlayarak icazetini basariyla elde eder. Seyh Ahmed Abullakadir Geylani soyundan
gelir. Seyh Ahmed Haznevi Tiirkiye’den go¢ ederek Suriye kuzey-dogusunda yer alan

Telmaruf kdyiine yerlesir. Orada birgok medreseye bagl arazilere sahip olur. Ancak
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1927 yilinda Suriye’de ¢ikarilan toprak kanunundan sonra medrese ve arazilerine el
konulur. Suriye Fransizlar tarafindan ele gecirildikten sonra, din adamlar ile Fransizlar
arasinda c¢ikan sorunlardan dolay1r Seyh Ahmed Haznevi Deyrizor’a siirgiin edilir. Daha
sonra Telmaruf’a doner ve 1950 yilinda orada vefat eder (Baz, Cumbhuriyetin ilk
Yillarinda Irak ve Suriye'ye Gogen Cizreli Alim ve Sufiler, 2012). Ger¢ek ismi
Muhammed’dir ancak babas1 tarafindan ¢ok sevilen biri oldugu i¢in Masuk lakabiyla
bilinir. Ailesi Islami dini ve tasavvuf dersleri almistir. E1 Haznevi, Seyh Izzeddin ve
Mele Abdullah Kartmini, olmak {izere medresenin ileri gelen miiderrislerinden temel
dini bilgileri almistir. Babasindan da 6zel ders aldiktan sonra, Seria Ogrenciler ilk
Yardim Koleji'ni kaydolmustur.1978 yilinda diplomasina aldiktan sonra da 1984
yilinda Medine el-Miinevver’de islam Universitesinde Islam seriatinda lisans diplomasi
almistir. Daha sonra Suriye’nin bir¢ok sehrinde imamlik ve hocalik gorevini yapmustir.
Seyh Masuk, 2001 yilinda Liibnan’da islam Calismalarinda yiiksek lisansim “Islam 'da
Yasam Giivencesi” baslikl teziyle yapmistir. Daha sonra Pakistan Karaci’de doktorasini
“Mezhebi Fitnesinde Taklidin Etkisi” baghkli teziyle bitirdikten sonra Suriye’ye geri
donmiistiir. Seyh aynm1 zamanda Mekke’de Seriat (islam dersleri) egitimi

gormiistiir. 1995 yilinda Misir El-Ezher Universitesi’ni birincilik ile bitirmistir.

Seyh Masuk’un gayesi, Islam’1 Allah’in gonderdigi, peygamberin anlattigi ve
sahabenin anladig1 gibi anlamak, anlatmak, yasamak ve yasatmakti. Miisliimanlarin
akidesini temizlemek, seriatt ¢aga gore anlamak ve yorumlamak ve din istismarciligt
kaldirmakti. Aym1 zamanda Masuk’a gore Kur’an ve hadisi Serif sabit ve degistirilmez
yasalardir. Bunlarin haricinde her seyi tartisilabilir, zamana gore hiikiim verilebilir.

Peygamber hari¢ hi¢bir insan kutsal degildir.

Dini goriigleri, Her bir mezhebin ayr1 bir yeri oldugu, hadislerin bir araya
gelinmedigi, goriis ifade hiirriyeti olunmasi, siyasetin temiz olmasi, hakimlerin din
adamlarma karismamasidir. Islamiyet’te ictihat serbesttir. I¢tihat eden ve hakka isabet

etmeyen bir hayir alir.

Mezhep konusu, mezheplerin Islamiyet’tin zenginligi oldugunu, goriis 6zgiirliigii

ve genis diisiincenin oldugunu ifade eder.
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Tasavvuf, Muhammed Maguk’a gore tasavvufta insanlarin kendisini yenileme ve
dis hastaliklar1 vardir. Bu hastaliklar1 tedavisi i¢in c¢esitli hastane ve fakiilteler
kurulmustur. Ayni sekilde insanlarin i¢ hastaliklar1 da bulunur, bunlarin da tedavisi
bulunur, bu tedavi Kur’an, Hadis ve Selefi Salih’in yoludur ve bu yolla tedavi
yapilmistir. Tasavvufun amaci insanlarin manevi hastaliklarini tedavi etmektir. Onlari
i¢i ve dis1 temiz insanlar derecesine getirmek ve Islami bir toplum yaratmaktir. Fakat
tasavvufu simdi iddia edenlerden bazilar1 bu yolu istismar ederek insanlar1 uyutmaya
calistyorlar. Insam1 hayat boyunca sdzde nefsin terbiyesi ile mesgul edenler
Miisliimanlar1 diinyadan haberi olmayan, etrafindan nelerin oldugunu gérmeyen ve
stirekli uykuda olan kisi haline getirmeye ¢alismaktadir. Gergek tasavvuf ise i¢i ve disi
temiz, hak ve adaleti isteyen, zulmii kabul etmeyen ve haksizliklara karsi baskaldiran
bir insan1 topluma kazandirmaktir. Esitlik ve milliyetcilik; Kur’an’t kerim ve hadisi
serife baktigimizda insanlarin cesit ¢esit irklar1 ve dilleri vardir. Bu diller ve irklart bir
yandan Allah’mn ayeti ve biiyiikliigiinii gosterir. Ote yandan insanlarin birbirlerini
tanimak ve birbirlerine bagl olmak hikmeti ifade eder. Fakat insanlar Islamiyet’ten
biraz uzak durdugu icin birbirlerine saldirmaya basladi. Bu ezilenlerden nasibini alanlar
arsinda Kiirt milleti de var, Araplar, Fars ve Tiirk kardesleri tarafindan milliyet¢ilik

doneminde haksizliga ugradilar (Ferqini).

Hocalar, Babasi: Seyh Izzeddin, Mele Abdullah Kartmini olmak iizere
medresenin ileri gelen miiderrislerinden temel dini bilgileri aldi. Daha sonra babasi
tarafindan Telmaruf’ta kurulan resmi medresede okudu. 1974’te ortaokul, 1977’de
liseyi bitirdi. O zaman medreseleri iilke disinda gecerli degildi. Medreseleri 1995°te
Misir’da bulunan ve islam aleminde en eski ve biiyiik bir degere sahip olan El-Ezher
Universitesi tarafindan kabul edildi. (Farqgini, 2015). Babas1 ve kardesleri ile birtakim
sorunlart oldu. Bu sorunlar hakkinda tatmin edici bir bilgi aciklanmadi ve 1989’da
babasindan ayrilmak zorunda kaldi ve 1992 yilina kadar babasinin vefatina kadar-
Haleb’e yakin Idlip sehrinde yasadi. Babasi onu hayatinda malindan mahrum etmisti.
1990 yilinda onu o zor hayat sartlarinda idlip’te ziyaret ettik. Babas1 vefat ettikten sonra
hakkin1 alip sehit edilene kadar Kamigli’da yasadi (Farqini, 2015).
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Seyh’in siyasi yoniinde baktigimizda 2000°’li yillara kadar hep politikadan uzak
durmustur. Ayni1 yil iginde gerek Cizre bolgesinde gerekse Suriye’nin farkli

bolgelerinde verdigi vaizden dolay1 halk arasinda hem saygi hem de nam kazanmuistir.

2003 ABD Irak’in isgalinden bir y1l sonra Suriye’de Haseke Sehri'nde bir statta
Kiirtler ve Araplar arasinda ¢ikan bir isyandan sonra birka¢ kisinin dlmiistiir. Cenaze
namazinda vaaz veren Seyh, halka seslenmis ve bugiinden sonra halk arasinda bir
vaizden daha ¢ok bir halk kahramani olarak taninmistir. 2005 yilinda devlet tarafindan
Oldiiren Ferhat Sabri’nin cenazesinde yaptig1 konusmasinda devlete yiiklenmistir. Bu
konusma halk arasinda biiyiilk destek gormiistiir. Bu konusma sirasinda binlerce kisi
vardir ve hep bir agizdan seyhe destek vermislerdir. Eger bu konusmada Seyh halki
isyana cagirsaydi belki daha sonra bdlge bir i¢ savasa doniisebilirdi. Seyhin bazi yakin
arkadaslardan edilen bilgilere gore seyh sadece birkag¢ kitap yazmistir. Ama ne yazik
devletin bolgede uygulanan yasak politikalar1 yiiziinden bu kitaplarin bazilar1 gizlice
basilmis ve daha sonra 2011°de baslayan Arap Bahar1 bir i¢ savasa doniismesi sirasinda,

buna maddi sikintilar da eklenerek kitaplar ¢ok sayida basilamamastir.

Seyh’in siyasete girmesi 2000’li yillarindan sonra baslamistir. Aslinda buna tam
olarak siyaset de demek uygun degildir. Ciinkii Seyh’in hedefi sadece Kiirtler e yapilan
haksizliklarin 6niine gegmektir. Cilinkii seyhe gore politika ve din birbirlerine ayr1 bir iki
diinyadir ve soyle der: “sivasetin girdigi her yer yolsuzluk iiretilmistir. Oysa din buna

karsidir” (Davut, 2017).

Haznevi’ye gore; Suriye’de yasayan biitiin insanlar kendi dilini, dinini yagamali
ve onlara sayg1 duyulmalidir. Ciinkii Islam dininde zorlama yoktur. Kendisi Hiristiyan,
Musevi, Siiryani ve Zerdiistliik gibi dinlere ve inanglara hi¢ karsit ¢ikmiyordu ve her
zaman bunlarla diyalog i¢indeydi. Ayn1 zamanda da ne dindar, komiinist ne de laiklerle
tartistyordu. Kendisi bu gruplarla her tiirlii sohbete katiliyordu (Davut, 2017). Seyh
Muhammed Masuk Haznevi milliyetciligin ve Islam’m ayr1 bir mecra oldugunu ve
higbir zaman birlesmemesi gerektigini ifade etmistir. Ciinkii her irktan Islam’a hizmet
edenler vardir. Islam’1 tek bir ik {izerinde degerlendirmek yanlistir (el-Haznavi M. M.,
B gale Ada B o)) A s A Gadiaa ) gSall elaglll il AdS) 2015). Ayrica Seyh Haznevi

hareketinin amaci, Islam toplumun iginde yasayan tiim insanlarin kendi dinini,
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kiiltiirtinii yasama hakki taninmasi ve herkesin esit oldugu inancini yaymaktir.
Peygamber’in veda hutbesinde sdyledigi son sozler bu baglamda oOnemlidir: "Ey
insanlar! "Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir. Hepiniz Adem’in ¢ocuklarisiniz. Adem ise
topraktandwr. Arabin Arap olmayana Arap olmayaminda Arap iizerine tistiinliigui
olmadigr gibi kirmizi tenlinin siyah iizerine siyahinda kirmizi tenli iizerinde bir
sistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvada, Allah’tan korkmaktadir”. Seyh gittigi her
yerde mutlaka veda hutbesini hatirlatirdi. Ciinkii seyhe goére bu hutbe Peygamber
tarafindan verilmis en mukaddes sozdir. Bu hutbe Miisliimanlar i¢in bugiinkii
devletlerin hukuku ve anayasasi kadar mesru olmasi gerekir. Ayni zamanda hutbe
Peygamberin son konugmasi olmasina ragmen Miisliimanlarin yasadigi bu ¢agda ancak
sadece kitaplarda yazili olarak kalmistir. Bugiin Ortadogu cografyasinda yasanan
sorunlarin ve 6zellikle bu sorunlarin Kiirtlerin i¢inde yasatmasinin ve Suriye devletin
Kiirt niifusunun bazilar1 vatandaslik haklarindan mahrum birakilmasi dini prensiplerine
gore kabul edilmeyecek bir baska vaka oldugunu &n plan ¢ikartmaktadir. Islam
toplumun ic¢inde bazi seyhler tarafindan yayilan bazi fitneler ve hastaliklarla tecdid ile
miicadele etmek gerekir. Giiniimiizde gerek Bati tarafindan gerekse Ortadogu’da Islam’1
siyaset ile siirdiiriilmenin yanls oldugunu ifade etmistir. Islam tek bir dindir. Eger
Islam’da parti ve buna benzer politik 6zneler olacaksa, Islam’da bugiin gérdiigiimiiz her
tiirlii ideolojinin olmasi gerektigini savunur. Ancak bunlarin higbirini islam’a uygun
olmadigini sdyler: “Eger siyasi Islam olacaksa neden iktisadi, kiiltiirel ve sosyal Islam
olmasin ki”. Islam adini higbir parti veya bir grup devlet tarafindan kullanmamas:
gerektigini ifade etmistir. Islam higbir zaman ne Kiirt, Arap, Tiirk ve Fars kiiltiirii icin
olmadi, din adamlar1 kendi milliyetciligi 6n plan almas1 da dogru bir sey degildir. Onlar
ancak dini benimsedikleri i¢in iftihar etmelidirler. Arap tlkelerine baktigimizda yirmi
iki devletten olusmaktadir ve her biri kendi anayasasi, ordusu sinir1 vb. vardir. Ama bu
iilkelerde herhangi biri kendi hakkini savunmak i¢in kalktiginda karsisinda asker ve
ordu gormekte ve o kisiyi Islam’i pargalanmakla suclamaktadirlar. Bu kadar
pargalanmus Islam iilkeleri varken neden Islam semsiyesi altinda toplanmiyorlar? Neden
tek bir Islam {ilkesi yoktur? Bizi bu kadar parcalanmaya gétiiren sebep nedir? Neden
Kiirtler hakkini istediklerinde onlara kars1 ¢ikiyorsunuz? Diller ancak Allah tarafindan

bize tebsir edilen bir nimettir ve herkesin kendi dilini, dinini ve kiiltiiriinii yagsama hakki
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oldugunu soyler (el-Haznavi M. M., zs, 38 e (o))l a4 (o 53 080 (3 sdan dana Fdl))
2013).

Seyh Muhammed Masuk el-Haznevi aile sorunlarindan dolayr yillarca
Suriye’nin farkli sehirlerinde ikamet etmek zorunda kalmistir. Ancak 2003 yilindan
sonra Kamishi kentine geri donmiistiir. Sehre yerlestikten kisa bir siire sonra Islam
Arasinda Diyalog diye bir kiiltiir merkezi agmistir. Merkezin el-Haznevi’nin belirledigi

onemli kurucu ilkeleri vardir. Bunlardan bazilar1 sdyle siralanmaktadir:

Allah’in  bize gonderdigi Kur’an kerimde Nahl Suresi’nin 25. ayetinde
baslayarak “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle cagir ve onlarla en giizel
bir tarzda miinakasa ve miibahasede bulun”

Seriatu’l Uzma basta olmak iizere, insanlari davet etmesi, “Emr-i bi'l ma'riif ve
nehy-i anil miinker” yani "lyiligi emretmek ve kétiiliikten men etmek”, bu dinin
en onemli yoniidiir, enbiya ve miirselin gorevidir.

Islam séyleyisi en basta akide icinde diisiince, fikih, davet, siyaset, ekonomi ve
toplumsal olarak tiim yanlarryla degistirip yenilenmelidir.

Cagdas Islam diisiincesinin ve siiphe, sapma, yalanlardan aritilmas: topluma
dogru bir sekilde sunmasi.

Islam toplumun yiikselmesine katilmak icin, icinde bulunan ézgiirliigii, esitligi ve
adalet iizerinde rol oynayan Salih bayragimin dalgalanmasi igin, emniyet ve
giivenligin yeniden olusmasi, fedakdarlik, kardeslik ve sevgi dolu bir toplumu
olmasi, ama iginde cimri, somiiriicii ve bencil bir toplum olmamasi.

Kendi 6zel mekanizmalari igin iimmeti modernlestirmek, toplumun iginde ekilen
maywmnlar: temizlemek, bu tiir fitnelerle miicadele etmek ve gelecek nesillere i¢in
maddi, manevi ve ruhani olarak hep birlikte yardimlasarak bu tiir maywlardan
kurtulmak icin maddi ve manevi olarak cehaletle miicadele etmeliyiz.

Toplumun anlayisini derinlesmek, diisiincelerini yiikseltmek, saflarint diizeltmek,
Islam adina calisan bireylerin morallerini ilam ¢ikarisi icin yiikselmek, Islam
hareketi ve daveti igin yiiriittigii Islam’t 6zlemi insanlar arasinda diinyevi, batil
inangtan kurtarmak icin miicadele ve halk projeleriyle desteklemek gerektigini
ifade etmistir (el-Haznavi M. M., 2005).

4.2.2. El-Haznevi’nin Faaliyetleri

Seyh gercek Islami yaklasim iizerinde durmaktaydi. Cuma hutbelerinde
genellikle daha ¢ok insan haklari, diktatorlerin zuliimleri, ihlalleri ve yaptiklar
yoksuzluga karst miicadele konularindan bahsetmektedir. Ancak bu konusmalari

sonrasinda el-Haznevi'nin camilerde hutbe vermesi yasaklanmigtir. Kendisi Arap
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hiikiimetlerinden sadece hukuk, adaleti uygulamalari, mazlumlarin {izerindeki
adaletsizligin kaldirmalarini istemistir ve devlet memurlarinin toplum {istiindeki
baskisini, davraniglarini sert bir sekilde elestirmistir. Memurlarin uygun davraniglar
sergilemesi gerektigini sik sik ifade etmistir. El-Haznevi siirekli toplum iginde ve
toplumla iletisim halindeydi. Bununla beraber kendisi gerek yerel gerekse ulusal
kanallar vasitasiyla toplumu bilgilendirmekteydi. Ayn1 zaman da hukuki, dini ve din ve
kiltlirler arasinda miicadele yerine diyalog kurma gibi nedenlerden dolayr birgok
uluslararast ve Avrupa kurumlariyla iyi iliskiler kurmustur. Dolayisiyla bu tiir
toplumlarda firsat bulduk¢a da Kiirt sorunu ve kiiltiiriinii tanitmaya caligmaktadir.
Kendisi Kiirt sorununu ¢ézmek icin sadece uluslararasi arenada degil, Kiirtler arasinda
da farkli yerlerdeki toplantilarda s6z sahibi bir isimdi. Ona goére Kiirtlerin her seyden
once kendi aralarinda birlesmesi gerekmekteydi. El-Haznevi bir¢ok programlarda yer
almasina ragmen, tek bir kitap yazmistir. Bu kitap i¢inde “ben Kiirdistan’da dogmus bir

Kiirt ailesinin ¢ocugum ” yazdigi igin kitap resmi olarak basilmamistir (Davut, 2017).

Seyh Muhammed Masuk el-Haznevi 6liimiinden 6nce bir¢ok kurumda aktif

olarak gorevler almistir. Bunlardan bazilarint madde madde aktarmak gerekirse:

° El-Haznevi tarafindan Kamish kentinde kurulan kurum i¢inde bilimsel,
toplumsal, saglik ve ulusal reform ¢agrilarin faaliyetleri ylriitmiistiir.

o El-birr el-islam camisinde hatiplik yapmaktaydi.

. Beyrut’ta Kudiis Meclisi Sekreterligi iiyesi

. Sam’da Islami Calismalarin Meclis Sekreterligi {iyesi
. Suriye’de Islami-Hristiyan Miisterek Calismalar1 komisyonu iiyesi
. Tecdid Kitaplar1 Dernegi kurucu tiyesi

. Kiirt MAV Insan Haklar1 komisyon iiyesi
o Kiirt Aydinlar Birligin tiyesi

4.2.3. Haznevi’ye Gore Sekiilerizm

Seyh Masuk sekiilerizm konusunda el-Biiti’nin teorisine bazen zit bazen de ayni

goriiste oldugunu soylemek miimkiindiir. ~ Haznevi’ye gore sekiilerizm, Islam
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diinyasinda ve ozellikle Arap diinyasinda ciddi bir sekilde tahrif edilmisti, hala da
bircok siyaset¢i Miislimanlar bu taniminin tahrifi iizerinde c¢alismalarini
siirdiirmektedir. Siyasal Miisliimanlar acik bir sekilde gdsteriyor ki, sekiilerizm Islam’a
bir tehdittir. Miisliiman konugmacilarin sekiilerizm bat1 bir terimdir ve bu yiizden bizim
icin bir tehdittir oldugunu soylentiler vardir. Haznevi’ye gore batililar tarafindan her
gordiiglimiiz seylerin bizim i¢in zararli oldugunu anlamina gelmemektedir. Bu konuda
Haznevi der ki “Eger batililardan gelen her sey bizim i¢in dogru degilse neden bizler
demokrasi kiiltiirii Arap diinyasina damarlarin1 ekmistir?”” Miisliimanlar olarak eger bu
gecmiste bizde olsaydi, belki bize bu kadar yabanci gelmezdi. Lakin bu bir bilimsel
uygulamadir, bu da bizim igin yenidir. islam dinimizin gereginde bu uygulamanimn en
giizel hikmeti almamiz gerekir. Bugiin siyaset¢i Miisliman ve radikal Miisliiman
Avrupa’da iretilen her makineyi, vasitayr ve bati medeniyetine ait her seyi
kullanmaktir. Peki, neden sekiilerizm tanimindan rahatsiz olduklarini ve sekiilerizmle
eski ve derin Islami anlayisiyla miicadele etmeye calistyorlar? Haznevi sekiilerizm
Avrupagelismesine yardimer olan bir ideolojidir. Sekiilerizm Avrupa toplumuna bir

zarar1 olmadigina gére Islam toplumuna da bir zarar gelmeyecegine inanmaktadir.

Sekiilerizmin Islam toplumuna bir zarari olmadigim Tiirkiye’yi ornek
gostermektedir. Ancak Arap toplumu sekiilerizmi farkli bir amagla benimsendigi, dogru
uygulanmadi@in1 dolaysiyla sadece batili bir goriis olarak benimsedigini ve bugiin ki
siyasi sorunlarin olugmasinin sebebi Bati biliminin dogru uygulanmadigini
gostermektedir. Mesela Birinci Diinya Savasi’ndan sonra bu tiir uygulama Atatiirk
tarafindan Tirkiye’ye tanistirnlldi. Dolaysiyla siyaset¢i Miisliimanlar gozlerini
Tiirkiye nin sekiilerizmine ¢gevirmislerdir. Aslinda baktigimizda Tiirkiye’de uygulanan
modern sekiilerist sistem devleti dinden wuzaklagmas1 degildir, sadece devlet
umurlarmi(gorev) ve din umurlarini ayr1 tutmak ve birbirini islerine karismamaktir. Bu
durumda Miisliiman ailelerini ¢ocuklarini egitimi kendi kiiltiirlerine goére yetistirmeleri
hakki vardir. Ciinkii devlet kendini rahat hissetmek, toplumu hareket yetenegi olan ve
toplumun idaresi sahip ¢ikacak bir alandir. Haznevi sekiilerizm aslinda Hulefa el-
Rasidin doneminde uygulanan sistem, sekiiler bir sistem oldugunu dinin ve devlet
politikalariin ayr1 oldugunu goriiriiz. Ayn1 zamanda Hulefa el-Rasidin gerek Yahudiler

ve Nasara’la irtibat halindeydi. Kendi vatandaglariyla dini degil, insani yaklasimlari
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vardir ve bunlara gore hareket etmektedirler. Bu donemde devlet makaminda c¢alisanlar
ise tamamen Miisliimanlardan olusmamaktaydi. Bu diizen ayni zamanda Abasiler ve
Emmevi devletlerinde bariz bir sekilde goriinmektedir. Cilinkii bu devletler dinine gore
degil yeteneklerine ve kudretlerine gore insanlarla muamele edilmektedirler. Ortadogu
tilkeleri eskiden beri tiim semavi dinlere ev sahipliini yaptigim1 bilinmektedir,
Islamiyet’in basladig1 giinden bu giine kadar Islam cografyasinda gayri Miisliimanlar
topluluklarin mevcut olup kendi medeniyetlerini ve kiiltiirlerini devam etmektedirler.
Haznevi soyle diyor; “bir Miisliiman zeki ve bilgili olabilir ama ydnetim yetenegi
yoktur, bir gayri Miisliiman ise bu yetenege sahiptir, dolaysiyla devlet yonetiminde
calisma hakki wvardir. Ayni zamanda insanlarin dinlerine ve sekillerine gore

davranmamaliy1z” (el-Haznavi M. M., Islam and Seculerism, 2004).

Haznevi ayn1 zaman da Miisliiman devletleri ve Avrupa devletlerinin baskanlari
veya hakimleri devlet yonetiminde soyle bir karsilastirma yapmaktadir; Batili hakimler
Kiliselere gitmemektedirler ve ibadet vaciplerini yerine getirmemektedir ve kendi
toplumlarina kendi dinine gore degil birer insan olduklarina bakarlar. Haznevi bu konu
lizerinde her iki dénemi karsilamaktadir. Islam’m ilk baslarina donersek goriiriiz ki
Peygamber efendimiz(sav) Mislimanlar ve gayri Miislimanla ayirtmaksizin
davraniyordu. Ayn1 zamanda Haznavi, Peygamberimiz dini devletten ayirdig: ilk kisi
oldugunu savunur. Kendisi Medine-i Miinevvere girdiginde halk arasinda ilk sdzlesme
imza etmistir. Bu dinimizi bazilarin tarafindan dini amactan arag¢ haline getirilmis, dini
istedikleri amaclari i¢in kullanmaktadir. Avrupa’nin din ve devlet islerini ayr1 tutmasi

sebebi ise Kilisede dini farkli bir amag i¢in kullanmalaridir.

4.2.4. Haznevi’nin Oliimii

2003 yilinda ABD’nin Irak isgali sirasinda iilkede olusan istikrarsizlik, Kuzey
Irak’ta baglayan Kiirt hareket hareketleri Suriye’nin kuzeyinde de kendisini
hissettirmistir. Daha sonra Haseke sehrinde bir Arap takimi ile Kiirtlerin ¢cogunlukla
destekledigi takimi1 mag sirasinda ¢ikan kavga giderek sehir geneline ve daha sonra
Kiirtlerin ¢cogunlukla yasadig1 bolgelere yayilmaya baglamisti. Ancak gosteriler aci bir

sekilde sona erdi. Onlarca kisi rejim ve el-Muhabarat tarafindan 6ldiriildii, ytlizlerce kisi
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yaralandi ve gozaltina alindi. Olusan hadiseden sonra Seyh Haznevi devlete sert tepkiler
gostererek Kiirtleri cesaretlendirdi. Bolge olusan hareketler giderek biiylimeye basladi.
Haznevi konugsmalar1 bir sekilde devleti rahatsiz etmeyi basladi ve hiikiimetin hedef

tahtasina oturmaya baslamaisti.

Seyh Haznevi olaylardan sonra Sam’a bir ziyareti sirasinda, Sam’da takibe
alinmis ve orada Muhabarat tarafindan kacirilmistir. Sam’da Seyhin yakin arkadaslari
ve daha sonra Seyhin ailesi kendisinden haber alamayinca ailesi ve arkadaslari bir sorun

yasandigini hissettiler. Daha sonra devlet ve hiikiimet merkezlerine bagvurdular.

01.06.2005 Carsamba giinii, Suriye Disisleri Bakanlig1 tarafindan yapilan bir
aciklamaya gore Seyhe suikast diizenleyen bes kisinin gozaltina aldigini duyuruldu.
Suikast¢ilarin Seyhin Sam’da kacirdiklar1 daha sonra Halep’e getirdiklerini, Halep’te
oldiiriildiikleri daha sonra Der-el’Zor’da da defnettiklerini sdylediler. Ancak bunlarin
kim olduklar1 ve nereden geldiklerine yonelik bir agiklama yapilmamistir. Ancak
Seyhin yakin arkadaglari ve Yekiti Partinin {iyelerinin ifadelerine gore Haznavi bsr

yildan beri Muhabarat tarafindan tehdit edilmekteydi.

Seyhin Sam’da Islam Arastirma Merkezi’nin 6niinde kagirildiktan dort hafta
sonra, gerek Seyhin ailesi gerekse bazi Kiirt Partilerin devlete yapmis olduklari asiri
baski sonucu, sug¢ organize emniyet miidiirliigiinii harekete ge¢irmis, Seyhin cenazesi
bulundugu bolgeden ¢ikarilarak ailesine teslim edilmistir. Ancak seyhin g¢ocuklari
babas1 nasil dldiiriildiigiinii emin olmak i¢in uluslararas: tarafsiz bir otopsi yapilmasi
gerektigini Onerdiler, c¢ilinkii seyhin bedeninde c¢ok sayida darp izini gérmiislerdir.
Bolgedeki insan haklar1 gozlemcileri sucun arkasinda devletin eli oldugundan
stiphelenmektedir. Devletin cenaze teslimi sirasindan Suriye’de bir Kiirt partisi olan
Hizb el-Vataniyin el-Ahrar el-Suriyyin, Yakiti Partini iiyesi ve kurucusu olan Mustafa
Ibrahim’inin ve Suriye Insan Haklar1 yaptigi aciklamada Seyhin hiikiimet tarafindan
Oldiirtldiigiini sdylemisti. Ancak daha sonra Suriye Ulusal Haber Ajanst ve Suriye
Parlamento {iyesi olan Muhammed Habbas Cezire bolgesini kayith iki kisi tarafindan
kagirildigr sdyledi. Bununla beraber hiikiimetin yaptig1 otopsi sunucu devletin higbir
istihbarati tarafindan veya hiikiimetin konuyla ilgili ne yakindan ne uzaktan bir ilgisi

oldugu ile ilgili agiklamalar yapti. Cenaze aileye teslim edildiginde devlet televizyonu
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tarafindan haber konusu olmustur. Ancak bolgedeki Kiirt partilerin temsilcileri devletin
aktardigr aciklamalar tamamen mantik dist oldugunu, cinayetin dogrudan devlet
yetkilerin bilgisi dahilinde ve istihbarati tarafindan yapildigini savunmaktadirlar. Aym
zamanda cinayet demokrasinin Oniinde bir engel olustugunu da sdylenmektedir (Salem,
2015). Seyhin sahada yaptigi konusmalar bolge halkinin ¢ogunlukla seyhle ayni
diisiincede oldugunu devlet farkina varmisti. Ayni1 zamanda Seyhin tek bir climlesiyle
Kiirtler 1 sokaklara dokiilmesini ve devlete karsi isyanlar1 baglatabilecegi endisesinde
devlet tarafindan hizli bir sekilde Seyhe suikast yapilmistir. Belki de Seyh Masuk
Haznevi’nin boyle bir diisiince aklindan hi¢ gegmiyordu eger olsaydi bile bdyle bir sey
yapmazdi. Clinkii bolge halki hazirlikli degildi ve Suriye devleti ve rejimi ¢ok iyi
tantyordu. Ayn1 zaman da Seyhin tek istegi bolge halki yani Kiirtler devlet tarafindan

kendi yasam haklarinin verilmesiydi.
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5. EL-BUTI iILE MASUK HAZNEVi KARSILASTIRMASI

5.1. Milliyeteilik

Haznev1i ile el-Buti Kiirt asillidir ve her ikisi de Kiirtlerin ¢ogunlukla yasadigi

Cizre bolgesinde diinyaya gelmistir.

El-Buti Birinci Diinya Savasi’ndan sonra, 1923 yilinda Cumbhuriyetin ilanindan
sonra Tiirkiye’nin smirlar i¢inde kalan bolgede Glineydogu Anadolu’da yasanan bazi
dini ve siyasi nedenlerden dolay1r kendisi heniiz on {i¢ yasindayken, ailesi de kdyden
kacak olarak Dicle Nehri iizerinden Sam’a go¢ etmislerdir. Sam’da Hayu’ul Akrad
denilen bir mahallede, Arap, Kiirt ve Cerkezlerle beraber yasamistir. EI-Bati her ne
kadar Kiirt liik {izerine bir sey yazmamigsa da sadece iki Kiirt ask romanin1 Arapgaya
cevirmigtir. Devletin politikas1 yiiziinden Kiirtler icin hicbir sey yapamamistir. Hatta
2003’te Irak Savasi sirasinda yaptigi bir konusmasinda “Benim igin &ncelik Islam’dir.
S6z konusu Islam oldugunda benim irkimin higbir 6nemi yoktur.” demistir. Bu
konusma, sekiiler ve baz1 muhafazakar Kiirtler i rahatsiz etmistir. Konusmasindan da
anladigimiz gibi; el-Bati Islam’da irkin bir énemi olmadigimi savunmustur. El-Biti
Suriye’nin siyasi tarihinde yasanan bir¢cok darbeye taniklik etmistir. Biitiin bu darbeler
Islam’1 her zaman geride birakmis ve Islam’a zarar vermistir. Dolayisiyla Sam ulemasi
bu siyasi sirkiilasyonu anlamadiklar1 i¢in her zaman geride durmustur. El-B(ti’nin
egitim hayatina baktigimizda egitimi modern okul ve medreselerden almis ve egitim

hayat1 sorunsuz bir sekilde devam etmistir.

Haznevi’nin hayatina baktigimizda ise ailesi aym1 bolgede yasiyordu. Ancak
1916 yilinda smirlarin ¢izilmesiyle Haznevi’nin ailesinin bir kismu Suriye’nin
Kuzeydogusunda bulunan Cizre bolgesinde kalmis, bir kismi ise Tiirkiye sinirlari i¢inde
kalmistir. Bu bolge gerek 1962 yilinda gerekse Hafiz Esed doneminde, bolgede
uygulanan kemer sikma ve Araplastirma politikasi ile Kiirtler ve Araplar arasinda bazi
sorunlart ortaya c¢ikarmistir. Ayni zamanda burada ki sorunlar da Siinni Kiirtler e
kismen zarar vermistir. Haznevi iiniversiteden Once medresede egitim gormiistii.
Medreselerin egitimi ile modern egitim sistemi birbirinden farkli oldugu icin

medreseden mezun olan oOgrenciler, devlet {niversitelerinde kabul edilmiyordu.
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Dolaysiyla el-Haznevi bu g¢eliski egitim sisteminden nasibi almistir. Medrese
egitiminden beli bir siire sonra Misir’da bulunan el-Ezhar Universitesinde bazi siavlara
tabi tutulduktan sonra resmi bir diploma almistir. Burada goriiliiyor ki her iki alim de el-
Ezher Universitesinde egitim gormiislerdir. Egitim konusunu genis bir sekilde
incelendigimizde el-Blti, Haznevi’ye gore daha yiiksek diplomalar almis ve ¢ok kiigiik
yasinda dergi ve makaleler yazmaya baslamistir. Ayn1 zamanda da el-Bati ¢evresinde
bulunan Sam ulemasi, Haznevi’ye nazaran daha bilgili ve Suriye’nin en Onemli
alimlerdendi. EI-Buti {iniversite doneminde Bati literatiiriine merak sarmis, Bati
felsefesi, materyalizm, komiinizm, realizm gibi teorileri arastirarak Islami ilimlerle

mukayese yapmistir. El-Buti ve Haznevi Naksibendi Tarikatina mensuptur.

El-Biti Kiirtler arasinda biiytidii ve biitlin egitimini babasindan aldi. Arkadaslari
ise daha ¢ok Araplardan olmasi ve babasi Kiirt liik hakkinda fazla konusmamasi ve
stirekli dinle ugrastig1 i¢in Kiirt milliyetciligi tizerinde ¢aligsmalar: olmamis veya devlet
politikasindan dolayr Kiirtgiiliikk tizerinde zamani fazla harcamamistir. Bir diger sebep
ise kendisinin rejimin golgesinde yasiyor olmasi fiziksel ve manevi olarak etkilemistir.
Iste bu yiizden El-Buti milliyetcilikten uzak kalma yolunu se¢mistir. Muhtemelen
Suriye rejiminin Kiirtler e kars1 uyguladigi politikalarini tartismaya zamaninin olmadigi
veya kendisini sadece dine baglayacagi kararini1 almasi bu durumu ortaya ¢ikarmaistir.
Kendisi gerek Arap gerekse de Kiirt milliyet¢iliginden her zaman uzak durmustur.
Ciinkii EI-Buti, Allah’in biitiin insanlan esit yarattig1 ve dinde 1rk¢iliga yer olmadigina
inandig1 i¢in bu tiir sorunlardan kacinmistir. Ayrica el-Bati’nin yasadigir cografya ve
ortam ¢ok Onemlidir. El-Bati Sam’da Kiirtlerin c¢ogunlukla yasadigi bir semtte
biliylimiistiir. Cevresi her ne kadar Kiirtler den olugsmussa da egitim aldigi medrese
cogunlukta Arap ve Kiirt din adamlarindan olusmaktaydi. Ayn1 zamanda da derslerine
katilan kisiler cogunlukla Sam’in burjuva Kiirtler 1 ve yerli Araplardan olugmaktaydi.
Genellikle bunlar da rejime yakin kisilerdi. Boyle bir ortamda Kiirt milliyetciligi
hakkinda konusulmasi miimkiin degildi. Muhtemelen bu sebepten dolay1 Kiirt liilk onun
icin hi¢bir zaman herhangi bir 6nem ifade etmemekteydi. Onu i¢in 6nemli olan fertler

degil topyekiin bir immet olmakti.
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Milliyetcilik konusunda el-Bati ve Haznevi bazi noktalarda ayni diislinceyi
savunurken bazi noktalarda da zit diisiinceler savunmaktaydi. Cilinki el-Buti
milliyet¢ilik kavraminin daha 6nce olmadigin1 ve bu kavramin Batililar tarafindan 1789
yilinda Fransiz Devrimi’yle Avrupa’da ortaya ¢iktigini diisiinmektedir. Bu devrimden
sonra Avrupa’da Ronesans, sanayi devrimi baglamig ve Miisliiman iilkelerinin aydinlari
egitimlerini tamamlamak i¢in Fransa, Almanya ve Ingiltere’ye gitmislerdir. Bu Aydinlar
oradaki ideolojileri benimseyip llkelerine geri dondiigiinde bu ideolojiyi adi gegen
iilkelerin destegiyle Milliyet¢ilik kavramini Miisliiman toplumun i¢inde yaymaya
calistilar. Boylece bu bdlgede milliyetgilik diisiincesi kendine bir zemin hazirlamis oldu.
Fransiz ve Ingilizlerin Ortadogu’da hakimiyeti kurmasiyla birlikte, Arap aydinlari
tarafindan Arap milliyetciligi ve daha sonra Suriye Baas Partisinin sosyalist diisiincesi,
Tiirkiye’de Jon Tiirkler Turancilik veya Tiirk milliyetciligi ve Kiirtlerin i¢indeki bazi
aydinlardan Bati1 ideolojisini benimseyenler ortaya ¢iktr. Bunun sonucunda da Kiirtler
arasinda ‘Kiirt Milliyetgiligi® filizlenmeye baglamistir. Ancak bu ideoloji sadece bir
diisiince degil, Miisliman toplumunu boélmeye c¢alismis ve zayiflatmis bir viriistiir.
Dolaysiyla el-Biti bunlarin hepsini gordiigli ve anladig: i¢in milliyetgiligin onu i¢in bir
anlami kalmamustir. Milliyetcilik birlestirici olmayip bolictiliik faaliyeti siirdiiren bir
ideolojidir. Oysa Islamcilik insanlarin din, 1k, renk ve ideoloji fark etmeksizin

birlestirici bir kavramdir.

Milliyetcilikten daha tehlikeli olan Bati ideolojisi (Batilagsma) Miisliiman toplum
icinde giderek yayilamaya bagslamisti. El-Bati’ye gore, milliyetgilik Miisliiman
toplumunu bdlen ve zayiflatan bir ideolojiden baska bir sey degildir. Bir bagka ideoloji
olan Vahabilik mezhebi de Islam’1 tehlikeli bir yola siiriiklemeye baslamisti. Ancak el-
Biti buna g6z yummamakla birlikte gerek bati aydinlarina ve gerekse radikal diisiinceli
Islam zihniyetine kars1 diisiincelerini yurtdisinda ve yurticinde gittigi her konferansta

dile getirip bunlarla miicadele etmekteydi.

Haznevi’nin de gerek yasadigi sehir gerekse okudugu okulda tamamen Kiirtler
vardi. Bolgenin yonetilme sekli kendisini dogrudan etkilemistir. Haznevi’nin ise
yasadig1 bolgede Kiirtler ¢cogunluktaydi ancak burada devlet Kiirtler e baskici ve sert bir
politika uygulamis, yilizlerce Kiirt Her iki Kiirt din adam kimliksiz birakilmistir. Ayni
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zaman da bu bolge devlet tarafindan sistemli olarak geri birakilmig, buradaki halk ikinci
sinif vatandas muamelesi gormiistiir. Haznevi halkin biiylik bir kisminin mahrum
birakildigi bir bolgede yasamistir. Haznevi bir din adami olarak bdlgede olan bitene goz
yummamig, olanlar1 bastan sona takip etmistir. Bunun de i¢in Haznevi Kiirt
milliyet¢iligini 6ne ¢ikarmistir. Ciinkii ona gore dil Allah tarafindan insanlara
bahsedilen bir hediyedir, ardindan da din gelir. Biitiin insanlarin kendi diliyle
konusmaya ve yasamaya haklar1 vardir. Dil de Islam dini kadar &nemlidir. Ciinkii
insanlar kendi dilleriyle kendilerini ifade edebilirler, ayrica bu durumda Kiirtler Islam
dinini daha agik bir sekilde anlayabilirler. Ne dinde ne de dilde asagilama olmamalidir.
Islam aleminde diger tiim topluluklar gibi kendi dillerinde konusmak Kiirtlerin de

hakkidir ve bundan bir sorun ¢ikmamalidir (Davut, 2017).

Haznevi, el-Biti’ye nazaran milliyet¢ilige daha ¢ok 6nem veriyordu. Ancak bu
Haznevi’nin sekiiler bir diisiinceye sahip oldugu anlamima gelmemektir. Haznevi ayri
bir Kiirt devleti kurulmasini istemiyordu, istedigi sey Kiirtlerin yasadiklar1 devletlerin
siirlart i¢inde kendi Kkiiltiirlerini yasamasinda ve dillerini konugmalarinda 6zgiir
olmalaridir. Haznevi, el-Blti gibi gerek yurtdisinda gerekse yurtiginde bilinen biri
olarak ve oOzellikle Kirtlerin varligint ve haklarim1 savunmak i¢in  Avrupa
parlamentosunda giindeme getiren bir kisidir. Haznevi ve el-Buti, milliyet¢ilikle ilgili
bir¢ok konuda hemfikir olurlarken, baz1 konularda ise tezatlik olusur, hatta sorunlar bile

olusabilirdi.

Seyh Muhammed Masuk El- Haznevi Kiirtler 1 ve Kiirt milliyet¢iligini
savunurken Baas Partisi’nin uyguladigi politikanin Islam dinine aykir1 oldugunu
savunur ve bu yiizden Muhammed Ramazan EI-Biti ile arasinda anlagsmazliklar ortaya
cikmistir. El-Biiti ve Haznevi’ye goére Islam’da milliyetgilik din birligini zayiflatir.
Fakat El-Haznevi, dile de Islamiyet kadar énem vermistir. Miisliiman ulemanin ve
ozellikle Kiirt ulemanin Kiirt toplumu {izerinde siyasi, ekonomik ve toplumsal etkisi
bulunmaktadir. Bu ulemaya, Kiirtler i¢in bazi 6nemli sorunlarda sorumluk verilmesi
gerekir. Burada Haznevi Kiirtler 1 savunan kesimi iyilik ekseni ve savunmayani ser

ekseni olarak iki sinifa ayirmistir:
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d)

Iyilik ekseni; bu smifin i¢inde olan ulemanin hedefleri insanlar1 dogru yola ve
aydinliga gotiirmektir. Bu insanlarin toplumsal, ekonomik ve dini yonlerde siyasi bir

sug olsa bile miicadelede bulunmasi ve bu haklarini savunmasi gerekmektedir.

Ser ekseni ise; bu da insanlar1 karanlik ve zulme siiriikleyen gruptur. Ayni
zamanda bunlar burjuva firsatgilarinin yaninda duruslarint belli ediyor ve onlara gore
hareket ediyorlardi. Seyh Haznevi burada el-Biti’yi asagidaki diisiincelerinden dolay1

elestirmektedir:
Kiirt halkina zarar veren her diisiince ve goriis ile miicadele etme
Insanlarin 6niinde secde, ibadet etme ve el dpmelerine izin verilmemesi.

Kiirt ¢ocuklarina Kiirt ¢e isim vermenin haram oldugu ve verilen isimlerin Kur’an’da

var olmasi gerektigi fetvalarin1 ¢ikarmamasi

Newruz Kiirtlerin milli bayrami oldugu halde bu bayramin dine aykir1 oldugunu

savunmasi

Kiirtlerin diigiinlerini kendi adetlerine ve kiiltiirlerine uygun kutlamalarinin dine aykir

olmasi (Roj, 2006)

Sey Muhammed Masuk el-Haznevi’ye gore, Kiirtlerin yasadiklar1 devlet
tarafindan kendi dillerinde egitim gérmeleri, adet ve kiiltiirlerine gore yasam tarzlarinin

devam etmesi gerekmektedir.

5.2. Siyaset

Haznevi hayatinin ¢ogunu Kamish bolgesinde Kiirtler le beraber gecirdi. Ayni
zamanda ister medrese egitimi olsun ister yasam tarzi olsun Haznevi hayatin1 yasadigi
toplumda siirekli halk arasinda tekrar edilen Kiirt milliyet¢iligi kavramini duymaktaydi.
Ayrica bir bagka sorunda kendisinin dogup biiylidiigii bolgede yaklasik yiiz bin Kiirt
vatandasliktan ¢ikarilmisti. Haznevi bunlar arasinda yasadi, onlarin yasadigi sorunlara,
yapilan haksizliklara sahit oldu. Belki bir din adami olarak bunlar1 gérmezden

gelemezdi. Kamighi bolgesi siyasi Kiirt hareketlerinin aktif oldugu bir bolgedeydi.
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Kendisi her zaman rejim tarafindan Kiirtler iizerine uygulanan politikanin golgesinde

yasadi.

Seyh Haznevi herhangi bir siyasi partiye mensup veya bir siyasi ideolojiye yakin
degildi. Ancak kendisi Suriye’de Yekiti Partisine daha yakin duruyordu. Sebebi ise bu
partinin herhangi bir zarar verici siyasi aktivitesi olmadigi, devlet ile bir sorununun
olmamasit ve benimsedigi programin daha ilimli olmasiydi. PKK gibi Marksist
ideolojiye sahip siyasi partilerden her zaman uzak duruyordu. Bu yiizden Marksistler

tarafindan, Haznevi devlet ajanlig1 ve devlete itaat ettigi i¢in hainlik ile su¢laniyordu.

Haznevi’nin siyasi hayati ve Kiirt halkin1 savunma vazifesi 2000°li yillardan
sonra baslamistir. Haznevi’ye gore dinde zorlama yoktur, islam dininin baris ve huzur
dini oldugunu sdylemektedir. Kiirtlerin 6zellikle Suriye hiikiimeti tarafindan yasaklanan
haklarinin mesru olmadigini savunmaktadir. Kendisi 6liinceye kadar Kiirtlerin her
mitinginde ve onemli giinlerinde Kiirt halki ile beraberdi. Dolaysiyla Haznevi her ne
kadar el-Buti gibi kendi ilmiyle ve yazdig kitaplarla bilinmese de gerek Suriye’de olsun

gerekse Avrupa’da yasayan Kiirtler i¢in 6nemli bir kisiydi.

El-Bitinin higbir siyasi partiye yakinligi olmamistir. Kendisi rejimin goélgesinde
yasadigl ve ayni zamanda devletin televizyonunda diizenli programlar yaptigi i¢in,
bircok kisi veya Islami partiler tarafindan, Baas Partisinin icinde olmak ve devlet ile
birlikte diger Islami hareketlere baski kurmakla suglanmistir. Ancak el-Bati’nin hayati
incelendikten sonra kendisinin ne Baas Partisi ne de hiikiimet ile ilgili hic¢bir siyasi
baglantisinin olmadigr kanitlanmistir. Her iki Kiirt din adami sekiilerizm konusunda
tamamen farkli goriislere sahiptir. Her ikisi de sekiilerizme farkli tanmimlar

getirmektedir.

El-Bati  bilimsel agiklamalar yapar ve toplumun iizerindeki ektisi ve
zararlarindan bahsederek ayni zamanda da Kur’an ile bir kiyaslama yapardi.
Sekiilerizmin pozitif bir bilim oldugunu, bilimin, filozof ve aydinlarin yogun ¢aligmalari
sonucunda ortaya c¢iktigmi ifade etmistir. Sekiilerizmin aslinda, toplumu kiliseden
uzaklastirmak amaciyla yeni prensiplerle ortaya ¢ikmistir. Bu diisiincenin Bati

toplumunun gelismesine yardimci olmadigini, Avrupa’nin gelismesinin tamamen ¢ok
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calismayla ve ayn1 zamanda da somiirgecilik faaliyetleriyle gergeklestigini sdylemistir.
Sekiilerizm birgok yerli halkinin dilini ve kiiltiirii ortadan kaldirmistir. Dolaysiyla bu
sozciik 1900 yillarinda Fransiz ve Ingiliz isgaliyle bdlgemize girmis ve kendisi stabil
olmayan bir temel olusturmustur. El-Buti’ye gore sekiilerizm tamamen gerici bir

sistemden baska bir sey degildir.

Oysa Haznevi el-Biti’nin tersine disilinerek, sekiilerizmi savunarak gayet
normal ve sade bir sekilde agiklama getirmektedir. Haznevi, tarihte ve bugiin
Avrupa’nin gelismesi iizerinde durur, sekiilerizmin Islam toplumuna zarar1 olmadigini
aksine sekiilerizmin zaten Islam iginde eskiden beri oldugunu, sadece y&niiniin
degistigini savunmustur. Sekiilerizmin aslinda aydinlanma oldugu ve giinlimiizde ki
teknolojiyi sekiiler Bati toplumu sayesinde kullandigimiza yonelik agiklama yapmustir.
Haznevi sekiilerizmin bir zarar1 olmadigini aksine bir toplumsal kalkinma plani
oldugunu aciklamistir. Sekiilerizmin bir zarar1 olsaydi bugiin Avrupa iilkelerinde bir
kalkinma s6z konusu olmayabilirdi. Fakat Ortadogu toplumu sekiiler sistemi anlamadan
taklit ettikleri i¢in bugiin toplumun i¢inde sorunlar yasamaktadir. El-Bitl ve Haznevi
sekiilerizmin kiliseye karst bir devrim oldugu konusunda hem fikirdir. Fakat burada
Haznevi, Hristiyan toplumunun dini tahrif etme sebebinden dolayr devrimin
gerceklesmis oldugunu savunmakta ve yapilan bu hareketlerin Batinin gelismesine

yardimc1 oldugunu kabul etmektedir.

Demokrasi konusunda da her iki din adaminin farkli goriisleri mevcuttur.
Buti’ye gore demokrasiyi Bati demokrasi tarzinda agiklamayip farkli bir tiirden
aciklama getirmektedir. Devlette hiikiimet ve halk arasinda bir iletisim s6z konusu
olmaktadir. Hiikiimet tek bir sahis {izerinde biitliin kanunlar1 ¢ikarmayip, bir meclis
kurarak farkli goriislerden dogru bir sonuca vardiktan sonra kanun haline getirmektedir.
Hiikiimet, halka fazla yiik ve sorumluluk yliklemediginden halk hiikiimetine kars1 tepki
gostermemektedir. Hiikiimet biitiin fertlerin sorunlariyla ilgilenmekle sorumludur. Halk
ise devletin kalkinmasindan sorumludur. Eger hiikiimet ve halk arasinda saglam bir
iletisim s6z konusu olursa devletin giiclenmesine katkida bulunur ve iilkenin her alanda
ilerlemesini saglar. El-Biti son zamanlarda bolgesel ve ulusal sorun ve saldirilara karsi

hem kalemiyle hem de sozleriyle savunuyor, bir¢ok dergi ve televizyon kanallariyla
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sesini farkli bolgelerde yasayanlara duyuruyordu. El-Biti bolgesel ve ulusal sorunlarla
ilgi ciddi galismalar1 s6z konusu olmustur. Bu sorunlar ise basta Islam toplumunda
rkeilik ve milliyetgilige kars1 olan miicadelesidir. Islam’in nasil tahrif edildigini, bugiin
Islam adma olusan terdér gruplarmin asil amacinin ne oldugunu ve topluma verdigi
zararlarla miicadele ediyordu. Haznevi ise Bati tarzi bir demokrasiden s6z etmektedir.
Devletin sinirlar1 i¢inde yasayan her bir ferdin siyasal hakki olmasini savunur ve tiim
yurttaslarin ayni kademede olmasi, hiikiimet, devletin sinirlar1 iginde yasayan tiim
topluma din, dil, kiiltiiriinii yasama hakk1 verilmesiyle miikelleftir. Haznevi sadece sinir
icindeki Islam toplumu ve Kiirt sorunlaryla ilgilenirken, 6liimiine dek Suriye’de Kiirtler
e yonelik baski politikalariyla miicadele ediyordu ve sonunda hiikiimet tarafindan

oldiiriildii. Ancak kendisi Haznevi gibi devlet kurbani olmustu.

5.3. Dini Goriisleri

El-Biti’nin yazi konusunda belli bir yazma stilli vardir, yazdig: tiim kitaplarda
agir bir dil kullanmaktadir. Konuyla ilgilisi olmayan okurlar anlamakta zorluk c¢ekebilir.
Ayrica el-Bati tiim kitaplarinda objektif bir tislup kullanarak daha once ve sonraki
diisiincelerini Onyargisiz, higbir baski altina girmeden ve etkisiz bir sekilde dini
diisiincelere dayanarak tartisir. Aymi zamanda kendisi higbir siyasi ve Islami (Miisliiman
kardesler veya Selefiye) ideolojisine bir bag1 olmamakla beraber bu tiir ideolojiden uzak
durmustur. Aynm1 zamanda da kendisi cihada ve savaslara karsi durmustur (Almanar,
2013). Haznevi ise yazma konusunda yiiksek lisans ve doktora tezi disinda tek bir eser
yazmig, ancak devlet politikalarinin olumsuzlugundan dolayr eser igerigi uygun
goriinmedigi i¢in yayimlanmamistir. Dolaysiyla eser illegal yollardan kisitlh maddi
imkanlardan dolay1 ¢ok az bir say1 basilmis ancak 2011 yillardan sonra insanlarin bu
eseri evlerinde birakip gogmek zorunda kalmislardir. Dolaysiyla eserin sadece Ozetini
ulasabildim ve oOzetinden gordiigiim detay gayet sade bir dil ile yazilmisti. Ay
zamanda medyada konugmasi sirasinda gerek Kiirt ¢e gerek Arapca sohbetlerinde
anlasilir bir Gslup kullanilmistir. Haznevi ve el-Biti ikisi de babalarindan egitim almis
el-Bati Naksibendi tarikatina mensup iken Haznevi Kadiriye tarikatina mensuptur.
Ancak dini bakiglar1 incelendiginde her iki alim ayn1 goriiste oldugunu, Kur’an’i Kerim

ve Miislim ve Buhari hadisleri yaninda Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerini
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benimsenmektedirler. Ayn1 zamanda da her ikisi higbir de siyasi Islam Selefi-Vahhabi

ve Miisliiman Kardesler gibi siyasi hareketlere bagimli olmadiklar1 goriinmekteydi.
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6. SONUC
Islam tarihine baktigimizda birgok Kiirt ulema varligini siirdiirmiis ve bu ulema

Islam dinine her zaman katki da bulunmustur. Kiirtler déneminde insa edilen ilk
medreselerde gliniimiiziin liniversitelerinden daha saghikli egitim verilmekteydi. Kiirt
ulema Birinci Diinya Savasi’na Kiirt toplumuna liderlik ve her alanda rehberlik
yapmaktaydi. Kiirtlerin yasadigi cografyaya baktigimizda egitim alan kisilerin ¢ok az
sayida oldugunu tespit edilmektedir. Ayn1 zamanda Kiirtlerin ¢ogunlukla yasadigi
bolgelerde siirekli yasanan savaglardan dolayr ve Kiirtler arasinda birligin

saglanamamasi neticesinde bolgede kaos ve kargasa durumu stirekli hakim olmustur.

Eyyubiler doneminden yaklasik 20.yiizyila kadar bolgeye Kiirt ulemasinin
katkis1 her zaman olumlu yonde olmustur. 1927 yilindan beri $am’da yasayan el-Biti
ailesi Islam dinine 6nemli katkilar1 saglamistir. Ayni zamanda Islam toplumunda
yasanan sikint1 ve sorunlari gidermek i¢in ¢ok sayida calismalar yapmislar ve eserler
birakmislardir. Ozellikle Muhammed Said Ramazan el-Buti Islam’in iginde yapilan ve
yayilan fitnelere karst Sam’i 6nemli bir merkez yapmistir. Ayrica Bati felsefesinin
gerek diyalektik ve gerek materyalizm gibi diislinceleriyle de miicadele etmistir.
Yirminci yiizyildan 6nce Kiirt ayaklanmalar1 genellikle Kiirt ulema tarafindan
yapilmasina ragmen el-Bati bu c¢agdan giiniimiize kadar Kiirtlerin devletlerarasinda
boliinmesine ragmen gerek Kiirtciililk gerekse milliyetgilik igin hicbir eylemde
bulunmamistir. Ayn1 zamanda kendisini takip eden binlerce Kiirt vardir. Ancak kendisi
Kiirtlerin devletlerarasinda bdliinmesini emperyalist devletlerin eliyle yapilan bir
somiirgecilik ve Islam cografyasini zayiflamak amaciyla planl bir sekilde yapildiginin
farkin1 varmistir. Dolayisiyla bolgesel devletlerin Kiirtler le miizakere siireci baglatmasi
her iki toplum arasinda baris saglanmasi ve emperyalist lilkelere karsi is birligi yoluyla

bu sorunlar ¢oziiliir.

El-Bati ve Haznevi hicbir zaman siyasi liderlik etme diisiincesinde
bulunmamislardir. Onlarin amaglart biitliin Miisliimanlarin kendi hak ve hukukunu
Ozgiirce yasamalarin1 ve higbir baski altinda yasamamalar1 gerektigini savunmaktadir.
Ayn1 zamanda da Miisliimanlarin birbirlerine kars1 isyanlarda bulunmamasi gerektigini,
¢linkii bu tiir isyanlar hem devleti hem de toplumu biiyiik 6l¢iide zayiflattigini ve geriye

gotiirdiigiinii  vurgulamislardir. Milliyetcilik, mezhepcilik ve cemaatcilik Islam’la
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ortiismemektedir. Bilakis bunlar Islam’1 pargalayan faktdrlerdir.  Mesela Arap
toplumuna baktigimizda tek dili konusmalarina ragmen farkli devletlere ayrildigini ve
her bir devletin farkli ideolojiyle yonetildigini gormekteyiz. Oysa milliyetgilik soz

konusu olmasaydi Kiirt -Tiirk ve Araplar hep birlikte ayn1 sinirlar iginde yasayacaklarda.

Sekiilerizm konusuna baktigimiz zaman el-Bati ve Haznevi bu kavrami farkli
sekilde yorumlanmaktadirlar. El-Biti’ye gore sekiilerizm ile Islam arasinda biiyiik
farklar vardir ve bunlar arasinda en biiyiik fark Islam’m Allah tarafindan gonderilen
ruhani ve tahrif edilmeyen din oldugudur. Oysa sekiilerizm insanlar tarafindan
tiretilmis, diyalektik ve materyalizme dayanan bir ideolojidir. Haznevi sekiilerizmim
Sanayi Devrimi’yle birlikte Avrupa’da ortaya ¢ikmis bir sey oldugunu ifade etmektedir.
Dolayisiyla Haznevi sekiilerizmi bir ideoloji degil, kalkinma ve gelisme olarak

gormektedir.

Demokrasi konusunda ise Haznevi ve el-Biti hemen hemen ayni goriistedirler.
Her ikisi de demokrasiyi sekiilerizimin dogurdugu bir ideoloji olarak gérmemislerdir.
Her ikisi de demokrasinin, islam dininin temel prensiplerinden biri oldugunu, biitiin
bireyler arasinda esitlik olmas1 gerektigini, hak ve hukukun vazge¢ilmez oldugunu ve
biitiin haklarin halklar arasinda esit paylagsmasi gerektigini savunmuslardir. Kisacasi

onlara gére Islam dininin kendisi demokratik bir sistemdir.

El-Bati son zamanlarda islam cografyasindan ortaya ¢ikan radikal gruplarm
amaglart hakkinda ciddi calismalar yapmigtir. Ona gore Islam toplumuna zarar
verebilmek igin Islam cografyasinda Amerika Birlesik Devletleri ve Israil devleti
tarafindan finanse edilen asir1 dinci gruplarin yardimiyla Ortadogu’da vekélet savasi
yiriitilmektedir. Bir diger sorun ise Suudi Arabistan tarafindan finansa edilen
Vahhabilik hareketidir. Bu fikrin Batmin hizmetinde calistigini, Islam toplumunun
Afganistan, Suriye, Yemen, Libya ve Irak’ta oldugu gibi bir¢ok bdlgede sorunlar
yasandig1 goriilmektedir. Bu sorunla miicadele etmesi icin bilgili, her tiirli
ayrimciliklara uzak, sadece Islam birligi i¢in cabalayan ve emperyalist giiclere hizmet

etmeyen bir toplumun olusmasi gerekmektedir.
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Son olarak el-Biti ve Haznevi’nin ortak yonleri olmasina ragmen birbirleriyle
uyusmayan bir¢ok yonleri de vardir. Bu iki 6nemli alim yirminci ylzyilin Kiirt
ulemasinin dnemli sahsiyetlerinden olup hem Kiirt tarihine hem de Islam kiiltiirii ve
dinine Onemli katkilar saglamislardir. EI-Biti Suriye’de baslayan i¢ savasin ilk
giiniinden Sliimiine kadar her zaman baris yanlist oldugunu ve isyanlarin ne devlet ne de
halk i¢in ilerde bir fayda saglamayacagini ifade etmistir. Haznevi ve el-Biti her zaman
Kiirtlerin tek amacinin Islam dinine sadik kalmak, birbirleriyle iyi iliskiler icinde olmak
oldugunu belirtmistir. Onlara gére bolgede baris Islam dininin Kiirtlerin tek giicii
oldugunu fark etmeleri ve bolgesel devletlerin Kiirtler le iyi iligkiler iginde olmasiyla
saglanir. Aksi takdirde bolgede siirekli savaslar ve huzursuzluklar devam edecektir.
Dolaysiyla milliyetcilik ve sosyalizmin Kiirtlerin hi¢gbir zaman lehine olmayacagi,
bilakis onlar1 emperyalist devletlerin oyuncagi haline getirecegi rahatlikla ©n
goriilebilir. Her iki Kiirt alim Suriye rejimi tarafindan kendileri igin tehdit olarak

goriilmis ve nitekim ikisi de rejim tarafindan 6ldiiriilmistiir.
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