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PARTI, CAMI, CEMEVi: KURT SIYASAL HAREKETININ DINLE
KURDUGU DONUSTURUCU ILiSKi

OZET

Tiirkiye’de Kiirt toplumunun siyasal haklar miicadelesinin kentlilesmeye ve sola
acilmaya basladigi 1970’li yillardan itibaren bu alandaki politik 6znelerin din
konusundaki politik dogrultu ve sdylemlerinin sekiiler/laik bir ¢izgiye yerlestigi
bilinmektedir. S6z konusu gruplar i¢inde 1990’larin basinda Halkin Emek Partisi ile
baslaylp en son Halklarin Demokratik Partisi adiyla varligimi siirdiirmekte olan
politik ¢izgi, Kiirt siyasal miicadelesi alaninda tek basina hakimiyet saglayarak
kisaca Kiirt Siyasi Hareketi olarak adlandirilmigtir. Gerek s6z konusu politik ¢izgi
ve gerekse de onu Onceleyen diger politik hareketler, dine yaklagim konusunda
70’lerde beliren sekiiler/laik ¢izgiyi 2000’li yillara kadar siirdiirmiistiir. Ancak bu
¢izgi 2000’11 yillardan giiniimiize doniisiimler gecirmekte ve Kiirt Siyasi Hareketi bu
dontisiimii kendi ideolojik ve politik evreni igerisinde tanimlamaya calismaktadir.
Etnopolitik bir miicadele yiiriiten Kiirt hareketi, toplumun biitiin sinif ve katmanlarini
kendi safina ¢ekme diisiincesiyle davranirken, Kiirt halki icerisinde ciddi bir tabani
temsil eden Siinni/dindar kitlenin rizasinin ve desteginin alinmas1 dogrultusunda dini
motiflere agirlik veren sdylem ve aktiviteler gelistirmektedir. Siyasal haklar
miicadelesi i¢inde dindarlik ve dinsel motiflerin goriintirliigii, din temali 6rgiitlenme
aglarin1 icerme, dinsel referansa dayali sivil itaatsizlik eylemleri, dini 6znelerin
politik alandaki etkinlik alanlarinin ve goriiniirlikklerinin artmast gibi olgular, bu
arastirmanin odaginda yer almaktadir. Calisma; Adalet ve Kalkinma Partisi’nin tek
basina iktidar oldugu bu donem boyunca Kiirt Siyasi Hareketi’nin dinle kurdugu
iliskideki degisimi din sosyolojisi, siyaset ve toplumsal hareketler literatiirii
baglaminda tartisarak analiz etmeyi amaglamaktadir. Arka planinda hegemonya
teorisi ve ¢atisma kavrami bulunan bu c¢alisma, Kiirt Hareketi’nin Marksist-Leninist
ve dolayisiyla sekiiler/laik temeller iizerine oturttugu siyasal miicadelesini son on bes
yil boyunca din iizerinden nasil yeniden irettigini ve yeni toplumsal miicadele
bigimleri gelistirme ve icerme yoOniinde gelistirdigi acilimlart anlamaya ve analiz
etmeye caligsmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiirt Hareketi, Adalet ve Kalkinma Partisi, Din, Islamiyet,
Radikal Demokrasi, Hegemonya






PARTY, MOSQUE, CEMEVi: KURDISH POLITICAL MOVEMENT’S
TRANSFORMATIVE RELATIONSHIP WITH RELIGION

ABSTRACT

It is known that since ‘70s, when Kurdish society’s struggle for political rights in
Turkey started to urbanize and open itself up to leftist movement, political subjects in
this field took a secular position in terms of their political orientation and discourse.
Among many different groups, the political camp, which was started with the
People’s Labor Party in ‘90s and now continues with People’s Democratic Party,
achieved domination in the Kurdish political struggle and came to be known as the
Kurdish Political Movement. Both the political camp and other preceding political
movements maintained the secular position emerged in ’70s until 2000s. However,
this position has been going through some transformations from 2000s to the present
and the Kurdish Political Movement is trying to define them within its ideological
and political universe. While Kurdish movement, which has been carrying out an
ethno-political struggle, is seeking for attracting all classes and strata to its side, it is
also developing discourses and activities focusing on religious themes in order to
gain approval and support of Sunni/religious circle that represents a significant
population among Kurdish people. This study focuses on issues such as visibility of
religiousness and religious themes in struggle for political rights, inclusion of
networks of organization based on religion, civil obedience actions based on
religious reference, and increased effectiveness and visibility of religious subjects in
politics. This study aims to analyze the change in Kurdish Political Movement’s
relationship with religion during the Justice and Development Party’s (AKP) rule by
discussing it in the context of literature on sociology of religion, politics and social
movements. Having hegemony theory and the notion of conflict on its background,
this study aims to understand and analyze how Kurdish Political Movement
regenerates its political struggle, which was built on Marxist-Leninist and thus
secular foundations, through religion in the last 15 years and this movement’s
initiations for developing and including new forms of social struggle.

Keywords: Kurdish Movement, Adalet ve Kalkinma Party, Religion, Islam, Radical
Democracy, Hegemony
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ONSOZ

Yirmi birinci ylizyilin i¢inde bulundugumuz ilk ¢eyreginde, Ortadogu basta olmak
lizere diinyanin biitliniine sirayet eden sancili doniisiim siire¢lerine taniklik ediyoruz.
Yaklasik yiiz y1l 6nce kurulan biitiin denklemlerin birer birer gecersizlestigi bu siirec,
din ve etnisite tartisgmalarinin da ayyuka ¢ikmasina yol agmaktadir. Reelpolitik
alanda ortaya ¢ikan gerilim ve ¢atigsma diizeyleri, diislinsel ve ideolojik zeminlerde
de yogun bir tartismaya kaynaklik etmektedir. S6z konusu tartigmalarin ortaya
cikardigr teorik diizlem, siirekli bir doniisiim ve yeniden iiretime i¢kindir. Diinya ve
bolge sistemlerinin yeniden dizayn edildigi boylesi bir siiregte, yiikselise gecen Kiirt
Siyasal Hareketi ve din/Islam tartismalarini konu edinen bu ¢alisma, aynm1 zamanda
kimlik insa siirecleri, yeni toplumsal hareketler ve hegemonya/karsi hegemonya

tartismalarinin 151k tuttugu bir noktadan Kiirt Sorununu anlamaya ¢alismaktadir.

“Parti, Cami, Cemevi: Kiirt Siyasi Hareketinin Dinle Kurdugu Déniistiiriicii Iliski”
bashigini tagiyan bu tez ¢alismasi, uzun soluklu bir akademik fikri takibin ve politik
alanda giincelligini kaybetmeksizin devam eden devingen siireglerin ortaya ¢ikardigi
bir toplamin triintidiir. Bu metin, arastirma konusunun politik sinirliliklart bir yana;
oldukga genis bir literatiir i¢erisinde subjektivizme ve analojik diisiinceye meyyal
olmadan Kiirt Siyasal Hareketi ve din olgularini birarada okuma ugrasinin oldukca

mitevazi bir sonucudur.

Bu tez calismasinda en biiyiik katki, kendisinin 6grencisi olmaktan her zaman gurur
duydugum danismanim ve hocam Dog¢. Dr. Yildirnrm Sentiirk’e aittir. Her
tartismamizda olay ve olgulara farkli agilardan bakmami saglayarak yepyeni ufuklar

acan sorulartyla; bitmeyen sabri, enerjisi ve yol gostericiligine minnettarim.

Ders donemindeki katki ve destekleri i¢in Prof. Dr. Siikrii Aslan ve Dog¢. Dr. Gamze
Toksoy’a; tez jiirisinde yer almay1 kabul eden ve ¢alismanin son halini almasinda
biiyiik katkilarmi gordiigiim Dog¢. Dr. Begiim Ozden Firat ve Dog. Dr. Erdem

Yoriik’e tesekkiir ediyorum.
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Alan ¢aligsmasi siiresince ihtiya¢ duydugum bilgi ve materyallerin saglanmasi
konusunda emek veren Baris ve Demokrasi Partisi, Halklarin Demokratik Partisi
Genel Merkez yonetici ve calisanlarina, Istanbul ve Izmir il ydneticilerine,

milletvekilleri ve Demokratik Islam Kongresi iiyelerine tesekkiirii bir borg biliyorum.

Tez yazimi 6ncesinden baslayarak bugiine kadar destek ve dostluklarini hi¢bir zaman
esirgemeyen Hiilya Mete, Neval Tan, Namik Kemal Ding, Orhan Atilla, Mustafa
Eren, Berna Ugarol, Vaiz Adigiizel, Filiz Y1lmaz’a; aragtirma sorunsalinin
olusturulmasindan, son okumalara kadar tezin her asamasinda emekleri olan Ayhan

Isik ve Onur Oztiirk’e tesekkiir ediyorum.

Bu c¢alismanin en fazla kahrini1 ¢eken, her zorluk karsisinda bana direng asilayan,

sinirsiz arastirma tutkusuyla beni motive eden Ozge Kurban’a tesekkiir ediyorum.

Son olarak annem, babam ve kardeslerime; yasamin tiim zorluklar1 karsisinda her an

yanimda olan sevgili aileme tesekkiir ediyorum.
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1. GIRIS

1990’11 yillarda Ortadogu cografyasi ve Islam 4leminde goriilen radikalizm dalgast,
bolgenin kaotik yapisiyla birleserek daha da getrefilli bir hal aldi. 11 Eyliil 2001°de
Amerika’da Ikiz Kuleler’e yonelik saldirilar, Islami fundamentalizmin déniim
noktalarindan biriydi. Basta Amerika Birlesik Devletleri (ABD) olmak iizere kiiresel
hegemonik giicler, 11 Eyliill miladinin akabinde Ortadogu’da adeta dehset dengesi
denilebilecek bir donemin kapilarini araladilar. Bugiine kadar devam eden ve etkisini
ontimiizdeki donem de hissettirecegi acik olan biitiin bu yekinu catisma, isgal, i¢
savag gibi kavramlarla tanimlamak abartili olmayacaktir. 1990’larin El-Kaide ve
Taliban gibi radikal Islamc1 orgiitlerinin yerini 2010’larda ISID ve El-Nusra almis
olsa da Afganistan’dan baslayan isgal, ¢atisma ve istikrarsizlik olgusu bugiin Irak,
Suriye, Yemen, Misir, Filistin ve daha onlarca {iilkede temel giindem olmay1

stirdiiriiyor.

Bu gelismelere kosut bir bicimde gilinlimiiziin modern devletleri, koruma ve
gelistirme iddiasinda olacaklar1 ‘ulusal’ ekonomilerinin yoklugunda, egemenliklerini
saglamak ve tahakkiimlerini siirdiirmek icin kiiltiirel farkliliklari, etnik ve dinsel
milliyet¢i hareketleri ve muhalif entelektiiel akimlar1 bastirmak yoluna gitmektedir.
Diger bir ifadeyle; diinyanin pek ¢ok noktasinda yasanan ekonomik egemenligin
¢okiisii, kiltiirel bir milliyetgiligin 6ne ¢ikmasina vesile olmaktadir (Appadurai,
2017:19). Son yillarda yayginlasan sagci popilist siyasetler, muhafazakarlagsma
egilimleri, yabanci1 ve gogmen diismanligi gibi anlayislar, yukarida ortaya konulan

siireclerin sonuglar1 olarak tezahiir etmektedir.

Ortadogu cografyasinda yasanan tiim siyasal gelismelerin Tiirkiye agisindan bolgesel
politika ve jeo-stratejik dengeler baglaminda sonuglari olmaktadir. Bunun da
otesinde, Irak, Iran, Suriye gibi komsu iilkelerdeki dinsel/etnik gerilimlerin Tiirkiye
toplumuna ve i¢ siyasetine oldukca ciddi diizeyde tesirinin yasandigi da

bilinmektedir.



2002 yilindan bu yana tek basina iktidar olmayir basaran Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin (AKP) Fethullah Giilen Cemaati ile uzunca bir gegmise dayal ortakliklari,
sonu 15 Temmuz 2016’da gergeklesen ve yiizlerce insanin canina mal olan bir askeri
darbe kalkismasiyla neticelendi. Bu darbe girisimi, ayn1 zamanda radikal Islamci
orgiitlere ve toplumsal hareketlere doniik gelistirilen ve kiiresel sistemle
entegrasyonu hedefleyen ‘ilimli Islam’ projesinin yeniden tartigtimasim da
beraberinde getirdi. 2010 yilinda baslayan ve Islam cografyasindaki sonuglari
giiniimiizde de devam eden Arap Bahari’nin seyri de bu tartismalar etkiledi.! Birgok
Arap rejimi toplumsal mesruiyetlerini yitirdikleri, toplum {izerinde hegemonya
kurma kapasitelerini kaybettikleri ve en nihayetinde iilkelerindeki ve diinyadaki
gelismeleri okuyamadiklari igin, s6z konusu iilkelerdeki Islamc1 hareketler etkinlik
alanlarini ve niifuzlarini daha da artirdilar. Bu baglamda 2010’da baglayan “sosyal ve
siyasal patlamalarin bir ihtilal konfigiirasyonuna tekabiil ettigi” sOylenebilir
(Bozarslan, 2016: 12). Simdi en temel soru, basta radikal Islamcilik olmak iizere
dinsel fundamentalizmin 1limli bir ¢izgiye kayarak kiiresel neoliberal sisteme
entegrasyonunun saglanacagr mi, yoksa daha da radikallesecegi mi sorusudur.
Tiirkiye’nin yasadig1 darbe girisimi de gostermistir ki, bolgede dini temellere dayali
ya da dini politik bir argiiman olarak kullanan hareketlerin/orgiitlerin yakin gelecekte
hangi yone dogru evrilecegini kestirmek olduk¢a zordur (Geiseberger, 2017). Tez
calismasinin konu ve kapsamini oldukca asan diizeyde dinamiklerin ve dengelerin
neredeyse glinliik olarak degisim gosterdigi bu alan, 6nlimiizdeki siirecte de diinya ve

bolge politikalarinin basat giindemi olmay siirdiirecektir.

1.1 Calismanin Konusu ve Amaci

Elinizdeki arastirmanin ¢ikis noktas1 2011°de Istanbul’da gerceklesen bir konferans
esnasinda sohbet ettigimiz Cihan Tugal’in “Pasif Devrim’in zayif karni ve benim de

calismamda sorunsallastiramadigim yani, Kiirt meselesidir” bicimindeki izahati oldu.

! Arap Bahar1;18 Aralik 2010°da Tunus’ta baslayan ve Arap halklariin demokrasi, dzgiirliik ve insan
haklart taleplerinden ortaya ¢ikmis toplumsal ve politik hareketlere verilen ortak isimdir. Tunus,
Libya, Misir, Suriye, Bahreyn, Cezayir, Urdiin ve Yemen'de biiyiik capta; Moritanya, Suudi
Arabistan, Fas, Liibnan, Umman ve Irak’ta kiigiik ¢capta olmak tizere tiim Arap diinyasinda bas
goOsteren protestolar, mitingler, halk ayaklanmalar1 ve silahli gatismalar donemidir. Bu dénem, Arap
diinyasindaki Islami demokrasi taleplerinin artisina paralel gelismis ve kimi uzmanlarca Arap
diinyasinda yasanan en biiyiik degisim olarak yorumlamaktadir. Konuyla ilgili daha genis bir okuma
i¢in bkz. Bozarslan (2016).


https://www.ensonhaber.com/cezayir.htm
https://www.ensonhaber.com/yemen.htm

Tugal, Pasif Devrim’de 1liml1 Islam’in pasif devrim siirecinin son noktas1 oldugunu
ve bu siirecin sonunda, bir zamanlarin radikallerinin ve onlarin takipgilerinin
neoliberalizmle, sekiilarizmle ve Bati tahakkiimiiyle hemhal olduklarini iddia
ediyordu (Tugal, 2010). Ancak Tugal’in analizinde zayif kalan yanlar, sonrasindaki
yillar igerisinde ¢ok daha goriiniir hale gelecektir. Bunlardan birincisi; onun AKP’nin
geldigi gelenege dair yaptigi tespitti. Tugal, AKP’nin geldigi gelenegi ve o
gelenekten ayrilirken  gecirdigi  doniisiimii  ‘Islamci®>  kodlar  {izerinden
tanimlamaktaydi. Ancak s6z konusu kodlar esas olarak muhafazakar ve milliyetci bir
tertibe sahipti. Dolayisiyla devletciydi. Ikinci olarak; Tugal’in tespitinde 1limli bir
cizgiye kayan, liberallesen ve piyasaya entegre olan Islamcilar, bizzat onun saha
caligmasin1 yiriittiigli alan olan Sultanbeyli ilgesinde 2015 yilinda Halklarin
Demokratik Partisi (HDP) binalarina yonelik kimi saldirilar gergeklesirken bu
ilcedeki HDP temsilciligini icindekilerle birlikte yakmaya ve buradaki HDP’li
Kiirtleri linge yonelen kitlenin bizzatihi kendisiydi.? Dolayisiyla -kendisinin de ifade
ettigi gibi- esasen Kiirt meselesi ve Kiirtler, Pasif Devrim’i kesen, onunla catisan ve
siire¢ icerisinde toplumsal ayrigmalarin daha da derinlesmesine sahne olan bir
minvalde yer aliyordu. Mouffe’nin (2017) “etkisizlestirme yoluyla hegemonya”
olarak tarif ettigi; hegemonik diizeni zora sokan taleplerin, mevcut politik system
tarafindan sogurularak yikict potansiyellerinin ortadan kaldirilmasini 6ngdren bu
yaklagim, Kiirt hareketi drneginde kendine 6zgii bambaska bir seyir izleyecektir
(Mouffe, 2017: 93).

Kiirt meselesi, Tiirkiye siyasi tarihinin son kirk yili boyunca giindemdeki basat
konumunu kaybetmemis; aksine gittikce daha da karmasik bir hal almis ve
aktorlerinin ¢ogaldig1 bir diizeye evrilmistir. Tarihsel arka planinda Kiirt toplumunun
son iki yiiz yillik siireci bulunan bu mesele, bugiin salt bir kimlik talebi veya siddet
sorunu olmanin Otesinde sosyal bilim disiplinlerinin neredeyse tamaminin kayitsiz

kalamadig1 bir konu haline gelmistir.

Osmanli Devleti’nin bakiyesi iizerinde insa edilen ulus devlet ve onun modernlesme

projesi ile beraber Kiirtler, diger Miisliiman topluluklar gibi tasidiklari tarihsel ve

22015 yih Eyliil aymda birgok kentte “terdre tepki * adi altinda diizenlenen yiiriiyiisler, HDP ilge
binalarini hedef almist1. Binalarin tahrip edildigi, icinde bulunanlarin ling edilmeye ¢alisildigi bu
saldirilardan yalnizca biri olan Sultanbeyli’de ilge binasi1 kundaklanarak yakilmaya caligiimisti.
Konuyla ilgili bilgi igin bkz. https://www.iha.com.tr/haber-hdp-binasina-saldiri-boyle-goruntulendi-
495090/


https://www.iha.com.tr/haber-hdp-binasina-saldiri-boyle-goruntulendi-495090/
https://www.iha.com.tr/haber-hdp-binasina-saldiri-boyle-goruntulendi-495090/

kiltiirel kimliklerine reddiye uygulanarak modern Tiirkiye devletinin ‘miistakbel
Tirk’ unsurlarindan biri olarak kabul edildiler (Yegen, 2006: 49). Ancak
Cumhuriyet rejiminin gdzden 1rak tuttugu bir gerceklik, bugiin devasa bir ulus 6tesi
mesele haline gelen Kiirt meselesine de kaynaklik edecektir. Kiirtler, Tiirkiye
cografyasinda yasayan Tiirkler haricindeki diger Miisliiman topluluklardan farkli
olarak, Cumhuriyet rejimine itiraz edebilecek denli giiglii bir kimlik olgusuna
sahiptiler (Yegen, 2011: 18). Sahip olduklar1 ‘bizlik’ duygusu, yasadiklar1 cografya
dort ulus devletin (Tiirkiye, iran, Irak ve Suriye) topraklar1 arasinda bdliinmiis olsa
da, her bir parcada yasayan Kiirt toplumunun ‘ulusal’ bir topluluk olarak kendisini

idame ettirmesini engelleyememistir.

1960’11 yillarda baglayan ve tiim diinyay1 etkileyen sol/sosyalist egilimli yeni
toplumsal hareketler ve ulusal kurtulus miicadelelerinin bir yansimasi olarak
Tirkiye’deki Kiirt bolgesinde ortaya ¢ikan ‘son Kiirt isyani’, yillar igerisinde daha
genis bir cografyaya sirayet etmekle kalmamis; c¢ok katmanli, ¢ok aktorlii ve
sonuglar1 itibariyle o tarihten bugiline kadar Tirkiye ve bdlge giindemlerinin

merkezinde yer alan bir noktaya ulasmistir (Kurubas, 2004).

1970’1erdeki ilk grup olusumu ve orgiitlenme siireglerinden 1980°deki askeri darbe
sonrasinda silahli siddeti temel miicadele yontemi olarak kullanan Kiirt hareketi,
1990’larin basindan itibaren Kkitlesellesme siirecine girmis ve bugiine kadar da
Tiirkiye siyasetinin en temel glindemlerinden biri olarak kendisini siirdiirmektedir.
Ortadogu cografyasinda son on yilda yasanan kokli degisimler ve catigmali
stireclerden sonra, Kiirt meselesi de Tiirkiye ulus devlet siirlarin1 agsmais, uluslararasi

aktorlerin dahil oldugu girift bir hale biiriinmuistiir.

Yasadiklar1 bolgenin en eski yerlesimcilerinden olan Kiirt toplumunun siyasal ve
kiltirel kimlik talepleri, 1990’larin basindaki kitlesellesme siireciyle birlikte
demokratik siyaset alaninda ve parlamenter sistem icerisinde goriliniirlikk
kazanacaktir. Kiirt hareketinin Halkin Emek Partisi (HEP) ile basladig1 legal siyasal

miicadele, ¢esitli donemeglerden gegerek giiniimiize kadar ulasmustir.®
Gegtigimiz yiizyillda Cumhuriyetin modernlesme projesinin yasadigi doniisiim, etnik
inkar ve asimilasyona dayali yaklasimda ¢esitli kirilmalara ugramistir. S6z konusu

kirilmalarin baglica aktorleri ise rejimin baslica iki ‘madun’u ve ‘magdur’u olarak

3 Tiirkiye’de kurulmus olan legal Kiirt siyasi partilerinin genis bir okumasi i¢in bkz. Demir (2016).



kabul edilen Siyasal Islamcilar ve Kiirtler olmustur (Kokge, 2011: 33). Bu
aktorlerden ilki, Refah Partisi (RP) adiyla 1991 genel se¢imlerinde TBMM’deki
dordiincii siyasi parti grubunu kurmustur. Muhalefet partisi olarak donemin
neoliberal politikalarinin daha da yoksullastirdig1 alt gelir gruplarina seslenen RP,
kullandig1 Islami retorik sayesinde kitleleri daha fazla etkilemeye baslamistir.
1994°teki yerel segimlerde ciddi bir oy artis1 saglayarak Istanbul ve Ankara gibi
biiyiiksehir belediye baskanliklarin1 kazanan parti, 1995°te yapilan genel segimlerden
sonraki donemde kurulan koalisyon hiikiimetinde yer alarak politik iktidara ortak
olmay1 basarmistir. Refah Partisi’nin Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmasi
sonrasinda kurulan Fazilet Partisi’nden (FP) ayrilan bir grup, Adalet ve Kalkinma
Partisi (AKP) adiyla yeni bir parti daha kurmustur. AKP, 2001°deki kurulusunun bir
yil sonrasinda tek bagina iktidar olmay1 basarmis ve o tarihten bugiine kadar gegen
yaklasik yirmi yila yakin bir siiredir iilkede siyasal iktidar1 elinde bulundurmaktadir
(Yelkenli, 2016; Peko6z, 2001; Teazis, 2010). Bahsi gegen kirilma siireglerinin ikinci
aktorii de Kiirt siyasal hareketidir. Yaklasik kirk yillik politik miicadele tarihine
sahip Kiirt siyasal hareketi, temsil iddiasinda oldugu Kiirtlerden ciddi diizeydeki
destege sahip bir politik hareket haline gelmenin yani sira, ulus-asirt mahiyet

kazanmis olan meselenin baslica 6znesi olmay1 basarabilmistir.

Bu c¢aligma, Kiirt hareketinin ortaya c¢ikisindan bugiine uzanan tarihsel silsile
icerisinde din ile -6zel olarak da Islam dini ile- kurdugu iliskileri analiz etmeyi
amaclamaktadir. Semavi ve beseri inang¢ bicimlerinin bir¢ogunun ¢ikigsina kaynaklik
eden, tarih boyunca sayisiz dinsel gerilim ve catismaya tanik olan bir cografyanin
sakinleri olarak Kiirtlerin siyasi ve giindelik hayatlarinda dinin olduk¢a 6nemli bir
yer tuttugu bilinmektedir. Siyasal tercihleri etkilemesi kadar, sosyal yapidaki iglevsel
konumu da dini bu toplum i¢in 6nemli kilmaktadir. Farkli inanglarla yan yana, bazen
i¢c ice yasayan Kiirtler; kendi aralarinda da farkli dinlere veya Islam’in farkli
yorumlarina mensup bir topluluk olarak olduk¢a heterojen bir goriinim

sergilemektedir.

Milliyet¢i bir karaktere sahip Kiirt hareketinin ortaya ¢ikis ve gelisim siireci,
yukarida ifade edilen dindar toplumsal yapiya tezat teskil eder bicimde sekiiler/laik
bir ¢izgiye sahip olmustur. Esas aldigi Marksist ideolojik formasyonun “iist yapi
kurumu” olarak gordiigii dinle mesafeli bir iligki gelistiren Kiirt hareketi, zamanla bu

konuda o©nemli doniisiimler geg¢irmis ve siirdiirdiigii politik miicadelede bir



hegemonya araci olarak din ve inanglar iizerinden politikalar {iretmeye baslamistir.
Kiirt hareketinin kitlesellestigi ve Kiirt toplumunda domine oldugu siirece kosut
bicimde Tiirkiye siyasal konjonktiiriindeki degisimlerin bir sonucu olarak Siyasal
Islamci bir ge¢mise sahip olan Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) de iktidar blogunu
eline gecirmistir. Dolayisiyla yaklasik son yirmi yillik siireg, bu iki politik merkezin
karsilikl1 olarak siirdiirdiigii miicadelede, dinin bir hegemonya miicadele alani olarak
kullanilmasina da sahne olmaktadir. Elbette bu konuyu irdelerken din ve inang
olgularmin da toplumda sabit ve degismeyen birer olguya olarak degil; doniisen,
dontigiirken dontistiiren ve yeniden iretilen bir toplumsal olguya tekabiil ettiklerini

belirtmek gerekir.

Dolayisiyla bu tez ¢alismasi, Kiirt siyasal hareketi tarihsel mecrasinda akarken din ile
kurdugu iliskinin seyrini takip etmekte ve bu iliskiselligin ortaya ¢ikardigi
dontisiimlerin izlerini siirmektedir. Politik bir tahayyiil olarak etnik kimlik ile dinsel
kimligin bulustugu noktalarda ortaya ¢ikan fotografin ideolojik, siyasal ve kiiltiirel
betimlemesi yapildiginda, s6z konusu kavramlarin giincel izdiisiimlerini gérmek de

mimkin olacaktir.

Bugiin gelinen noktada Kiirt meselesine salt glivenlik ya da terérizm eksenli
yaklagilamayacagi genel kabul gormektedir. Ancak bu mesele giincel politik
gelismeler lizerinden ciddi bir kamplasma ve kutuplasma konusu olmayi1 da
siirdiirmektedir. Bu baglamda tez ¢alismasi, bir yandan akademik bir ¢aligma olarak
meseleye dair siirh da olsa katki yapmayi hedeflerken, diger yandan asiri

siyasallagmis bdylesi bir konunun seriminde nesnellik kaygisini gdzetmektedir.

1.2 Cahismamn Kapsami

Tez c¢aligmasi, Kiirt hareketinin ortaya ¢ikis kosullarindan bugiine kadarki gelisim
cizgisi lizerinden hareket ederek din konusunda genel yaklasimini, din ile kurdugu
iliskiyi, kendi i¢inde ve hareket periferisinde iiretilen dinsel politika ve sdylemleri,
dine referans veren Orgiitlenme ve eylem stratejilerini, nihayetinde dini politik bir
enstriiman olarak kullanma hallerini incelemektedir. Boylesi bir bakis, toplumsal
mobilizasyonun i¢inde gorliniir hale gelen sembol ve ritliellerdeki doniisiimleri,
eylem ve etkinlikler {izerinden takip edilebilecek dinsel temsil bigimlerini, en
sonunda hareket sozciilerinin din ve inanglar konusunda ortya koyduklar1 sdylemleri

aragtiracaktir. Hareketin farkli evrelerinde degisiklik gosteren bu haller, ayn



zamanda hareketin karsilikli miicadele yiiriittiigli devlet aygit1 ve iktidarlarin {irettigi
dinsel politikalar1 da icermektedir. Yine hareketin temsil etme iddiasinda oldugu
Kiirt toplumsal yapisinin inang¢ haritasinda yer alan unsurlarin siire¢ igerisinde
hareketi doniistiirmesi, bu doniistiirme siirecinde toplumsal yapmin da doniisiime
ugramasi gibi olgular ele alinmaktadir. Kuskusuz giiniimiiz uluslararasi reel politik
gelismelerde basat rol oynayan din konusunda degerlendirme yapilirken, uluslararasi

ve bolgesel gelismeleri de gérmezden gelememekteyiz.

Arastirma Oznesi olarak ele alinan ‘Kiirt Hareketi’nin tanimlanmasi ve sinirlarinin
tespit edilmesine dair bir zorluk s6z konusudur. Nihayetinde Kiirt hareketi tek bir
merkezden veya kurumdan ibaret degildir. 1980 Oncesinde biiyiik bir kismi sol
tandansli ve kendi aralarinda rekabet halinde olan pek ¢ok Kiirt sosyalist veya
milliyet¢i oOrgiitlenmeler bulunmaktayd: (Akkaya ve Jongerden, 2012: 67). Ancak
1980 askeri darbesi sonrasinda bunlarin tamamima yakini sindirilmis veya
soniimlenmislerdir. Silahl1 siddete basvuran ve 1990’larla birlikte legal alanda aym
toplumsal taban seslenen siyasi partiler araciligiyla parlamenter sistemde varligini
stirdiiren PKK ve onun periferisindeki diger olusum ve sivil toplum kuruluslari, Kiirt
meselesinde ‘ana akim’*  durumuna gelmis ve bugiin de bu pozisyonu
siirdiirmektedir. Bugiin illegal silahli orgiit ile legal demokratik alanda miicadele
veren HEP’ten HDP’ye kadarki partilerin ve diger bircok sivil toplum orgiitiiniin
birbirinden tamamen ayristirilamamasi, ancak birbirine de indirgenememesi gibi bir
durum s6z konusudur. Nihayetinde tiim bunlarin seslendigi ortak bir toplumsal ve
tarihsel zemin bulunmakta ve birbirine paralel bir politik diskur iiretmektedirler. Bu
orgiitlenmeler arasinda dogrudan organik bir iliski veya hiyerarsik diizen olmamasina
ragmen; birinin destek¢isi veya aktivisti olan yapilar diger kanada da egilim
sergilemektedir. Bunlarin yani sira 1990’Ih yillardan bu yana kurulan legal Kiirt
partilerinde dort ana grubun ‘koalisyon’u bigiminde bir temsiliyet olusturulmaya
calisildigr da goriiliir. Bu gruplar sosyalistler, milliyetciler, Islamcilar ve liberaller
olarak tariflemek miimkiindiir (Cigek, 2015: 102). Sonug¢ olarak arastirmamizda,

Kiirt toplumunu politik hattinin merkezine alarak yiiriiten ve ortak bir ideolojik

4 Ana akim Kiirt hareketi, Halklarin Demokratik Partisi (HDP) tarafindan temsil olunan; kadin,
genclik ve emek alanlarindaki 6rgiitlenmeler, yerel yonetimler (belediyeler), medya, hukuk ve
yaymcilik alanlari, demokratik kitle drgiitleri ve sivil toplum orgiitlerinde temsiliyet kazanan legal
velveya illegal ideolojik, sosyo-politik ve kiiltirel mobilizasyon evrenini tanimlamaktadir. Tez
calismasinda bu evren kisaca Kiirt siyasal hareketi veya Kiirt hareketi olarak ifade edilecektir.



tasavvura sahip ana akim Kiirt hareketi yapisi tizerinden ¢alisma yiiriitiilmistiir. Bu
yapinin tamamen disinda kalan orgiitlenme ve anlayislar, calismanin kapsaminda yer

almamaktadir.

Kiirt hareketini ele alan her arastirmanin karsilasacagi bir diger sinirlilik ise, ulus
devletlerin birbirinden kopardig1 toplumsal yapilar1 incelemekte ortaya c¢ikan
zorluktur. Calismada Kiirt hareketinin Tiirkiye ve Avrupa metropollerine go¢ etmis
Kiirtler tizerinden gelistirdigi dinsel ve politik mobilizasyon da miimkiin oldugu

kadar ele alinmistir.

Yine arastirmada ele alman ‘din’ olgusu, Kiirt toplumunun kahir ekseriyetinin
mensup oldugu Siinni Islam’1 esas almakla birlikte; ¢alismanin son béliimiinde ayni
etnik kokene sahip Alevi ve Ezidi Kiirtler’in durumu ve yine farkli etnik/dinsel
kokenlere sahip olan ama ayni cografyada yasamis ve/veya yasayan Ermeni, Siiryani,
Keldani, Nasturi gibi topluluklara dair ulasilabilen bilgi ve siiregler de analiz
edilmektedir. Tezin baghiginda yer alan “Cemevi” kavrami, bu anlamda ikili bir islev
gormektedir. Bir yandan Alevilik felsefesi ve inancina mensup Kkitlelerin inang
merkezlerini tanimlayan bu kavram, ayni zamanda bir metafor olarak biiyiik boliimii
Stinni Miisliiman olan Kiirt demografisindeki Ezidi inancina mensup kesimleri ve
ayni cografyada Kiirtlerle yan yana yasayan/yasamis olan Ermeniler, Siiryaniler gibi

Hristiyan topluluklara ve Mihellimeler gibi otokton gruplara isaret etmektedir.

1.3 Calismamin Metodolojisi

Kurulusundan giliniimiize kadar gegen biitiin bir siirecin arka plan olarak sunuldugu
boylesi bir genis aragtirma evreni, ¢esitli nitel arastirma tekniklerini kullanmay1

zorunlu hale getirmektedir.

Alan galismasinin ilk adiminda, birincil kaynaklar olarak Kiirt hareketi igerisinde
farkli kurumsal zeminlerde ve farkli diizeylerde yer alan aktorlerle goriismeler
yapildi. Bu goriismelerin tamamina yakini, goriismecilerin politik c¢aligmalarin
stirdiirdiikleri mekanlar kullanilmak suretiyle gerceklesti. Eski/yeni milletvekili,
belediye bagkani, genel merkez yoneticisi, sivil toplum orgiitii temsilcisi kimliklerine
sahip goriismecilerin tamami {ist ve orta diizey politik temsil diizeyine sahip
olduklarindan, kendilerini ifade etmede olduk¢a agik davranmistir. Goriismecilerin

farkli etno dinsel kimliklere mensup olmasiin yaninda, arastirma konusuna dair



nitelikli aktarimlar yapabilecek diizeyde bir politik ve pratik birikim sahibi

olmalarina 6zen gosterilmistir.

Arastirma evreni icerisindeki ana akim Kiirt hareketinin merkezini teskil eden illegal
orgiit, Kiirt hareketine mensup veya ayni ideolojik politik kaynaktan beslenen siyasi
parti, sivil toplum orgiitleri ve diger yapilara ait program ve tiiziikler, kongre-
konferans belgeleri, ¢calistay raporlarina ulasilabildigi dlciide yararlanilmaya ¢alisildi.
Bu tiir kaynaklara ulagsmak i¢in kurum arsivlerine erisilmeye calisildi. Arsivi
bulunmayan, erisimi miimkiin olmayan veya dokiimanlarin ¢esitli nedenlerle
arsivlerde bulunamadigi durumlarda ise hareket mensubu kimselerin kisisel
arsivlerinden materyaller derlenmek suretiyle arastirma siirdiiriildii. Nerdeyse biitiin
faaliyetleri devlet tarafindan sorusturma veya yargilama konusu haline getirilen Kiirt
hareketini ve 6zellikle 1990’11 yillarda Kiirt illerinde® yasananlar1 anlamak acisindan
bazi konularda ulasilabilen yargilama belgeleri de (iddianameler, savunmalar,

mahkeme kararlar1) incelendi.

Ikincil veri kaynaklarma dair oldukga genis bir yayn literatiirii bulunmakla beraber,
konunun politik muhtevasi nedeniyle bagimsiz, nesnel ve bilimsel verilere ulasmanin
zorluklar1 6n plana ¢ikmaktadir. Bu durum Kiirt hareketi icin oldugu kadar Islam ve
AKP’yi mercek altina alan calismalar icin de gegerlidir. Dolayisiyla ikincil veri
kaynaklar1 olarak ele alinan kitap, makale, tez, rapor, goriisme notlari ve internet
kaynaklarmin arastirma evrenine dair ortaya koyduklar1 kendilerine has siibjektif
yaklasim ve yorumlardan kacgiilmaya calisiimistir. Kisisel anlatilar, anilar gibi
yaymlar burada kapsam disi birakilmig; arastirmaya dayali yayinlar, akademik
aragtirmalar, raporlar ve resmi belgeler esas alinmistir. Yine medyanin giindeminde
yer bulan kimi olaylar, programlar ve sdylemler gazetelerden ve internet haber

sitelerinden takip edilmistir.

Bu arastirmanin metodolojik baglamdaki en belirleyici noktasi ise yaklasik 2013 ile
2018 yillar1 arasinda Istanbul, Ankara, izmir, Diyarbakir, Van, Mardin ve Dersim’de
aragtirmacinin bizzat Kiirt hareketinin sayisiz toplanti, miting, calistay, kongre,

konferanslarinda bulunmus olmas1 ve katilimc1 gbézlem yoluyla olusan bu birikimin

5 Kiirt illeri; niifus bakimindan Kiirtlerin diger etnik gruplara gore cogunlugu teskil ettigi ve Kiirt
hareketinin niifuz alanlarina isaret edilen cografik tanimlamadir. Devletin “Dogu Anadolu” ve
“Giineydogu Anadolu” bodlgeleri farkli saiklerle (yer kosullar1, ekonomi, iklim vb) kurgulandigindan
arastirmada bu tanimlamalarin yerine “Kiirt illeri” ve “Kiirt bolgesi” tanimlar1 kullanilmaktadir.



arastirma evrenini anlamlandirmaya ¢alismasi olmustur. Dolayisiyla sézli
goriismeler yoluyla elde edilen bilgilerin sahadaki karsiliklari, inanca dair
goriinlimleri, politik hareketin mensuplarinin biitiin bu siireclerde nasil roller

iistlendikleri ve motivasyonlar1 uzun bir siirece yayilarak izlenmistir.

Benzer konsepte sahip, ¢ogunlukla ideolojik-politik karsitliklara konu olmus diger
calismalarda da sikca karsilasildigi iizere; bu tez calismasi sirasinda arastirma
faaliyetine veya problematigine yonelik miidahaleler, basili orgiitsel dokiimanlara ve
arsivlere ulagma, ulasilan kaynaklar1 ve sahadan elde edilen verileri giiven igerisinde
tasnif etme ve belki de en 6nemlisi konu iizerinde 6zgiirce diistinme olanaklarinin

sinirliligina isaret etmek gerekmektedir.

Elbette boylesi genis 6lgekte bir tez calismasi, dikkate deger bir tarihsel ve toplumsal
arka planin varlig1 kadar kolektif bir kimligin olusumu ve temsil etme kapasitesinin
sinirliliklarma da isaret etmektedir. Kiirt meselesi ve onun etrafinda cereyan eden
diger konular baglaminda yeni metodolojik imkanlarin aranmasi ve mevcut
imkanlarin daha da derinlestirilmesi ihtiyaci, bu ¢alisma sirasinda kendisini bir kez

daha ortaya koymaktadir.

Tez calismasinin birinci boliimiinde kimlik ve toplumsal hareket kavramlari tizerinde
durulmus; bu kavramlarin birbirleriyle kesisim noktalarina odaklanilmistir. Etnik ve
dinsel kimliklerin yeni toplumsal hareketler literatiiriinde ele alinis1 tartigilarak, bu
konuda birbirine yaklasan ve/veya birbirinden farklilasan teorik ve pratik dnermeler
incelenmistir. Devaminda ¢atisma ve hegemonya miicadelesinde birer ara¢ olarak
dinsel kimlik kavrami incelenmis; Kiirt hareketinin son déneminde dile getirdigi

radikal demokratik yaklagimin din ve inan¢ konusundaki bakisi irdelenmistir.

Ikinci bolimde Kiirt hareketinin ortaya ¢iktigi ve temsil iddiasinda oldugu
tarihsel/toplumsal zeminin din ve inang konusundaki degisim siirecleri incelenmistir.
Arka planinda Kiirt toplumunun inan¢ haritasinin bulundugu bu boliim, Kiirt
hareketinin temel kirilma siireglerini de ortaya g¢ikarmaktadir. Sekiiler ve dinle
mesafeli bir politik hattin ve sOylemin hakim oldugu 1990’larin basina kadarki
donemden sonra, 2000’lerin basina kadar siiren doniisiim ve dini aragsallagtirma
stireci yaganmistir. 2000’lerin basindan itibaren ise temel paradigma olarak ortaya

konulan tahayyiildeki dini referanslar bu kisimda incelenmistir.
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Ucgiincii boliimde Kiirt hareketinin gegirdigi doniisiimiin 6zneleri arastirilmistir. Bir
toplumsal hareket olarak dinle kurulan iligskinin sonuglar1 6rgiitlenme modeli i¢inde
yer alan kurumlar, hareketin sembol ve ritiiellerinde yagsanan doniisiimler, eylem ve
etkinlik repertuari igerisinde yer bulmus olan dine ickin faaliyetler ve hareketi temsil
etme hiiviyetine sahip kimi onciilerin sdylemleri bu boliimde ortaya konulmaktadir.
Bu boéliimde ayn1 zamanda Kiirt siyasal hareketinin politik ve sdylemsel alanlardaki
doniistimlerini anlamak i¢in hareketi legal demokratik alanda temsil eden siyasi
partilerin tiizik ve program gibi birincil kaynaklarinda din konusunun ele alinis

bigimleri incelenmistir.

Dérdiincii boliimde Kiirt siyasal hareketinin ana akim Islam inanc1 disinda kalan
diger dinler ve inanglara doniik yaklasimlari ele alinmaktadir. Hareketin basta
Alevilik ve Ezidilik olmak {izere diger inang¢ gruplariyla kurdugu iliskiler, politik
yaklagimlarin ve sdylemlerin giindelik hayattaki karsiliklarini anlamak ve tutarlilik

diizeylerini tespit etmek acisindan da acgiklayici bir noktada durmaktadir.

Tez calismasinin besinci bolimiinde Kiirt hareketinin dinle kurdugu doniistiiriicti
iligkinin sonuglar1 ve o©nceki boliimde bulgulanan alan arastirmasina dayali
cikarimlar sentezlenerek Kiirt hareketinin olusturdugu yeni kimligin tezahiirleri
tartisilmistir. Nihayetinde yeni toplumsal hareketler literatiirtiniin radikal demokratik
tahayyiiliinde dinin yerine ve gelecegine dair Kiirt hareketini merkeze alan bdylesi
bir bakisin, dinsel gerilimlerin basat rol iistlendigi, merkezinde Ortadogu cografyasi
olan giiniimiiz diinyasinin politik serencamini anlamakta ¢ok kiiclik de olsa bir kap1

aralayabilme potansiyeline isaret edilmektedir.
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2. TOPLUMSAL HAREKETLERIN DINLE KESISIMI KONUSUNDA
TEORIK CERCEVE

Egemen tarihin yaziminda agik bir bigcimde disarda birakilan veya yok sayilan, halkin
siyasetidir. Iktidar sahiplerinin yazdiklar1 tarihte yer almayan ve tahakkiime karsi
karst varligin1 bir bigimde koruyan bu ikinci siyaset alanimnin temel aktorleri de
kentlerde ve kirsal alanlarda yasayan alt ve alt orta simiflar ve madun toplumsal
gruplar olmustur (Guha, 2010: 25). Sosyal bilimlerin giiniimiizde en temel ¢alisma ve
bilgi iiretme faaliyetleri, bu 6zerk alana yonelmektedir. Hakim kiiltiir ve iktidar
aygitlar1 karsisinda alternatif ve muhalif toplumsal Oriintiiler, tarihin belli bir
evresinde ortaya cikarak temsil ettikleri oldukca derinlikli kaynaklarla birlikte
yeniden tarih sahnesindeki yerlerini almaktadirlar (Williams, 2013: 55). Toplumlar
tarihi boyunca iiretilen deger sistemleri arasindaki en dnemli olgulardan biri olan din,
glinlimiiz modern diinyasindaki en temel fenomenlerden biri olarak yer almaktadir.
Kimi yerlerde bir savas ve dldiirme araci, kimi yerlerde uzlasma ve birlikte yasama
imkani, kimi durumlarda soyut kavramlar biitiinii, kimilerindeyse giindelik hayatin
temel bir pargasi olabilen din olgusu, teolojinin alanini asarak sosyal bilimlerin ve en

cok da siyaset sosyolojisinin temel konularindan biri durumuna gelmektedir.

2.1 Din Sosyolojisinden Yeni Toplumsal Hareketlere

Toplum, tipki kendisini meydana getiren tek tek biitliin insanlar gibi, kendi igine
kapali mutlak bir yap1 degildir. Icinde bulunan her seyin birbiriyle etkilesim iginde
var oldugu dinamik bir yapidir. Toplumsal yap1 anlaminda “diinya {izerindeki her
nokta ile diger biitiin kuvvetler arasinda, durmaksizin devinen iliskiler soz
konusudur” (Simmel, 2009: 17). Zamanda degisen insan dogas1 gibi, i¢inde yasadig1
topluma ait degerler, normlar, yasam bigimleri, siyasal ve kiiltiirel kodlar, teknoloji
ve diger biitlin unsurlariyla, tarihin baslangicindan giinlimiize kadar sliren bir

devinim s6z konusudur.

Din ve inang olgusu da insanlik tarihinin baslangicindan bugiine degin, stirekli bir

olus hali igerisinde var olmustur. Sosyal bir olgu olarak din, tek tek insanlar ve
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toplumsal gruplar i¢in tarihin her evresinde Onemli bir yer tutmustur. Kimi
durumlarda toplumsal dayanisma ve biitiinlesme unsuru olarak tarihsel gelisme,
ilerleme, tarihsel sigrama konusu olabilen din; kimi durumlarda ise toplumlar icin

olumsuzluklar tiretmis, savaslara ve biiyiik trajedilere sahne olabilmistir.

Din olgusu, farkli bakis acilar1 ve tamimlamalar olmakla birlikte en genelde

kavramsal olarak asagida siralandigi bicimde agiklanabilir:
- Din bir semboller ve simgeler dizgesidir

- Din biitlin insanlar bakimindan etkili, yaygin ve uzun siireli ruhsal durumlar

ve giidiilenmeler meydana getirecek bicimde hareket eder

- Insanlara kalic1 ve uzun siireli motivasyonlar saglamak igin belli bir episteme
ve varolus sistemine dair kavrayislar formiillestirir ve bunlar1 yagam perspektifine

dontstiirir

- Meydana getirdigi kavrayis bicimlerini gergeklik duygusuyla bezeyerek
insanlara sundugu duygulanim ve motivasyonlar1 en gercekci hallere doniistiiriir

(Geertz, 2010: 112).

Yukaridaki tanimlamalarda da ortaya ¢iktig1 bigimiyle din, toplumsal bir nosyondur.
Toplum i¢in ve toplumla birlikte vardir. Toplum araciligiyla ve toplum igerisinde

yasar, doniisiir ve etkisini toplum araciligtyla artirip azaltabilir.

Serif Mardin’in (2010) de katildig1 tanimla “insanlarda uzun siireli, genis kapsamli,
giiclii ve giidiiler yerlestirmeye calisan bir semboller sistemi” (Mardin, 2010: 37)
olarak ele alinan din olgusunun kaynaklari ne olursa olsun, giindelik hayatta degisik
simgesel bigimler, ritiieller, semboller ve toplumsal diizenlemeler eliyle idame
ettirildigi bir gercektlikir. Biitlin toplumsal inang¢larin ne olduklar1 ve kendilerine
0zgl igerikleri, o dine mensup insanlarin onu tanimlamakta kullandiklart imgeler ve

metaforlarlar araciligiyla hayata gegirilirler (Geertz, 2012: 16).

Dinin viicuda getirilmesi ve siirdiiriilmesinde, kutsallik atfedilen imge ve metaforlar
baslica rolii yerine getirmekle, ayn1 zamanda bu dine inanan insan topluluklarinin
diinyaya bakis acilarin1 sentezleme misyonunu da ifa etmektedir.. Bdylece din,
Geertz’in “ethos” olarak tanimladigi ve bir insan toplulugunun —buna ‘halk’ da
denilebilir- yasamlarinin temel formlarini, niteliklerini, estetik anlayislarini ve

maneviyatlarini belirleyen bir olgu olarak anlam kazanur.
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Dinsel inang ve uygulama, bir grubun ethosu diinya goriisiiniin betimledigi gergek
duruma ideal uyumu saglamis bir yasam bicimini temsil ettigini gdstererek
entelektiiel agidan onu akilcr bir hale getirir. Diinya goriislerinin duygusal agidan
ikna edici hale getirilmesi de onun bdyle bir yasam bi¢imini barindiracak bigimde 1yi

diizenlenmis bir ger¢ek durumun imgesi olarak sunulmasiyla olmaktadir. (Geertz,
2010: 111)

Insanlarin sahip olduklar1 diinya goriisleri ile iginde yasadiklar kiiltiiriin birbiriyle
sentezlenmesi, dinsel ve inangsal bakisin odak noktasini olusturur. Dinin
gerceklesmesinde kullanilan argiiman ve ritiieller de bu odak noktasindaki
kaynagsmay1 saglayan baglica faktorlerdir. Diinya goriisii ve Kkiiltiir, insanlarin
giindelik hayatlar1 igerisinde karsilasarak toplumsal baglamlarda dinin yeniden

tiretimini saglamis olurlar.

Din olgusu, i¢sel diisiiniis ve maneviyat diinyasina isaret ettigi kadar da toplumsal bir
olgudur. Dolayisiyla toplumsal hayatin sekillendigi ilk glinden bugiine kadar degisik

® degil, toplum bilimlerinin

form ve temsillerle hep var olagelmistir. Salt teolojinin
hemen hepsinin din ve inang olgusuyla kesistigi ve inceleme konusu yaptig1 bilinen
bir gercekliktir. Bu yoniiyle uygarlik tarihini, dinler ve inanglar tarihi bi¢iminde
okumak da miimkiin olmaktadir. Bir bilim dal1 olarak sosyolojinin, 6zel olarak da din
sosyolojisinin -teolojiden farkli olarak- temel amaci, dini toplumsal formlar iginde
oldugu bicimiyle incelemektir. Ciinkii din, i¢inde viicut buldugu toplumsal yapinin
cografik, sosyal, kiiltiirel ve politik parametrelerine gore degisim goOsteren bir
toplumsal kurumdur (Mardin, 2006: 237). Boylelikle din sosyolojisi; dini, insan

davraniglarini belirleme islevine sahip bir mekanizma bi¢iminde diisiinerek toplumla

karsilikli etkilesimlerine mercek tutmaktadir.

Yukarida da ifade edildigi tizere dinin hem tek tek bireyler bazinda hem de toplum
nazarinda fonksiyonu bulunur. Bireyler bazinda, insanlarin tanimlamakta ve kontrol
altina almakta giiclinlin yetmedigi gii¢ler karsisinda igsel bir siginma ve korunma
duygusu saglar. Toplum nazarinda ise diinyaya ve olaylara anlam atfetme yoluyla

kolektif iligkilerin pekistirilmesi ve gili¢lendirilmesi saglanir (Mardin, 2010: 155). Bu

® Fransizca ‘théologie’den gelen teoloji kavram tanribilim, din bilimi, ilahiyat anlamindadir.
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noktadan hareketle din olgusunun, insanlarin ideolojik ve politik tercihleri tizerinde

onemli bir tesiri bulundugu genel kabul gérmektedir.

Bireylerin politik tercihlerini ve yonelimlerini belirleyen 6nemli faktorlerden biri
olarak din; toplumsal yapiyla biitiinlesmis bigimde ve toplumun kabul-ret dl¢iilerini
giiclendiren bir noktada durur. En basit olarak giiniimiizde yapilmakta olan siyasal
secimlerde bireylerin oy verme temayiilleri lizerinde oldukg¢a etkili oldugu, yapilan
arastirmalar tarafindan ortaya konulmaktadir (Mardin, 2010: 30). insanlarin dinle
kurdugu iliskinin mesafesi, dinsel muhafazakarlik diizeyleri, yine bunlara kosut
olarak politik aktorlerin dinle ilintili ideolojik tutum veya sdylemleri bir biitiin olarak
secimlerde oy verme egilimleri iizerinde etkili olmaktadir. Kimi durumlarda politik
bir formasyona biirlinen din ve inanglar, bireylerin kendi ideolojik bakislariyla

oOrtiiserek veya catisarak onlarin tercihlerini belirleyebilmektedir.

Diinyada bilhassa son yirmi yil boyunca ivme kazandigi goriilen dinsel temelli
muhafazakarlik olgusu ve bununla iligkili milliyet¢i hareketler, dinsel catismalar,
fundamentalist Orgiitlerin yarattig1 gerilimler din olgusunun daha sik ve yaygin
tartigmalara konu olmasini beraberinde getirmektedir. Ozellikle ABD’deki 11 Eyliil
2001 saldirilar1 sonrasindan bugiine kadar diinya genelinde cereyan eden dinsel
catisma ve gerilimler, birgok arastirmaciya “din geri mi doniiyor?” sorusunu
sordurmaktadir. Genel kabul goren diger bir anlayis ise 21. ylizyilin aslinda dinin
geri doniisii degil, din dis1 politik ve ekonomik ¢ikarlarin hizmetinde dine bagvuru
ylizyili oldugunu savunmaktadir (Corm, 2008: 215). Bugiiniin reel politik
gelismelerine bakildiginda diinya oOlceginde etkili olan bir¢ok siyasal hareketin,
Weber’in ‘hilkmetme analizi’nde yer alan hiyerokratik o6zelliklere sahip oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Weber, s6z konusu analizinde hiikkmetme iligkilerine gore iki tiir
grup kuruldugunu soéyler. Bunlardan birincisi belli bir uzam iizerinde ve 06zel
kadrolarmin gii¢ tehdidi ve zor uygulamasiyla kendisini siirdiiren siyasal grup;
ikincisi ise belli bir diizen insas1 veya kurulu diizenini siirdiirmek amaciyla dine
dayal1 fayda dagitimina veya aksi yonde bu faydalar1 geri alma tehdidine bagvurarak
inanca dayali bir zor uygulayan hiyerokratik gruptur (Aktaran: Mardin, 2010: 69).
Gilinlimiiz kosullarinda hiyerokratik grubun temsilcileri, dinsel referanslara dayali
olarak yonetilen (teokratik) devletler, dinsel temelli toplumsal hareketler ve orgiitler
iken; siyasal grubun baslica temsilcileri ise dini referanslarla yonetilmeyen

(demokratik, laik) devletler ve ayni 6zelliklere sahip toplumsal hareketlerdir. Sonugta

16



kimliklerin miicadelesine sahne olan diinyada dinsel kimlik, gittikce daha da 6nem
kazanmakta ve goriiniir olmaktadir. Bu arastirmanin ulastig1 bir sonug olarak artik
her iki hilkmetme grubu arasindaki makasin giin gectikge daraldigina, her iki grubun
da eninde sonunda dinsel saiklerle temas ederek veya bunlarla karsitlasarak
kendilerini siirdiirdiikleri gergegiyle karsi karsiya bulunmaktayiz. Artik tiim siyasi
kolektiviteler bir bicimde ‘kutsal’ olanla hemhal olmadan, dinsel ritiieller veya
sembollere hi¢bir atif yapmadan kendilerini devam ettiremeyecekleri noktasinda
durmaktadirlar (Critchley, 2013: 33). Dolayisiyla Durkheim’in analizinde: “Bir
halkin, etnisitenin sahip oldugu ortak kimlik, ortak bir mite sahip olus, tarihinden
gelen kurumsallasmis ve sembollesmis 6nemli tarihsel gilinler olmasi, kolektif bilince
sahip olunmas1 ve dini diisiincenin tiim bunlarin tam ortasinda yer almas1” (Aktaran:
Hammond ve Machacek, 2012: 163) bi¢iminde tanimlanan ‘sivil din’ giiniimiizde
oldukca ciddi bir donilisim gecirmektedir. Din, bugiin tekil bireylerin biat ve
ibadetlerinin Otesinde, toplumsal alanda giiclii politik motivasyonlarin kaynagi ve

itici giicii olmaktadir.

19. ylizyilldan giiniimiize kadarki siire¢ boyunca diinyamiz biylik ve kokli
dontistimlere sahne oldu. Tarih boyunca farkli vechelerle ortaya ¢ikan toplumsal
talepler ve bunlara bagl catigmalar 20. yiizyildaki sanayilesme ve kentlesmeyle
birlikte boyut degistirmeye basladi. Ulus devletin ortaya ¢ikisindan dnce geleneksel
cemaat yapilarn tarafindan gerceklestirilen savunmaci temeldeki hak ve taleplere
dayali organizasyonlarin yerini daha kapsamli, organize ve kalici hareketler almstir.
Smif miicadeleleri basta olmak iizere, kimliklere dayali olarak gelisen toplumsal
hareketler, iktidar karsisinda muhalefet ve direnis yontemleri gelistirerek toplumsal

dontigiimlere de kaynaklik etmislerdir.

1960’lardan itibaren modern toplumsal hareketler, diinyadaki hizli degisimlere
paralel olarak yeni bir evreye tasinmistir. Bu donem “yeni toplumsal hareketler” adi
verilen sistem karsiti hareketler, insan haklari, niikleer karsitligi, kadin miicadelesi,
cevre/ekoloji ve baris hareketlerin ortaya ¢ikmasina ve smif temelli miicadelelerin

nispeten gerilemesine sahne oldu.

Kati merkeziyetcilige dayanan ve iktidar1 ele gecirmeyi hedefleyen simif
miicadeleleri, kiiresellesme ¢ag1 ile birlikte yerini biiyiikk oranda séz konusu yeni
kimliklere dayali esnek ve yatay orgiitlenme ilkelerinin hakim oldugu, daha genis bir

toplumsal talepler yelpazesine sahip hareketlere birakmaya basladi. Literatiirde ‘yeni
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toplumsal hareketler’ veya ‘sosyal hareketler’ gilinlimiizde bilgi ve iletisim
teknolojilerinin geldigi diizeyle birlikte ¢ok daha genis bir etkinlik diizeyi kazanmus,
eylem repertuvar1 ¢ok daha ¢esitlenmis bir bicimde eski/yeni kimlik miicadelelerinin
yerel, bolgesel veya kiiresel dlgekteki siirdiiriiliisiiniin baglica araglart olmaya devam

etmektedir.

Yeni toplumsal hareketleri kisaca tanimlamak gerekirse; toplumsal degisim ve
doniistimii hedefleyen, uzun siireli ve yapisal olarak kolektif eylem hareketleridir.
Yaygin olarak kendiligindenlik, bireycilik ve grup ici rekabet Ozellikleri tasirlar.
Belirsiz veya hi¢ olmayan liderlik, ideoloji baglaminda daginik veya tutarsiz, dikey
degil yatay orgiitlenme temelinde gelisen ve hiyerarsik degil gevsek oOrgiitsel
yapidadirlar (Bayat, 2006: 129). Yeni toplumsal hareketleri 19. ve 20. yiizyillardaki
siif temelli hareketlerden ayiran en onemli fark devlet iktidarini hedeflemeyip,
devletten Ozerklik kazanmayi talep ediyor olmalaridir. Dolayisiyla bu hareketler,
iktidarlar karsisinda genis bir meydan okuma ve toplumsal muhalefet bigiminde
tesekkiil ederler. Sosyal ve kiiltiirel degisimi hedefleyen toplumsal hareket sistemleri,
giindelik hayatin igerisine girerek yeni iligki ve davranis modellerinin gelismesine,
kiiltiirel yenilenmeye yonelen ve nihayetinde toplumsal alanda yeni olanin ingasini
hedef alan kolektif 6rgiitlenmelerdir (Saribay, 2001: 172). S6z konusu insa faaliyeti,
mevcut hegemonyaya alternatif bir karsi hegemonya iiretimini amaclar. Bunun i¢in
de yeni grup olusumlari, toplumsal iliskiler ve aglar (network) meydana getirir.
Boylece hegemonik olana alternatif teskil edecek olan deger sistemlerini, rol ve
davranig oriintiilerini, alternatif sdylem ve simgesellikleri hem kendi i¢inde iiretirken
hem de topluma bunlar1 zerk etmeye ¢aligirlar (Bayat, 2015: 139). Nihayetinde biitiin
toplumsal hareketler, hedef kitlelerine yonelik angajmanlart gergeklestirip onlari bir
arada tutmak ve hareket i¢in gerekli kaynaklari mobilize etmek ve boylece paylastigi
degerleri, imkanlar1 ve kararlar1 paylasmak bigiminde bir anlama sahiptir. Hareketin
yerlestigi toplumsal alandan saglanan imkanlar, kaynaklar ve de smirlamalar,
toplumsal hareketi belirler. Hareketin biitiinliglinii meydana getiren karar siiregleri,
hareketin devamliginin ve biitiinselliginin saglanmasi, birey ve gruplarin harekete
uyumlulagtirilmalart belli diizeylerde gerceklesmeden s6z konusu insa siirecleri
tamamlanamaz. Her haliikarda tiim bu siire¢lerin merkezinde olmazsa olmaz
kabilinden yer alan iki baslica unsur; aktor ve kolektif kimlik olmaktadir.

Melucci’nin (1999) deyimiyle bu organizmalar sadece krizler karsisinda ortaya ¢ikan
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veya inanglarin ifade edilmelerinden ibaret olmayan “Orgiitsel bir yatirimla” insa
edilirler (Melucci, 1999: 85). Baska bir deyimle bir sosyal hareket, gelisen herhangi
bir toplumsal duruma veya olaya tepki degildir. Tam tersine s6z konusu toplumsal
durum veya olaylar, bunlar iizerinde miicadele yiiriiten giiclerin —ki toplumsal
hareketlerin kendisi bu giiclerden biri olabilir- catigmasinin sonucunda ortaya
cikarlar. Belirtilen catismalarin sonucunda toplumsal ve siyasal alt {ist oluslar,
kirilmalar, reform veya restorasyon siiregleri ortaya cikabilir. Tam da bu noktada
toplumsal hareket, hedefledigi doniisiimlerin ger¢ceklesmesi amaciyla sistemsel bir
catisma tutumu alarak dontisiime kaynaklik etmektedir (Touraine, 1999: 49). Birer
eylem sistemi olarak toplumsal hareketler, sistemli bir biitiinlik i¢inde isleyen
hedefler, inanclar ve kararlar iizerine kurulu kolektiviteler olarak dontistimlerin hem

esin kaynagi hem de 6znesi olarak yer bulurlar.

Gorece yeni bir ara¢c olarak cagdas toplumsal hareketler, biiyiisii olmayan
peygamberler olarak toplumlara mesaj veririler (Melucci, 1999). Onlerine hedef
olarak koyduklar1 degisimleri giinliikk hayat icerisinde pratiklestirdik¢e icerdikleri
mesaj ve anlamlar da hayat bulmaya devam ederler.

Toplumsal hareketin kendi kolektif kimligini nasil insa ettigini anlamanin yolu, onu
meydana getiren unsurlarin analitik bir ayristirma ile incelenmesi yoluyla
miimkiindiir. Kendi i¢inde farkli davranis bi¢imlerini barindiran, birbirinden farkli
unsurlarin bir araya gelebildigi toplumsal hareketler, olduk¢a karmasik etkilesim ve
diyalog siireclerinin meydana getirdigi bitiinselliklerdir (Melucci, 1999: 86).
Dolayisiyla goriintirdeki biitlinselligi parcalamadan, biitiiniin i¢indeki tekillikleri
birbirinden ayristirmadan hareketin igindeki dinamikleri anlamak da miimkiin

olamayacaktir.

Toplumsal hareketlerin her seyden oOnce birer sosyal olgu ve fenomen oldugu
diisiincesi, onun kendisini insa ettigi zemini de tartismaya yoneltir. Bu arastirma
Ozelinde toplumsal hareketlerin iktidar veya hegemonik yapilar karsisindaki
orgiitlenme ve mobilizasyonunu anlamak i¢in analiz edilmesi gereken diger iki unsur

da ‘sivil toplum’ ve ‘siyasal toplum’ kavramlaridir.

Sivil toplum tarihsel olarak oldukca eski bir ge¢cmise sahip bir kavram olmakla
birlikte giiniimiizde devlet kurumunun otoritesi altinda olmakla birlikte onun disinda

ve ondan bagimsiz, hak ve ozgiirliiklere konu olan biitiin alanlarda birey ve gruplari
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savunan, goniilliiliik esasina dayali, 6zgiir ve 6zerk orgiitlii topluluklara verilen addir.
Gilinlimiiz diinyas1 agisindan “sivil toplumun Ozgiirlestirici potansiyeli” baski,
somiiri, diglama, asimilasyon vb. pratikler karsisinda tiirdes gruplarin
orgiitlenmelerine ve s6z konusu pratiklere karsi direnmelerine dair 6nemli olanaklar
sunmaktadir (Ersanli ve Ozdogan, 2012: 44). Toplumu meydana getiren tek tek tiim
bireylerin kendi yasamlar1 ve tercihleri {izerindeki kontrolii ellerinde tutma
miicadelesinde sivil toplum nosyonunun &nemli bir katkisi oldugu bilinmektedir.
Somutlagtirmak gerekirse sivil toplum; bireylerin hiir iradeleriyle bir araya gelip
olusturdugu dernekler, vakiflar, yardim aglari, sendikalar, mesleki orgiitliiliikler,
kuliipler, dayanisma gruplari gibi organizasyonlardir. Baslica ortak yonleri ise devlet
disinda tesekkiil etmeleri, ancak hukuk diizeni icerisinde yer almalari, ekonomik kar

amac1 giitmemeleri ve katilimin gontilliiliik temelinde gerceklesmesidir.

‘Siyasal toplum’ ise en kisa bi¢imiyle devlet ile sivil toplumu birbirine baglayan alan
olarak tarif edilebilir. Kavram, sivil topluma goére olduk¢a yenidir ve 6zellikle 20.
ylizyilin son ¢eyreginden itibaren devlet aygitlariin gelistirdigi daha esnek ve
gelismis tahakkiim metotlarina karsi iiretilen bir tepkinin ifadesidir. Bu alan, devlet
politikalarim1 ve iktidar bicimlerini degistirme ve/veya sekillendirme miicadelesi
veren siyasal gruplar1 kapsar. En bariz temsilcileri siyasal partiler, yerel yonetimler,
politik hareket ve organizasyonlardir:
Siyasal toplum, yerel ve yerel olmayan liderleri, otorite figiirlerini, hayali siyasal organlari,
aidiyetleri, kolektiviteleri, halkin siyasala iligkin deneyimlerini ve siyasal olanla temaslarini
sekillendiren kontrol eden ve diizenleyen orgiitler biitliniidiir. (...) Siyasal toplum halki
devletle biitiinlestirir ve yurttaglar haline getirir. Siyasal toplum olmaksizin devlet soyut bir
varliktir (Tugal, 2010: 38).
Gliniimiliz diinyasinda sivil toplumun devletleri doniistirme potansiyeli ve giicii,
siyasal topluma nazaran daha zayif bir noktada bulunmaktadir. Siyasal toplum
kavramina dair Chatterjee’nin (2006) postkolonyalizm tartigmalarinda ortaya
koydugu yaklasim, yukarida ifade edilen kapsam ve igerige dair olduk¢a Onemli
katkilar sunmaktadir. Chatterjee, yoOnetimsel siyasete dair yeni toplumsal
mobilizasyon yontemlerinden biri olarak siyasal toplum kavramini one siirer. Bagka
bir deyisle klasik devrimci siyasetin yerine ikame edilen bu yaklasim, devlet
mekanizmalarina karst toplumsal gruplarin politik biling kazanma, politik sebekeler
olusturma ve talepler silsilesini daha genis bir repertuvart kullanma imkanlarina

odaklanir (Chatterjee, 2016: 39). Bu goriise gore hali hazirdaki sekliyle sivil toplum,
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demografik agidan oldukga kisitli bir alana tekabiil etmekte ve devlet karsisinda
magdurlarin/madunlarin hak ve o6zgiirliiklerini savunmada yetersiz kalmaktadir.
Ancak siyasal toplum igindeyken, kurgulanmis sivil toplum idealinin de devlet ve
diger siyasal degisim giicleri lizerinde daha kuvvetli bir etkiye sahip olabilecegini
gostermektedir (Chatterjee, 2006: 115). Giiniimiiz diinyasindaki temel ¢eliskilerin
ulusal, etnik, smifsal, dinsel kimlikler etrafinda oriildiigli g6z Oniine alindiginda
siyasal toplumun, devlet karsisinda toplumu savunmada ve sivil toplumu belli

hedefler etrafinda harekete gecirmede asli bir rol oynayacagi asikardir.

Bugiiniin politik evreni icerisinde etnik, dilsel veya kiiltiirel azinliklarin varligi veya
bu kimliklerin korunmasi garanti altina alinacaksa, bireysel ve kolektif haklar
arasindaki makas daralir ve boyle bir durumda s6z konusu kimliklerin korunmasinin
bireysel hak talepleriyle sinirli tutulmast miimkiin olmayacaktir. Kimliklerin
korunmasi, ayni zamanda onlarin kendilerine 6zgii yanlarinin ve o6zerkliklerinin
korunmasini da talep eder. Bu da s6z konusu kimliklerin ortak kiiltiire ve tarihsel
mirasin zenginligine dair katkilarmin kabulii ve kolektif grup haklarinin tesis
edilmesiyle miimkiindiir (Norman ve Topguoglu, 2016: 59). Nihayetinde etnik ve
diger cemaat gruplasmalari, bir yandan insanlar1 baski altinda tutmaya calisirken
diger yandan yeri geldiginde onlar1 radikallestirmeye de yarayan toplumsal
kurgulardir (Loomba, 2000: 147). Boylesi ikili bir 6zellige sahip olmasindan dolay1
kimliklerin baskiyla birlikte 6zgiirlesme potansiyelini de kendi i¢inde barindirdigini

sOylemek yanlis bir tespit olmayacaktir.

Mevcut uluslararasi sistem ve modern devletler, giderek gilinliik hayatin her alanina
sirayet eden yaygin gozetim teknikleri ve giivenlik aygitlarina bagvurarak toplumsal
alaninin tamamina dair bir tahakkiim kurma tehdidinde bulunmaktadir. Buna karsi
siyasal toplumun muhalefeti ise devlet i¢inde ama devlete karsi bir eklemlenme ve
ortaya ¢ikaracagi catlaklar1 doldurarak kendisini gelistirebilecektir (Critchley, 2013:
248). Bunun da baslica yollar1 otorite ve tahakkiim merkezlerine karsi direnis
alanlarin1 acan ve gelistiren toplumsal tahayyiillerin icat edilmesi ve bunlarin

toplumsallastirilmasindan gececektir.

Bu tez calismasinin sorunsali olarak ortaya konulan, kimlik temelli bir toplumsal
hareketin dinle kurdugu iliskideki doniisiim siireclerine gegmeden Once, kimlik ve
hegemonya kavramlarini ele almak gereklidir. Boylece birbirilerine karsit merkezler

tarafindan stirekli olarak yeniden iretilen hegemonya miicadelesini ve bu
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miicadelede aragsallastirilan din ve inan¢ kavramlarini anlamak daha miimkiin

goriinmektedir.

2.2 Dinsel Kimlik ve Milli Kimlik

19. yiizyilin, smif kimligi ve bu kimlige dayali is¢i sinifi miicadeleleriyle anildigi
bilinmektedir. Diinya tarihi agisindan 20. yiizyil ise kiiresel emperyal giicler arasinda
yasanan kolonyalist bdoliisim miicadelelerine ve bunun neticesinde yasanan
savaslarin yikimima sahne oldu. 1960’larin sonu ise ortak c¢ikarlar, amagclar,
meslekler, yasam bicimleri ve etnik, dinsel veya ayni dili konusan gruplara ait
olmayan ortak tarihsel ge¢mis gibi unsurlar {lizerine kurulmus “kimliklerin”
¢ogalisina tanik oldu (Kalouche ve Mielants, 2008: 244). ‘Kiiresellesme’ ad1 verilen
siyasal, sosyal ve ekonomik biiyiik doniisiimle birlikte, sinif ve milliyet temeline
dayali kimlikler etkinlik alanlarim1 kaybetmeye baslarken, yeni toplumsal
hareketlerin temsil ettigi grup kimliklerine dair miicadeleler 6ne ¢ikmaya basladi.
Nihayetinde Rusya’da reel sosyalizmin c¢oziilmesiyle bozulan iki kutuplu diinya
dengesi, 1991°deki Korfez Savasi ile baslayip 11 Eyliil saldirisi ile siiren ve en son
Irak Sam Islam Devleti (ISID) gibi orgiitlerin diinyanin ve Ortadogu’nun giindemini
kapladig1r bu oldukc¢a karmasik ¢agi, kimlik siyasetlerinin ¢agi olarak adlandirmak
yanlis olmayacaktir. Imparatorluk’ ¢aginin toplumsal muhalefet oriintiileri, Cokluk®
kavramiyla ifade edilen yeni toplumsal hareketlerin genis kimlik repertuvarina dayali
muhalefet yontemlerini 6ne ¢ikarmaktadir. Ancak bu siire¢ ayni zamanda dinsel
temalr hareketlerin de yiikselisine ve din ¢atismalarina sahne olmaktadir. Ozellikle de
Ortadogu ve Kuzey Afrika cografyasindaki sosyalist hareketlerin ve sosyalist
milliyetciligin yerini bu donem boyunca dinsel hareketler ve dinsel milliyet¢ilik
almistir. S6z konusu cografyalarda kiiresel giigler karsisindaki giigsiizlik ve

caresizlik, ancak tehdit altinda oldugu diistiniilen bir gelenegin iizerine bina edilmis

" Michael Hardt ve Antonio Negri tarafindan 2000°de yayinlandiginda oldukga tartisilan kitap. Hardt
ve Negri bu kitapta diinyanin mevcut durumunu agiklamakta emperyalizm kavraminin yetersiz
kaldigini belirler. Bu siiregte yeryiiziini ele gegirmekte olan merkezsiz ve topraksiz egemenlik
aygitim1 Imparatorluk olarak adlandirirlar. Imparatorluk déneminde egemenlik, tek bir yonetim
mantigina gore isleyen ulus-iistii organlarin eline gegmis ve sémiirii mekanizmalart artik ulus-devletin
siirlartyla yetinmeyerek yeryiiziiniin her kdsesine yayilmustir.

8 Hardt ve Negri’nin Imparatoruk 'tan sonra yaymladiklar kitaptir. Cokluk, Imparatorluga karsi
tekilliklerden dogan 6znelliktir. Bu tekilliklerin hareketi, kiiresel kapitalist hiyerarsiler i¢in en temel
miicadele yontemi olarak dile getiriliyor. Tekilliklere dayanan miicadele, ag tipi yeni drgiitlenmeyi
esas almaktadir.
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gliclii ve biitiinlestirici bir kimlik yaratma miicadelesi yoluyla giderilebilirdi. Bu
tespit, yiikselen Islami radikalizmin ve son yillara damgasini vuran saldir1 ve siddet

olaylarinin gelisimini de agiklamaktadir (Kalouche ve Mielants, 2008: 241).

Bireyler, kendilerinden once kurulmus iliski aglarina, inanis formu ve degerler
sistemlerine, davranis ve ahlak kurallarina, kurumsal diizenlemelere sahip, mevcut
toplumsalligin i¢inde dogarlar. Boylelikle i¢ine dogduklar1 toplumsalliklar tarafindan
belirlenen “yerlestirilmis benlikler” olarak yasamlarina baslarlar (Tok, 2003: 127).
Ancak bireylerin diinyaya gelisleriyle verili olan bu kimlikler de mutlak degildir;
degisir ve doniisiirler. Bireylerin toplumsallasma ve kiiltiirlenme siirecleriyle beraber

farkli kimliklere yonelimler neticesinde bireyler birden fazla kimlik sahibi olurlar.

Kimlikler, bireyler acisindan bir kolektifle 6zdeslesme iliskisi {izerinden kendini
tanimlamalaridir. Bu tanimlamaya ‘aidiyet’ adi verilir. Aidiyet, bireyin gelisim
siireclerinde psikolojik olarak belirlenen kendi olma, kisilik kazanma ve bununla
birlikte icinde var oldugu habitus’u® igsellestirerek gelistirdigi ona ait olma
duygusudur. Kimligin bir diger boyutu ise bireyin kim olduguna dair hukuki

tanimlamalar1 igermesidir (Giirses, 1999).

Kimlik konusundaki bir diger yaklasima gore ise; kimlik diisiincesi, iiretilmis bir
kurgudan ibarettir. Kurgulanmis olan bu diisiincenin ima ettikleri, hatirlattiklar ve
harekete gecirdikleriyle birlikte bir boslugu doldurmak amaciyla gercege doniisiir ve
verili hale gelir. ‘Kimlik fikri’ bireyin aidiyet krizinden ve bu krizin ‘olmas1 gereken’
ile ‘olan’ arasindaki ugurumunu kapatmak ve gercegi bu diisiince tarafindan
olusturulmus standartlar diizeyine ulastirmak i¢in tetikledigi ¢abadan dogmustur
(Bauman, 2017: 30). Bu goriis, bireylerin kendilerini birtakim anlam evrenlerine ait
hissetme ihtiyacindan dogduguna vurgu yaparak, bu anlam evrenlerinin ayni
zamanda bireylerin yasamlarin1 idame ettirmede Onemli birer dayanak noktasi

olduklarina ve bireyleri harekete gecirme potansiyellerine isaret etmektedir.

Kimlik, insan topluluklarinin birbirleriyle olusturduklari ortak anlam diinyasidir.

Dolayisiyla bir yandan birbirleriyle “ayni” olmaya dair bir anlamin yani sira,

® Habitus: Pierre Bourdieu’nun ortaya koydugu kavram, bireylerin yasadiklar1 gevrede kiiltiirlerinin
rolii ile kendi zihinlerinde olusan temel bilgilerdir. Insanlar bu bilgiye gore hayatlarin siirdiiriirler.
Habitus en temelde, bireyin digindaki toplumsal yapilarin birey tarafindan igsellestirilmesiyle
meydana gelir. Habitus bireyin toplumsal deneyimlerinin bir sonucu olmasinin yani sira onun
zihnindeki stirekli egilim setini niteleyen dil, etnik kimlik, mezhep vb gibi faktorleri de ifade eder.
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baskalartyla kurulan “farkliliklar’” da igerir. Sosyal bilimlerde genel kabul géren bu
bakis acisina gore, insanlar ne olduklarina dair bir kimligi, ne olmadiklarin1 gosteren
‘otekiler’ ile kiyaslayarak ortaya koyarlar. Mouffe (2015) buna “kurucu disarisi”
adim1 verir. Bu yaklasima gore ‘biz’ kimligini insa etmek i¢in baskalariyla olan
farkliliklarin da tesis edilmesi gerckmektedir. Boylece olusturulan ‘biz’ ve ‘onlar’
ikiligi (karsitligr), “siyasetin kurucu ozelligi” olmaktadir. Ancak olusturulan bu
kimlikler birbirlerini diglayan kimlikler olmaktan ziyade, birbirini gosteren kimlikler
olmaktadir (Mouffe, 2017). Nihayetinde bir kimligin tanimlanabilmesi i¢in, onun
kimligin verili sosyal sinirlarina, onu ¢evreleyen diger kimliklerle kesistigi alanlara
bakilmalidir. Buradaki en kritik nokta, toplumsal gruplar1 belirleyen ve onlara igerik
kazandiran seyin, sahip olduklar kiiltiirel form degil, kimligin ‘6teki’ ile karsilastigi
siirlar olmasidir. S6z konusu sinirlar giiniimiiz modern devletler ¢aginda cogunlukla
cografik sinirlar1 imliyor gibi goriinseler de; esasen bu sinirlart degil, kimliklere dair
sosyal smirlar1 gostermektedir (Gezik, 2012: 8). Tek tek bireylere dair kimlikleri
asan boyuttaki kolektif kimlikler, 6znelere bagimly, iliskisel ve politik insalardir. S6z

konusu insa siiregleri ise tarihsel ve toplumsal baglamlar i¢erisinde hareket ederler.

Bu tezin arastirma sorunsali olarak ele aldig1 iki temel kolektif kimlik bulunmaktadir.
Bunlardan ilki etnik kimlik ve onun milliyet¢ilik bi¢imindeki daha ‘gelismis’

tezahiiri; ikincisi ise dinsel kimliktir.

Etnik kimlik ve etnisite konusu, 1960’lardan bu yana sosyal antropoloji ve sosyoloji
bilimlerinin baslica ¢alisma alanlarindan biri olmus, 6zellikle 1990’11 yillardaki reel
politik gelismelerden sonra ise sosyal bilim arastirmalarinin merkezine oturmustur

(Eriksen, 2004: 11).

Etnik gruplar, tek tek bireylerin goniillii olmaksizin dahil olmasiyla meydana gelmis,
ortak ¢ikar bilincine sahip ve bigimsel olmayan bir orgiitlenmeye dayali birliklerdir.
Bu gruplarin iiyeleri hem birincil, hem de ikincil iligkiler yoluyla bir araya
gelmislerdir ve iiyelerinin sayilar1 konusunda nispeten sinirsiz olduklart sdylenebilir.
(Yelken, 1999: 94). Etnik bir gruba dahil olmak ayni zamanda etnik bir agdir. Etnik
aidiyet kiimesi i¢inde yer alan bireyler siirekli bir temas ve iletisim i¢inde olurlar. Bu
tiirden bir iletisim ag1, etnik kategorizasyona dayanirken, ayni kategorinin iiyeleri
arasinda giiclii kisisel baglar yaratir. Yine bu iletisim ag1, s6z konusu etnik grubun
disinda kalan yabancilarla temas edilmesini Orgiitleyecek bir sekilde de

isleyebilmektedir (Eriksen, 2004: 70). Bu noktadan hareketle, bir kimligin sosyo-
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ekonomik ya da politik smirlaniyla ugrasmak, onun kendisine 0zgii igsel
ozelliklerinin goz ardi edilmesi anlamina gelmez. Tam aksine etnik kimliklerle ilgili
her ugrasi, bu kimliklerin yapisal Ozellikleriyle siirekli bir karsilagsmayr ve
iliskilenmeyi zorunluluk haline getirir. Bu karsilasma ve iligskilenmede bakis acisi
kimligin kendi i¢inden degil, diger kimliklerle bulustugu alanlara yonelir (Gezik,
2012: 8). Etnik simirlar ayn1 zamanda her durumda yalnizca cografik bir bolgeye ait
siirlar degil, sosyal siirlardir. Bu smirlar toplumsal gruplari birbirlerinden
tamamen koparip izole etmezler. Aralarinda siireklilik arz eden bir bilgi, iletisim,
teknoloji ve aligveris akisi bulunur. Istisnai durumlar olmakla birlikte kimi zaman
insanlar bir sinirdan digerine de gegebilirler (Eriksen, 2004: 66). Sonug¢ olarak
kimliklerin birbirleriyle olan temaslarini sosyo-ekonomik, politik ve cografi kosullar
baglaminda incelemek, kimlige daha esnek bir yap1 olarak bakabilmeyi de saglamis

olmaktadir.

Yukaridaki tanimlamalardan hareketle etnik gruplarin baslica ozelliklerini su

bigimde sirlamak miimkiindiir:
- Etnik gruplar kendi ig¢erinde kiiltiirel bir biitiinsellige (ethos) sahiptirler,
-Biiylik oranda kendi varliklarinin devamliligini saglarlar,
-Etnik gruplar, grubun i¢i ve dis1 ile etkilesim ve iletisim igerisinde olurlar,

-Kendileri ve kendilerinin diginda yer alan baskalar1 tarafindan tariflenen

kategorik bir liyelik bi¢imine sahiptirler (Barth, 2001: 10-11).

Kimlik ve etnisite konularindaki aragtirmalariyla taninan Fredrik Barth’a (2001) gore
etnisite bir olus hali ve de insadir. Dolayisiyla da birbirinden farkli igerme ve dislama
stireclerini igeren toplumsal iligkiler zemininde ele alinmalidir. Ona gore cografi ve
sosyal anlamdaki izole olma halleri de etnik farkliliklarin korunmasi ve
siirdiiriilmesinde 6nemli bir isleve sahiptir. Fakat bu tespit, etnik farklilagsmalarin
sosyal iletisim ve etkilesimler i¢erdigini de yadsimaz; bahsettigi olus ve insa hali tam
da s6z konusu temas ve etkilesimlerin bir sonucu olarak goriilmelidir. Toplumsal
sistemler, icerme ve diglama mekanizmalarini igeren sosyal siireglere baglidir ve
grup iiyeliklerine dair mekanizmalar ya da gruba katilimlar degisse bile, tiim bunlar
gerceklesirken gruplara dair ayrik kategoriler varliklarin1 korumaya devam ederler
(Barth, 2011). Burada da goriilecegi lizere, etnik sinirlarin insasinda 6nem arz eden

Ozglin kiltirel degerler, iiyelerin kiiltiirel karakterleri ya da etnik grubun sahip
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oldugu organizasyon yapisi zaman i¢inde degisebilmektedir. Fakat her haliikarda
etnik grubun tiyeleri ve disinda yer alan otekiler arasindaki ayrisma -yani biz ve onlar
ayrigmasi-siire¢ icerisinde kiiltiirel formlar ve icerikleri degisse bile etnik gruplarin

ve sinirlariin korunduguna isaret etmektedir (Cigek, 2015: 86).

Etnisite ve etnik sinirlara dair arastirma ve giincel tartismalarin ¢ogunun odak
noktasinda milliyet¢ilik (ulusguluk) kavrami bulunmaktadir. Modern ulus-devlet
sistemlerinin olusumuyla paralel bir gelisime sahip olan bu kavram, 19. yiizyildan
baglayarak giiniimiize kadar devam eden siirecte siyasi tarih ve siyaset sosyolojisinin
tizerinde en fazla tartisma yiiriittigii konularin basinda gelmektedir. Bir bagka deyisle

aslinda 20. yiizy1l, milliyetgiligin yiizyil1 olmustur.

Kavrama dair kisa bir agimlama yapmak gerekirse; milliyet¢ilik, “milletin (ulusun)
ve milli devletin kurulma-kendini idame ettirme siireci; aidiyet duygusu; millet
roliine iliskin dil ve sembolizm; millete dair kiiltiirel doktrin ve ideoloji; milli iradeyi
gerceklestirecek bir toplumsal ve siyasi hareket” anlamina gelmektedir (Smith, 2014:
119). Baska bir deyisle millet veya ulus olarak tanimlanan birlik, tiirdeslige dayali
modern bir topluluktur (Vali, 2013: 15). Bu birligin olusumunda ise temelde dil,
toprak ve kiiltiirel birlige; baz1 6rneklerde ise ikincil bir unsur olarak dinsel birlige
atif yapilir. Dine ve dinsel tahayyiillere atif yapilmasi, idealize edilen milliyetgilik ve
onun alametifarikasi durumundaki ulus-devlet tanimiyla ¢elisiyor gibi
goriinmektedir. Ciinkii etnik topluluk olma durumundan ulusal kimlige gegiste, bu
kimligi olusturan unsurlarin bazilar1 ortadan kalkmakta veya doniisiim gec¢irmektedir.
Bahsi gegen unsurlarin basinda ise modernite Oncesi toplumsal ve siyasal hayatin
baslica belirleyenlerinden biri olan din olgusu gelmektedir. Etnik kimliklerin 6nemli
bir unsuru olan dinin, ulusal kimlige gecis siireclerinde modernitenin doniistiiriicii
etkisine maruz kaldig: varsayilir (Yelken, 1999: 136). Ancak yukarida da belirtildigi
lizere toplumsal bir olgu olarak din, modern cagda da varligim1 ve toplumlar
tizerindeki etkilerini korumakta ve bazi hallerde ‘sekiiler’ oldugu varsayilan ulus-
devletler tarafindan kurtarici olarak goriilebilmektedir. Din olgusuna en ¢ok
bagvurulan durumlar ise siyasi topluluklarin yasadiklar1 kriz ve buhran dénemleri

olmaktadir.

Milliyetgilik, etnisite ile devlet sistemi arasindaki 6zel bir iligskiyi ifade eder. Bu
iliskiye gore milliyetcilikler, kendi kimlik gruplarinin devlete egemen olmasini

savunan etnik ideolojilerdir (Eriksen, 2004: 152). Modern milliyetgilik teorileri de bu
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tespiti dogrular ve modern toplumlarin dilsel ve kiiltiirel bir homojenlige sahip
olmalarinin islevsel bir zorunluluk oldugunu belirtirler. Bu yaklasim big¢imine gore
ideal ulus, tek tek bireylerin geleneksel veya modern cemaat kimliklerinden siyrilip
dogrudan devlete baglandig1 sekiiler ve biitiinsel bir olusum big¢iminde tahayyiil
edilmektedir. Ancak ulus-devlet bununla da yetinmeyerek, etnisite veya dinsel
temele dayali big¢imde diisiliniilen bir homojenlik arayisini siirdiirmektedir (Giilalp,
2015: 27). Burada ifade edilen teorilerin millet imgesine goére, milli kimligi olusturan

asli 6ge de milliyetgiligin kendisi olmaktadir (Smith, 2014: 117).

Milliyet¢ilik tartismalarinda 6nemli bir doniim noktasi olarak kabul edilen Benedict
Anderson’un (2009) yaklasimi da milliyetcilik konusundaki ¢alismalara énemli bir
katki sunmaktadir. Ulusun iiretilmis ve hayali bir cemaat oldugu fikri, onun hem
modern ¢agin siyasal sistemleri agisindan bir zorunluluk ve hem de etnisite
tartigmasinda dile getirilen biz/onlar ayriminda devlet mekanizmasinin toplumsal

yapiy1 tiirdeslige dogru yoneltmesi durumu daha da goriintir hale gelmektedir:

Ulus, hayal edilmis bir siyasi topluluktur, kendisine ayn1 zamanda hem egemenligin
hem de simirliliklarin igckin olacagi sekilde hayal edilmis bir cemaattir. Hayal
edilmistir, ¢iinkii en kiiciik ulusun {iyeleri bile diger iiyeleri tanimayacak, onlarla
tanismayacak, ¢ogu hakkinda higbir sey isitmeyecektir ama yine de her birinin

zihninde toplamlarinin hayali yasamaya devam eder (Anderson, 2009: 20).

Milliyetcilik tartigmalarina katki sunan bir diger isim olan Ernest Gellner,
milliyetciligin ‘toplumun yeni dini’ oldugunu ilan etmektedir (Gellner, 2013). Bu
yeni dinin tapinmada kullandig1 araglar da eski halk kiiltiirlerinden derlenen
kahramanlik destanlari, efsaneler, tiirkiiler, danslar, torenler ve marslar olmaktadir.
Bu semboller ayn1 zamanda ulusal cogskunun esin kaynaklar1 ve simgeleridir (Yelken,
1999: 135). Kadim semavi dinler ve modernite Oncesi inang bigimleri 6greti ve
sOylemlerinde c¢ogunlukla evrensellife vurgu yaparak etnik, dilsel, politik
farkliliklardan uzak durmuslar, iist kimlikler insa etmislerdi. Ancak milliyetgilik fikri
ve modern ulus, bu noktada onlardan ayrilarak tiirdeslige ve homojenlige giiglii bir
vurgu yapmakta, bu amaca hizmet etmesi i¢in de siirekli bir ideolojik ve kiiltiirel

iiretime soyunmaktadir.

Milliyetgilik ve ulus-devletin gelisimleriyle paralel bir bigimde etnik kimlik temelli

sorunlar ve bunlara bagli gerilim hatlar1 da devam etmektedir. Buna sebep olarak en
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basta etno-kiiltiirel gruplarin, ulusal kiiltiir ve kimlik olusumundan diglanmalarinin
bir sonucu olarak, birlik olgusunun sadece devlet ve egemen etnik grup arasinda
kurulmasina ve bu kimligin kendilerininkileri yansitmadigina dair ortaya konulan
tespittir (Tok, 2003: 231). Bu nokta, giiniimiizde ve geride biraktigimiz iki yiiz yillik
siirecte dlinyada cereyan eden etnik sorunlarin ve c¢atismalarin da baslica
kaynaklarindan birini teskil etmektedir. Burada milliyetgiligin gegmisten devraldig:
miras bir “Janus™*? gibi iki yénliidiir (Anderson, 2009: 178). Janus’un bir tarafi
“resmi milliyetgilik” olarak muktedirlerin ¢ikarlarini korumakla miikellef iken, diger

tarafi ise herkesin gorebilecegi ve iligki kurabilecegi bir realite durumudur.

Ulusal bilincin ve milliyetciligin elit ve aydin kesimlerden baslayip genis halk
kitlelerine yayilarak toplumsal taban bulmasi icin tarihte O6rnekleri goriilen cesitli
mekanizmalara ihtiyag duyulur. S6z konusu mekanizmalar tarihsel ve toplumsal
kosullar ¢ergevesinde degisiklikler gosterse de, en fazla ve etkili bigimde kullanilan
orgiitlenme ve mobilizasyon araglariin basinda siyasal partiler ve silahli miicadele
orgiitleri gelmektedir (Kaya, 2013: 25). Siyasal partiler, legal yontem ve araglarla
sistem igerisinde ulus bilincinin yayginlagmasi ve toplumu harekete gegirmesi icin
calisirken; silahli ve illegal orgiitler ise siddeti toplumsal doniisiimiin araci olarak
kullanmak gayesi giiderler. Bu sekilde milliyet¢ilik janus’u, hem egemen siyasal
organizasyonlar ve hem de toplumsal muhalefet gii¢lerinin ayr1 yiizlerinde yer aldig:

bir orgiitlenme ve mobilizasyon kaynagi olabilmektedir.

Bugiin i¢in milliyetci diistince ve hareketlerin durumu irdelendiginde ortaya ¢ikan en
genel sonug, bu olgunun yeni degisimlere gebe olmasidir. En somut 6rnek olarak
Avrupa oOrneginde, ulus-devletlerden federal yapiya sahip bir ulus istii Avrupa
orgiitlenmesine dogru gerceklesen degisimdir. Boylece ulus-devletlerin tek mesru
egemenlik kaynagi olduguna dair distur terk edilmeye baslanmistir. Ancak
goriiliiyor ki bu siirecle es zamanli bir bigimde, Avrupa’da ve farkli cografyalarda
ulus-devletin altinda yer alan etnik, dinsel vd. kimliklere referans veren toplumsal
yapilarda da ¢oziilmeler ve ayrismalar ortaya ¢ikmaktadir (Chatterjee, 2006: 150).
Boylece modernlesme siirecine yalnizca artan heterojenlesme degil, ayn1 zamanda

homojenlesme de damgasini vurmaktadir. Ozellikle de kiiltiirel alanda bu olgu bariz

10 Janus: ki yiizlii ve her iki yiizii farkl1 yonlere bakan Roma kapilar tanrisidir. Bu tanrmin resmine
Roma paralarinda rastlanir. Janus'a ait olan bu resimde yiizlerden biri kentten igeri girenlere, 6teki ise
kentten ¢ikanlara bakar. Boylece kent giivenlik i¢inde yasamasini stirdiirtr.
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bir sekilde gozlenebilir bir olgudur. Elbette burada dile getirilen heterojenlesme ve
homojenlesme kavramlar: karsit anlamlara gelmektedir (Ozdalga, 2007: 92). Fakat
toplumsal kontekst icerisinde her iki kavram tarafindan icra edilen gelismelerin ayni
zamanda gergeklestigini gormek de miimkiindiir. Bu yoniiyle her iki kavram, kimi
durumlarda birbirine karsit olmaktan c¢ok, birbirlerini destekleyen veya tamamlayan

siirecler de olabilmektedir.

Kiiresellesme siireci modern ulus-devletlerin politika {retme ve egemenlik
kaynaklarmi stirdiirme konularindaki giiciine ket vurup onu zayiflatirken, alt
kimliklerin ve kiiltiirel hak taleplerinin ivme kazanan gelisimi, ulus ve smf gibi
kimliklere meydan okumaktadir. S6z konusu meydan okuma, ulus-devlet
vatandashigr tanimmin karsisina ‘gokkiiltiirliilik’ ve ‘dinya yurttashgr’ gibi
nosyonlarla ¢ikmaktadir. Bu durum karsisinda devletler, belli bir ulus kimligine
dayanan yurttaghk tanimlarimi yeniden degerlendirmek ve kimlik {izerinden daha

kapsayici atiflara bagvurmak durumunda kalmaktadir (Giilalp, 2015: 15).

Din ve milliyetgilik arasinda belli bir toplumsal yap1 ile 6zdeslesme ve bu toplumsal
yaptya dair kurulan aidiyet hissi ile sadakat duygusu konusunda bir benzerlik bulunur
ve soz konusu benzerlik bir siireklilik durumu gosterir. Boylesi bir siireklilik hali
Anderson’un Hayali Cemaatler’de ortaya koydugu gibi dinle milliyet¢iligin bir
karsitlik hali olmaktan ziyade birbirini biitiinleme durumunda oluslarina denk
diismektedir Anderson, 2009). Din ve milliyetcilik arasindaki siireklilik ayni
zamanda ikisi arasinda siiregiden ¢atismanin da kaynagidir ve bu ¢atismadan dinsel
milliyetcilik olgusu meydana gelmektedir. Dinsel kimligin milliyetgilikle olan bagi,
bazen grup kimligini giiclendirme, bazen de tersi bigimde ayristirma araci olarak
kullanilabilmesidir (Aktoprak, 2014: 214). Gegtigimiz yiizyildaki milliyetgiliklerin
yukselisi incelendiginde, hemen tiimii kiiltiirel temele dayanan bu milliyetci
akimlarin iki farkli formasyonda gelistigi gOriiliir. Bunlardan ilkinde eger
milliyetciligin dayandig: kiiltlir, din digindaki bir unsura iliskinse (6rnegin etnisite
gibi) sekiiler bir ¢izgiye sahiptir. Eger s6z konusu kiiltiir, dinle iligki i¢cinde ise de
buradaki milliyetcilik dinsel bir milliyetcilik olmaktadir. Dinsel bir temele dayanan
milliyetci hareketler, genel olarak giiniimiiziin toplumsal yapisinda yasanan
dejenerasyonu ve moral degerlerin yitirilisini de sekiiler milliyet¢ci anlayisa
baglamaktadirlar (Saribay, 2001: 187). Neticede, dinsel kimlikler, milliyet¢i

hareketler eliyle ulus insa siireclerinde kurucu bir isleve ve role sahip olmaktadir.
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Son tahlilde din ve inanglar alani ile etnisite birbirini kuvvetlendiren, etnik kimligin
olusum siirecinde ve politik bellegin olusturulmasinda birbirleri i¢in manivela gorevi
gorebilen olgulardir (Gellner, 2013: 101). Etnik topluluklar, ulus insa siireclerinde
etnik aidiyet bilinci olusturmak, sosyo-kiiltiirel tiirdesligi gelistirmek ve anonimlesen
bir toplumsal giliven hali tesekkiil etmek amaciyla din ve inang Oriintiilerinden
istifade etmektedir. Biitiin dinsel anlayislar, kendilerinin mesruiyetlerine dair imge ve
sembolleri, bu inanca mensup insanlar agisindan riza iiretme, otorite saglama ve
harekete gecirmeye dair zorlayici giicli iclerinde barindirirlar. Kolektif olarak
tiretilmis ve toplumsal alana aktarilarak somut uygulamalarda veya ritiiellerde anlam
kazanmis dinsel Oriintiiler olmadan dindarlik da viicut bulmayacaktir. Yine bu
orlintiilerin gegirdigi evrimlesme ve degisim siirecleri, ayn1 zamanda i¢kin oldugu
milliyetgiligin degisim ve doniisiimlerine de eslik etmektedir (Geertz, 2012, s. 29).
Dinsel ritiieller ile kimlik iligkisine baktigimizda, ritiiellerin grup kimligini koruyan
bilgilerdeki devamlihigim1 ve gelecek nesillere aktarilmasimni gézlemlemek
miimkiindiir. Dinsel ritiieller, siirekli tekrarlar yoluyla dinsel kimligin aktarilmasini
ve gelecege devredilmesini saglayarak kiiltiirel yeniden tiretimi saglamis olurlar
(Assmann 2015: 99). Topluluklara ait kolektif bellegin sacayaklar1 olan toplumsal,
politik ve kiiltlirel bellegin tasinmasinda dinsel simge ve ritiiellerin 6zel bir yeri
bulunur (Demirer, 2012: 54). Boylece bir yandan milliyetci- ideolojinin, 6zneyi
kurucu niteligine vurgu yaparken, diger yandan ideolojilerin de yalnizca 6zneler i¢in
var oldugu ve bu Oznelerin de birer ‘ideoloji tasiyici’ olduklar1 orta ¢ikmaktadir
(Althusser, 2010: 99). Ozne tarafindan olusturulan kimlikler, politik aktdrlerce hak
ve talepler miicadelesinde aragsallastirilir ve bu kimlikler politik anlamlar kazanmis
olurlar. ‘Kimligin siyasallasmasi’ siireci diyebilecegimiz bu dénem boyunca, din
yalnizca bir inan¢ formu olarak degil, sosyal bir kimlik araci olarak da kullanilir.
Yani burada din yalnizca din olarak degil, toplumsal bir kimlik araci olarak da
islemeye baglar (Mardin, 2010: 156). Din ve inanglar, toplumsal kiiltiir krizleri
yasanirken belli baz1 kodlar bulmamizi saglar ve bir adim sonrasinda yeni bir kimlik
bulmaya imkan sunarlar. Bagka bir deyisle din, yerinden edilmis, ¢ok etnili ve
kiiltiirel krizlere ugramis Miisliiman toplumlarin hayali bir cemaat insasina olanak

sunmaktadir (Roy, 2001: 92).

Bu arastirma, toplumsali harekete gecirmede oldukga etkili olan dinin, yurttagligin

sundugu hak ve ozgiirliiklerden yeterince istifade edemeyen yoksullar nezdindeki
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giiciinii ve etkinlik alanim sorgulamaktadir (Konda Arastirma, 2011: 114). Ornek
olarak Tiirkiye’de enformel alanda sigortasiz ve giivencesiz ¢aligmak durumunda
olan yoksul kesimler i¢in Miisliimanlik kimligi, onlarin ulus kimligiyle rekabet
icerisine girerek ve mevcut yurttaglik tanimi karsisinda muhalif bir noktada
konumlanarak orgiitlenmenin ve karst koymanin araci olabilmektedir. Bunun yani
stira din kimligi, ona farkli bicimlerde inanan kesimler arasinda siiren bir ¢atismanin
oznesi haline de gelebilmektedir. Belki de bu tespitin en bariz érnegi yine Islam
dininin kendisidir:
Kadinlar, gengler, orta smiflar, yoksullar ve muktedirler, modern ve geleneksel din adamlari
ve din adamlar1 sinifina mensup olmayanalar, bunlarin hepsi ya giinliik siradan pratikleri ya
da tasarlanmis kampanyalar aracilifiyla kendi inanglarmin hakikatini yeniden tanimlama
cabast i¢indedir. Bunu yaparak dini ¢ok anlamli gogul bir gergeklige ¢evirirler (Bayat, 2015:
307).
Son yillarda dinin ve dinsel argiimanlarin politik hareketler agisindan daha fazla
basvurulan bir kaynak haline gelmesi, konu tlizerinde daha derinlemesine tartismalar
yapmay1 zorunlu hale getiriyor. Basta Islam dini olmak iizere Bati medeniyetinin
periferisinde kalan toplumlar “degisim karnavali”na katilamadiklar1 ve dolayisiyla
“kiiltiirel sizofreni”’ye girdikleri i¢in, tarih ve bilgi alanlarinin disinda kalmaktadirlar.
Bu toplumlarin “zayif bir tarihselligi” s6z konusudur. Bu zayif tarihsellik nedeniyle
de icinde yasadiklar1 kosullara dair koklii bir degisim ve yenilenmeye de giremezler
(Shayegan, 2007). Boylece tarihleri stirekli bir Bati’y1 taklit edis ve onun
istiinliigline gore kendi konumlarini belirleme c¢abasi ic¢indedir. Kisir bir dongii
biciminde Dogu ile Bati’nin karsilagsmasi karsilikli bir aligverise degil, yakin donem
Ortadogu orneginde Islam kimligin gerilemesinde goriildiigii gibi, gorece zayif
olanin daha da gerilemesine yol agan bir tablo ortaya ¢ikmaktadir (Géle, 2010: 87).
Mevcut durumu bir Islameilik agmazi olarak degerlendirmek gerekirse, Islamcilik, ne
milliyetcilikleri ne de Batililarin komplosu olarak gordiikleri etnik sorunlari agma
konusunda mesafe kat etmeyi basaramadi. Biitiin bunlarin sonucunda:
Islamc1 hareketler ulus devlet cercevesine kayiyor ya da biiyiik devletlerin dis siyasetlerine
alet oluyorlar. Islami-milliyetgilik, Pan-islamciliga agir basiyor. (...) Ince taktisyen
uygulamalar ile kuramsal sizofrenlik arasindaki mesafe giderek aciliyor. islamcilik kendi

sosyopolitik gercekligi, dolayisiyla fundamentalizme kayisi istiine diisiinmeye yarayacak

kavramsal bir yapilanmaya gidememistir (Roy, 1994: 259).
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Yakin donem reel politik gelismelere ve diinya iizerinde cereyan eden gerilim ve
catisma alanlarima bakildiginda, kahir ekseriyetinin yukarida dile getirilen agmazi
(baz1 durumlarda gsizofreni durumunu) yasadigi goriilmektedir. Geertz’in (2012)
ifadesiyle 6nceden durum itibariyle Miisliiman olan insanlarin yerini bugiin fikir
itibariyle Miisliiman olan insanlar almaktadir (Geertz, 2012: 75). Bu da gosteriyor ki
din ve inang, daha etkili bir vurguyla toplumsal hareketlere sirayet ederek, onlari
kendi anlam diinyasi ile biiyiilemeyi, doniistiirmeyi bagariyor ve son tahlilde basat

toplumsal kimliklerden biri olmayi siirdiiriiyor.

2.3 Catisma Kurami ve Hegemonya Miicadelesi Olarak Dinsel Alan

Geg¢ modern donem olarak da ifade edilen ve igerisinde bulundugumuz siirece de
uzanan zaman diliminde insanlar, ulus simirlarini asan yeni olusumlarin ve ulus—alti
yerel baglilik iliskilerinin pesine diismiislerdir. Paradoksal bir durum gibi
goriinmekle birlikte bu ikili durum, gilinlimiizde insanlarin ve toplumsal gruplarin

kimlik arayiglarinin genel bir ifadesi gibidir.

Tekil anlamda bireyleri ve toplumsal gruplar1 mobilize etme potansiyelleri oldukca
giicli olan dini ve/veya mezhepsel kimliklerin kendilerini tanimayan ya da
baskilayan -basta ulusal hakim kimlikler olmak {izere- kendilerini tanimayan
kimliklere rakip olarak ortaya ¢ikmasi ¢agimizin sosyolojik ve politik egilimlerine
uygun diismektedir. Bugiin i¢in etnik kimlikten farkli olarak dinsel kimligin
toplumsal siniflara ve yerlesik diger kategorilere nazaran c¢ok daha fazla bir
kapasiteye sahip olduklari diisiiniilmektedir. Ozellikle ulusal kimliklerle ¢atismaya
girildigi durumlarda etnik ve dinsel kimlikler 6n plana ¢ikmaktadir. Bugiin diinyada
farkli cografyalarda tanik oldugumuz toplumsal catismalarin ve gerilimlerin
neredeyse biitliinlinde dinsel referanslar temel bir dinamik olarak karsimiza

cikmaktadir.

Din kavramu, kutsallik atfedilen bir duyguyu hatirlatir. Bu kutsallik hali, sahip olunan
veya edinilen kimliklerin muhalif yanina gii¢lii bir anlamsal boyut katar. Kutsallik
iceren dinsel gondermeler; olay ve olgular, ruhsal siirecleri agiklamak ve
mesruiyetlerini giiclendirmek i¢in 6nemli birer kaynaktir. Kutsalliga yapilan atif ile
birlikte diger kaynaklardan edinilmesi zor ideolojik kesinlikler de elde edilebilir hale

gelir.
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Biitiin dinsel ve mezhepsel 6gretiler, insanlara belirli ideolojik perspektifler ve ahlaki
yonelimler sunarlar. Giindelik hayat igerisine kolaylikla sizan bu perspektif ve
yonelimler tarihsel ve kiiltiirel baglamla sentezlenerek siirekli bir yeniden tiretime de
konu olurlar. Bu {iretimin baglica birer unsuru olan dinsel gelenekler ve ritiieller,
Kitlelerin mobilize edilmeleri i¢in bagvurulan en onemli birer araca doniisebilme
potansiyeline sahiptirler. Dinsel gelenek ve ritiieller, topluluklarin hayal ettikleri grup
kimliklerine dair imaj ve imgelere kaynaklik ederler. Bazi Orneklerde ise etnik
kimligi mesrulastirmak, onu giiclendirmek amaciyla dinin veya inanca dair
diisturlarin birer manivela olarak islev kazandig: goriilebilir. Etnisiteyi gliglendirmek
amaciyla ona ona igerik kazandirmada tarihsel yasanmishik ve dilsel birlik disinda
bagvurulabilecek diger bir kaynak olarak din, temel bir parametreye tekabiil eder.
Hatta bazi1 hallerde dindarlik kategorisinde yer almayan kimseler bile etnik
kimliklerini giiclendirmede dinsel gondermelerde bulunurlar. Karsilikli ve ¢ok yonlii
bir iligki igerisindeki din ve etnisite kimlikleri, zaman igerisinde birbirini

doniistiirerek yeni anlamlar kazanir veya toplumsal islevlerini degistirebilir.

Bireyler agisindan dinin ayni zamanda varlik bilgisinin, kiltiiriin ve gelenegin bir
birikimi oldugunu kabul ettigimizde, onun kimlikler baglaminda biz ve onlar
ayrimini saglayan bir karaktere sahip oldugu da ortaya ¢ikmaktadir (Mitchell, 2014:
543-551). Sonug olarak din ve etnisite, ¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu bir iliski diizlemi
tizerinde, kimlik miicadeleleri agisindan giincel ve tarihsel olanla bag kurarak

toplumsal mobilizasyonlar i¢in anahtar birer kavram olarak degerlendirilirler.

Tezin kapsami igerisinde yer almamakla birlikte dinin toplumsal miicadeleler ve
mobilizasyon siireclerindeki roliine dair en bilinen 6rneklerden biri olarak Latin
Amerika’da cereyan etmis olan “kurtulus teolojisi”’ne'! vurgu yapilabilir. Bu
doktrin, 1960’larda yiikselen devrimci kurtulus hareketlerinin adeta ideolojik
bayraktarligin1 tstlenerek tarihsel bir misyona sahip oldu. Kurtulus teolojisi,
Hristiyanligin Katolik mezhebine mensup dinsel aktorler araciligiyla, Latin Amerika
tilkelerinde gelisen somiirgecilik karsiti sosyalist ve milliyete¢i karakterli hareketlerin
onemli bir dinamigi haline geldi. Dinsel 06gretilerle yogrulan bu hareketler,
Hristiyanlik teolojisine dayanarak ezilenlerin ve yoksul toplumsal kesimlerin kitlesel

olarak miicadeleye katilimlarini sagladi. Dinsel mekanlarin, ritiiellerin ve dini kimlik

11 Kurtulus teolojisine dair detayli inceleme i¢in bkz. Rowland (2011); Léwy (1996).
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sahibi bireylerin birer toplumsal miicadele unsuru olarak islev gordiigii bu hareketler,
dinin -yukarida tartisilan- kimliklerle olan karsilikli iliskiler temelindeki
doniigiimiine ve doniistirme giiciine dair onemli bir referans olarak tesekkiil eder

(Kalouche ve Mielants, 2008: 237).

Toplumsal hareketlerin dinle kurdugu iliskilere dair en giincel veriler ise kusku yok
ki giiniimiizde devam eden politik ¢atigma ve gerilimlerin de odak noktasini teskil

eden Islamiyet inanc1 ve bu inang iizerinden tartisilan drgiitlenmelerdir.

Ayni tarihsel kaynaklara dayanryor olmakla beraber giiniimiizde Islam cografyasinda
ve Ozel olarak da Ortadogu’da goriilen iki yaklasim bulunmaktadir. Bunlardan ilki

radikal Islam, ikincisi ise 1liml1 Islam olarak adlandirilan yaklasimlardir.

Radikal Islam ¢izgisi, cogu zaman “siyasal islam” olarak da ifade edilebilmektedir
(Hassan, 2015: 211). Bu ¢izgi, 20. yilizyilin baslarinda emperyalist somiirgeciligin
hiikiimranligina kars1 gelisen Arap milliyet¢i akimlara paralel bir siire¢ igerisinde
sekillenmistir. Farkli iilkelerde ortaya ¢ikan biitiin radikal Islamci hareketler, -
aralarinda bazi niianslar bulunmakla birlikte- Islam dgretisine dayanarak dinsel ve
politik argiimanlar iireterek, bu argiimanlarm Islam cografyasini da asarak evrensel
diizeyde biitiin sorunlara dair temel ¢6ziim perspektifi oldugunu iddia ederler. Bu
iddialarin1 gergeklestirmek ve diinya dlgeginde Islami bir hegemonya insa etmek igin

de her tiirlii siddet aracin1 mesru kabul etmektedirler.

Radikal Islamci yaklasimin karsisinda 1limli Islam cizgisi ise kendisini siddet ve
radikalizm karsiti bir noktada konumlandirir. “Liberal Islam” yaklasimi olarak da
adlandirilan bu kesimler, radikalizme karsi elestirel bir pozisyon alarak, baris¢il ve
cogulcu bir tutum sergilemektedir. Dinsel hosgorii, diyalog ve uzlagma gibi
nosyonlara referans veren iliml Islamci hat, radikal Islamciligin temerkiiz ettigi
biitiin ilkelerde bir alternatif olarak kendisini ortaya koyarak, siyasal sistemler

dahilindeki dinsel ve politik mecralarda orgiitlenmektedir.

Bu iki Islam yorumu ve Islam’a referans vererek kendisini idame ettiren yaklasim,
esasen ayni tarihsel ve dinsel kaynaklardan beslenmekle birlikte temelde orgiitlenme
ve miicadele yontemlerinde birbiriyle oldukga ¢elisen iki zit konumu paylagmaktadir.
Ancak bu noktada belirtmeliyiz ki, islam diinyasinda bu iki temel yaklasimin disinda
kalan farkli yorumlar ve hareketler de goriilebilmektedir. Siyasal islam’in farkli

yaklagimlar sergileyen big¢imleri olmakla birlikte son tahlilde kapitalist sistemin
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kompradorlagsma silirecine uyum saglamaktan baska bir sey olmadigi goriisii de
yaygin bir bicimde dillendirilmektedir (Amin, 2017: 69). Bu gériise gore Islamiyet’in
“llml” versiyonu, kapitalist tahakkiim ve somiirii diizeninin slirmesi baglaminda

Miisliiman halklar ve topluluklar igin asil biiyiik ‘tehlike’yi barindirmaktadir.

Islam dini, diger semavi inanglara benzer sekilde evrensel olma iddiasina dayanir. Bu
iddia, her tiirlii toplumsal, sinifsal ve etnik farklilasmanin 6tesinde ve tizerinde
bulunan “limmet” olma haline gonderme yapmaktadir. Yukarida da dile getirildigi
lizere, toplumsal ayrigsmalara dair farkli bakislar olmakla birlikte, tiimiinde ortak olan
bir iimmet nosyonu, dgretinin merkezinde yer almaktadir. Ancak Islam’in éngordiigii
“biitiinsel diizen”in degisiminde insan iradesinin Onii kapatildigindan, bu bakis
modern sivil toplum ve demokrasi kavramlariyla geliski arz etmektedir (Saribay,
2001: 199). Islam diinyasinda cereyan eden ulusal veya etnik hareketlerin
‘demokrasi’ tahayyiilleri de Islami yorumlar arasindaki farkli bakis agilar1 iizerinden
sekil almaktadir. Dolayisiyla bu alanda birbirine zit veya paralel ¢ok sayida goriis
bulunmaktadir. Tez kapsaminda tartisilan Kiirt hareketi 6rneginde de goriilecegi
tizere; din, farkli diinya goriislerinin 1s18inda hem birbirine karsit tutum, sdylem ve
hareketlerin kaynagi hem de politik g¢atismalar/kutuplasmalar baglaminda farkl
kabuller iireten bir kurum durumundadir. Her haliikarda biitiin “taraflar” agisindan
mesruiyet ve aidiyet kaynagi olarak yeniden tiretilmekte, donlismekte ve doniisiirken

ayni zamanda doniistiirmektedir.

Biitiin dinler, birer diinya goriisii olarak ideolojik birer diistur kabilinden kabul edilir.
Ideolojilerin ¢ifte ayna nitelikli yapilar1 geregi de aym anda hem bireylere &zne
olarak seslenmekte ve hem de bu dznelere tabi olmaktadir. ideoloji, bireylerin birer
0zne olarak kabulii ile birlikte onlarin bu fanus igerisinde birbirlerini tanimalarina,
birbirlerini kabul etmelerine ve bu kabullere uygun davranmalar1 sartiyla toplumsal
stireklilige dair bir teminat sunar (Althusser, 2010: 207). Bu yaklasim 1s18inda, din de
seslendigi evrende kendi diisturlarina biat temelinde yasamay1 kabul eden herkese

mutlak bir giivence sunar.

Dine dair belirtilmesi gereken bir diger olgu ise onun toplumsal diizlemde temel bir
iktidar kaynagini teskil etmesi durumudur. Pierre Bourdieu’nun “dinsel sermaye”
biciminde kavramsallastirdig1 bu iktidar kaynagi, birikmis bir simgesel emegi temsil
eder ve dinsel bir alanin olusturulmasiyla iligkilidir (Aktaran: Swartz, 2013: 67).

Toplumsal bir grubun dinsel mal ve hizmetleri kendi denetimi altinda
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bulundurmasina dayanan bu iktidar kaynagi, giinlimiiz modern toplumlarinda biitiin
dinler i¢in gecerliligini korumakta ve 6zellikle de kriz siireglerinde daha fazla 6ne
cikabilmektedir. Cogu durumda bu iktidar kaynagi, devlet mekanizmasi eliyle de
stirdiiriilmekte ve devletle kurulan bu iliskide din, toplumsal alan {izerinde bir listyap1

kurumu olarak devletin ideolojik aygitina doniismektedir (Althusser, 2010: 167).

Dinin toplum ve toplumsal hareketlerle kesisimine dair bir diger 6nemli agiklama
olarak Antonio Gramsci’ye basvurmak miimkiindiir (Gramsci, 2014). Post Marksizm
yaklagiminin onciilerinden kabul edilen diisiiniir, “hegemonya” ve “pasif devrim”
yaklagimlar1 iizerinden din olgusunu en ciddi diizeyde analiz ederek katki sunan

diistintirlerden biri olarak kabul edilir (Léwy, 1996: 35).

Gramsci’ye gore hegemonya, bir sinifin diger siniflar1 kendi egemenligi altinda
tutma, kendisine dair degerleri ve yargilar1 evrenselmis gibi sunarak toplumsal riza
iiretme giictidiir. Bu glic aym1 zamanda ideolojik, siyasal ve kiiltiirel bir 6nderlik
manasinda kullanilarak ezen ve ezilen smif dikotomisinde hangi tarafin egemenlik
kurduguna bagli bir mesruluk iiretmeye de olanak sunar. Bagka bir deyimle
hegemonya, devletin veya bir sinifin baska devlet veya siniflar {izerinde tesis ettigi
siyasi ve askeri egemenligin 6tesinde bir iktidar kaynagina isaret etmektedir (Atabay,
2017: 22). Gramsci’nin burada ortaya koydugu tez, madunluk durumunda sinif’in tek

basina bir kategori olarak 6zgiirlesme kaynagi olamayacagidir (Spivak, 2016: 120).

Althusser (2010) tarafindan “baski aygitlar1” ve “ideolojik aygitlar” olarak ifade
edilen sistemi, Gramsci “tahakkiim” ve “hegemonya” kavramlariyla tanimlar. Bu
yaklagima gore “polis, ordu ve hapishane gibi aygitlar birer baskici aygit iken, kilise
(din), okul (egitim), hukuk sistemleri vb. aygitlar birer ideolojik hegemonya alanini
meydana getirirler (Gramsci, 2014). Gramsci’ye gore yonetici sinif olan burjuvazi,
kendi ideolojisini cogunlukla ¢iplak bir giice veya zora bagvurmaksizin empoze eder.
S6z konusu tahakkiimii saglamak i¢in ise kendisinin disindaki farkli sdylem ve bakis
bi¢imlerini dislayip onlart marjinal bir noktaya iterken, kendisinin diisiince ve bakis
acisini yeniden iiretip toplumsal alanda yerlesik bir hale getirir ve bunu da toplumsal
rizay1 saglayarak gergeklestirir. Bu noktada toplumsal rizay1 saglama ve {liretmenin
baslica araci ise sivil toplumdur. Sonug olarak egemenligi elinde bulunduran hakim
simiflar, politikk ve ekonomik egemenligini siirdirmek icin toplum iizerinde
hegemonya kurarak kendi “tarihsel blok”unu da meydana getirmis olmaktadir. Buna

karsilik, egemen simiflarin karsisinda miicadele yiiriiten kesimlerin de bu hegemonya
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alanina dair strateji tiretmeleri ve bir karsi-hegemonya alani inga ederek miicadele
etmeleri gerekir. Devlete isaret eden politik toplum ile bunun disinda kalan sivil
toplumun organik bir biitlinliik durumuna tekabiil ettigine isaret eden bu yaklasim,
hakim statiikonun ortadan kaldirilmasi icin tarihsel blok’un istiinliigiinii saglayan
oydasmanin kirilmasi ve etkisizlesmesinin yolunun yeni bir tarihsel blok ve karsi
hegemonya olusturmaktan gectigini savunmaktadir:
Bir toplumun bilincine derinden sirayet eden bir sey olarak hegemonya mefhumunun temel
oldugunu diisiiniyorum. Hegemonya tahakkiim gergekliklerini de vurgulamasi bakimimdan
genel biitlinsellik mevhumlarindan {istiindiir. (...) Hegemonyanin tekil olmadigini, hatta ic
yapilarinin son derece karmasik oldugunu ve siirekli yenilenmesi, yeniden yaratilmasi ve
savunulmas: gerektigini vurgulamamiz gerekir. Keza bu yapilara siirekli meydan
okunabilecegini ve belli acilardan bu yapilarin degistirilebilecegini de vurgulamaliyiz. Bu
nedenle basitge “hegemonya”dan, “bir hegemonya”dan bahsetmek yerine, bu tir bir
cesitlilige ve geliskiye, onun alternatiflerine ve degisim siireglerine olanak taniyan bir model
onerecegim (Williams, 2013: 52).
Toplumlar nezdinde din ve inancin, dinsel mekanizmalarin bir kars1 hegemonya
olusumundaki rolii ve 6nemi hi¢ kusku yok ki bu basliklar altindaki kutuplagmalarin
doruk noktasina ulastig1 giinlimiiz siyasal konjonktiirii icin daha da 6nem arz eden bir
konuma gelmektedir (Atabay, 2017: 30). Boylece klasik Marksist teorinin salik
verdigi sosyalist devrime yeni bir boyut kazandiran Gramsciyen “pasif devrim” de

gerceklesmis olacaktir.

Iktidar kaynaklarini ellerinde bulunduran siyasal sistem ve hakim hegemonya
karsisindaki direnme arayislarina dair bir diger agiklamayi da Laclau ve Mouffe
(2012) yapmaktadir. Bu yaklagim, hiyerarsik toplumun kendisini yeniden iiretmesi
kargisinda tek alternatifin ancak, kendini demokratik devrim alanina yerlestirerek
mevcut baskiya karsi verilen farklt miicadeleler arasinda “esdegerlik zincirlerini”
daha da gelistirmekten gegtigini iddia eder. Dolayisiyla alternatif hareketlerin goérevi,
mevcut neoliberal ideoloji ve sistemleri kabaca reddetmek degil, aksine onlar1 daha
cogulcu ve radikal bir demokrasinin tesisi noktasinda derinlestirmek olmalidir
(Laclau ve Mouffe, 2012: 270). Bu yorum, hegemonya karsisinda farkli farkli
diizlemlerde yiriitilen demokratik miicadele Oriintiilerinin, kendilerine 6zgii
programlarin1 sakli tutarak ortak bir politik ve toplumsal hat olusturmay1
onermektedir. Bunu da sistemi total bir reddiye ile karsilarina alarak degil, onun

icinde kalarak siirdiirecekleri toplumsal mobilizasyon ile saglayacaklardir.
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Radikal demokrasi yorumu, evrensel anlamda bir sinif bakis agisinin yerine “is¢i
miicadeleleri” baslig1 altinda bir araya gelecek olan antagonizmalarin ¢ogulluguna ve
bu ¢ogul miicadele odaklarinin demokratik miicadelenin toplumsal alanda gelistirilip
hakim kilinmasi i¢in tasidig1 potansiyele atif yapar (Laclau ve Mouffe, 2012: 257).
Buradan hareketle din ve inanglar alanindaki birbirinden farkli grup ve egilimleri
ortak bir politik diizlemde bulusturarak demokratik miicadelede dnemli bir mevziiyi;
hegemonya karsiti bir miicadele dinamigini meydana getirmek miimkiin

goriinmektedir.

Bu tezin sorunsalini teskil eden Kiirt hareketinin farkli dinsel/mezhepsel anlayislarin
tiimiine esit mesafeden seslenmeye c¢alisan Ozgiin diskuruyla din ve inang alanini
siyasallagtirmas1 ve slirdiirdiigli hegemonya miicadelesinin bir 6znesi haline
getirmesi durumu, radikal demokratik sdylemin sundugu perspektifi esas almaktadir.
Bunun bir sonucu olarak din, mabetlerden disari ¢ikarak siyasal bir argiiman olarak
sokaklarda, meydanlarda ve diger toplumsal miicadele zeminlerinde kendisine alan
acmaktadir (Bayat, 2006: 143). Toplumsal yasamin biitiinii acisindan temel bir
dinamik olarak icra edilen ¢atisma ve iktidar miicadelesinde, maddi kaynaklar kadar
simgesel kaynaklarin da 6nemine binaen din olgusu harekete ge¢cmekte ve sonug

alabilmektedir (Swartz, 2013: 193).

Dinin hegemonya miicadelesinde ara¢ olarak ele alinmasinin bagka bir 6rnegi olarak
Tiirkiye’de Islamci harekete kisa bir vurgu yapmak yararl olacaktir. Tiirkiye’deki
Islamc1 hareket, ortaya c¢ikisindan bugiine degin, mobilizasyonunu giindelik hayat:
doniistiirme stratejisinin iizerine kurar. Yani Islamci mobilizasyonda devlete karsi
halkin meydan okuma eylemleri, Islami repertuvarda 6nemli bir yer kaplamaz.
Islamc1 akimlar devlete meydan okumaktan genellikle uzak durmuslardir. Diger
toplumsal hareketler cogunlukla devleti odak noktasi olarak hedefleyerek
mobilizasyonu siirdiiriirken, Islamc1 akimlar devletten gérece uzak durarak sivil
toplum tizerinde odaklanmay: tercih etmistir. Devletle ve biirokratik mekanizmalarla
kars1 karsiya gelmek yerine giindelik hayatin doniistliriilmesini  esas alan
Tiirkiye’deki Islamci akimlarin alternatif mobilizasyon yontemleri 1997 sonrasmin

gorece sertlesen kosullar1!? altinda bile hareketin kendisini koruyabilmesini sagladi.

12 Siyasi tarihe Postmodern Darbe ve 28 Subat Darbesi olarak gecen; Necmettin Erbakan'm Basbakan,
Tansu Ciller'in Disisleri Bakani oldugu 28 Subat 1997'de olaganiistii toplanan Milli Giivenlik Kurulu
toplantist sonucu agiklanan kararlarla baglayan ve irticaya karsi, ordu ve biirokrasi merkezli siiregtir.
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Nihayetinde kimi dénemler zorlu politik kosullara ragmen Islamc1 akimlar son otuz
yillik siiregte Tiirkiye’yi yavas yavas muhafazakar bir doniisiime tabi tutarak
kendilerini iktidara tastyan yolu agmay1 basardilar. Kurulan neo-Islamci hegemonya,
devletin kurulus kodlarni karsisina almadan, kimi durumlarda onlarla ‘ortak’ bir
dizge igerisinde yer almaktan kaginmayan, en énemlisi de islamc1 anlayisin kendi
icerisinde pragmatik doniisimler gecirmekten imtina etmeyen bir tutumla iktidara

gelmistir (Tugal, 2013: 75).

2.4 Radikal Demokratik Doniisiimiin Dinsel Tasavvuru

Marksizme ickin radikal demokrasi yaklasimi®® 1970’lerin sonlarinda ortaya ¢ikmis
ve belli bir degisim gegirerek bugiine kadar siiren yolculugunu siirdiirmiistiir. Son
kertede radikal siyasi diisiince ‘devletin 6tesindeki bir siyaset, partinin 6tesindeki bir
siyasal orgiitlenme ve sinifin 6tesindeki bir siyasi 6znelik’ bi¢cimindeki bir telakkiye

ulagmistir (Akkaya ve Jongerden, 2012: 147).

Radikal demokratik siyaset diislincesinin onciileri Laclau ve Mouffe, yeni toplumsal
hareketler ismi altinda yer alan biitiin hareketleri (ekolojik, niikleer karsiti, hayvan
haklar1, otorite karsiti, cevreci, kentsel, cinsel azinlik, etnik ve bolgesel miicadeleler)
“yeni demokratik miicadeleler” olarak adlandirmayi tercih ederler. Bu miicadele
dinamikleri, neoliberal demokratik toplumlarda yeni baski bigimleri karsisindaki
direnisin temsilleri durumundadirlar. Yeni demokratik miicadelelerin ortak noktasi
ise, klasik is¢i miicadelesi yaklasimindan farkli oluslar1 ve soz konusu yaklagimda
israr etmenin anlamsizhigina vurgu yapmalaridir (Demir, 2014: 144). Radikal
demokrat siyaset, diisiinsel anlamda Gramsci’nin ortaya koydugu sivil toplum ve
hegemonya yaklagimindan ayrilan yanlart bulunmakla birlikte, teorisini bunlar
lizerine bina ettigini sOylemek yanlis olmayacaktir. Baglica farklilik noktasi ise
Gramsci’deki her toplumsal hareketin kendisini bir tek hegemonik odak c¢evresinde
yapilandirdig1 bigimindeki goriisiin yerine radikal demokraside higbir toplumsal grup

formunun hegemonik bir gii¢ sahibi olmamasi gerektigi bicimindeki diigiincedir.

13 Bu anlay1s Bat: merkezli liberal demokrasi anlayisina alternatif olarak ortaya ¢ikmistir. Latin
Amerika merkezli kurtulus hareketlerinden Amerika ve Avrupa’daki antikapitalist kiiresellesme
karsit1 gruplara kadar tiim toplumsal ve politik hareketleri etkilemistir. Radikal demokratik yaklagimin
en bilinen Onciileri olarak Ernesto Laclau ve Chantal Mouffe ilk defa 1985°te yaymlanan Hegemonya
ve Sosyalist Strateji: Radikal Demokratik Siyasete Dogru adli ¢alismada bu yaklagimi ortaya
koydular.
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Radikal demokraside temel antagonizma, herhangi bir kimligin tamamlanmasini
engelleyen baska bir ‘Oteki’nin insa edilmis olmasidir. Bdylece de antagonizma,
kimlik olusumunda ortaya ¢ikan baski, siddet ve dislama baglaminda kurucu bir rol
iistlenir. Dolayisiyla bir hegemonyay1 meydana getirebilmek i¢in dncelikle bir halkin
insa edilmesi, bu halkin insas1 i¢inse onu siirekli olarak olumsuzlayan bir 6teki’nin
varlig1 gerekir. Bu iki dinamik birbiriyle ¢atisma zemininde bulusarak ayn1 zamanda
yeni olanin ortaya ¢ikmasina da vesile olmaktadir (Prentoulis ve Thomassen, 2016:
315). Olusan yeni antagonizmalar, toplumsal hayatin homojenlesmesine ve
bilirokratiklesmesine kars1 birer direnme bicimi olarak kurgulanir. Radikal
demokrasinin partikiilarizmin artmasina ve 6zerklige yaptig1 atif da belirtilen direnis
bicimlerinin ve odaklarinin gelistirilmesini agiklamaktadir (Laclau ve Mouffe, 2012:

252).

Radikal demokrasi yaklasimi, “cogul” terimine sik basvurmaktadir. Bu kavramla
politik kimliklerin ¢ok katliliginin vurgulanmasi, kimliklerin dogalar1 geregi 6zerk
olduklar1 ve bu kimliklerin birbiriyle iliskileri Gl¢iisiinde ‘radikal’ hale geldikleri,
herhangi bir grubun digerleri karsisinda imtiyazli olamamasi ve bunlarin her birinin,
demokratik devrimin toplumun tiim sathina yaygilastirilmasit Slgiisiinde
‘demokratik’ oldugu fikri Laclau ve Mouffe diisiincesinin gergevesini meydana
getirir (Erdal, 2017: 14). Onlara gore zaten sosyalizm (ve radikal demokrasi)
kapitalizmden radikal bir kopus olmaktan ziyade yine kapitalizmin baslattig

demokratik devrime ‘igsel bir ugrak’ durumundadir.

Bu yaklasima gore oOzerklik, hegemonyaya karsit bir kavram degildir. Aksine
Ozerkligi daha genis bir hegemonik var olusu miimkiin kilabilecek igsel bir moment
olarak degerlendirmek gerekir. Chatterjee (2006) bu noktada soyle der:
Demokratik ulus siyaseti ¢ok daha saglam temellere dayanan bir esitligi temin edebilir ancak
bunun i¢in dar olanaklar iginde yasayanlarin siyasal yapidaki azami temsiliyetini garanti
altina almasi gerekir. Bu durumda bagl diziselliklerin, yani siniflarin, cemaatlerin, etnik ve
diger gruplarin stratejik siyaseti kacinilmazdir. Bu yolla homojenlik bir kenara birakilmis
olmaz, tam tersine bu siyaset belli baglamlarda yola gelmez heterojenlik sorununa
getirilebilecek taksim gibi stratejik ¢6ziimlerin ipucunu verebilir (Chatterjee, 2006: 47).
Demokratik 6zerklik talebinin bir bagka yonii de sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanda
dekolonyal bir arayis hali olmasidir. Hardt ve Negri’nin (2008) ortaya koydugu iizere

somiirgecilik, toplumsal ve kiiltiirel tarihin, yasam tarzi ve kolektif bellegin yok
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edilmesi anlamina geldigi kadar; kendi diisiince ve yasam formlarini iireten bir biyo-
iktidar bi¢cimidir. Somiirgelestirilmis ve tahakkiime tabi kilinmis toplumlar agisindan
radikal demokratik arayis, kendilerine dair kimlik, dil, tarih ve kiiltiiriin de yeniden
hayat bulmasi ¢abasi ve kendi ig¢indeki farkliliklar1 canli tutabilme konusundaki bir
biyo-politik direnme mekanizmasina sahip olmaktir (Giirer, 2015). Bu anlamda
radikal bir demokratik sistem (veya Kiirt hareketinin mottosu olarak radikal
ozerklik), katilimer yurttasliga doniik bir strateji oldugu kadar, kendi toplumsal ve
kiiltiirel tarihini canlandirmak, onu yasatmak ve gelecege aktarmak baglaminda

dekolonyal bir direnme olarak da ele alinmalidir.

Kiirt hareketi 2010’larin basindan itibaren sOylemsel ve oOrgiitlenme diizeylerinde
radikal demokratik yaklagimi kendisine politik miicadele i¢in bir ¢ergeve olarak ele
alirken en basta kapitalist moderniteye dair bir elestiri yaparak yola ¢ikmaktadir.
Son tahlilde ise kapitalist modernitenin alternatifi olarak ‘demokratik modernite’yi
kavramsallastirmakta ve bunun i¢ini doldurmaya yonelmektedir. Demokratik
modernitenin ingas1 i¢in hakim devlet hegemonyas: karsisinda kendisine dair
alternatif bir karsi hegemonya alanini olusturmaya ve bunu yeniden iiretmeye
calismaktadir. Siddet, baski ve tahakkiimiin karsisinda kendini gelistirme ve yeniden
liretme yontemi olarak kurucu direnis miicadelesine bagvuran Kiirt hareketi, direnisin
Oznelerini gelistirerek daha ¢ogulcu direnme pratiklerine olanak taniyacak siyasal bir

zemine yaslanmaktadir (Ugarlar, 2012: 258).

Tezin ilerleyen bdliimlerinde Kiirt siyasal hareketinin tarihsel siirecte gecirdigi
dontistimler sonuncunda ulastig1 son nokta olarak radikal demokratik perspektifin
dinsel tahayyiilleri ve pratiklesen Oriintiileri detayli olarak ele alinacaktir. Ancak
nihayetinde boylesi bir politik ve toplumsal doniisiimiin oldukga ceberrut bir devlet
hegemonyas1 altinda iken ortaya koydugu sdylem ve orgiitsel davranislar oldukca
sinirl kalmakta ve siirekli bir korunma halinde olmak durumundadir. Bu noktada
mutlak ya da kesinlik i¢eren sonucglara ulasmak —heniiz- miimkiin gériinmemektedir.
Ortaya ¢iktig1 Avrupa siyasi haritasi, liberal demokratik diizey ve toplumsal yapilar
arasindaki bariz farkliliklar, radikal demokratik miicadelenin her yerde farkh
kontekstlere oturmasi sonucunu getirmektedir. Mevcut durumda radikal Islamc1 ve

cihadist oOrgiitlerin ve kiiresel/bolgesel hegemon devlet yapilarinin baskisi altinda
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olsa bile Kiirt hareketi baglaminda radikal demokratik yaklasimin pratiklesmesinin

niiveleri ve izleri Rojava’da' takip edilebilir:

Radikal demokrasi tezi bugiin artik ¢esitli baglamlarda deneyimleniyor ve bu deneyimler
paylasiliyor. Bunlardan en &nemlisi de muhakkak ki Rojava deneyimi. Ustelik Rojava
deneyimi radikal demokrasi kuramini feminizm ve etnik ezilmislik bilgisiyle birlestirerek
devleti sadece politik degerler konusunda degil ayni1 zamanda din, dil ve cinsiyet konusunda
da ezilenlerin tarafina yerlestiriyor. Az olan gruplarin demokratik mekanizmalarda
temsiliyetini artirarak gercekten kader belirleyici olmalarina c¢abaliyor. Bu ¢aba kanimca
etnisitenin tanimini ‘bir kurgu’ olmaktan ¢ikartarak, bedenlere islenmis, bedenlere yazilmis
bir evrimsel bilgi olarak kavramsallagtiriyor. Bu bir yandan etnik kimliklerin yeniden
iiretilmesi ve ulusalc1 bir hatta tekrar orgiitlenmesi tehlikesini tasirken, bir yandan da farkl
etnik gruplarin arasindaki iligkilenme ¢esitlendigi, komiinal ve komiinar olanlar miizakereye
girdigi Olciide, bu evrimsel bilginin ortaklagmasina ve katmerlesmesine de vesile olabilir

(Ustiindag, 2017: 66).
Kiirt siyasal hareketinin dinle kurdugu iliskideki doniistimleri, gerilimleri, aktorleri,
kurumsallagsma ¢abalarin1 ve tiim bunlarin toplamindaki mobilizasyonu ele almadan
once, bir etnik toplumsal grup olarak Kiirtlerde din olgusunu ele almak gerekiyor.
Bunun da 6tesinde modern anlamdaki milliyet¢i Kiirt hareketinin ortaya ¢ikisindan
radikal demokrasi ve demokratik 6zerklik sdylemine uzanan tarihsel silsileyi ortaya

koymak zorunlulugu bulunmaktadir.

14 Rojava; “Suriye Kiirdistan1” ya da “Giineybat1 Kiirdistan” olarak da adlandirilan bdlgedir.
Suriye'nin kuzeydogu kesiminde Arap, Cerkes, Kiirt, Siiryani ve Tiirkmenlerin yasadig1 yerlerdir.
Suriye i¢ savast ve ISID saldirilari ile giindeme gelen ve Kiirt hareketinin ilan ettigi, ancak gelecegi
oldukga belirsiz olan ‘demokratik dzerklik’ bolgesidir.
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3. KURT SIiYASAL HAREKETININ DINLE KURDUGU iLiSKINIiN
TARIHSEL ARKA PLANI

Kiirtler, Ortadogu cografyasi iizerinde yasayan diger otokton halklara benzer bigcimde
girift bir toplumsal ve politik tabakalasmaya sahip etnik topluluklardan biridir.
Uzerinde yer aldig1 topraklar, kadim halk topluluklarmnin ve inang &riintiilerinin kimi
donemler i¢ ice kimi donemler yan yana yasadiklari, sosyo-politik etkilesimlerin ve
gerilimlerin yogunca gerceklestigi bir 0Ozellige sahiptir. Biitiin semavi inang
bicimlerine kaynaklik eden Ortadogu, tarihsel akis icerisinde etnisite ve inang
olgulart baglaminda gerceklesmis altiist olus siireglerine, savas ve catigmalara sahne
olmustur. Giliniimiizde dahi etnisite ve din iizerinden bolge diizeyinde cereyan eden
olaylar, bu cografyanin ve lizerinde yasayan siyasal-dinsel-kiiltiirel sistemlerin hala

olduke¢a karmasik fay hatlari iizerinde bulunduguna isaret etmektedir.

Kiirtlerin yasadiklar1 bdlgeler, tarihsel siliregte bir¢ok etnik ve dinsel topluluga,
semavi veya pagan inan¢ gruplarina, senkretik kiiltiirlere ev sahipligi yapmaktadir.
Bu tezin arastirma evreninde olmamakla birlikte, etnik Kiirtliik dairesi icerisinde
farklt din ve inang¢ bigimlerinin yasamay siirdiirdiigiinii; buna mukabil farkli etnik
kokenlere sahip olan ama Kiirtlerle ayni inang dairesi icerisinde bulunan farkli
gruplarin da aymi topraklarda kendilerini idame ettirdiklerini sGyleyebiliriz
(Bruinessen, 2009: 17). Bu olduk¢a kozmopolit ve i¢i ige gegmis toplumsal yapi, bir
yoniiyle farkliliklarin birlikte var olduklar1 dinsel ve kiiltiirel bir zenginlige isaret
ederken diger yoniiyle de kutuplasmalara, ¢catismalara, etnik ve dinsel savaglara kap1
aralamay1 siirdiirmektedir. Cogu zaman ‘mozaik’ metaforuyla anilan Mezopotamya
ve Ortadogu, bir¢cok bolgesinde hala devam etmekte olan gerilimler vesilesiyle
bundan sonrasi i¢in de bir¢ok bilinmezligi i¢erisinde barindiran bir potansiyel olarak

mevcudiyetini siirdiirmektedir.

S6z edilen mozaik yapi, yalnizca Kiirtler’i ele alirken dahi arasgtirmaya dair birgok
kisithiliga mahal verir. 20. yiizyilin baglarindan itibaren bdlgedeki emperyal
somiirgecilige karst ortaya c¢ikan milliyetcilik hareketleri ve miicadelelerin
sonucunda, yine ayni1 emperyal merkezlerin ¢ercevesini ¢izdikleri Ortadogu devletler

sistemini meydana getirmistir. Bu ulus-devletler sistemi igerisinde miistakil bir ulus-
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devlet sahibi olamayan Kiirtlerin yasadiklar1 cografya Tiirkiye, iran, Irak ve Suriye
devletleri arasinda taksim edilmistir. Boylece Kiirtlere dair zaten oldukga pargali
dinsel, dilsel, kiiltiirel ethos dort egemen ulus devletin izledigi politikalarin
birbirinden kopardig1 ve farklilagsmalarin daha da belirginlestigi bir diizeyde devam
etmistir. 1960’lardan itibaren ivme kazanan etno-milliyet¢i hareketler sarmali,
Kiirtleri bolgesel reel politik sorunlarin merkezine oturtmus ve bu durum giiniimiize
kadar da devam etmistir. “Ulus-Oncesi halklar” olarak tarif edilen bu topluluklarin
Ortadogu’da en bilinen 6rneklerini Kiirtlerin ve Filistinliler olusturmaktadir (Eriksen,

2004: 30).

Ulus-oncesi bir halk olarak Kiirtler, diinya genelinde ve 6zel olarak da Miisliiman
diinyasinda devletsiz en biiylik topluluklarin basinda gelmektedir. Bu durum kimi
Kiirt Islamci kesimler tarafindan “{immetin yetimleri” tabiriyle anilmalarmi
getirmektedir (Bilici, 2017: 200). Osmanli Imparatorlugu’nda geleneksel asiret
yapilanmas1 altinda ve gorece ‘Ozerk’ bir yapida yasamis olan Kiirtler, kahir
ekseriyeti dindar olan ve tarikat ve seyhlik gibi dini olusumlarin da oldukg¢a giiglii
olduklar1 bir toplumsalliga sahipti. Oyle ki Kiirt ve islam kimlik miicadeleleri sik sik
cakistt ve bazi drneklerinde Islami kimligin Kiirt kimligini ikincil diizeye ittigi de
bilinmektedir (Kutlay, 1997: 260). Kiirt proto milliyetgiliginin olusum siireglerine de
tekabiil eden ve 18.-19. yiizyillar boyunca Osmanli devletine karsi gelisen Kiirt
isyanlarinin tamaminda din ve dinsel aktorler énemli bir rol oynamistir (Semiz,
2013: 73). Buna paralel Cumhuriyet’in kurulusundan sonra cereyan eden basta Seyh
Sait Isyani olmak iizere diger kalkisma ve ayaklanma girisimlerinde de Kiirt

milliyet¢iliginin yaninda dinsel faktorler géze carpmaktadir.

Yukarida dile getirilen dort pargali olma halinden miitevellit, Kiirtlerin bir inang
haritasinin ¢ikarilmasi oldukga giiclesmektedir. Ancak konu {izerinde inceleme
yapmis arastirmacilarin ¢oguna gore Kiirt halkinin belki {igte ikisi veya dortte ti¢li
Siinni Miisliimandir (Bruinessen, 2009). Siinni Miisliiman olan Kiirtlerin ¢cogunlugu
da Safii mezhebinin izleyicileridir. Ortodoks Islam’m diger bir kolu olan Hanefi
mezhebine mensup Kiirtler, gérece daha az sayida ve siirli bolgelerde yasamaktadir.
Bu iki mezhebi birbirinden ayiran farklar cok olmamakla birlikte Safii’ligin gorece
daha dindar ve muhafazakar bir 6zellige sahip oldugu belirtilebilir. Kiirtlerin yasadigi
bolgelerde bu iki Islam kolunun disinda daha heterodoks ozelliklere sahip farkli

inanglar da bulunmaktadir. S6z konusu inanglara mensup gruplar Aleviler, Ezidiler,
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Hristiyan Ermeniler, Siiryaniler ve Keldaniler’dir (Bruinessen, 2010: 17; Jwaideh,
2014: 52). Yine bugiinkii Iran’da Horasan bolgesinde Sii Kiirtler’in varlig: ve Irak ve
[ran’da Ehli Hak ve Kakailer olarak tanimlanan inan¢ mensuplarinmn varhigi da
bilinmektedir (Bruinessen, 2009: 13). Kiirtlerin ve Kiirt cografyasinin bu oldukca
karmasik inang haritasindaki en son halka ise Irak ve Israil devlet smirlar1 icerisinde
Yahudi Kiirt topluluklarin varligina dair bilgidir (McDowall, 2004: 33; Bruinessen,
2010: 43). Konu ile ilgili arasgtirmacilarin g¢oguna goére Kiirtlerin yasadigi
cografyadaki bir ylizii etnik, 6teki ylizii ise dinsel olan bu farkliliklar, boliinmeler,
ayrigsmalar, birbirinden kopmalar giiniimiizde siirmekte olan Kiirt meselesinin de
toplumsal arka planina dair onemli ipuglarim1 barindirmaktadir (Bruinessen, 2009:

13; Fuller ve Barkey, 2011: 106; Tori, 2008: 39).

Tez c¢alismasinin aragtirma evrenine tekabiil eden Tiirkiye sinirlart igerisindeki
Kiirtlerin yogun olduklar1 bélgelere bakildiginda yukarida belirtilen Siinni ve Hanefi
mezhebine sahip Misliimanlarin disinda; (Kiirt) Aleviler, sayica oldukca azalmis
olmakla birlikte Ezidiler, Hristiyan Ermeniler gibi inanglarin yaninda Mardin’de
yasayan Arap Mihellimeler toplulugu gibi daha 6zgiin gruplarin varlifindan sz
edilebilir. Elbette inan¢ kimligine eklenen Kiirtliik, Tirkliik, Araplik, Ermenilik gibi
etnik kimliklerin varligin1 ve bu tabakalasmayi daha girift bir hale getirdigini de

belirtmek gerekmektedir.

Tiirkiye’de yasayan Miisliiman Kiirt dairesinin disindaki en biiytik ikinci inang grubu
olan Kiirt Alevilerinin ¢ogunlugu Kiirt bolgesinin®® kuzey ve bati kisimlari ile
Tirkiye ve Avrupa metropol kentlerinde yasamaktadir. Genel olarak Dersim
(Tunceli), genis bir cografik dagilima sahip Kiirt Alevilerinin politik ve kiiltirel
merkezi olarak kabul edilir’®. Burada belirtilmelidir ki Kiirt Alevileri'’ de tipki
Stinnileri gibi kendi aralarinda farkliliklar barindiran “cok sesli ve ¢ok renkli” bir

toplumsal grup olma 6zelligi tasimaktadir (Cigek, 2015: 122).

15 Kiirt Bolgesi; Idari Tiirkiye haritasinda Dogu Anadolu ve Giineydogu Anadolu bélgeleri icinde
kalan ve niifus bakimindan Kiirtlerin diger etnik gruplara gére ¢ogunlukta oldugu illeri kapsamaktadir.
16 Dersim: Merkezinde bugiinkii Tunceli kentinin oldugu; Sivas, Elazig, Bingdl, Malatya ve Erzincan
topraklarinin bazi kisimlarimi da kapsayan Kiirt ve Tiirk Alevilerinin hakim oldugu bolgeye atif
yapilmaktadir. Bu bélgeyi belirleyen, Alevi inancinin demografik sinirlaridir. Osmanli déneminde bu
bolge Dersim Sancagi olarak adlandirilmustir.

17 Alevi Kiirtlerin etno-kiiltiirel dzellikleri ve yasadiklari cografyanin genis bir agiklamasi i¢in bkz.
Gezik (2014); Bruinessen (2009).
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Sonu¢ olarak hem Tiirkiye genelinde hem Kiirt bolgesinde yasayan ve hem de
Tiirkiye disina go¢ etmis Alevi ve Siinni gruplar arasinda tarihsel bir ayrisma
durumunun vaki oldugu bir gergekliktir. Her iki inan¢ grubu baglaminda dinsel
kimligin sahip oldugu tarihsel ve kiiltiirel bellekten beslenen dikkate deger
ayrismanin bugiinkii Kiirt meselesine de bir¢ok etkilerinin oldugu kabul edilmektedir
(Cicek, 2015: 45).

Kiirtlerdeki Islami inanmisin Islam Ortodoksluguyla celisen birgok yonii vardir. Bunun
baslica nedeni ise Kiirtlerin Islamiyet &ncesinde giiglii bir inanca (Zerdiistliik) sahip
olmalaridir®, Ancak bu tespit, Kiirtlerin Islamiyet’e zayif bir baghliklar1 oldugu
anlamma da gelmez. Kimi heterodoks yonlerine ragmen Kiirtlerde islami inanisin ve
bagliligin olduk¢a giiclii oldugu bilinmektedir. Daha Once belirtildigi {lizere bu
baghilik, 19. ve 20. ylizyillarda farkli temellerde gerceklesmis pek ¢ok toplumsal
direnis ve ayaklanma siireglerinde din ile etnik kimligin birbirine oldukca

sarmalanmis olarak cereyan etmesini beraberinde getirmistir.

Tarihsel Kiirt bolgesinde ortaya ¢ikmis ve bir arada bir arada yasamis bir¢ok inang
bicimi bulunmasina ragmen bu bolgede toplumsal hayat igerisinde modern dénem
oncesine dair din temelli ciddi diizeyde bir c¢atisma olgusu bulunmamaktadir.
Milliyetgilik diisiincesinin heniiz sirayet etmedigi donemlerde Kiirtlerin, kendileriyle
ayni cografyada yasayan Hristiyan, Yahudi ve Ezidi topluluklar karsisinda belli bir
“bizlik” duygusu igerisinde yasarken, onlarla gorece bir hosgorii ve karsilikli anlayis
cergevesinde yasamis olduklart belirtilmelidir (Usak, 2005: 180). Belirtilen bir arada
baris i¢inde yagsama durumu, 19. ylizyilda bozulacaktir. 1840’11 yillarda Mir Bedirhan
onciiliiginde gergeklestirilen Nasturi katliamlari, 1850’11 yillardan itibaren bolge
genelinde Kiirt yerel yoneticilerinin de katildig1 ve gayrimiislimler yonelen saldir1 ve
katliamlar, nihayetinde 1915’teki Ermeni jenosidine kadar ulasmustir. Biitiin bu
siireclerde Kiirtlerin de rol oynadiklari, yadsinamayacak bir gercekliktir (Kieser,

2013).

18 Zerdiistliik; ortaya ¢ikist M.O. 1000°1i yillara dayanan, Avesta adli kutsal kitaba sahip ve bugiinkii
Irak-Iran cografyalarinin merkezinde oldugu genis bir bolgede etkili olmus inanca verilen addir.
Kurucusu Zerdiist’iin (Zarathustra) adiyla bilinir. Diialist (ikili) bir 6gretiye sahip inancin tek tanrili
dinlere de giiclii etkileri olmustur. Atese ve giinese kutsallik atfedilen bu inang, Miisliimanlar
tarafindan Zerdiistilik, Mecusilik, Atesperestlik gibi yaftalarla tarif edilebilmektedir.
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Kiirt toplumsal yasami igerisinde dinin 6nemli bir yeri oldugu ve giinliik yasam
icerisinde dinsel etkilerin kolayca izlenebildigi sdylenebilir. Bunun tarihsel geri
planinda Kiirt cografyasinda ciddi bir etkinlik alani olusturmus olan Siinnilik
semsiyesi altindaki Naksibendi ve Kadiri tarikat orgiitlenmelerinin etkileri bulunur.
Bu tarikatlara bagli seyhlerin genis bir cografyada olusturduklart ve asiret
orgiitlenmesi ile paralel bicimde siirdiirdiikleri hakimiyetin toplumsal izleri
giiniimiize degin uzanabilmektedir (Usak, 2005: 134; Jwaideh, 2014: 104). Oyle ki
1990’11 yillarda dahi Kiirt bolgesindeki Siinni demografinin yaklasik %14-15’inin
tarikatlarla dogrudan iliskili oldugu ifade edilmektedir (Pekoz, 2001: 213). Kimi
kaynaklarda bu oran Kiirt bolgesinde % 30, Tiirkiye’deki Kiirtler genelinde ise % 11
olarak tespit edilmektedir (Kirmizi ve Bélme, 2007).

Kiirtlerdeki bir diger dnemli dinsel kurum da medreselerdir. Kimi yukarida belirtilen
Naksi veya Kadiri tarikatlarina dogrudan bagli, kimiyse teolojik olarak onlara
dayansa da nispeten daha bagimsiz sayisiz medresenin bolgede ciddi bir dinsel
otorite sagladigr bilinmektedir (Siverekli, 2008; Semiz, 2013: 61). Belirtilmesi
gereken bir olgu da Kiirtlerdeki geleneksel medrese sisteminin Kiirtliik bilinci, Kiirt
tarihi, dili ve kiiltiirtiniin devamliliginin saglanmasinda da ciddi rol oynamasidir.
Kuran-1 Kerim ve diger dinsel egitimlerini Kiirtce ve Arapca dillerinde yapan
medreselerde, bunlarin yani1 sira Kiirt dili, edebiyati, tarihi konularinda da egitim
verildigi  bilinir (Giindogan, 2012: 128; Bruniessen, 2010). Medreselerin
devamliligin1 saglayan seyhler ve seyitler, toplumsal baglamda da bir¢cok konuda
islevsel rollere sahiptir. Ornegin insanlar veya aileler arasinda yasanan catismalarin,
kan davalariin sona erdirilmesinde, ¢esitli husumetlerin sulh yoluyla giderilmesinde
seyhlerin ve seyitlerin oynadiklart misyon, onlar1 toplumsal alanda daha etkin bir

duruma tagimistir.

Medreselerde egitim gorerek din adami olan kimseler de Kiirt toplumundaki dinsel
onciiliik misyonunu siirdiirmiislerdir. Islamiyet’in ve Islami kiiltiiriin Kiirtler
nezdindeki fonksiyonunun diger siirdiiriiciileri olarak, medreselerde yetisen

melle’ler, seyda’lar, feqi’ler (fakih) ve rispi’ler (aksakalli) bulunmaktadir®.

Kiirt medreseleri 20. yiizyilin ortalarina kadar genel olarak benzer bir dogrultuda

hareket etmisler, ancak Ozellikle de milliyet¢i temeldeki Kiirt hareketlerinin ivme

19 Konuyla ilgili yapilmis bazi galismalar igin bkz. Minorsky (1992); Subasi (2003); Cigek, (2008).
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kazandigr 1960’11 yillardan itibaren Kiirtlik ile devlet taraflar1 arasinda tercih
yapmaya zorlanmiglardir. Bu yillardan sonra gelisen modernist Kiirt milliyetci
hareketlerinin bir¢ogunda medreselere ve medreselerden yetisen din alimlerine
yaklagim ‘dincilik’, ‘gericilik’ gibi bir eksene sahip olmustur. Buna kosut bigimde,
medreselerde egitim goéren din alimleri de modern hareketler karsisinda oldukca
mesafeli durmustur. 1990’11 yillarda Kiirt hareketinde 6nemli roller iistlenmis ve
taninan bir din alimi olan Feqi Hiiseyin Sagni¢’in sozleri bu tespiti dogrulamaktadir:
“Biz medreselerde yetigenlerin, 1959-60 yilina kadar, Tiirk okullarinda okuyan Kiirt
aydinlartyla ciddi 1iligkileri yoktu. Tiirk okullarinda okuyan Kiirtlerin kendi
kimliklerinden uzaklastiklarini, onlardan bize bir hayir gelmeyecegini

diistintiyorduk™ (Aktaran: Giindogan, 2012: 142).

Cumhuriyetin kurulmasi ve egitim 6gretim sistemlerinin birlestirilmesi sonrasinda da
devletin gézetiminde enformel varligini siirdiiren medrese kurumu, zaman iginde
sayilar1 ve etkileri azalmis olmakla birlikte ¢esitli bicimlerde devamliligini siirdiiren
kurumlar olmustur. Nihayetinde devletin Cumbhuriyetin kurulusundan itibaren bu
medreseleri tamamen ortadan kaldirmamis olmasinin iki yonii bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, aslinda medreselerin ve buralardaki dini kimlige sahip insanlarin
devlet ve onun resmi politikalarmin hegemonyasinin yerellerdeki siirdiiriiciileri
olarak kabul edilmeleridir. Ikincisi ise varhgimi gii¢lii bigimde koruyan ‘halk
[slami’nin dini kurumlara ve dini kimlige sahip insanlara dair destekleyici
tutumudur. AKP’nin iktidar oldugu siirecte devletin tarikat ve medreselerle, seyhler
ve diger din adamlartyla kurdugu iliskide hem ideolojik ve hem de politik

hegemonyanin siirdiiriilmesindeki rolleri daha da goriiniir hale gelmis bulunmaktadir.

Bunlarin sonucunda gilinlimiizde Sirnak’tan Diyarbakir’a kadar neredeyse Siinni
Kiirtlerin yasadig: biitiin kentlerde hala aktif yiizlerce medrese bulunmakta ve
faaliyetlerini siirdiirmektedir.?’® Basta segim siirecleri olmak {izere politik tiim
stireglerde Norsin (Bitlis), Bahgesaray (Van), Tillo (Siirt), Kiziltepe (Mardin) ve
daha yiizlerce farkli yerdeki medreseler ve buralari temsil eden seyhler kendilerini

idame ettirmektedirler.

20 Yeni Safak Gazetesi'nde 5-6-7 Mart 2013 tarihlerinde yayinlanan ii¢ giinliik yazi dizisi, Kiirt
bolgesinde faaliyetlerini siirdiiren medreselerin ve buralarda dini egitim veren mellelerin duruslarini,
politikaya dair tahayyiillerini ve devletle Kiirt hareketi arasinda siiregiden sikigmiglik hallerini goz
oniine sermektedir. Detayli inceleme i¢in bkz. https://www.yenisafak.com/yazidizileri/artik-onlar-
konusacak-496393
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Cumhuriyet rejimin kurulmasindan sonra Tiirkiye’de devletin karsisindaki iki temel
direnis alanindan biri, o giine degin siyasal sitem ve toplumsal yapmin din
merkezinde siirdiiriilmiis olmasindan kaynaklanan islam sorunu, ikincisi ise ulus
devletin Tirkliik etnik dairesi lizerinden insasina kars1 direnis gosteren Kiirtlere dair
karsilastigt ‘sorun’ olagelmistir. Bazen birbiriyle kesisen, bazen catisan, her
haliikarda birbiriyle iliskili bu iki mesele Cumhuriyetin yiiz yillik tarihinin de temel

iki glindemi olagelmistir.

Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Tiirk olmayan etnik kimlik gruplari i¢cinde Tirk ulusal
potasinda erimesi en az muhtemel olan grup Kiirtlerdi. Bunun baslica birka¢ nedeni
vardir: Birincisi, Kiirtler demografik anlamda Tirklerden sonraki en biiyiik
Miisliiman topluluktu. ikincisi, Kiirtler iilkenin belli bir cografyasinda ezici bir
cogunlugu olusturmus olarak bir arada yastyordu. Ugiincii olarak da Kiirtler tarih
boyunca Osmanli devletinin Tiirk-Miisliiman etnisiyle tam olarak 6zdeslesmedikleri
ve merkezi idarenin denetiminden oldukca uzaktaki daglik ve sert bir cografyada
Ozerk bigimde yasayan otokton bir topluluk olduklari i¢in asimile edilmeleri de zordu
(Cagaptay, 2009: 31). Tiirkiye, Kiirtler gibi Miisliman topluluklarin 6zerk etnik
topluluklar olmalart diislincesine karsi soguktur. Bu durum Tiirk milliyet¢iliginin
asimile edici ve tlkedeki biitiin Miisliimanlar1 kapsamasi arzu edilen yapisindan
beslenmektedir (Cagaptay, 2009: 258).

Boylece Tiirk ulus-devleti iilkede yasayan diger Miisliiman etnik gruplarin Tiirkliik
lehine asimilasyonu, buna direnenlerin imhasi; Miisliiman olmayan etnik kimliklerin
ise adeta yok sayilmasina cevaz veren bir “Tiirkliik Sozlesmesi” etrafinda bina

edilmistir. Turkliikk S6zlesmesi’nde:

Birinci maddeye gore, Tirkiye’de imtiyazli ve giivenli yasayabilmek, toplumsal hiyerarside
ist katmanlara g¢ikabilmek ya da ¢ikabilme potansiyelini siirdiirebilmek i¢in Miisliiman
(Siinnilik) ve Tiirk olmak gerekmektedir. Ikinci maddeye gore, Osmanli ve Tiirkiye’de
Gayrimiislimlere yapilanlar (tehcir, katliam, soykirim, gasp, irkeilik, ayrimeilik vb.) hakkinda
dogru sdylemek, bu gruplarla duygudaglik kurmak ve bu gruplar lehine siyaset yapmak
kesinlikle yasaktir. Ugiincii maddeye gére ise, Tiirklesmeye direnen Miisliiman gruplara,
ozellikle de buna kararli ve giiclii bir sekilde direnebilmis Kiirtlere yapilanlar hakkinda
dogruyu sdylemek, onlarla duygudaslik kurmak ve onlar lehine siyaset yapmak kesinlikle
yasaktir (Unlii, 2018: 15).

Yeni rejimin kurulus kodlarina gore Tiirkiye’nin Kiirt meselesi, etnik bir mesele

degil, ekonomik ve giivenlik boyutlart bulunan bir konuydu. Ulkedeki ‘miiesses
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nizam’in muhafazasini tehlikeye soktugu i¢in de bu mesele miimkiin oldugu kadar
kisa bir siire¢ iginde ¢oziilmeliydi (Cagaptay, 2009: 165). Cumhuriyetin kurulusu
sonrasinda gergeklesen Kiirt isyanlarinda artik devlet ile Kiirtler arasindaki tahakkiim
iligkileri, Kiirtliigiin sistemli bir imhasini, marjinalizasyonunu ve otekilestirilmesini
icermistir. Ulkedeki etnik ve kiiltiirel heterojenligin baslica unsuru olan Kiirtliik, yeni
Cumhuriyette yok edilecek asil bir hedef ilan edilecektir (Ziircher, 2008: 117).
Boylece ayni trende ancak farkli kompartimanlarda devam eden tarihsel yolculuk, en
basindan itibaren problemleri kendi bagrinda tasiyarak baslamistir (Cagaptay, 2009:
257).

Yeni kurulan Cumhuriyetin etnik politikas1 bdyleyken din konusunda da arka
planinda dinin devletlesmesini diistur edinen bir laiklik yaklagimini esas almistir.
Rejimin insasiyla basat giden aydinlanmaci hegemonya projesi igin Islam ve
Islamcilar “tehlikeli” kabul edilmistir (Tanilli, 1991: 227). Bdylece yeni rejimin bu
konudaki resmi tutumu Anadolu’nun “dama tahtasina benzeyen” yapisini,
tartismaksizin ve kat’i bicimde reddetmekti. Bu yaklasimi benimsemis olan sonraki
kusaklar agisindan yerel dinsel ve etnik gruplar, iilkenin karanlik dénemlerinden
kalma liizumsuz kalintilar olarak goriiliip reddedildiler (Mardin, 2006: 65). Bu
sekilde yiizyillar boyunca tilkedeki toplumsal yasamin en 6nemli dayanaklarindan
birini tegkil eden farkli etnik ve dinsel kimliklerin bir arada yasamasi ve kendilerini
yeniden Tlretme pratiklerine karsi takiilan total reddiye gomlegi topluma
giydirilmeye c¢alisilmistir. Mardin’in  (2010) bu konudaki tespiti Cumhuriyet
rejiminin  kurulusundan bugiine kadar gegirdigi etnik ve dinsel sorunlarin
kaynaklaria da igaret etmektedir:
Tiirkiye’de dini modernlesme egilimleri, ittihat¢ilardan baslayarak iilkede bir tek din oldugu
noktasindan hareket etmistir. Halk inanglarinin kendi iginde anlamli bir tiir oldugunu kabul
etmemislerdir. Bunun i¢in yalniz ‘hurafe’den bahsetmigler ve ¢abalari bu hurafeleri sokmek
olmustur. Resmi kiiltiirlin yaninda gizlice yasayan, anlamli bir halk kiiltiirii oldugunu
kesfedenlerin, bunun yaninda bir “halk dini” oldugunu gérmemis olmalarin1 ancak ortodoks
Islam’in uzun vadede bir etkisi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira reformcular, halk
dinini kural dig1 saymakla Seyhiilislamlarin pek de begenmis olacaklar bir tutum almiglardir.

Cumhuriyetin modernlestirici aydinlar1 da bu dini ikilige énem vermemislerdir (Mardin,

2010: 145).
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Nihayetinde Mardin’in (2008) Osmanli Imparatorlugu iizerinden ifade ettigi din ve
devlet ikilemi kargisinda her zaman ikincinin belirleyici oldugu tespiti yeni rejim
kurulusunda da esas alinmistir. Boylesi bir bakisla, toplumda yasayan ve oldukg¢a da
etkili olan canli bir organizma durumundaki din olgusunun —tipk1 Kiirt meselesinde
oldugu tizere- ‘miistakbel’ bir zamanda sorun olmaktan c¢ikacagi diisiinilmiistiir
(Mardin, 2008). Ancak bunun aksine islam, toplumsal yap1 hakkinda oldukga zengin
diistince formlar1 ve semboller dizgesidir. Ayni zamanda bireyler i¢in giinlikk
yasamlarinda karsilastiklar1 pek cok sorunla bas etmeyi saglayan bir aractir. Islam,
tek tek bireyler icin bir kimlik olusturur ve yasadiklar1 zihinsel gerilimler karsisinda
savunma ve bu gerilimleri diizenleme imkan iiretir. Yine insanlar arasinda iletisim
kanallar1 olusturarak giindelik yasamin tikanikliklarini agar. Bu yonleriyle “halk
Islami” tek tek bireylerin kisiliginin belirlenmesinde rol oynayarak toplumun énemli

bir parg¢asin1 meydana getirir (Davison, 2012: 248).

Boylelikle Cumhuriyetin kurucu elitleri eliyle insa edilen bu yeni miiesses nizam ve
kiiltiir karsisinda, ozellikle 1940’11 yillardan itibaren yerel dini onderler, seyhler,
tarikatlar ve medreseler etrafinda olusan “halk Islami”nin Cumhuriyet rejimine kars
koyusu baslayacaktir. Siyasal konjonktiirel zeminlerden beslenerek gelisen
“cevre”den “merkez”’dogru bu yiiriiyils, ylizyilin sonunda tilkenin politik iktidarina

talip olacak bir diizeye ulasacaktir.

Cumbhuriyetin din politikast konusunda yukaridaki yaklasimla ¢elisir gibi gibi
olmakla birlikte aslinda bu din politikasinin ikinci yiizili olarak goriilmesi gereken bir
diger tutuma burada yer vermek gereklidir. Buna gore laikligin kabul edilmesi
sonrasi Tiirkiye’de, din kurumu aslinda tam olarak devlet kontrolii altina sokulmustu.
Dolayisiyla da kesinlikle sdylendigi gibi din, bastirilmis veya g6z ardi edilmis
degildi. Kemalizmin hedefi tam da bu noktada Osmanli Imparatorlugu’nun hedefi ile
aynidir (Amin, 2014: 128). Bu hedef de devletin dini kendi amaglar1 dogrultusunda
aragsallagtirmak ve ihtiya¢ duydugu durumlarda hegemonyasinin bir bileseni olarak
devreye koymaktir. Sistemin yiiz yillik isleyisi incelendiginde, devletin ona ihtiyag
duydugu her donem, din ve dinsel cemaat yapilarinin kurulu diizenin yardimina
kosmaktan imtina etmedikleri goriiliir. Bu da gosteriyor ki Cumbhuriyet rejimi din
konusunda —tipki Kiirtler konusunda oldugu gibi- kendisine biat eden ve sistemin

verili kodlartyla agik bir ¢atigma igerisine girmeyen bir dini kabul etmektedir. Ancak
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devletin bu hegemonik dinsel alanina girmeyen ve buna muhalefet eden dinsel

olusumlar, tarikatlar ve dinsel cemaat liderleri kati bir surette bertaraf edilmelidirler.

Nihayetinde Tiirkiye’deki politik sistem, Miisliimanlara kars1 laikligi, Kiirtlere kars1
1se Turk milliyet¢iligini i¢sellestirme perspektifini norm haline getirerek islemistir.
Bu dogrultuda ortaya koydugu ‘Tiirk Miisliimanlig1’ bi¢imindeki kavramsallagtirma
sO6z konusu propagandanin 6zet bigimi olarak diisiintilebilir (Yazcicek, 2008: 125).
Bir ironi teskil eder bicimde Kiirtlerin yasadiklar: ikinci bir reddiye ise, kendileri de
rejim tarafindan kabul edilmeyen Tiirkiye’deki ana akim Islamc1 akimlarin Kiirtlere
dontik trettikleri séylem ve politikalar olmustur. Daha agik bir deyisle Tiirkiye’deki
Tiirk (hatta Kiirt) Islamcilarinin ve Islamci aydinlarin biiyiik bir ¢ogunlugunun
Kiirtler ve Kiirt kimligi talepleri karsisinda ‘limmetgilik’ nosyonuna siginarak ikincil
bir reddiye uygulamis olmalari ama ayni tutumu Tirk milliyetgiligi karsisinda
sergilememis olmalaridir (Kutlay, 1997: 259).

Bugiin igerisinde yasadigimiz siyasal ve toplumsal kosullar bir bakima yukarida
ortaya konulan rejim inga siirecinin politika ve dngoriilerinin agmazlarina da isaret
etmektedir. Bagka bir okuma ile de aslinda rejim ve siyasal Islamc1 perspektif uzun
siiren bir ayriligin ardindan birbirilerine dair kabul-ret Olgiilerinde birtakim
dontlistimler yasayarak ortak bir zeminde bulusmustur denilebilir. Cagaptay’in
ifadesiyle (2009) bu bulusma “asgari bir uzlasma” olarak ifade edilebilir:
Tiirkiye’de bir din olarak Islam ile bir kimlik olarak islam arasinda siiregelen bir gerilim
mevcuttu. Bu durum, yakin ge¢misteki sekiilerlesme ve millilesme siireglerinin birbirinin
lizerine gegmis olmasimin bir iiriiniidiir. Bugiin ise nominal Islam Tiirkliigiin bir
alametifarikastyken Islam bir inang olarak kamusal alanda varligini siirdiirmektedir. Siyasi
Partiler (RP, FP) Islam’1 kamusal siyasal alana sokmaya galistiklarinda Tiirk sekiilarizminin
direnisiyle kargilagmistir. AKP ile bu konuda asgari uzlasmaya varildigi sdylenebilir
(Cagaptay, 2009: 258).
Siyasal Islamc1 akim, 1970’lerde Tiirkiye’de politik sahnedeki yerlerini almis ve
2000’lere dogru giderken de iilkenin politik iktidarina aday olacak bir duruma
gelmistir. Bu silireg ayn1 zamanda Cumhuriyet rejimi kurulurken topluma vaaz edilen
“milli din” deki doniisiimlere ve bizzat Islamcilar eliyle “dinin millilesmesi”
bicimindeki paradoksal gelismelere sahne olmaktadir (Bozarslan, 2000). Yasanan
degisimlere mukabil, Cumhuriyetin kurulusunda yeni rejimin iki magdurundan biri

olan siyasal Islamcilar, rejimle yeni bir mutabakat temelinde tekrar bir araya gelirken
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Miisliiman ve Tirk kurgusuyla, Kiirt meselesinde Kiirtler agisindan ¢ok da ‘yeni’
olmayan bir konum alisa dogru hareket etmektedirler:
Tiirkiye’de bir sembolik sermaye olarak ulusal kimlik konfigiirasyonuna iliskin ii¢ 6zelligin
Islami kimligin magdurdan magrura yolculugunu miimkiin kildig1 sdylenebilir. Bunlardan
birincisi ulusal kimligin i¢erisinde nominal anlamda da olsa Miislimanligin bir deger olarak
korunmasi, kisaca laiklik prensibinin yeterince radikal bir sekilde uygulamaya konulamamis
olmasidir. Devlet, her otoritesini giliglendirmek istediginde, Tiirk’iin Misliimanlig1
varsayimindan yola cikarak din kozuna basvurmustur. ikinci olarak, islami sermayenin ulus-
devlet alaninda iktidardan dislanmasi, magduriyet ve muhalefetin terciime edilebilecegi, ayni
zamanda da Tirk’in Mislimanligr varsayimindan mesruiyet devsirebilen bir dil haline
gelmesini saglamistir. Uciincii nokta, eyleyicilerin ulus-devlet alanindaki hareketi icin
mesruiyet saglayan ve ulusal kimligin kurucu unsurlarindan biri olan ‘modernlik ideali’ne
deginilebilir (Koyuncu, 2014: 46).
Sonug olarak 1970’lerde MNP-MSP ile partilesen siyasal Islamc1 akim, bir yandan
devletin ‘mukaddes beka’sini ve yiiceligini savunurken, diger yandan Kiirt kimligi ve
kiiltiirinlin ifade edilmesini de yarim agiz bir sekilde onermeye basladi (Kutlay,
2013: 233). Soylemlerinde ¢ogunlukla hem Kiirt hem de Tiirk milliyetgiliginin
Islamlikla ve {immetle torpiilenmesi gerektigini ifade etseler de, bu tutumun
arkasinda Kirt kimliginin din eliyle Tirk Miislimanligi icerisine massedilmesi

diisiincesi yatmaktadir.

3.1 1970’lerden 1990’lara

1960’11 yillar, diinya 6lgeginde koklii siyasal ve toplumsal doniisiimlere sahne oldu.
Diinyanin birgok cografyasinda bas gosteren milliyetgilik ideolojisinin etkisindeki
ulusal kurtulus miicadeleleri, Avrupa ve Amerika’dan baslayarak tiim diinyaya
yayilan radikal genglik hareketleriyle birleserek kiiresel diizeyde anti-emperyalist,
anti-kolonyalist 6zgiirliik¢ii talepler silsilesi kapitalist sistem karsisinda nevzuhur
oldu. Iki kutuplu diinya dengesinden beslenen bu sol ve milliyet¢i tandansh
miicadeleler, 1970’lerin basinda yasanan kapitalist ekonomik krizle birlikte daha
genis halk kitlelerine ulasti. Latin Amerika, Afrika, Uzakdogu ve Ortadogu’da
sayisiz yerde cereyan eden sol/sosyalist siyasal ve toplumsal hareketler; ezilen
siiflar, muhalif genglik Orgiitleri, somiirge {ilke halklari, ¢evre ve kadin hareketleri

gibi birgok dinamigi etkileyerek diinya 6l¢eginde bir mobilizasyonu ortaya ¢ikardi.
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Tim diinyada oldugu gibi Ortadogu cografyasinda da 1960 ve 70’li yillar sayisiz
politik calkantilara, etnik ve dinsel gerilimlere, devrimci genclik hareketlerine sahne
oldu. Cesitli tilkelerdeki Arap milliyetci hareketleri, Filistin ve Kiirt siyasal kimlik
miicadeleleri, iran’da Sah rejimine muhalif miicadeleler ve biitiin bunlarin etrafini
cepecevre kusatan 6zgiirlik ve esitlik talepleri Ortadogu’nun kaotik goriiniimiini

daha da derinlestirdi.

Kiirtler baglaminda bu siirece bakildiginda, Kiirtlerin dort ulus devlet smirlar
icerisinde birbirilerinden kopuk olmakla birlikte, bu donemden itibaren etnik
milliyet¢i hareketler etrafinda orgiitlendikleri goriiliir. Irak’ta ve Suriye’de Arap
milliyetciligi iizerine kurulu Baas rejimlerine, Iran’da Sah yonetimine, Tiirkiye’de ise
Kemalist rejime kars1 Kiirtlerin bu donemde ideolojik perspektifleri ve onciiliikleri
birbirinden farkli bir¢ok oOrgiitliiligiin ortaya ¢iktigin1 ve birbirlerinden farklilagan

seyirler izlediklerini gormekteyiz.

Bilindigi gibi Tiirkiye’de Cumhuriyet rejimin kurulmasiyla birlikte, basta Kiirtler
olmak iizere iilkedeki diger etnik gruplarin Tiirklilk dairesinde asimilasyona tabi
tutulmasi politikas1 hakim olmustur. Benzeri bir yaklasim Osmanli Imparatorlugunun
bakiyesi gayri-Miislim dinsel topluluklarin bir yandan azinlik statiisii igerisine
alinmasi1 ve bunun sonucunda iiretilen 6tekilestirici politikalarla; diger yandan Varlik
Vergisi uygulamasi ve 6-7 Eyliil Olaylar1 gibi siddet olaylar1 sonucunda adeta
yasadiklart lilkeyi terk etmeleri saglanarak iilkede etnik ve dinsel bir temizlige
girisilmistir.

Tiirk ulus devlet politikalar1 karsisinda Kiirtler Seyh Sait ve Agri isyanlar1 basta
olmak iizere bircok defa ayaklanmis ve biitiin ayaklanmalar askeri cebirle
bastirilmistir. Yine Kiirt Alevilerinin merkezinde oldugu Dersim ve Koggiri’de
gelisen direnisler de kanla bastirilmis ve kurulan Istiklal Mahkemeleri eliyle isyan
siireclerinde yer alan biitiin yerel Kiirt liderler ve aileleri ya idam edilmis veya

stirgiine gonderilmistir (Kutschera, 2001).

Etnik, dinsel veya daha farkli saiklerle ortaya c¢ikmalarina ragmen biitiin Kiirt
kalkismalarimin  kaynaginda Cumhuriyet rejiminin inkarci, teklestirici  ve
asimilasyonist politikalarinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nihayetinde yiizyilin
ortalarina dogru Kiirtliige dair ne varsa imha edildigi, iilkedeki diger muhalif

kesimlerin susturuldugu ceberrut bir miiesses nizamin insast tamamlanacaktir.
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Ancak ylizyilin ikinci yarisindan itibaren gelisen i¢ ve dis goc hareketleri, Kiirt
genglerinin metropol kentlerine iiniversite egitimi i¢in gitmeleri ve bunlarin
sonrasinda ortaya cikan sol, sekiiller ve aydinlanmaci egilimlerin artmasi Kiirt
milliyet¢i hareketlerinin dogusuna ve ivme kazanmasina yol agmistir (Semiz, 2013,
s. 89). Sozii edilen etnik ve teritoryal Kiirt milliyet¢iliginin ortaya ¢ikisina, Tiirkiye
metropollerinde gelisen sosyalist genglik ve is¢i hareketlerinin ivme kazandirdigi
genel kabul goren bir diislincedir. Ddnemin bir¢ok legal/illegal Kiirt muhalif grubu
sol hareketlerden etkilenmis, bazilar1 ise dogrudan bu sol hareketlerden ayrisarak
ortaya ¢ikmistir. “Kiirt Hareketi” ve “Kiirt Solu” terimlerinin neredeyse birbirine
0zdes kabul edilmesi de bu olguya isaret etmektedir (Akkaya ve Jongerden, 2012:
63). Bu siirecleri destekleyen bir baska etken de Martin Van Bruinessen’in 1970’ler
stirecinde Avrupa’ya go¢ etmis Kiirtlerin “kiiltiirel Ronesans” yasayarak miicadeleye

yogun bir destek ve katilim sunduklarina dair tespitidir (Bruinessen, 2012: 157).

Elbette Kiirt muhalefetinin tamami sol/sosyalist bir angajmana sahip degildir. Sozii
edilen donem, ayn1 zamanda Cumhuriyetin bir diger ‘6teki’si olan islamc1 kesimlerin
de hem legal demokratik araclar ve hem de illegal orgiitlenmeler yoluyla goriiniir
olmaya basladig1 ve kitlelerle bulustugu bir donemdir. Kiirtlerin onciiliik ettigi
miistakil bir Islamc1 orgiitlenme goriilmemekle birlikte, birgok Islamc1 Kiirt
sahsiyetin Tiirk Islam ¢izgisindeki siyasi parti, dernek, dergi cevresi vb.

orgiitlenmelerde yer aldiklar1 goriilmektedir.

Kiirt siyasal hareketinin politik iddiasinin hedefi olan Kiirtlerin yasadiklar1 Kiirt
bolgesinde, yukarida tartisilan dinsel kurumlarin yani sira geleneksel asiret yapilari
da oldukga etkilidir. Asiret orgilitlenmelerinin bagindaki ‘mir’ ve ‘beg’ler bir yandan
devletle, diger yandan bdlgelerindeki seyhlerle kurduklari iligkiler {izerinden,
bolgede siiren feodal toplumsal iligkilere dayali diizenin ve ‘asayis’in
siirdiiriilmesinde onemli bir noktada bulunurlar. Bu da aslinda bolge diizeyinde ve
bilhassa kirsal alanlarda geri feodal iliski ve geleneklerin, gelir dagilimindaki
adaletsizliklerin, ekonomik yoksulluk ve yoksunlugun devletle isbirligi icerisindeki

bu kesimler eliyle korunduguna dair iddiay1 giiclendirmektedir (Sonmez, 2012: 189).

1973-1975 donemlerinde Ankara’da bir grup Kiirt {iniversite 6grencisinin bir araya
gelerek baslattig1 hareket, Tiirkiye ve bolge tarihinin son ¢eyrek yiizyilina damgasin
vuracak bir kimlik miicadelesi, toplumsal mobilizasyon ve nihayetinde on binlerce

insanin yasamina mal olan siddet dongiisiiniin ilk hareket noktasidir. Hareketin
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ortaya cikis siireci Kiirt orjinli genglik gruplarinin kentlerde, dernekler, liniversite ve
dergi ¢evrelerinde yogun bir arayis ve orgiitlenme igerisinde olduklar1 bir donemdir.
Sozi edilen gencler, farkli Tiirk ve Kiirt sol/sosyalist genclik gruplarindan, Kiirt
meselesine bakis ve miicadele yontemleri konularinda ayrigmalar yasayarak bir araya
gelmistir. Cekirdek grupta yer alan genglerin yarisina yakiminin Alevi inang
kimligine sahip kisilerden olusmasi, ayrica gruptaki Tirk kokenli kisilerin varlig
hareketin en basinda etnik veya dinsel kimliklerden ¢ok, ideolojik bir temele
dayandigina isaret eder. Bugiinkii ana akim Kiirt hareketine Onciiliikk eden grup,
kendileri disindaki Kiirt olusumlarini “reformist, revizyonist, liberal” olarak
degerlendirmis, Kiirt meselesinin bir somiirgecilik meselesi oldugunu ve buna karsi
yiiriitiilecek tek miicadele yonteminin ‘uzun siireli silahl1 halk savast’ oldugunu iddia
etmistir. 1973’lerde baslayan grup olusum siireci yillar gegtik¢e niceliksel olarak
bliylimeye baslamis ve 1976’dan Ankara’dan ¢ikip itibaren Tiirkiye’nin dogu ve
glineydogusundaki kentlere dagilarak buralarda hareketin ideolojisini yaymaya
baslamistir (Giines, 2013). Ilk donemlerinde daha ¢ok “ulusal kurtuluscular” veya
“Apocular” adlartyla anilan ve fazla radikal bulunan bu hareket, baslangigta cogu
sol/sosyalist yap1 ve elbette devlet tarafindan da pek ciddiye alinmamustir. Ancak
grup 1978’den itibaren oOzellikle Hilvan ve Siverek’te kendisine hedef olarak
belirledigi bazi asiretlere yonelik ilk silahli saldirilar1 gergeklestirdiginde kamuoyu
tarafindan taninmaya bagladilar. Ayni1 yilin Kasim aymda bu grup partilesme karari
alarak Lice’de yapilan birinci kongrelerinde PKK (Partiya Karkeran Kurdistan) adim
alarak ilk kurumsallagsma adimlarin1 da atti. 1984°te ger¢eklesen Eruh ve Semdinli
baskinlartyla Orgiitiin, devlete karsi ilk silahli eylemlerini gerceklestirmesiyle
Tiirkiye’ nin sonraki kirk yilinin en yakici ve siddetli sorunu —diger deyisle Son Kiirt
Isyan1’- da baslamis olacaktir (Jongerden ve Akkaya, 2015; Yegen, 2011; Giines,
2013).

Kiirt hareketinin ortaya ¢iktig1 kosullar, iki kutuplu diinya dengesine dayali diinyada
gelisen ¢ogu sosyalist veya milliyet¢i kimliklere sahip etnik veya toplumsal
miicadelelerin en etkili olduklar1 donemdir. Ayni etkilenmeler, Tiirkiye’deki
sosyalist hareketler baglaminda da gegerlidir. Dolayisiyla “somiirgecilik ve
feodalizm karsisinda ulusal demokratik devrim” perspektifine dayali hareketin

Marksist ideolojik bakis ag¢isini benimsemesi, donemin siyasal ve toplumsal
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kosullariyla da iliskilidir (Giines, 2013: 156). Bu noktada kurulus siireglerinde din
meselesi, etnik milliyet¢i kavramsallastirmalar {izerinden ele alinmaktadir:
Kiirt siyasal hareketinin ortaya ¢ikis doneminde sekiiler mi yoksa Marksist mi degil mi
sorular1 ne kurucu kadrolar arasinda ne de kitleler arasinda o dénem igin 6nemli degildi.
Ciinkii miicadele bir varlik yokluk miicadelesi olarak ortaya ¢ikti. O donem, diger hareketler
gibi milli veya milliyetci bir temeldeydi.?
Marksist diyalektik ve tarihsel materyalist bakis acisina gére de din bir “listyap1”
kurumu olarak egemenlere hizmet eden, toplum iizerindeki somiirii ve tahakkiim
iligkilerinin siirdiiriilmesini saglayan en Onemli olgulardan biri durumundadir.
Marksist terminolojide “din halkin afyonudur” climlesinde kristalize olan bu bakis,
dini “ortii”, “kisve”, mistik sis” gibi kavramlarla tanimlamis ve komiinizme gidilen
yolda tipki devlet gibi dinin de soniimlenecegini ortaya koymustur (Lowy, 1996: 28-
32).

Ideolojik politik perspektifi degerlendirildiginde bu donem Kiirt hareketinin
Marksizm’i rehber edinen, etno-Kiirt milliyetciligine dayali sekiiler ve modernist
¢izginin kendine 6zgli bigimde harmanlanmasiyla ortaya ¢ikardigi bir formasyonun
sahibi oldugu belirtilebilir. Bu formasyon, devletin yani sira “somiirgeciligin ajan
kurumlar1” olarak dillendirdigi dine, dinsel cemaat ve tarikatlara, feodal asiret
yapilarina ve tiim bunlar1 temsil eden bireylere de savas baslatmis olmaktadir. Bu
yaklasim, hareketin kurulusunda kabul edilen Manifesto’da?? séyle ifade bulur:
Islamlik, Kiirt’iin beyninde ve yiireginde milli inkar1 hazirlayan ve kaleyi icten fethetme rolii
oynayan bir ‘Truva At1” gibidir. Diisiince ve duygu alaninda giliniimiize kadar etkisini
duyuran Islamlik, Kiirdistan’1 her isgal edenin elinde ayni rolii oynamistir. Mezhepleri ve
tarikatlariyla yerli ve feodallerin elinde somiiriiyii gizleme, immetgiligi gelistirme, milli

degerleri unutturma araci haline gelen Islamlik, Ortagag’dan giiniimiize kadar Kiirtlerde milli

direnme ruhunu 6ldiiren en biiyiik ideolojik aragtir (Manifesto, 1978: 25).

Goriildiigi gibi, hareketin dine bakis ag¢isi, onun Kiirtler i¢cine sokulmus bir “Truva

2

at1” oldugu bicimindedir. Din, burada kendisini feodal asiret yapilan ile ittifak

yaparak Kiirtliik kimliginin ve onunla iliskili ethosun ortadan kaldirilarak, dort ulus

21 Mithat Sancar ile Gériisme.

22 Kiirdistan Devriminin Yolu (Manifesto); illegal Kiirt hareketinin ortaya ¢ikisinda 1978 yilinda
Abdullah Ocalan tarafindan kaleme alman, orgiitiin kurulus kongresinde kabul edilen ve hareketin
ideolojisini, Kiirtlere dair tarihsel toplumsal analizlerini, devrim stratejisini ortaya koyan metindir.
Kelime anlami olarakda; toplumsal bir hareketin duyurulmasi ve savlarm belirtilmesi {izerine kurulan,
bir akimin, bir hareketin olusunu bildiren bildirilere verilen isimdir.
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devlet icerisinde Araplastirilmasi, Farslastirilmasi ve Tiirklestirilmesi i¢in manivela
olarak goriiliir. Dolayisiyla dini kimlik sahibi kimseler ve asiret reisleri de so6z
konusu stireclerin asla tasiyicilar1 olarak kodlanmakta ve Kiirtlere “ihanet” ettikleri
belirtilmektedir:
Feodal dénemde Kiirtlerin tarihine islamlik gibi sokulan baska bir ‘Truva At1’ da, hainlesen
agiret reisleri ve feodallerdir. Arap egemenliginin temsilcileri olarak Arap ve Kiirtlerden
olusturulan ve kendilerine ‘seyh’, ‘seyit’, ‘mir’, ‘emir’ gibi lakaplar takilan bu feodaller
gliruhu, Kiirdistan tarihinde en hain kusaklardan birini olugturur (Manifesto, 1978: 24).
Ulusal hareketin modernist ve milliyet¢i diskurunda Kiirt halki ¢ogunlukla geri
birakilmis, cahil, igbirlik¢ilige ve ihanete zorlanmig, kendi kimligini meydana
getirememis olarak tarif edilir. Hareketin ilk donem Onciilerinden Mazlum Dogan
(2013)’1n tespitleri bu bakis acisini ortaya koymaktadir:
Kiirdistan koyliiliigii Orta Cag’dan kalma koyu bir cehalet icinde olup, Islam ideolojisinin
cesitli mezhep ve tarikatlarinin agir etkisi altindaki feodal kiiltiirden arnabilmis degildir. O,
diin oldugu gibi bugiin de kendisine 6zgii bir kiiltlir ve ideoloji yaratabilmis degildir. Esasen
icinde bulundugu maddi yasam kosullari onun ayr1 bir degerler biitiinii olusturmasima da el
vermemektedir (Dogan, 2013).
Buraya kadar ortaya konulan ideolojik ve politik yaklagim, Kiirt bolgesinde yasayan
halkin sosyal, kiiltiirel ve dinsel dokusuyla oldukc¢a ciddi diizeyde bir tezatlik
olusturur gibidir. Ciinkii daha 6nce de belirtildigi tizere donem kosullarinda Kiirtlerin
kahir ekseriyeti inan¢ boyutuyla olduk¢a dindardi. Hareketin seslendigi ana kitle de
Stinni, Safii ve Naksibendi 6gretisinin salik verdigi nispeten ‘tutucu’ denilebilecek
bir topluluktu. Bu ana kitle, tarihsel siirecler iginde geleneksel Kiirt kimliginin olusup
icinden aktigr asil damardir (Tan, 2011: 371). Kiirt Hareketinin {izerinde siyaset
yaptig1 ana kitlenin geleneksel alt dokusu biiyiik bir cogunluguyla Siinni, Naksibendi
ve Safii’dir. Bu zemin ayni zamanda tarih boyunca geleneksel Kiirt kimliginin
olusup aktig1 ‘ana damar’dir. Yine bolgenin kadim inancglarindan Alevilik mensubu
olan Kiirtlerin de kendi inanglarma ydnelik bir taassup iginde olduklar1 da
sOylenebilir. Dolayisiyla ortaya ¢ikis kosullarinda hareketin sahip oldugu ideolojik
formasyon ve kullandig1 dinsel sOylemler olduk¢a radikal ve toplumsal
mobilizasyonu amagclayan bir perspektifle ¢elisir goriinmektedir. Ancak séz konusu
celiski, Kiirt siyasal hareketinin ¢ikis kosullarinda basat degil, tali bir celiski olarak

goriilmektedir:
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KSH’nin ortaya ¢ikis déneminde sekiiler mi yoksa Marksist mi degil mi sorulari ne kurucu
kadrolar arasinda ne de kitleler arasinda o donem i¢in dnemli degildi. Ciinkii miicadele bir
varlik yokluk miicadelesi olarak ortaya ¢ikti. O donem diger hareketler gibi milli veya
milliyetgi bir temeldeydi.?®
Kiirt hareketinin dine yonelik ilk donem politikasi, esasen Oncesinde ve sonrasinda
ortaya ¢ikmig Kiirt siyasi hareketlerinin ¢ogunun yaklasimina benzer. Cok partili
donemden bugiine kadarki dogrudan Islamci olmayan biitiin Kiirt orjinli hareketler
dinsel konulara pek ilgi gostermemis, hatta bunun bir sonucu olarak da dini bu
hareketlerin 6niinli kesmek i¢in kullanmay1 amaglayan devletin elinde bir “kart”a
doniistiirmiistiir. Bliylik kismin1 dindar veya muhafazakar kitlenin meydana getirdigi
Tiirkiye’de Kiirtlerin dinle kurdugu iliskinin iilke ortalamasinin lizerinde oldugu da
hesaba katilirsa devletin bu konuda pek de yanlis yapmadigi ortaya cikar (Cakir,
2011: 13).

Kiirt hareketinin toplumsal periferisini teskil eden kitlenin dinsel goriinlimiine dair
tespitler, hareketin 1980’lerin sonlarina dogru 6zellikle de kirsal alanlarda yasayan
kitlelerle bulusmaya basladigi donemlerde kendisini daha fazla hissettirmeye basladi.
Oncii kadrolar1 genellikle egitimli orta siniflara veya kdyliiliige dayanan hareket halk
ile bulugsmaya ve kitlesellesmeye basladik¢a, oOrgiitliiliigiin kati ideolojik
formasyonuna dair ilk degisimler de kendini hissettirmeye baslayacaktir. Kitlesel
tabanin1 genisletme arzusuyla gelisen siire¢, hem bu tabanin hassasiyetlerinden
istifade etmeye ve hem de hareketin halk nezdinde daha etkili hale gelmesine kap1
aralayacaktir. Bunun bir yansimasi olarak, baslangic metinlerinde pek yer bulmayan
dini Kiirt toplumsal muhalefetine bir mesruiyet kaynagi olarak analiz eden yaklagim
ve sdylemler ortaya ¢iktl. S6z konusu degerlendirmeler, Islam dinini bir ‘ideoloji’
olarak tamimlamaktadir. Buna gore Islamiyet, ortaya c¢iktigi ddéneme nazaran
“devrimci” ve “ilerici” bir inangtir. Ancak Emeviler siireciyle birlikte Arap
milliyetciligi ile Islam dini &ziinden bosaltilmistir sonucuna varir: “(Kiirtler)
Islamiyet’in ideolojisiyle ve Islamiyet’in etkisi altinda Kiirt feodalitesi asiret
reisliginden feodaliteye doniismiistiir ama bu, tamamen kendi milli gelismesini inkar
temelinde olmustur” (Aktaran: Memdoglu, 2014: 188). Bu donemden sonra yapilan
degerlendirmelerde Kiirt ulusal kimlik talebinin Islam’la ¢atismadigi, aksine Islam

Ogretisinin buna cevaz verdigi dillendirilir:

23 Mithat Sancar ile Goriisme.
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Halkimizin Islamiyet’e inanisi; onun adil olusu ve ozgiirliige verdigi degerden otiiriidiir.
Islamiyet biitiin insanlik igindir. Biitiin halklar igindir, islamhigin rafi yalmz Arap’m,
Acem’in, Tirk’iin rafi degildir. Biitiin insanligin rafidir; peygamberi de biitiin insanligin
peygamberidir. (...) Her halkin kendi Miisliimanligina sahip ¢ikmasi, kendi ulusunun esitligi
ve Ozgirligl igindir. Diisliniin, kendi kavmini ve mezhebini inkdr eden, nasil Miisliiman
olabilir? Kald1 ki Hz. Muhammed, ‘mezhebini inkdr eden bizden degildir’ der (Aktaran:
Memdoglu, 2014: 190).
1990’lara gidilen siiregte Dogu ve Glineydogu’da kitleler nezdinde kabul gérmeye
baslamasi, hareketin dncii kadrolarinin beklemedigi diizeydeki hizli bir biiyiime ile
etki alanlarin1 daha da gelistirecek, buna paralel Suriye ve Irak’in kuzey bolgelerinde
yasayan Kiirtler arasinda da kitle faaliyetleri yiiriitecek bir diizey kazanilacaktir.
Hareket mensuplari, bu faaliyetler esnasinda Orgiit igerisinde egitimini aldiklari
Manifesto’da ortaya konulan program c¢ercevesinde yogun bir propaganda
gelistirirler. Ozellikle kirsal alanlarda kdy ve mezralarda insanlari bir araya
toplayarak propaganda yapmak amaciyla camilerin mekan olarak secilmesi kendi
icinde politik bir anlam barindirmaktadir. Bu tercih ile aslinda kendilerinin dine karsi
olmadiklarin1 sdyleyerek, dinin toplum i¢in birlestirici ve mazlumun zalimler
karsisinda miicadele etmesine kutsallik atfedilen rollerine dair ajitatif konusmalar
yaparlar. Hareketin halkla bulustugu noktalarda kadrolar yeri geldiginde ideolojik
propaganda yapmak yerine, sadece Kiirt dili, kimligi ve kiiltiirliniin inkarina kars1
miicadeleyi salik veren bir retorige basgvururlar. 1980’lerin sonundaki orgiitlenme
stireclerini anlatan bir tanigin s6zleri bu durumu daha belirgin kilmaktadir:
Eger ilgi gosteren biriyle karsilasirsak Marksizm-Leninizm hakkinda konusuyorduk, ama
degilse, ulusal miicadeleden bahsediyorduk. Insanlarin ilgilendigi buydu. Ya sosyalizm
hakkinda gergekten bir sey anlayabilecek durumda degillerdi ya da Islam karsithg olarak
gordiiklerinden, sosyalizme muhaliftiler (Marcus, 2015: 111).
Bu dénem, ayn1 zamanda siyasal Islamc1 fundamentalizmin milletler iistii bir hale
geldigi, Bat1 {ilkelerinde dinsel cemaat ve tarikat orgilitlenmelerinin de taban bulmaya
basladig1 bir siiregtir. Siyasal demokratik alanin hem Tiirkiye’de hem de diasporada
Islamilesme egilimine girmesi, kacinilmaz olarak Kiirt etnik milliyetciligine de
sirayet edecek ve etnik milliyetgilik kimligiyle birlikte Misliman kimligini de 6n
plana ¢ikarmaya tesvik edecektir (Natali, 2009: 244).
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3.2 1990 — 2000 Aras1 Donem

1991 yilinda Sovyetler Birligi’nin (SSCB) yikilmasi, Ortadogu basta olmak iizere
biitiin diinyada reel politik dengelerin alt {ist olmasin1 beraberindi getirdi. Bu alt {ist
olus, Sovyetler’i kendilerine esin kaynagi kabul eden; ondan ideolojik, politik ve
ekonomik destek alan sinifsal ya da etnik temelli kurtulus hareketleri agisindan bir
doniim noktasini teskil eder. Diger yandan Sovyetler Birligi’nde kristalize olan Dogu
blokunun dagilmasi, ABD onciiliigiindeki kapitalist hegemonik diizenin bir zaferi
olarak degerlendirilmis ve kimilerince “tarihin sonu” ilan edilmistir (Fukuyama,

2016).

Kiirt politik mobilizasyonunun ivme kazandigi boylesi bir evrede diinya ve bolgede
yasanan koklii doniisiimler, kusku yok ki hareketi de derinden etkilemistir. O tarihe
kadar diyalektik ve tarihsel materyalizme dayali toplum, sinif ve miicadele iizerinden
sekillenen teorik bakista yeni arayislar ortaya cikti (Jongerden ve dig, 2015: 67).
Hareketin lideri ve ideolojik formasyonunun tek belirleyeni durumundaki Abdullah
Ocalan’mn bu yillardan itibaren bilimsel sosyalizm ile Sovyetler’de gerceklesen ‘reel
sosyalizmi’?* kiyaslayarak, basarisizlik nedenlerine dair yogun analizler yaptig
goriiliir. Ona gore emperyalizm ile rekabete giren, halklara 6zgiirlik ve esitlik
siyaseti iiretmekten ziyade gittik¢e biirokratiklesen ve inanglara karsi kaba dogmatik
yaklasan reel sosyalizm, bilimsel sosyalizmin zihniyet devrimini de
gerceklestiremediginden yikilmaya mahkim olmustur. Bu noktada, reel sosyalizmin
ve onun diisturu ¢ercevesinde Ortadogu’da yiiriitiilen miicadelelerin en kritik zafiyet
noktalarindan bir olarak din konusu giindeme getirilmektedir:
Din gergegine komiinizm adi altinda inkarci yaklasim, genelde oldugu kadar, o6zellikle
Ortadogu halklarinda ¢ok tehlikeli bir etki yaratmistir. Hatta denilebilir ki din gercegini
inkarci yaklasim, diyalektik materyalizmin kabulli, uygulamas1 anlaminda olup Ortadogu
devrimlerinin gelismeyisinin de 6nemli nedenlerinden biridir (Aktaran: Calmuk, 2001: 76).
Yukaridaki tartigsmalarin ulastigi bir sonu¢ olarak Kiirt hareketi reel sosyalizmi,
bilimsel sosyalizmin “emekleme” asamasina tekabiil eden bir deneyim olarak

tariflemektedir.

24 Reel Sosyalizm; Sosyalist doktrinin (1917 Ekim Devrimi sonucunda) Rusya’da hayata gegirilmis
halidir. Bu kavram Brejnev doneminde Dogu Bloku iilkeleri ve Sovyetler Birligi'nde
yayginlastirilarak bir ideolojik slogan haline getirilmistir.
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Kiirt hareketinin halk arasinda taban bulmasini saglayan 6nemli bir diger husus da 12
Eyliil 1980 askeri darbesinin getirdigi yasak¢i, baskict politikalar ve 6zellikle Kiirt
illerinde gergeklesen kitlesel tutuklamalar ve sonrasindaki cezaevleri direnisleri oldu.
Darbe oncesinde onemli bir kadro yapisini Suriye, Liibnan ve Kuzey Irak’a ¢ikaran
hareket, diger Tiirk ve Kiirt muhalif orgiitleri kadar darbeden etkilenmese de, bir¢cok
merkezi yOneticisi yakalanarak tutuklandi. Bundan daha 6nemlisi ana akim harekete
ve diger Kiirt muhalif gruplarina mensup, sempatizan veya sadece muhalif kimligiyle
taninan binlerce insan, askeri cuntanin iskencelerinden gegirildi ve dnemli bir kismi
da tutuklandi. Basta Diyarbakir Cezaevi olmak {izere bir¢ok yerdeki insanlik dist
kosullar, yasanan iskence ve oliimler, Kiirtlerin devlete karsi direnmelerine dair bir
mesruiyet alanint da yaratmis oldu. Diger bir¢ok muhalif orgiitlenme, bu darbe ve
cezaevi kosullarinda sindirilirken, ana akim Kiirt hareketine mensup kadrolar
cezaevinde gelistirdikleri siyasi savunmalar, aclik grevleri ve O&liim oruglar
sayesinde disaridaki kitleler nezdinde sahicilik kazandilar. Boylece aslinda devlet,
Kiirt muhalefetini imha etmeyi hedefleyerek iirettigi uygulamalar sonucunda, kendi
eliyle ona ‘zulme karsi direnen mazlum’ bir kimlik dretti (Jongerden ve dig, 2015:

117).

1990’1ar Kiirt hareketinin kitleselleserek yeni boyutlar kazandig1 ve Kiirt bolgesinin
siirlar1 agarak metropollerdeki Kiirtlere sirayet ettigi, Tiirkiye disinda Suriye, Irak
ve Iran’m yani sira Avrupa iilkelerinde taban bularak aktivasyon sagladigi donemdir.
Bagka bir tabirle, hareketin kurucu metinlerinde ifade edilen “ii¢ asamali devrim
stratejisinin” ikinci agamasina bu donemde gecilmistir. Artik “stratejik savunma”
pozisyonundan “stratejik denge’ye gelinmistir. Bu asama, hareketin toplumsal
alanda halklagma ve kitlesellesmeyi gerceklestirecegi donemdir. “Serhildan” olarak
adlandirilan bu dénemin sonunda “pata” durumuna ulasilacak ve son hamlede

‘devrim’ gergeklestirilmis olacaktir (Giines, 2013: 203).

Kiirt toplumunda 1990’lara dair hafiza, devlet ile silahli Kiirt kalkismasinin genis bir
cografyada kiyasiya miicadele ettigi ortamda insan haklari, temel hak ve hiirriyetler,
orgiitlenme ve basin 6zgiirliikleri, nihayetinde demokrasi adina ne varsa hepsinin

askiya alindig1 karanlik bir siireci imler.?®

25199011 y1llarda Kiirt toplumunun ve aslinda biitiin Tiirkiye halklarinin i¢inden gegtigi siddet
sarmalinin analizi tezin aragtirma evreni igerisinde degildir. Siirecin tanikliklarina ve sosyal, siyasal,
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Bir baska boyutuyla 1990’11 yillar, Tiirkiye’de 12 Eyliil askeri darbesiyle dagitilan
sol/sosyalist hareketler ve sivil toplumun, yeniden toparlanma egilimi igerisine
girdigi ve ivme kazandig1 donem olarak kabul edilir (Ibrahim ve Wedel, 1997: 142).
Sol ve sosyalist olusumlarin gelisimine paralel sekilde yerel demokrasi, kent haklari,
kadin, ekoloji, LGBTI gibi yeni toplumsal hareketlerin gelisim gdstermeye basladig
bu stire¢, Kiirt hareketi agisindan ayni zamanda kendi tabanin1 6zellikle metropol
kentlerde mobilize etmek, bu hareketlerle ortak miicadele ve ittifak dinamikleri
gelistirerek Tiirkiye toplumunda riza tiretme araci bigiminde bir arayisa da zemin

sunmaktadir.

Hareketin genis halk Kkitleleri nezdinde kabul gormeye baslamasma kosut,
demokratik miicadele araglarinin devreye sokuldugu dénem de yine 1990’larmn ilk
yillarina tekabiil eder. Kiirt bélgesinden gesitli nedenlerle Bati illerine ve metropol
kentlere go¢ etmis Kiirtlerin yanmi sira, bu donemde uygulanan kdy bosaltmalar ve
koruculuk sistemi, milyonlarca Kiirdiin yasadiklar1 yerlerden kopmasina yol agmustir.
Kiirt hareketi kentsel alanlardaki bu kitleler tizerinden de toplumsal mobilizasyonu
oldukg¢a giiclii bicimde saglayacaktir. S6z konusu oOrglitlenmenin ise, salt illegal
orgiitler veya kadro yapisiyla siirdiiriilmesi artik olanakli ve gercekci degildir.
Hareketin mesruiyet kaynaklarin1 gelistirme arzusu ile bir araya gelen
kitlesellesmenin sonucu, giinlimiize kadar sayisiz kere kesintiye ugrasa da
devamliligin1 koruyan legal siyasal partiler meydana gelecektir. Tiirkiye’de 1990
yilinda kurulan Halkin Emek Partisi (HEP) ile baslayip giinlimiizde Halklarin
Demokratik Partisi (HDP) ile devam eden parlamenter miicadelenin analizi tek
basina bu tezin sinirlarin1 agmaktadir. Ancak Kiirt etnik kimligine dayanan siyasi
partileri ve diger sivil toplum kuruluslarinin biitiinii, hareketin din alaninda yagadigi
dontisiimlerin, dinsel kurumsallasma egilimlerinin, din ve inan¢ konularinda iirettigi
politikalarin ve soylemlerin legal demokratik uzamdaki yansimalar1 olarak
sekillenmistir (Fuller ve Barkey, 2011: 129-137; Kaya, 2016: 395-421; Aktas, 2012:
84-110). Tezin bir sonraki kisminda sdz konusu siyasi partilerin din ve inanglarla

kurdugu iligski ve yaklagim bigimleri ortaya konulacaktir.

Kiirt hareketinin, kitlesellesme doneminde yeni politik mevziler kazanmak icin

basvurdugu ilk araglardan birinin din ve inan¢ meselesi oldugu yukarida belirtilmisti.

ekonomik hayata yansimalarina dair daha genis bir okuma i¢in bkz. Akin ve Danigman (2011); Isik ve
dig. (2015).
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Bu hamlenin ilk ayaginda, giiniimiize kadar da hareketin en temel metinlerinden biri
olarak kabul edilen “Din Sorununa Devrimci Yaklasim” adli brosiir yayinlandi.
Brosiir, hareketin o giline kadarki politik ¢izgisini korumay: siirdiiriirken, bu ¢izginin
dine bakisini, dinleri yorumlayisini, dinin nasil bir orgilitlenme alami olarak
kullanilmas1 gerektigini salik vermektedir. Metnin girisinde ortaya konulan dinler
tarihi okumasi, dini bir listyapt kurumu olarak analiz eden Marksist bir dogrultudadir.
Sonraki boliimde ii¢ biiyiik dinin (Hristiyanlik, Yahudilik, Miisliimanlik) tarihsel
gelisimleri anlatildiktan sonra Islamiyet’in Tiirkler eliyle Kiirt toplumunun kendine
yabancilagsmasi, kimligini inkar etmesi ve feodal-kapitalist donemlerde Kiirtler
tizerinde tahakkiim araci olarak kullanilmasina dair savlar ortaya konulur. Metnin
son bolimii hareket mensuplarina perspektif sunma amacindadir. “Dinin kaba
materyalist yorumu tehlikelidir” bashig1 altinda ortaya konulan tutum, hareketin bu
donemden itibaren dinsel argiimanlara dayali bir retorik kullanacagina ve din
alanindaki devlet hegemonyasini kirmak i¢in bir karsi hegemonya alam
olusturulacagina isaret etmektedir:
Dinin bu bigimdeki saptirilmishgina, ikiyiizlii kullamlmasma karst olmak, Islam dininin
Ortadogu halklar gerceginde dnemli bir agirligi oldugunu gérmek, bu agirligi olumlu yonden
degerlendirmek, gerici 6ziinii tasfiye edip ilerici-olumlu 6ziine sahip ¢ikmak, giiniimiizde
halklarin kimlik bulmasinda ve ulusal kurtuluslarinda bunu bdyle benimseyip degerlendirmek
o6nem tasir. (...) Kendi tarihi gergekligine bu bigimde sahip ¢ikmak, ayni zamanda
giinlimiiziin smifsal ve ulusal g¢eliskisini gidermede, kendi kimligini dogru kullanmada ve
tanimlamada 06zenli ve bilingli davranmasimi bilmek, bundan sonraki ulusal kurtulus
faaliyetlerinde Islam dininin olumlu &zelliklerini iyi yakalayarak daha simdiden bir cephesel
kol halinde &rgiitlemek, Islam dini ve ulusal kurtulus arasmndaki dogru iliskiyi Kuran
ayetlerine dayanarak agiklamak, bunda giderek dogru bir programa kadar ulagmak, biitiiniiyle
halkimizi ve diiriist din adamlarint bu temelde ulusal kurtulus ¢atisi i¢inde 6rgiitlemek dogru
ve yerine getirilmesi gereken bir gorevdir (Ocalan, 2008).
Sekiiler ve modernist bir ¢izgiye sahip hareketin sinif miicadelesi ve ulusal kurtulusu
sentezleyen ideolojik formasyonundaki bu olduk¢a 6nemli doniisiim, bir yoniiyle
toplumsal tabanini biiyiitmeye dayali bir pragmatizme ickin olsa da, baskin olanin
harekete yogun katilimlarla birlikte ilk donemki birbiriyle tiirdeslige sahip ideolojik
ve siifsal kadro yapisinin degismis olmasi olgusu gibi goriinmektedir. Bu degisim
stirecini anlatirken sdylenen “aydin, koyliiye yenildi” belirlemesi de bu disiinceyi
kanitlar niteliktedir (Giiler, 2010: 113). Buradaki 6zgiinliik, bir yandan islamiyet

basta olmak {izere din ve inanglarin toplumsal mobilizasyondaki roliine atif
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yapilirken, buna ilistirilen smifsal ve etnik milliyet¢i muhteviyatla birlikte ortaya
c¢ikan kendine has eklektik retorik olmaktadir:

Ozellikle bundan sonra da gelistirilecek orgiitlii calismalarla ulusal kurtulus miicadelemiz ve

de onunla i¢ ige sinifsal kurtulusumuz 6nemli bir asamaya gelebilecektir. Bu asamaya

gelirken, dinin devrime kars: tehlikeli bir bicimde kullanilmasini engellemek ve Islamiyeti

devrimin hizmetinde iyi bir isleve kavugturarak bu silahi gericiligin kendisine karsi,

emperyalizme, somiirgecilige ve tiim isbirlikgilerine karsi ustaca gikarmak gerekir (Ocalan,

2008: 51).
1990 yilinda gergeklesen PKK IV. Kongresi ile birlikte soylemsel alanda goriilen
degisimin oOrgitlilik alaninda da somutluk kazanmaya basladi. Kongrede reel
sosyalizmin Rusya’da ¢oziilmesi ile birlikte Ortadogu’da degisen gilic dengelerine
yapilan atiftan sonra yeni donemin politik Orgiitlenmesinin nasil olacagina dair
tespitler ortaya konulur (Giiler, 2010: 52). Kongre kararlar1 arasinda en dikkat ¢ekeni
ise “Dini ve mezhepsel Orgiitlenmelere agirlik verilmesi, bu amaclara uygun
teskilatlarin olusturulmasi”dir. Ayn yil igerisinde yapilan 2. Konferansta, Kongrenin
yukaridaki perspektifin hayata gecirilmesi i¢in su kararlar alinir:

1- Dinsel mezhepleri 6rgiit ¢gevresinde toplamak

2-Aleviligi bir ulusal direnis motifi olarak ele alip 6zgiin bir yaklasimla degerlendirmek,

Aleviler’i bir direnis giicti olarak orgiitlemek

3-imamlar Birligi’ni kurumlastirmak, dini kurumlarda calismak ve bunlari ulusal kurtulus

kurumlar haline getirmek. Bu amagla camileri ulusal propaganda merkezleri olarak siyasal

amagla kullanmak, hutbeleri propaganda amaciyla degerlendirmek

4- Ezidileri, Hristiyanlar1 ve diger mezhepleri orgiitsel ideoloji etrafinda orgiitlemek

(Aktaran: Semiz, 2013: 154).
Pratikte goriilen ilk &rgiitlenme, 1991 yilinda kurulan ‘Yurtsever Imamlar Birligi’
adindaki olusumdur (Siverekli, 2008: 134; Semiz, 2013: 158). Bu olusum da 1993’te
yerini ‘Kiirdistan Islami Hareketi'ne (KIH) —Hareketa Islamiya Kurdistan (HIK)
birakmustir.  Onciiliigiinii eski bir miifti olan din alimi Abdurrahman Diirre
yapmaktadir. KiH, 1993 yilindan 2004’e kadar faaliyetlerini siirdiirmiistiir. S6z
konusu faaliyetler, orgiitiin genel politik cergevesi igerisinde kalarak din adamlar1 ve
dindar kitleler arasinda drgiitlenmeyi esas almaktadir (Semiz, 2013: 158-159). illegal
yiriitilen faaliyetler, bolgedeki camilerde, mescitlerde ve evlerde yapilan
toplantilarda ajitasyon ve propagandayi esas almakta, boylece devletin Diyanet
kadrolar1 ve diger devlet yanlis1 cemaat/tarikatlarin halk nezdindeki etkileri kirilmaya

calisilmaktadir. Bu donem Mele Abdullah Timogqi (Abdullah Begik), Abdurrahman

65



Diirre, Kerem Soylu gibi isimler basta olmak iizere bolgede taninan dini 6nderlerin
hareket ile iliskilenmeleri ve destek vermeleri, toplumsal alanda ciddi diizeyde bir

kabul saglamaya olanak sunmustur (Yiicel, 2014: 426).

Onceki boliimde Kiirt toplumunun dindar yapist ve bu yapinin énemli bir figiirii
olarak geleneksel Kiirt medreselerine ve medreselerden egitim alan din adamlarinin
bolgede dinsel/toplumsal rollerine vurgu yapilmisti. Birka¢ yilizyillik bir maziye
sahip bu otonom medrese kiiltiiriinde yetisen melleler sadece dinsel alanda degil,
bunun yaninda Kiirt dili, edebiyati ve tarihi hakkinda da egitilirdi. Oldukca etkili bir
belagat ve ikna yetenegine sahip olduklari bilinen bu mellelerin bir¢ogu, halk
arasinda etnik ve wulusal kimliklerin esitligini, Islam {immetindeki kiiltiirel
cogulculugu insanlara vazederek oOrgiitiin salik verdigi bi¢gimde Kiirtlerin politik,
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik haklarinin savunusunu yaptilar (Cigek, 2015: 115). Bu
noktada Kiirtlerin din ve inan¢ kimliklerinin siirdiiriilmesinin yaninda, Kiirt
hareketinin bu konudaki doniisiimlerinin tabanda karsilik bulmasinda énemli bir rol
iistlenen melle’ler, feqi’ler ve seyda’lar Carnoy’un (2001) Gramsci analizindeki

“organik entelektiiel’lere tekabiil etmektedir (S. 273).

Kiirdistan Islami Hareketi'nin 1993’teki ilk kongresinde “kurulmasi tasarlanan
devlette dil, din, mezhep, 1rk, goriis ve inang ayrimi yapilmayacag1” tespitini yapan
olusum, temel orgiitsel perspektifi de tliziigiinde su ciimlelerle ifade etmektedir:
Islamiyet’in Asr-1 Saadet’teki devrimci, dinamik, &zgiirliikk¢ii, zulme ve somiiriiye karsi
miicadeleci 6ziliniin; ihlas, fedakarlik gibi prensip ve ahlaki kurallarinin, Kiirdistan ulusal
kurtulus miicadelesi ve bireylerine 6rnek ve rehber alinmasini saglamaya calismaktir (KIH
Tlzugi).
Baslica hedef olarak “kadin-erkek ayrimi yapmaksizin her Kiirt’iin caniyla ve
maliyla cihada katilmasini” emreden ayrilik¢r hareketin iiyelik i¢in belirledigi sartlar:
“Miisliman ve Kiirt yurtseveri olmak, Kiirt miicadelesinde herhangi bir hiyaneti
saptanmamis olmak, gilicii oraninda hareketi desteklemek” bigiminde formiile
edilmektedir. Kendisi digindaki diger Islamc1 grup, cemaat ve dini kurumlarla her
diizeyde temas ve iligkiden yana oldugunu ilan eden bu yapy, illegal hareketin politik
perspektifi disina ¢ikmayan bir olusum olarak, diger dini kurum ve olusumlarla ciddi

bir iliski gelistir(e)meyecektir (Siverekli, 2008: 134).

HIK’in faaliyetleri arasinda en dikkate deger olanlardan biri 1994 yili igerisinde

Almanya’da organize edilen toplantidir. Toplantinin esas amaci da Kiirt hareketinin
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Hizbullah’la o donem yasadigi c¢atismali siiregten etkilenerek kendilerinden
uzaklastiklarin1 diisiindiikleri dindarlar1 yeniden kazanmadir. Toplantinin tam da
Orgiitiin 1993°te ilan ettigi ateskesin ardindan yapilmasi bu noktada bilingli bir tercih
olarak okunmalidir. Berlin’de gerceklesen “Kiirdistan Sorunu ve Islami C6ziim”
baslikli bu toplantiya Tiirkiye’deki Islami camianin da yakindan takip ettigi bazi
isimler katilmigtir. A.Melik Firat, Altan Tan, Sabah Kara, Avrupa Milli Goriis
teskilat1 temsilcileri, Avrupa Aleviler Birligi temsilcileri, Kiirt hareketine yakin
Islamc1 aydinlardan Abdurrahman Diirre, DEP milletvekili Nizamettin Togug
toplantiya katilan bazi isimlerdir. Uzerinde en fazla konusulan konu ise, Abdullah
Ocalan’in kendi sesiyle toplantiya gonderdigi mesaj olmustur. Ocalan bu mesajda
“gergek Islam™1 ve “Islam enternasyonalizmi”ni dverek, kendilerini Islam’a en yakin
hareket olarak ilan etmekte, miicadelelerinin Islam miicahitlerinin miicadelesiyle
ayni 6ze sahip oldugunu iddia etmektedir: “Bugilin bizim yiiriittiigiimiiz miicadele
Islam’1n ortaya ¢ikti§1 zamanlardaki miicadele kadar énemlidir. Bizim miicadelemiz
sonucunda biitlin Miisliimanlarin 6zledigi Asr-1 Saadet’e yakin bir bi¢cim ortaya
cikabilir.  Ortadogu’da  Kiirt  sorununu  ¢dzmek,  Kiirdistan’t  Islam

enternasyonalizminin besigi yapmak anlamina gelir” (Cakir, 2011: 70).

1995 yilinin bagindan itibaren Kiirt Hareketinin siyasi yonelimindeki ciddi degisim
cok daha goriinlir hale gelmistir. Bu siiregte disaridaki siyasal uzlagma g¢abalari,
miizakere arayislar1 ve bunlara bagl olarak gelisen ateskes ilanlarina paralel bigimde
kendi i¢cinde demokratik merkeziyet¢ilige doniik yaklasim, dine yonelim, kadin ve
ekoloji konularindaki agilimlar gelistirilmistir (Fuller ve Barkey, 2011: 50).
1995°teki PKK 5. Kongresinde yayinlanan ve baskiya karsi miicadele etmenin Islam
karsiti olmadigina vurgu yapan uzlagmaci ifade ve devamindaki dinsel referanslar,
s6z konusu acilimlarin daha da kristalize olmasii beraberinde getirmektedir
(Marcus, 2015: 328). Bir sonraki adimda kendisini ayn1 zamanda Islam adina
‘gorevler’ iistlenen ve miicadeleyi dini kavramlarla harmanlayarak tarif eden bir
yaklasim sergilenmektedir:

Ve yine denilebilir ki biitiin mezheplerden Miisliimanlari; Alevi’sini, Siinni’sini, Safii’sini,

Hambeli’sini biz bir araya getirdik. Hatta diger dinlerden olan kesimlerin de dostlugunu biz

sagladik. (...) Bu bir riiyaydi ve giin gegtikce gerceklesiyor. Bu aslinda siz islam aydinlarinin

ve miicahitlerinin yerine getirmesi gereken bir gorevdir. (...) Tarih her zaman insanin Sniine

boyle serefli gorevler ¢ikarmaz. Bir Asr1 Saadet olur, ne mutlu o zamanin miicahitlerine! Bir
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de iste bizim Kiirdistan’mn Asr-1 Saadeti bdyle olur ve ne mutlu bu déneme katilanlara!

(Aktaran: Memdoglu, 2014: 193).
Kiirt hareketinin Onciiliik ettigi toplumsal doniisiimde kadmin yeri, 6zel olarak
vurgulanmasi gereken bir olgudur. Baslangicindan itibaren kadin miicadelesine,
Ozglin kadin oOrgiitlenmelerine 6zel anlam atfeden hareketin kadin pespektifi,
toplumsal mobilizasyonun saglanmasinda ve bilhassa 1990’lardaki hizli gelisme
cizgisinde Onemli bir paya sahiptir. Miicadelenin her alaninda erkeklerle esit
diizlemde temsil edilen ve toplumsal alanda kendi 6zerk orgiitlenmelerini saglayarak
bliyliyen Kiirt kadin hareketi, toplumdaki dinsel dogmalarin ve geleneklerin de
dontisiimiinii beraberinde getirmistir. Bu sekilde bir yandan hareketin sekiiler ve
modernist kodlar siirdiiriiliirken diger yandan islam ikincil ve tali konuma ittigi
kadin, miicadeledeki degisimin saglanmasi ve riza iiretilmesinde oOnciiliikk roliinii
tistlenmesi saglanmistir. Bolgenin oldukca dindar ve muhafazakar toplumlarindan
biri olan, feodal ve geleneksel deger yargilarinin hala hilkmiinii korudugu, hatta
devletin dini kurumlar ve argiimanlarla hareketin toplumsal alandaki varligim
ketlemek icin Ozel bir ¢aba yiiriittiigii diisiiniildiiglinde, hareketin sagladigi

dontigiimiin derinligi daha anlagilir olmaktadir (Marcus, 2015: 231).

Kiirt hareketinin kitlesellesmesi ve orgilitlenme zeminlerinin artis1 devletin bolgedeki
siyasal ve kiiltiire] hegemonyasina kars1 etkisini artirdik¢a, buna mukabil devlet de
bir yandan yeni giivenlik doktrinlerini devreye koymakta diger yandan basta din ve
ekonomik kalkinma araglari olmak iizere bircok aygit1 devreye koyacaktir. O giine
kadar ‘Kiirt realitesini’ kabul etmeyen ulus devlet istemsizce bu olguyu kabul
ederken, Kiirt hareketiyle miicadelesinde bir kurtarici olarak islamc érgiitler, Islamci
siyasi partiler, cemaatler, tarikatlar, seyhlerden miitesekkil bir miicadele

konfigiirasyonuna basvuracaktir.

Tiirkiye devleti Kiirt etnik kimligini bogarken, Siinni Miisliiman topluluklara da yeni
bir siyasi alan agmaktadir. Bunun ilk adiminda 1984’ten itibaren baslayan Turgut
Ozal déneminde devlet ile din arasinda Tiirk-Islam sentezine dayali iliski yeniden
yapilandirildi. Devletin siyasal ve ekonomik aglarinda Siinni Miisliiman cemaatlerin
ve tarikatlarin konumu ytikseltilerek, imam hatip okullarina gii¢lii bir destek sunuldu,
Islami projelere kamu finansmanlar1 saglandi. Dinsellestirilen siyasi alan, devlet
bilirokrasisine Miisliiman Kiirt toplumunu etkilemede ve onlar1 ayartmada daha

biiyiik imkanlar sundu. Ozal doneminde baslatilan bu politikalar, sonrasinda RP/FP
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ve en sonunda AKP ile birlikte daha da derinlestirilerek stirdiiriilecektir (Natali,

2009: 165-166).

Belirtilmelidir ki hangi partilerin siyasal iktidarda olduguna bakilmaksizin,
1990’lardan bugiline degin Kiirt bolgesine yonelik devlet eliyle siirdiiriilen
politikalarin 6nemli bir boliimii, Kiirtler iizerinde dinsel bir hegemonya kurmaya ve
bu hegemonyay1 Kiirt hareketinin aleyhine mobilize etmek gayesi giidiilmektedir.
Bugiine kadar uzanan tarihsel dizgede devletin Kiirt illerinde Naksibendiligi
Orgiitlemesi, cemaat ve tarikatlar1 siyasal araglar olarak kullanmasi, Hizbullah
hareketinin ortaya ¢ikisi, bu alanda yasanan gerilim ve catismalarin temelinde bu

tespit yatmaktadir (McDowall, 2004: 572; Cigek, 2015: 117).

1990’lardan itibaren Kiirt cografyasinda agilan imam Hatip okullar1 ve Kuran
kurslarinin sayisisinda ve buralarda egitim goren Ogrenci sayilarinda goriilen
patlama, devletin egitim politikasinin da bdlgeye 6zel bir bicimde ele alindigini
gostermektedir (Ozdalga, 2007: 180-192). Bdylece Cumhuriyet rejiminin Yatili
[Ikogretim Bolge Okulu (YIBO) eliyle siirdiirdiigii Tiirklestirme egitimi, bu dénemde
Siinni islama dayali din egitimi ile pekistirilerek hem asimilasyon politikalarini
siirdiirmekte hem de buna Islamci1 bir formasyon kazandirmaktadir (Isik ve Arslan,

2012: 107).

1970’lerden itibaren siyasal sahnedeki etkinligini artirarak gelisen Milli Goriis
Hareketi ve onun siyasal anlayisinin, s6z konusu dinsel hegemonyanin {iretimi i¢in
en etkili ara¢ olarak islev gordiigii sdylenebilir. Bunda, Milli Goriig’iin Kiirt kimligini
dogrudan reddetmeyen ancak onu tali plana iterek ‘timmet’ kimligini 6ne ¢ikaran
anlayisin pay1 biiyiiktiir. Boylece devlet bu kez Kiirtlerin karsisina Tiirk
milliyetciliginden daha etkili bir silah olan ‘Islam milliyetciligi’ ile ¢gikmaktadir. Kiirt
hareketinin dayandig sol/sosyalist paradigma ve sekiiler kimlik karsisinda toplumun
dinsel hassasiyetlerine seslenen bu yaklasim, kusku yok ki iilkenin biitiiniinde
cereyan eden Tiirk milliyetgiligi ile Islam milliyetgiliginin birlikteligini de
giiclendirmekte ve toplumun biitiinii iizerinde milliyet¢i-muhafazakar bir insa
gelistirilmektedir (Calmuk, 2001: 220). Bu insada misyon istlenen Kiirt etnik
kimligine mensup dinsel ve siyasal aktorlerin de kamuoyu oniindeki temsilleri, sonug
alma diizeyini daha da artirmaktadir. Islamci yazar ve sosyolog Ali Bulag, Kiirt
menseili siyasal Islamc1 aktorlerin Milli Goriis ¢izgisindeki duruslarmi carpict bir

bi¢gimde ortaya koymaktadir:
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Kiirtler, herkesten biraz fazla katki sagladilar ve Islam’m politik mesjajim hep omuzladilar.
Biitiin tarafsiz gozlemcilerin de kabul ettigi gibi MNP, MSP ve RP’yi parti durumuna
cikartan ve bugiinkii hale getiren Tiirkiye’de yasayan ve adeta karsiliksiz olarak destek veren
Kiirtlerdir. Ustelik bu partinin 6nde gelen zatlari, son aylara kadar ‘Kiirt’ sdzciigiinii
agizlarma bile almadilar. Tam aksine Kiirt bolgelerinde Kiirtlere ‘Fatih torunlari’ dediler,
onlari da bin yillik tarihin i¢inde kattilar (Aktaran, Calmuk, 2001: 42).
Necmettin Erbakan liderligindeki RP’nin, 1995 genel segimlerinden sonra koalisyon
hiikiimetinde yer almasiyla birlikte siyasal Islamci hareketin Kiirt cografyasindaki
palazlanmasinin da 6nii tamamen agilmistir. Bu donemde RP bir yandan bolgedeki
cemaatler ve dini aktorlerle iliskilerini gelistirerek Kiirt toplum yapisinda etkinlik
alanin1 genisletmeye calismaktadir (Olson, 2010: 80). Aymi siireg, Tiirkiye’deki
Kiirtler arasinda en fazla taban bulan yapilar olan Nur hareketi, Fethullah Giilen ve
Menzil cemaatlerinin devlet eliyle orgilitlenmelerine ve giic kazanmalara alan

acacaktir®® (Bruinessen, 2010: 385).

Tiirkiye’de siyasal Islamci ¢izginin, ortaya cikisindan giiniimiize kadar Kiirt
meselesi, etnik kimlik sorunu ve son tahlilde demokrasi konularindaki politikalar
incelendiginde, konjonktiirel farklilasmalar olmakla birlikte arka planda Tiirk
milliyetciligine dayanan muhafazakir ve devlet¢i bir seyir izledigi anlasilir.
Dolayisiyla tezin 6nceki boliimlerinde ortaya konuldugu tizere Cumbhuriyetin laik
kurucu akli ile yeniden bulusan ve onunla biitiinlesme egiliminde olan bu akimin
kimi donemler ortaya koydugu ‘demokratik’ tutumlarin stratejik olmadigi
anlagilmaktadir. Ornegin 2011°de Kiirt hareketiyle girdigi diyalog ve ‘miizakere’
stireci sonunda bir ‘Kiirt A¢ilim1” yapan AKP, 2015 se¢imlerinde bdlgede yasadigi
zayiflamaya mukabil, yeniden ve ¢ok daha derin bir ¢atigma siirecinin ve 90’lar1
cagristiran bir giivenlik konseptinin 6znesi olabilmektedir. 1991 yilinda, R. Tayyip
Erdogan’in Tiirkiye kamuoyunca taninmaya basladigi RP Istanbul 11 Baskanlig
déneminde hazirladig1 Kiirt Raporu’ndaki vizyonun, son yillarda siirdiirdiigii tutum
ile taban tabana zit olusu yukaridaki ‘tutarsizlik’ tespitini de dogrulamaktadir (Cakir

ve Calmuk, 2001: 196; Cigek, 2008: 48).

Biitiin bu donem boyunca Kiirt hareketi, her gecen giin daha da etkili arag ve

metotlar Kkullanarak devletin dinsel hegemonyasina alternatif, Kiirt milliyetci

% Tiirkiye’de cemaatler, tarikatlar ve diger Islamc1 yapilar incelemede daha detayli bir inceleme igin
bkz. Cakir (2002).
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kimligine dayali bir “kars1 hegemonya” kurma hedefini gergeklestirmeye calisti.
Ancak bu noktada hareketin din ve inanglar konusundaki degisiminin salt pratik veya
taktik bir hamle olmadig1 goriilmektedir. Ortaya ¢ikan durum, yeni yiizyilin basindan
itibaren ¢ok daha radikal bir bicimde yasanan paradigma degisimini Onceleyen
stratejik bir doniisiime isaret eder. Diinya ve bolgedeki reel politik gelismelerin de
katkisiyla Kiirt hareketi, dini -kimi 6rneklerinde Kurtulus Teolojisi’ni ¢agrigtiran bir
bicimde- toplumsal ¢atisma ve karst hegemonya insasinin kurucu bir unsuru olarak
degerlendirmektedir:
Islam adi altindaki biitiin o sahte kurumlari, tarikatlart, gerici imamlari, benzeri kuruluslari
tasfiye edip, bunun yerine halkimizin anti-emperyalist, anti-kapitalist islam duygularini,
moral degerlerini, esitlik anlayisini, adalet anlayismi Islam’m dogru yorumu, dogru
degerlendirmesi ve dogru sahiplenilmesi bigiminde halka gétiirmek, bu temelde halki
bilinglendirmek, kaba materyalist yaklasimi asarak bilimsel sosyalizmin kendi halk
gercegimize basariyla uygulanmasini bilmek gerekir (Ocalan, 2008: 537).
Kiirt siyasetindeki ‘ikinci ana damar’ olan Islamci anlayisin gelisip toplumsal taban
bulmaya bagladigi 1990’11 yillar, Altan Tan’in deyisiyle “laik-ulusalc1” anlayis ile
kimi yerlerde rekabet kimi yerlerde ise dogrudan ¢atigma igerisinde oldu (Tan, 2011:
578). Islami referanslara sahip Kiirt drgiitlenmeleri icin, bu donem boyunca Kiirt
meselesine ve ana akim Kiirt hareketine karsi konum alislar1 iizerinden bir tasnif
edilme durumu gerceklesti. Bu durum, yalmzca Kiirt Islamci olusumlarla smirh
kalmay1p, bolgedeki cemaatler, Islamc1 aydin ve yazarlar, islami nosyonlara sahip
sivil toplum orgiitleri, son kertede boélgelerinde taninirligi bulunan biitiin din
adamlari; seyhler, melleler ve seydalar i¢in de gecerli hale geldi. Dinin her iki ‘taraf’
eliyle olabildigince politik bir diizleme ¢ekildigi ve taraf olmaya zorlandigi bu

9927

kosullarda, “taraf olmayan bitaraf olur”*" mottosunun hayat buldugunu belirtmek

mumkindiir.

Devlet ile Kiirt hareketi arasinda her alanda siiregiden gerilim ve ¢atismalarin disinda
gibi goriinmekle birlikte 1990’larda bdlgede ciddi diizeyde karsilikli catisma ve 6lim
olaylarina sahne olan Kiirt Hareketi-Hizbullah gerilimine vurgu yapmak elzemdir.
1990’larin hemen baglarinda bolgenin bir¢cok kentinde goriiniir olmaya baslayan

siddet eylemleri, Hizbullah’1 kisa bir siirede iilke giindeminin de 6n siralarina tasidi.

27 Bu slogan radikal islamci bir illegal 6rgiit olan Islami Biiyiik Dogu Akincilar1 Cephesi’nin (IBDA-
C) yayinlarinda kullandig1 ve Islami yasam bigimini kabul etmeyen, buna karsi gelenlerin hedef olarak
goriildiigiine isaret eder.
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Tarihsel arka plan1 1980°lerin baslarina kadar uzanan bu yapi, tamamen illegalite
sinirlart i¢inde kaldigindan, 2000°li yillardaki ¢oziilme siirecine kadar hakkinda
neredeyse higbir bilgi dahi bulunmamaktaydi.?® Yaklasik on yillik siirec icinde rgiit
eliyle gerceklesen ve biiyiik bir kismi Kiirt hareketine yonelen Hizbullah saldirilari
ve Kiirt hareketinin kars1 saldirilari, bolgedeki gerilimi artirmakla kalmadi, devletle
yasanan giivensizligin iistiine toplumun biitiin kesimlerinde birbirlerine kars1 bir
korku ve giivensizlik halinin de ortaya ¢ikmasina sebep oldu (Akin ve Danigman,
2011: 33). Hizbullah’in dindar Kiirtler iizerinden kendine yonelen Kiirt hareketi de
orgiite kars1 bircok defa saldir1 diizenlemis ve Hizbullah iiyelerine yonelik siddetin
boyutlarini artirmistir. Buna paralel, kendisine yakin din adamlar1 eliyle Hizbullah’in
“gercekte Islam’la bir iliskisi bulunmayan, devletin tetik¢isi olan paramiliter bir ¢ete
orgiitlenmesi” oldugu propagandasini gelistirmistir. Bu noktada bolgede Hizbullah’1
isaret eden “Hizbulkontra” ve “Hizbulseytan” isimleri dolasima sokulmus ve Kiirt

kamuoyunda bu isimlerle bilinir hale gelmistir (Siverekli, 2008: 153).

Hizbullah, Kiirt hareketine mensup milletvekillerinden tutalim, siyasi parti
yoneticilerine, harekete yakin mellelere ve siradan sempatizanlara kadar her kesime
yonelik binlerce saldir1 gerceklestirdi.?® Bu saldirilar1 yaparken de Kiirt hareketinin
“kafir”, “dinsiz”, “ateist”, “komiinist” oldugu propagandasini gelistirmeye calisti.
Ancak, orgiitin kendi iginde Ilimciler-Menzilciler adiyla iki hizbe bé&liinmesi
sonrasinda Ilim kanadinin Menzilciler grubuna yénelik saldiri ve cinayetleri,
Hizbullah tartismasina farkli boyutlar kazandird1 ve orgiitiin marlinalizasyon siireci
daha da hizlandi. S6z konusu marjinalizasyon, 2000’li yillara giderken oOrgiitiin
Gonca Kuris gibi bagimsiz Islame1 aydinlara ve Med-Zehracilar olarak bilinen Kiirt
hareketine nispeten pozitif bakmakla birlikte ondan bagimsiz olan grubun liderlerine
yonelik cinayetler serisiyle doruk noktasina vardi. Nihayetinde 1990’larin kaotik
siyasal ortaminda bu orgiitiin Kiirt hareketine yonelen radikal sdylemleri ve siddet
eylemleri, yine toplumsal alandan izole paramiliter bir goriintiiye sahip olmasi, onun

devlet eliyle Kiirt hareketine karst kullanildigina dair giiglii emareler olarak

28 Hizbullah hakkindaki detayl inceleme igin bkz. Kurt (2015); Cakar (2011).

29 Tez arastirmast sirasinda incelenen Diyarbakir 6. Agir Ceza Mahkemesi ‘nin 31 samkli 2009/27
say1l1 1203 sayfalik Hizbullah Ana Davasi Iddianame ve Karar dosyalar1, bu érgiitiin 1990’11 y1llar
boyunca gerceklestrdigi sayisiz saldiri, cinayet, yaralama, tehdit, kagirma eylemlerini gézler 6niine
sermektedir. Elbette bu dosyada yargilanan olaylarin ve faillerin disinda kalan sayilar1 belirsiz vakalar,
buzdagimin gdriinmeyen daha biiyiik yanina isaret ediyor.
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goriilmeye baslanacaktir. Nevzat Cicek (2008) tarafindan yapilan analiz, bu
baglamda oldukga dikkat ¢ekicidir:
Hizbullah Hareketinin, bir cinayet sebekesi gibi islemesi aslinda zorunlu bir sonu¢ degildi.
Bu durum, hegemonik giiclin kosullarint olusturdugu bir tarihsel olaydi. Bunun sonucunda
Kiirtlerin resmi din etrafinda sekillenmeyen devrimci Islami dinamikleri, taseronlastirilan bir
orgiitsel yapmin sonucunda etkisizlestirildi. Bolgede cogulcu bir islami anlayisa sahip olan
Islami yapilar giic kaybetti ve 28 Subat siireciyle tamamen tasfiye edildi. 28 Subat siirecinin
tasfiye ettigi Orgiitlerden biri de, belki de iizerine diiseni yaptigima inanilan Hizbullah
orgiitiiydii (Cigek, 2008: 16).
Hizbullah {izerine yapilan az sayidaki arastirmalar, devletin dogrudan onu
yonlendirmese bile saldirilarina ve Orgiitlenmelerine g6z yumdugu sonucuna
ulagmaktadir (Cakir, 2011: 88). Kiirt hareketinin din konusunda toplumsal
duyarliliklara seslenmeye bagladigi ve dindar kesimleri etkiledigi bu donemde;
devletin, Milli Goriis partileri ve Giilen cemaati basta olmak iizere bolgedeki biitiin
dini mecralar1 ve kurumlart bu gelisime karsi harekete gecirmeye calistig
distintildiigiinde bu goriis de gerceklik kazanmaktadir (Siverekli, 2008: 162). Yine

diger biitiin radikal Islamci1 yapilar, devleti “tagut™*

olarak goriirken, Hizbullah’in
kimi sinirlt 6rnekler diginda —bu 6rneklerin en bilineni Diyarbakir Emniyet Miidiirii
Gaffar Okkan cinayeti iddiasidir- devlete ve gilivenlik giiclerine yonelim
sergilememesi de dikkate deger bir durumdur. Yine Hizbullah-Kiirt hareketi
catigmas1 siirecinde devlet gii¢lerinin Hizbulllah’a yonelik ilk operasyonlarinin -
oldukca ge¢ bir tarihte- 1994’te basladigi ve tansiyonun en yliksege c¢iktigi
donemlerde dahi Hizbullah’in diger siyasal iktidarlara ve partilere nazaran RP-SP-

AKP’ye sert bir dil ve iislup kullanmadigi da bilinmektedir (Cakir, 2011: 267).

Hizbullah 6rgiitii 2000 yilinda gergeklesen ve orgiitiin lideri Hiiseyin Velioglu’nun
6ldiigii baskin silirecinden sonra Orgiitsel bir donilisim geg¢irmistir. Bu doniisiimiin
sonucu 2004’te sivil toplum alaninda faaliyet yiirlitmek amaciyla Mustazaflarla
Dayanigsma Dernegi (Mustazaf-Der) kuruldu. Dernek kisa bir siirede Dogu ve
Giineydogu kentlerinin neredeyse tamaminda &rgiitlendi ve Istanbul, izmir, Adana,
Konya gibi Bat1 kentlerinde de subeleri kuruldu. 2006 ve sonras1 yillarda 6zellikle

Kiirt hareketinin etkin oldugu bolge kentlerinde yiizbinlerce insanin katildigi

% Tagut; Allah'm disinda ibadet odaklarmi ifade eden Islami bir terminolojidir. Geleneksel teolojide,
terim genellikle putlari, seytan ve cinleri de ifade eder.
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Peygambere Saygi Mitingleri, Kutlu Dogum Haftas1 etkinlikleri yapti. Dernegin
2010’da mahkeme karariyla kapatilmasindan kisa siire sonra ise partilesme siirecine
girildi ve Hizbullah hareketi, Hiir Dava Partisi (HUDA-PAR) adi altinda bugiine

kadar siirecek faaliyetlerini bu parti eliyle gerceklestirdi (Kurt, 2015: 71-94).3!

Hizbullah’in Kiirt hareketine doniik silahli saldirilarla baslayip bugiin bolgede Kiirt
hareketi bileseni siyasi partilere kars1 genellikle iktidardaki AKP’yi destekleyen bu
olusumun yukarida kisaca Ozetlenen tarihi, aslinda Kiirt hareketinin gecirdigi
doniistimlere paralel bir hat gosterir. Silahli miicadelenin arka plana konulup, sivil
topluma yoOnelinmesi, sonrasindaki partilesme siireci gibi gelismeler, adeta Kiirt
hareketinin donemsel politik ¢izgisindeki degisimlere kosutluk bigimindedir. Yine
son yillarda HUDA-PAR’1n, Kiirt hareketinin kendisi disindaki Kiirt sol ve sag
olusumlariyla ortakliklar kurma girisimlerinin tamamen disinda kalmaya doniik

tutumu da s6z konusu kosutluk halini destekler bicimdedir.

Yukarida oOzetlemeye calisilan 1990’11 yillar Tiirkiye’sinde yasanan toplumsal
doniisimler ve bu doniisiimler igerisinde Kiirt hareketinin konum alislari, daha
spesifik c¢alismalara konu olabilecek diizeyde genis ve Onemli bir Sosyolojik
arastirma evrenine tekabiil eder. Cigek’in (2015) ortaya koydugu cerceve, tez
kapsaminda tartisilan bu boliimii toparlamakta ve siirecin ana hatlarini tespit

etmektedir:

1990’lardan beri, PKK din konusunda yeni bir yaklagim gelistirmeye ¢alistyor. PKK’yi boyle
bir siyasi insaya yonelten iki ana dinamikten soz edilebilir. Ilk olarak, bu dénemde Hizbullah
agresif bir yiikselise gegmistir. Cogu sekiiler Kiirt grubu ve destekgilerine gore Hizbullah,
faili mechul cinayetlerle ulusal miicadeleyi bastirmak amagli devletin kullandig1 bir Islami
gruptur ve koktenci Islameci grubun bolgede hizla &rgiitlenip Kiirt hareketiyle catigmast
biiyiik oranda devlet politikalarina baglhidir. ikinci olarak, Kiirt hareketi kiigiik bir silahli sol
orgiitten cikip kitlesel bir halk hareketine donligmiistiir. Bu iki faktor, Kiirt hareketini din
konusundaki Ortodoks sekiiler durusunda degisime zorlamistir. Nitekim bu yillarda hareketin
liderine gore Islam, bask1 ve zulme kars1 bir adalet dinidir. Bu egilim Islamla sinirlanmans,
ana akim Kiirt hareketi miicadelenin cephesini genisletmek igin diger dinlere mensup
Kiirtlere de hitap etmeye baglamistir. Kurdi Islami 6rgiitlenmeler kurarken Alevi ve Ezidi

Kiirtlere yonelik sosyokiiltiirel ve sosyopolitik orgiitlenmelere gitmistir (Cigek, 2015: 95).

3! Hiida-Par’n Tiirk¢e’deki acilim “Hiir Dava Partisi” olmakla birlikte, Kiirtge okundugunda
“Allah’n Partisi” olarak ve Hizbullah ile es anlamda kurgulandigi gériiliir. Bu adlandirma, bir kelime
oyunu yoluyla Kiirtlere yine Hizbullah adiyla seslenme isteminden hareket etmektedir.
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En yalin haliyle bu siire¢, hareketin toplumsallastigi, buna paralel mobilizasyon
alanlarini ve araclarini genislettigi, din ve inang lizerinden devletin gelistirdigi politik
yonelimlere kars1 kendi dinsel hegemonyasini inga ettigi oldukca gerilimli bir tarihsel
kirilmadir. Her haliikarda hareketin ortaya koydugu doniisiimler, devlete doniik bir
“kars1 koyus” olarak goriilebilecegi gibi, esasen toplumsal hareketin dogasinda var
olan bir “zorunluluk” bi¢iminde de okunmalidir:

KSH 90’larda “kurucu giice” sahip bir aktor haline geldi. Bu da ona kendi destekgilerine bir

vizyon sunma mecburiyeti ile kars1 karsiya birakir. Daha 6ncesinde tarihle siyaset arasinda

kurulan bagin yerini, 90’larda siyasetle sosyolojinin bagi ald1.”%?

Bu doniisiim, sadece hareketin iistten bir bigimde toplumsal alani belirlemesi
bi¢ciminde olmamis, toplumda canli bir organizma olarak yasayan din ve inang
oOrtintiileri, ritiieller ve semboller, toplumsal hareketi de belli diizeylerde doniisiime
sevk etmektedir. Dolayisiyla Kiirt hareketinin din konusundaki politika
soylemlerinde daha “iliml1” bir ¢izgiye dogru evrilmesini salt donemsel bir ihtiyag
ve/veya pragmatik bir tutum olarak degerlendiren yaklagimlar®, hareketin epistemine

ickin toplumsal mobilizasyonu okumaya bigane kalmaktadir.

3.3 2000 Sonrasi Doniisiim

Kiirt hareketinin 2000°1i yillarin basindan baglayarak giiniimiize kadar devam eden
ideolojik ve politik doniisiimlerinin merkezinde 1999 yilinda Kenya’da yakalanarak
Tiirkiye’ye getirilen ve yargilanarak Imrali Cezaevi’nde miiebbet hapse mahk{im
edilen Abdullah Ocalan yer alir. Onun Imrali yargilamalari sirasinda ortaya koydugu
“Demokratik Cumhuriyet” yaklasimi, Kemalizm’e ve cumhuriyete dair yeni
tarifleriyle baslayan siireg, 2004’ten itibaren “Demokratik Ozerklik” ve
“Konfederalizm” tartismalarina kadar uzanir. Bu tartisma uzami, zaman iginde Kiirt
siyasal hareketinin etki alaninda bulunan biitlin yapilar1 ve toplumsal tabani yeni bir
paradigmanin tesisine dogru gotiirecektir. Abdullah Ocalan, Kiirt hareketinin
gecirdigi biitlin bu diistinsel ve yapisal dedniisiim siireglerinin baglaticis1 ve
stiriikleyici aktorii olarak goriilmektedir. Hareketin disindaki politik dinamiklerin

kismi ve taktik etkileri oldugu tespitini yapan Kadri Yildirim da “Doniisiimiin ilk

32 Mithat Sancar ile Goriisme.
3 Boylesi bir yaklagim 6rnegi olarak bkz. Kokge (2011).
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kaynagi Ocalan’dir. Ondan da Kandil’e sirayet etti. Ordan da DTK’ya, siyasal
partiye ve topluma yansiyor. Kiirt hareketinin doniisiimiinde AKP’nin etkisi var ama
tek etken degildir” belirlemesiyle doniisiimiin merkezinde Ocalan ve onun diisiinsel
yaklasimlarinin bulundugunu belirtmektedir.3

2000’1 yillarla beraber Kiirt hareketinde goriilen ideolojik ve yapisal doniistimiin
niiveleri, 1990’1 yillarda goriilmeye baslanan ve “etnik ayrilik¢r” diskurun yerine,
demokratik bir toplum sozlesmesi iizerinde bir arada yasamayi salik veren sdylem ve
politikalarda gériilmektedir. Ocalan’in mahkeme savunmalarinda basladigi ve
sonrasi yillarda yazdig kitaplarla olgunlastirdigi gortisleri, diinyadaki yeni toplumsal
hareketlerin diistinsel yaklasimlarim1 takip etmekte ve bu yaklasimlart Kiirt
meselesiyle iliskilendirerek  harmanlamaktadir.  Post-Marksist  diisiincenin

giiniimiizdeki onciilerinden Murray Bookchin, Ernesto Laclau, Chantal Mouffe gibi

Distintirlerden etkilenen bu diisiinsel kurgu, Kiirt hareketinde “Demokratik Ekolojik
Cinsiyet Ozgiirliik¢ii” paradigma olarak ifadesini bulmaktadir. Paradigmanin esast,
kapitalist modernite elestirisine ve ulus-devletciligin yerine demokratik ulusu ikame
etme disiincesine dayanir (Giines, 2013: 257). Teorik gondermeleri analiz
edildiginde, yeni politik hattin Italyan devrimci ve diisiiniir Antonio Gramsci’nin
sivil toplum ve hegemonya yaklasimlarinin {izerinden gelistirdigi “metapolitik
cagriya” referans olusturdugu da anlasilir (Bar-On, 2017: 87). Neticede igerdigi
terminolojik ve semantik biitin muglakliklarina karsin 2010°da ifade buldugu
sekliyle Kiirt hareketinin “Demokratik Ozerklik” dnerisi baslica ii¢ sacayag iizerine
bina edilmektedir. Bu ayaklar etnik ya da dini temelde tanimlanmamis yeni bir ulus
diisiincesi; etnik ya da cografi temele dayanmayan bir yerinden yonetim ve radikal
bir katilime1r demokrasi anlayisidir (Yegen, 2011: 94). Boylece radikal demokratik
bir tahayytiliin alternatif bir yonetim sistemi olarak “Demokratik Konfederalizm™ 6ne
stiriilmekte ve onun ilkelerine dair tespitlere ulasilmaktadir (Giiler, 2010: 123). Kiirt
hareketinin ulus-devlet milliyetciligi elestirine dayali gelistirdigi radikal 6zerklik

projesi soyle tanimlanmaktadir:

Ulus, ortak zihniyet diinyasini paylasan insan toplulugudur. Bu ulus taniminda dil, din,
kiiltiir, pazar, tarih, siyasi sinir belirleyici rol oynamaz. Bedensel rol oynarlar. Ulusu esasta

zihniyet durumu olarak tanimlamak dinamik bir karakter tasir. Devlet ulusunda ortak

34 Kadri Yildirim ile Goriisme.
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zihniyete damgasmi vuran milliyetcilik iken, demokratik ulusta 6zgiirlik ve dayanisma
bilincidir. Fakat uluslar sadece zihniyet durumlariyla tanimlanirsa bu eksik bir tanimdir.
Nasil zihniyetler bedensiz olmazsa uluslar da bedensiz olamaz. Milliyetci zihniyetli uluslarin
bedeni, devlet kurumudur. Ozgiirliik ve dayanisma zihniyetli uluslarm bedeni demokratik
ozerkliktir. Demokratik 6zerklik esas olarak birey ve topluluklarin kendilerini 6z iradeleriyle
yonetmeleri anlamina gelir. Demokratik yonetim veya otorite demek de miimkiindiir.

Evrensellige agik bir tutumdur (Ocalan, 2011: 10).

2000’li yillarda Kiirt meselesinin Tiirkiye disinda Suriye, Irak ve Iran’da ulastig
diizeyin kiiresel ve bolgesel aktorler tarafindan reel politik bir aktor olarak hareketi
kabul etmesi karsisinda artik bu konu ulus-devlet i¢i ¢ozlimleri asan bir mahiyet
kazanmistir. Bir diger yaklasima gore de Islamcilardan sonra Cumhuriyetin ‘magdur’
ettigi diger kesim olan Kiirtler, artitk “cevre hareketi olmaktan c¢ikip merkeze
gelmekte”dir (Kutlay, 2005: 273). Buna mukabil, artik Kiirtlerin kategorik olarak
inkarina dayali geleneksel resmi politikalar artik devletin kurumlar1 ve yonetici
elitler agisindan da islev ve itibarin1 kaybetmistir. Dolayisiyla Kiirt meselesi
konusunda koklii bir reform ihtiyaci her gecen giin kendisini daha yakici hale
getirmektedir (Saragoglu, 2011: 7). Her ne kadar catisma ve gerilimlerin artis
gosterdigi bazi olaylar sonucunda, daha 6nce “miistakbel” kabul edilen Kiirdiin
“sozde vatandas” biciminde tasavvur edildigi 6rnekler yasansa da, siirecin genelinde
Kiirt etnik kimliginin artik asimile edilemeyecegi ve inkdr yoluyla yok
edilemeyecegi anlasilmig bulunmaktadir (Yegen, 2006: 79). 2009’dan itibaren
basladig1r kabul edilen “Oslo Goriismeleri’nden de anlasildigi iizere, devlet Kiirt
meselesinde nihai bir sonuca ulasmak gayesi icine girdiginde basvuracagt muhatap
olarak da artik hareketin kendisini kabul etmek durumundadir.®® “Kiirt A¢ilimi”
olarak lanse edilen; kimi zaman “Demokratik A¢ilim”, cogu durumdaysa sdylemsel
bir belirsizlik iceren “Milli Birlik ve Kardeslik Projesi” adiyla ifade edilen siireglerde
devlet, Kiirt hareketini ve onun sozciilerini sorunun muhataplari olarak kabul etme
egilimi gostermistir (Koyuncu, 2014: 216). Ancak sonrasindaki yillar boyunca yurt
icinde ve disinda cereyan eden politik gelismeler, meselenin ele alinis bigimlerinde
keskin gel-git’ler yasanmasina yol agmis ve ¢0ziim arayislari akamete ugramstir.
Ancak Kiirt hareketi gelistirdigi yeni paradigma ve sOylemlerin stratejik degisim

igeren yOniine vurgu yaparak, kurumsallasma diizeylerini bu cercevede doniisiime

% Oslo Goriismeleri ile ilgili detayli inceleme igin bkz. Dicle (2017).
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ugratmis ve toplumsal alandaki retorigini bu temel {izerinden insa etme faaliyetlerine
girismistir. Bunun sonucunda 2008 yilinda Demokratik Toplum Partisi’nin (DTP)
acikladig1 ademi merkezilestirme projesi, giiniimiize kadar hareketin siyaset yapmada
ve halki bu siyasete uygun bi¢imde mobilize etmedeki ¢ergevesini teskil etmektedir

(Norman ve Topguoglu, 2016: 88).

Calismanin bu noktasinda Kiirt hareketinin son on yedi yillik siire¢ i¢inde muhalefet
yiriittiigli AKP’nin meseleye bakisindaki ontolojik, tarihsel ve konjonktiirel kimi
hususlar1 analiz etmek gerekir. 2002 yilinda yapilan se¢imlerde tek basina iktidara
gelen ve bugiine kadar kesintisiz iktidarini koruyan AKP’nin, neoliberal dontisiimiin
bir sonucu olarak hem cumbhuriyetin bir devami hem de onu doniistiiren bir parti
olarak tanimlanmasi yanlis olmayacaktir (Teazis, 2010: 129). AKP’nin iktidara
dogru hizla yiiridigii stire¢, Milli Goriis gelenegi ve RP’nin ‘arkaik’ goriilen tutumu
karsisinda; ‘yenilik¢i’, sermayeyle, sistemin asli kurumlariyla, ABD ve AB gibi
kiiresel gilic odaklariyla ve IMF programlariyla daha uyumlu bir Miisliiman parti
arayist s6z konusudur. 2001°deki neoliberal kriz sonrasi politik alanda ortaya ¢ikan
cokiintii karsisinda diizenin mesruiyetinin tesis edilmesi ve neoliberal projeye
yeniden ‘can suyu’ verilmesi i¢in aranan profile en uygun siyasal aktor AKP idi.
Program ve sdylemlerinde AB projesini birincil hedef olarak benimseyerek Milli
Gortis gomlegini ¢ikaran AKP’nin, radikallikten uzaklasan yaklasimi, ona kiiresel
kapitalizmle uyumlu bir siyasi parti izlenimi saglamaktadir. Demokratiklesme
adimlarinin atilmasiyla tilkedeki sivil otoritenin, biirokrasi ve ordu karsisinda
giiclenmesini 6ngdren yeniden yapilanma yaklasimi, AKP’nin hegemonya insa
stirecinde kolaylikla kendine alan agabilecegi bir politik zemine yerlesmesini
saglamistir (Saragoglu, 2011: 33-35). Dolayisiyla AKP iktidara gelirken devlete ve
kurulu statiikoya ragmen gelismemis; tam tersine devletin siyasal Islam ile
gelistirdigi bir isbirligi sonucunda iktidara gelmistir (Tugal, 2010: 35). Elbette
bdylesi bir isbirligi icin devletin kurucu kodlarmni tasiyan Kemalist milliyetci
yaklasim ile Islamc1 muhafazakar politikanin kimi asgari miistereklerde bulusmasi
gereklidir. Tam bu noktada, her iki anlayista da ortak olan abartili “voluntarist
gelenekleri” ve “korporatist” zihniyetleri devreye girmektedir (Taskin, 2007: 385).
12 Eyliil sonrasinda kristalize olan Tiirk-Islam Sentezi ile iilkedeki kiiltiir krizinin
¢oziilebilecegini diislinen bu akla en uygun formiilasyon bdylece viicuda gelmis

olmaktadir. iki iki politik hattt bulusturan bu sentezi, -en azindan baslangic
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donemlerinde- bir teklesme ve/veya birlesme olarak degil, etkilesim igerisinde
sekillenen bir Tiirklik ile Islamlik harmanlanmasi biciminde okumak oldukca
miimkiin goriinmektedir. Berna Turam’in (2011) “se¢meci yakinliklar” olarak
kavramsallastirdig {izere, Tiirkiye’de devlet ile Islamci aktorler arasinda son yillarda

artan milliyet¢i ve devlet¢i temelde bir duyarlilik bulunur:

Yirmi yil siiren bir etkilesim politikas1 deneme siirecinin ardindan, islami toplumsal giigler
ile Tiirk devleti 2000’lere gelindiginde kismi bir uzlasmaya varmustir. Zira islami bir devleti
amaglayan Islami toplumsal giicler, devletle gerceklestirdikleri etkilesimler ve miizakereler
neticesinde, yakin zamanda Cumhuriyet’in birtakim temel ilkeleriyle se¢gmeci bir mutabakata

varmigtir (Turam, 2011: 166).

Yukaridaki aciklamadan da anlasildig: iizere AKP, en temelde Islamcilik iizerinden
degil, muhafazakarlik lizerinden Tiirk ulus yapisini yeniden diizenlemek ve dinin
toplumsal yapidaki yerini giincellemek seklide formiile edebilecegimiz bir kontekst
icerisinde yer almaktadir. Cihan Tugal dogru bir tespitle, bahsi gecen konteksti
“Islamcilasma, piyasalasma ve milliyetcilesme” bigiminde formiile etmektedir
(Tugal, 2013: 75). Ancak bu baglam, gerek AKP igerisinde yer alanlar gerek
takipgileri ve gerekse hareketi analiz eden arastirmacilar agisindan, heniiz en basinda
partiye dair bir tanimlama getirirken hasil olan ciddi bir kafa karigiklig
yaratmaktadir (Bulag, 2010: 95). Partiyi isaret ederken kullanilan sekiz ayri tanimin
kullanilabiliyor olmasi bile tek basina bu kafa karisikligmin gostergesi olmaktadir.®

Tiirkiye siyasal tarihinin kirilmalarindan birine tekabiil eden AKP hegemonyasinin
diinya ve iilke tahayyiiline gére Islamcilik, milliyetgilik ve muhafazakarlik
birbirleriyle karsilikli bir etkilesim igindeki igeriklerini karsilikli olarak etkileyen
uyumlu bir biitiindiir. Bu biitiinliik hali, Tiirk-Islam Sentezinde birbirlerinden farkli
ontolojik varliklar olarak yan yana bulunan ulus ve din kimliklerinin bu defa
birbirleriyle hemhal olarak meydana getirdikleri ortak bir senteze dayalidir. Bunun
sonucunda “vatan, millet, devlet, bayrak, beka, yerli ve milli” gibi kavramlar AKP
milliyetciliginde Islam kimligiyle dolayimlanarak kullanilmaktadir. islamc1 camiada
icerisinde AKP’ye muhalif az sayidaki aydin ve entelektiielin AKP’nin sisteme
katilmas1 olarak gorerek elestirdigi bu tutum, aradan gegen yillar i¢inde ¢ok daha

rafine bir hale evrilmistir (Bulag, 2010: 439).

3% AKP’ye dair yapilan tanimlar: islami Parti, Islamci1 Parti, Siyasal Islam Partisi, Iliml1 islam,
Miisliiman Demokrat, Muhafazakar Demokrat, Demokrat, Merkez Sag Parti.
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AKP ile Kiirt hareketinin karsilikli olarak yiiriittiikkleri hegemonya miicadelesine ve
bu miicadeledeki din olgusuna yeniden donersek; en basta AKP’nin 2000’11 yillardan
bugiine degin siiren iktidar1 siiresince {iilkenin tamaminda goriildiigiinden daha
katmerli bir diizeyde, Kiirt toplumsal yapisindaki siyasal ve kiiltiirel dokunun
parametrelerini  etkiledigini ve donilisime maruz biraktigin1  goriiriiz.  Siyasal
sOylemlerinde Kiirtler disindaki kesimlere seslenitken en sik basvurdugu
milliyetcilikle bezeli nosyonlarin yerini Kiirtlere seslenirken “Islam ve iimmet
kardesligi” orijinli dil almaktadir. Ozellikle kutuplasmanin artis icerisinde oldugu
siireglerde sik¢a basvurulan “toplumun ¢imentosu olarak Islam” seslenisinde aslinda
Kiirt meselesine dair bir acizlik durumu sakli oldugunu belirtmek miimkiin
goriinmektedir (Yavuz, 2009: 209). Nihayetinde biitiin bu dénemin toplaminda
Tiirkiye’de cereyan eden etnik ve kiiltiirel tandansli ve demokratiklesme siirecine
bagli sorunlarda ciddi bir asama kat edilemedigi; Tiirkiye toplumsal yasamina
massedilen [liberallesme, muhafazakdrlasma ve piyasalasma’nin {lkedeki Kiirt
meselesinde ileriye doniik adim atmada olumlu bir neticeye ulagmadigi
goriilmektedir.

Kurulusundan bugiine kadarki tiim siireglerde AKP’nin Kiirtlere, Kiirt siyasal
hareketine ve legal alanda faaliyet gosteren Kiirt orijinli partilere doniik iirettigi
politikalarin toplamin1 “tutarsizlik” olarak tespit etmek olanakhidir (Yavuz, 2009:
221). So6z konusu politikalarin din ve inan¢ boyutu incelendiginde, bu tutarsizligin
konjonktiirel gelismeler ya da zorlanmalardan kaynakli olmaktan ziyade, AKP’nin
sistemle i¢ ice ge¢mesiyle ortaya cikan yeni politik tasavvurun Kiirt meselesinde
devletin kadim nihai hedeflerini gerceklestirme amagl diisturunun bir geregi oldugu

goriliir.

AKP’den de 6nce onun igerisinde geldigi Islamc1 Milli Goriis ¢izgisinin ve iilkedeki
ana akim Islami camianmn Kiirt meselesine bakisindan s6z etmek gerekir. Kendi
icerisinde ortak ve sistematik bir goriis birligine ulagamayan, ortak bir tavir sahibi
olamayan Islami bakis, Kiirt meselesinin son kirk yildaki derinlesmesinin de
miisebbiplerinden biri olarak kabul edilmelidir (Cizre, 2005: 143). Kisaca ifade
etmek gerekirse bu bakis “sozde” Kiirt sorununu en basta bir ‘dis mihraklar’
cemberine sikistirir. Dolayli olarak ulus devletin Tiirk milliyetciligine dayali
politikalarina yaslanan bu bakis, meselenin taniminda “limmet”e siginarak yeni bir

kavram etrafinda hi¢ de yeni olmayan bir durus sergiler. Islamc1 analizin bu korliigii,
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meselenin detaylar1 konusulmaya bagladiginda ¢of§u zaman ortak bigimde
savunduklar1 “ekonomik gelisme, issizligin azaltilmasi, egitim seferberligi, Kiirtlerin
‘kabile duygulari’ndan arinmasi bi¢imindeki Onerilerde somutluk kazanir (Arslan,
1999: 322; Kutlay, 2005: 92). Problemin tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel arka planini
gormezden gelen bu yaklasim, cogu durumda devletin kurulusundan beri siiregiden
inkdra dayali teorilerle bulusmakta ve ¢o6ziimii de cogu durumda gilivenlik ve

ekonomik referanslara dayandirmaktadir:

Soruna iligkin teorisini, sorunun tabiatint ve hakikatini tiimden gormezden gelip ‘sdzde’
olarak olusturunca, ka¢inilmaz olarak ona iliskin ¢Oziimiinii de ‘sézde’ olarak
pratiklestirmistir, yani uydurmustur. Islami camianin ¢oziimii de soruna bakisi gibi

uydurulmustur (Ozdogan ve Akkog, 2013: 245).

Tiirk ve Kiirt kokenli ana akim siyasal Islamci entelektiiellerin 2000°li yillardan
sonra kimi sdylemlerinde ve yazdiklar1 metinlerde Kiirt meselesine dair “utangag”
bir bicimde bile olsa farkli tanimlamalara getirmeye basladiklar1 goriiliir. Bdylece
Kiirt meselesi de Islamci havsalada “Giineydogu’da etnik problemler” boyutuna
ulagsmis olmaktadir (Aydinkaya, 2012: 140). Yine ozellikle 2010°lu yillarin ilk
yarisinda Islami camianin (ve AKP’nin fikir erbaplarmin) bir araya gelerek
kurduklar1 Abant Platformu adli ¢alisma grubunun gergeklestirdigi toplantt ve
konferanslarda Kiirtlerin ve kamuoyunun o giine degin bu camiadan duymaya pek
aliskin olmadiklar1 6lgiide konuyu demokrasi ve kimlik haklar1 temelinde ele alan
yaklagimlar olduk¢a dikkate deger gelismelerdi. Ancak Coziim Siireci’nin
sonlanmasi ve yeniden alevlenen siddet ortaminda, AKP sozciilerinin yaklagimlarina
paralel bir noktada, bir kez daha terdr ve gilivenlik eksenli politikalara riicu etmis
goriinmektedirler.

Boylesi bir Islami yorum ve tahayyiilden beslenen AKP, heniiz ilk kuruldugunda
ortaya koydugu parti programinda “Dogu ve Giineydogu” baghigi altindaki ilk
climlesinde “Kimimizin Gilineydogu, kimimizin Kiirt, kimimizin de Terdr sorunu
dedigimiz olay maalesef Tiirkiye’nin gercegidir.” diyerek meseleye hem ne kadar
muglak hem de kadiik baktigin1 gosterir (Cakir ve Calmuk, 2001: 200). Programin
tamaminda One ¢ikarilan baslica vurgularin {ilkenin boliinmez biitiinliigii, {initer
devlet yapisi, terorle miicadele ve ekonomik kalkinmaya dair olusu da s6z konusu

bakisin ¢6ziim odakli politikalara mesafe alisinin gostergeleridir.
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AKP’nin iktidar oldugu donem biitiinlinde iirettigi politikalar ti¢ bashk altinda ele
almak mimkiindiir. Bunlardan ilki, kamu imkanlarinin kullanilarak Kiirtlerin
yasadiklar1 bolgelere yapilan hizmetler ve sosyal yardimlar vb. hayirseverlik
organizasyonlar1 eliyle Kiirtler nezdinde toplumsal riza iiretme politikasidir. Ikinci
olarak AKP, konjonktiirel kosullardan beslenerek kimi donemlerde Kiirt kimligini,
dilini, kiiltliriini tanima konusunda adimlar atarak Kiirt halkinin kendi hegemonya
alanma dahil olmasi igin politikalar iiretmistir. Uciincii ve son baslikta ise Kiirt
hareketine yonelerek siyasi, askeri ve ideolojik alanlarda kendinden oOnceki
iktidarlardan daha yaygin ve kapsaml bir tasfiye programi uygulamasi belirtilebilir
(Saragoglu, 2011: 48-49). Bu her ii¢ politikanin pratik uygulamalarinda ortak bir
nokta olarak Kiirtlerin dinsel ve inangsal kodlarina seslenen ve bu kodlar1 kendi
hegemonyasin1 pekistirmek amaciyla Kiirt hareketine kars1 kullanmaya c¢alistigi da
agikardir.

Tiirkiye devletinin kurulusundan itibaren iilkedeki Kiirt bolgesinde resmi/sivil dinsel
yapilanmalar eliyle Kiirtleri etnik kimliklerinden arindirmaya doniik ¢abada din
olgusu, birincil ara¢ olarak islev gormiisti. Ancak AKP doneminde bu islev, ¢ok
daha katmerli bir hegemonya projesi haline donecektir. Bélgede bulunan cemaat
orgiitlenmeleri, dershaneler, yurtlar, vakiflar, dernekler ve diger sivil toplum
orgiitlenmeleri hep bu amagla kullanilmaya calisilmistir. Bu amacin gerceklesmesi
icin bolgede dindar kitleler {izerinden Orgiitlenen AKP, devletin biitiin olanaklarinin
seferber ederek Kiirt siyasi hareketinin mobilizasyonuna ket vurmak ve etki alanini
ortadan kaldirmak istemistir. Ancak zaman i¢inde goriilecektir ki AKP nin valilikler,
kaymakamliklar ve diger resmi kurumlar {izerinden yapmaya bdlgeye yaptigi yardim
faaliyetleri, Kiirt hareketinin karsit siyasal faaliyetleri yiiziinden bilhassa Kiirt
yoksullariyla istenilen diizeyde ideolojik bag kurulmasini engellemistir. Bunun
neticesinde AKP, sivil toplum oOrgiitleri ve vakiflar altinda orgiitlenen basta Nurcular
ve QGiilenciler olmak iizere dini hareketleri devreye koyarak alani doldurmaya

calisacaktir (Saragoglu, 2011: 48-49).

Iktidara geldigi 2002 yilindan 2012’ye kadarki siire¢ boyunca AKP’nin, en fazla
Fethullah Giilen Cemaati eliyle Kiirt illerinde orgiitlenme faaliyetleri ve Kiirt
hareketine karst miicadele yiiriittigi belirtilebilir. Politik perspektiflerindeki
benzerlikler, bu iki yapinin Kiirt kitlelerini etki alanina sokarak toplumsal alanda

cemaatin, siyasal alanda ise AKP’nin hegemonik giigler olmasi konusunda ittifak
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kurmalarint saglamistir (Olson, 2009: 83). Bu noktada Kiirt hareketinin, 6zellikle
toplumsal alanda etkinlik kurmaya c¢alisan Giilen cemaatine doniik sOylemleri
olduk¢a keskindir: “Biiyiik Ortadogu Projesi’nin “ilimli Islam” yaklasimimin
temsilcileri olarak AKP ve Fethullah Giilen 6rgiitlenmeleri ‘gercek Miisliimanlar’ ve
‘toplumcu demokratik tarikatlar” karsisinda topyek(in savas yiirlitmektedir. (...)
Onun i¢in Fethullah Giilen ve cemaatini teshir ve tecrit etmek, gercek yiiziinli ve
niyetlerini topluma gostermek gerekir” (Sahin, 2011: 171). Bolgede egitim, saglik,
hukuk basta olmak {izere biitiin kamu kurumlarinda, 6zel olarak da kolluk kuvvetleri
icerisinde Cemaatin oldukca etkin hale ge(tiri)ldigi bu ittifak, nihayetinde {ilke
genelinde bir iktidar ¢atismasina donecegi 2012’den itibaren ¢oziilmeye baslamis ve
Cemaatin 2016’daki darbe girisimine kadar da devam etmistir (Yelkenli, 2016: 123).
Alan ¢aligmasinda goriisme yapilan hemen tiim Kiirt hareketi temsilcileri, AKP ve
din konusuna deginirken, iki yapinin ge¢mis iliskilerine ve Kiirt hareketine doniik

“ortak” siyasetlerine vurgu yapmaktadir:

AKP ile Fethullah Giilen cemaati ayni caddede kol kola yiiriiyen iki aktérdii. Ancak zihinsel
olarak ayni degillerdi. Biri Milli Goriig’ten diger ise Nurculuktan tesekkiil Turanci bir
goriisten geliyordu. Ancak uyusmazliga diistiikleri noktada aslinda devlet AKP’yi ona tercih
etti.>’

Nihayetinde giiniimiizde iilkenin makro diizeydeki giivenlik politikasinda FETO
adiyla miisemma Giilen Cemaati, 1970’lerden itibaren dini bir olusum goriintiisii
sunmast kadar, politik siireclerin ve tartismalarin 6nemli 6znelerinden bir olageldi.
Kiirt hareketi, metinlerinde ve topluma seslendigi bir¢cok alanda bu cemaatin 1990’lar
oncesinde sol/sosyalist toplumsal hareketlerin, 1990’lardan giiniimiize degin de 6zel
olarak Kiirt hareketinin tasfiyesi amaciyla MIT ve Ozel harp Dairesi’nce kullanilan
“ikiyiizli” bir yap1 oldugunu iddia etmektedir (Sahin, 2011: 201). Ozellikle 2009°da
baslayan ve KCK Operasyonlar1 adiyla anilan siiregte bolgede ve Tiirkiye kentlerinde
binlerce sivil siyaset¢inin ve aktivistin cezaevine konuldugu kitlesel tutuklama
furyas1 siirecinde hareketin cemaate doniik sdylemlerindeki siddet dozu daha da

yiikselecektir:

Fethullahgilar, Ak Parti ile birlik olup Kiirtler iginde KSH’nin altin1 oymaya ¢alisiyor. (...)

devlet sistemine yerlesmek istiyorlar. AKP ile bunun igin yakinlastilar. Gii¢ Kazandilar. (...)

37 Nimetullah Erdogmus ile Goriisme.

83



AKP iginden geliyorlar. Poliste, 0gretmende yayginlar. Dine sicak bakan kesimlerde
yayginlar. Islamci hareketi alternatif olarak gelistirmek istiyorlar (Murat Karayilan’dan
aktaran; Cemal, 2011: 60).

Kiirt hareketinin bolgedeki hegemonyasini kirmak i¢in bir yandan devletin bolgedeki
ekonomik giiclinii kullanarak yoksul kesimlere yonelik popiilist yardim politikalar
ile halki etkilemeye calisan AKP, diger yandan bununla tezat bir sekilde genel ve
yerel secimlerde Kiirt toplumsal yapisiyla olduk¢a kopuk baglara sahip tiiccar, is
insan1 veya biirokrasiden gelen isimler iizerinden temsiliyet saglamaya calisacaktir.
Bu noktada Kiirtlerdeki sinifsal ayrigmanin bir gostergesi olarak bdlgedeki
burjuvazinin ve geleneksel elitlerin 6nemli bir kism1 AKP politikalarinin yaninda
durmustur. Bunun piyasa yonelimleriyle bagi oldugu kadar, Kiirt hareketinin
ideolojik formasyonuna ickin sinifsal yaklasimiyla ve hareketin hem kentlerde hem
de kirsal alanlarda yoksul isci ve koyliiliige dayanmasiyla da iligkisi vardir (Sahin,
2011: 176; Yavuz, 2011: 213). Bu noktada ortaya ¢ikisindan itibaren karsisina aldigi
yerel dinsel aktorlere ve Naksibendi tarikatlara doniik propaganda, AKP doneminde

de sinifsal gondermeler igerir bicimde kullanilmaya devam etmistir:

Kiirdistan’in bugiinkii statiide kalmasmin da temel nedenlerinden en Onemlisi bu tarikat
(Naksibendilik) olmustur. Kiirdistan benzeri yontemlerle bugiin de ayni statiide tutulmaya
calisilmaktadir. Devletin AKP yoluyla dini kullanarak siyasal somiirgeciligi insa etmeye

caligmasini boyle degerlendirmek gerekir (Sahin, 2011: 144).

Kiirt hareketi ile siirdiiriilen miicadelede dinin bir ara¢ olarak kullanilmasi
konusundaki temel argiimanlardan bir digeri olarak bolgede yiiriitilen “irsad
faaliyetleri”ne vurgu yapilabilir. irsad faaliyetleri, kimi zaman adi konularak kimi
zamanlar ise Ustli Ortiilerek, Diyanet’e bagli imam ve vaizlerin “boéliiciiliige kars
milli birlik ve beraberligi” esas alan dini ¢aligmalar yiirlitmeleri seklindeki devlet
politikasidir. 1990’lardan giiniimiize kadar bolge illerinde Hizbullah basta olmak
lizere Islamc1 cemaat ve gruplardan camileri ve dindar kesimleri Kiirt hareketine
“kaptirmamalar1” istenmis, bunun i¢in tesvik edilmis, Onleri agilmis, hatta bazi
durumda alenen destek sunulmustur (Cakir, 2011: 14).

Devletin bolgedeki irili ufakli biitiin yerlesim yerlerine camiler yapmasi, buralara
Diyanet kadrolar1 gondermesi, 6zellikle Kuran kurslarinin ve imam hatip okullarinin
tesvik unsuru olarak kullanilmalari hep bilinen gergeklerdir. Oyle ki Diyanet Isleri

Bagkanligi’'nin 2011 biitcesinde onaylanan taslaginda “iilkemizin birlik ve
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beraberliginin korunmasi, boliicli ve yikici faaliyetlere kars1 gorevlilerimizin dogru
bilgilerle donatilarak 6zellikle hizmet bekleyen vatandaslarimiza cami iginde ve
disinda din hizmetlerinin sihhatli ve verimli sekilde kasaba ve koylere kadar
ulastirilmast amaciyla Dogu ve Giineydogu’ya acilen 1364 adet cami yapilmasi i¢in
52 milyon YTL biitge ayrilmasi” kararinda ortaya c¢ikan tutum, dinin ve
ibadethanelerin ideolojik hegemonya araclar1 olarak kullanilmalarina dair ¢arpici bir
bilgi sunmaktadir (Sahin, 2011: 223).

Kiirt toplumsali iizerindeki hegemonya miicadelesinin bir diger unsuru olarak
bolgede her gecen giin sayilar1 artan Islami dernek, vakif, okuma evi, yurt vd. sivil
toplum orgiitii enflasyonu dikkat ¢eker. Temmuz 2007 yilinda sadece Diyarbakir’da
bunlarin sayisinin 1600’i astig1; aralarindan 600°liniin “aktif”, 100 kadarinin ise “¢ok
aktif” oldugu diisiiniildiigiinde tablo daha da carpict hale gelmektedir (Cigek, 2008:
63).% Farkli egilimlere, farkl1 faaliyet alanlarma ve Islam yorumlarina ragmen biitiin
bu olusumlar1 aymi potada bir araya getiren yegane sey, Kiirt hareketine olan
karsitliklart ve son tahlilde bunun karsisinda AKP iktidarina destek vermeleridir.
Diyarbakir basta olmak tizere bolge kentlerinde yiizbinlerce insanin katilimiyla
organize edilen Peygambere Saygi Mitingleri ve Kutlu Dogum haftasi etkinlikleri de
gostermistir ki bu olusumlar Kiirt toplumunda ciddi denilebilecek diizeylerde bir
kitlesellige ulasabilmektedir (Siverekli, 2008: 168). Bahsi gecen dindar kitleler,
siyasal secim siireglerinde cogunlukla AKP’nin yerel oOrgiitlenme stratejilerine
eklemlenerek taban mobilizasyonuna hizmet etmektedir.3® Her ne kadar bu Kitleler
nezdinde Hizbullah’m bugiinkii siyasal uzantis1 durumundaki Kiirt Islamci
HUDAPAR a yénelik bir egilim gézlemlenebiliyor olsa da, bu partinin son yillarda
yapilan genel ve yerel se¢imlerde, cumhurbagkanligi se¢imlerinde ve
referandumlarda se¢ime girmis olsun olmasin, Kiirt hareketinin zayiflatilmasina ve

dolayistyla AKP’nin kazanmasina hizmet eden bir tavir sergilemektedir.

Son yillarda Diyarbakir’da kirktan fazla sayida Islamci olusumun bir araya geldigi

Diyarbakir islami STK’lar Platformu ve altmis1 askin sayida grubu bir cat1 altinda

38 Belirtilen sivil toplum 6rgiitii ve olusumlarin en bilinenleri Toplum-Der, Mustazaf-Der, Seher-Der,
Hira Dernegi, Sultan Seyhmus Dernegi, Ikra, Ihya, Ay-Der, Umud-Der, Kardes-Der, Anadolu Genglik
Dernegi, Has-Der, Hayir Kapisi, Sarkiyat-Der, Islam Dernegi, Irsad-Der, Toplum-Der, Goniil
Kopriisii, Kimse Yok Mu adl1 yapilardir. Blgede 6ne ¢ikan Islami derneklerin en énemlilerini
incelemek i¢in bkz. Cigek (2008: 75).

39 AKP’nin yerelde drgiitlenme stratejilerini, iletisim aglarini ve taban mobilizasyonunu detayli saha
caligmasi olarak ele alan bir okuma i¢in bkz. Dogan (2016).
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toplayan Kardeslik I¢in Adalet Platformu gibi Islami yapilarin gelisiminde AKP’nin
ve AKP yoneticilerinin direkt olarak katiliminin oldugu biliniyor. AKP’nin yani1 sira
yine onun etkisindeki Tiirkiyeli cemaat ve tarikat yapilarinin da bu Kiirt Islamci
aglara dogrudan destek sunmasiyla bolge diizeyinde etkinlik alanlarinda gozle
goriiliir bir biiylime gozlemlenebilmektedir (Cicek, 2016: 384). S6z konusu
orgiitlenme aglarin, Giilen cemaatiyle yasanan ayrismadan sonra baska cemaat ve
tarikatlarin etkinlik alanina dahil oldugu goriilmekle birlikte, bu siireglerin de bizzat

AKP himayesinde ger¢eklestigi bilinmektedir:

Devlet su anda Naksilik ve medreseler iizerinden miidahalede bulunuyor. Medreselere yardim
ediyor, tarikat liderlerini agirliyor, onlarin taleplerini yerine getiriyor. Tillo’da, Menzil’de o
gozeler lizerinde hareket ediyor. Bu noktada bizim elimizdeki en 6nemli silah ise ahlak silahi

ve teshir etmedir.*

2013’ten itibaren Kiirtlerin yasadigi kuzey Suriye’deki Rojava cografyasinda
palazlanarak Suriye i¢ savasinin ve bolgede gergeklesen emperyalist kusatmanin
miisebbibi durumundaki ISID ve El Nusra gibi Selefi cihat¢i gruplara dolayl
yollardan destek verebilen, Tiirkiye’deki Kiirt hareketiyle ayni ideolojik formasyona
sahip orgiitler karsisinda radikal Islamciliga oynayabilen AKP politikasmin
dayandig1 iki temel motivasyon bulunmaktaydi. Bunlardan birincisi Kiirt siyasal
hareketinin bu cografyadaki biitiin etkinlik alanlarin1 imha ederek, onu tamamen
ortadan kaldirmak; ikincisi ise bu cografyada kendi siyasal Islamci ideolojik
formasyonuna en uygun isbirlik¢i orgiitlenmelerin etkinliklerini gelistirerek bolgesel
bir aktor olma yolunda kendine alan agabilmekti (Yelkenli, 2016: 507). Ancak bu
politikanin basarisi, eninde sonunda ayni etnik kimlige sahip ve ayni dili konusan
Tiirkiyeli Kiirt kitlelerinde AKP’nin Islam anlayisinin daha fazla bir bigimde
olumsuzlanmasini ve sahicilik kaybini beraberinde getirmektedir. Islami egilime
sahip Koprii Dergisi’nde yayimlanan bir makale bu tespiti dogrular niteliktedir:
“Tiirkiye Miislimanliginin ‘Hepimiz din kardesiyiz, ayrilik-gayrilik yoktur’ sdylemi
—bolgedeki Kiirtlik bilinglenmesinin dindar kesimde geldigi nokta itibariyle-
devletin birlik ve biitiinligii icin islevselligini giderek kaybetmektedir” (Kirmizi ve

Bolme, 2007).

40 Nimetullah Erdogmus ile Goriisme.

86



Tirkiye’de Kiirt niifusunun yasadigi bolgelerde yapilan siyasal se¢im analizlerinde
kitlelerin dindarlik diizeyleri ile siyasi parti tercihleri arasinda belirgin bir korelasyon
oldugu ortaya iddia edilir. Bu korelasyonda dindar kesimlerin HDP ve AKP’ye,
dindar olmayanlarin ise CHP ve MHP’ye oy verme egilimi tasidiklar goriiliir (Yegen
vd., 2016: 97). Oysa se¢im donemlerinde iilkedeki ana akim medyadan ve
yerellerdeki AKP’ye yakin olusumlar eliyle Kiirt hareketine din karsithig yaftasinin
vurulmaya calisildigr goriiliir. S6ylemlerinde dindar Kiirtlerin dinsiz ve sekiiler bir
partiye destek vermeyeceklerine dair tumturakli beyanatla verilir. Oysa bolgede
AKP’ye giden dindar oylar kadar —belki daha da fazlasinin- Kiirt hareketi partilerine
verildigi goriilmektedir. Dolayisiyla AKP’nin vazettigi gibi “dindarlarin AKP’ye,
dindar olmayanlarin HDP’ye oy verdigi” big¢iminde bir olgu séz konusu degildir.
Bunun da 6tesinde ne AKP’ye verilen Kiirt oylarini bir biitiin olarak dinsel kaygilar
ile izah etmek, ne de HDP’ye verilen oylar1 din dis1 kaygilar ile aciklamak miimkiin
degildir. Hatta Kiirt hareketine sempati besleyen ve HDP’ye oy veren onemli bir
kesim insanin bu konudaki motivasyon kaynagimin dinin kendisi oldugu da bir
gercektir (Bayer, 2015: 21). Ancak bolgede uzun yillardan bu yana bu iki partinin
disindaki siyasi egilimlerin olduk¢a zayif kaldigi ve kitlenin bu iki dinamik arasinda

boliindiigii, son kertede ikili bir kutuplagma ortaya ¢iktig1 da goriilmektedir:

2007, 2009, 2011 ve 2014 secimlerinde yapilan parti tercihlerinin dindarlik kategorileri
iizerinden analizi sunlari gostermektedir: Evvela Ak Parti mutaassip dindarlarin birinci
partisiyken, HDP orta diizey dindarlarin ve sembolik dindarlarin birinci partisidir. Bununla
beraber, HDP AKP’nin gerisinde kaldigi mutaassip dindarlardan da istikrarli bir bigimde
kayda deger bir oy almakla kalmayip her {i¢ grupta da oylarmi AKP’den daha fazla
artirmistir. Bu durum, dindarlikla HDP arasinda kurulan asimetrik iligskinin iddia edildigi
kadar kuvvetli olmadigini, dindarligin parti tercihlerinin olusumunda 6nemli olmakla birlikte,

tek basina caligan bir degisken olmadigimi gostermektedir (Yegen vd., 2016: 101).

Kiirt hareketinin dine ve 6zelde Islam’a dair gelistirdigi teorik cerceve, A. Ocalan’in
2000’11 yillardan itibaren ortaya koydugu tarihsel ve toplumsal yaklasimlardan
beslenir. En son kendisini radikal demokratik teoride tanimlayan demokratik
komiinalist anlayis, en temelde “Batinin oryantalist materyalizmine, ideolojik
hegemonyaciligina ve kiiltliirel emperyalizmine” ve Avrupa’nin yaklasik bin yillik
geemisi karsisinda Ortadogu ve Mezopotamya kiiltiiriiniin kadim bilgeligini 6ne
siirer. Islam inancin1 da bu kadim bilgelikle mayalanmus, ancak iktidarlastig1 noktada

Oziinden bosaltilmig devrimci bir Ogreti olarak formiile eder. Buna goére Hz.
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Muhammed’den sonraki dort halifenin ydnetimi siirecinde Islam’in temel ilkelerinin
iktidarciliga terk edilerek yonetimin hegemonik bir karaktere biirlinmesi siireci,
sonuglar1 bugiine kadar devam eden bir gerileme olarak goriiliir. Bu yaklagim, ayn1
zamanda sosyalizmi, Islam’in igerisinde aramayi salik verir. Ortadogu topraklarinda
sosyalizmin ancak Islam tarihindeki esitlik¢i ve ozgiirliik¢i niivenin yeniden
canlandirilarak gelistirilebilecegini belirtir. Ve en sonunda da solun bu esitlik¢i ve
ozgiirliik¢ii nliveyi agiga ¢ikarip topluma mal edemedigi i¢in kaybettigini iddia eder.
Burada Bati-merkezci olarak lanse edilen dini-laik ikilemini reddeden ve islam’1 bir
yandan esitlik¢i-0zgirliik¢ii bir politikanin kaynagi olarak goriirken, diger yandan
onu siyasetin de disina tasiyan bir hareket alan1 elde eder. Bdylece basta Islamiyet
olmak iizere, diger biitiin inanglarmn ortak bir mecrada bulustugu, “Islam anarsizmi”

olarak da tarif edilen senkretik din ve inan¢ yorumu gelistirilmektedir:

Ocalan, bu yiizyilda Islam anarsizmine 151k tutabilecek yeni bir sayfa actyor. Seyh Bedrettin,
Hasan Sabbah, Babai 1syanlar1, Alevi Kizilbag halk hareketleri, sufi akimlari... Toplamda
Ortadogu’da dinle iliski kurmus biitiin hareketleri sentezleyen, kendi iginde otoriterlesmeye

en mesafeli bir diisiince ortaya koyuyor. Bence buna Islami camiann ihtiyaci var.**

Nihayetinde Kiirt hareketinin kendisinde dogrultu olarak kabul ettigi bu yaklasim,
iktidarciliga ve devletcilige cevaz veren her tirli anlayisa reddiye temelinde
demokratik konfederal bir insay1 esas alir. Ona gore kendi doneminin en biiyiik
“devrimcisi” olan Hz. Muhammed’in temsil ettigi anlayis tam da bu iktidar olgusuna
kars1 ¢ikan halkgi-demokratik bir “kiiltiirel Islam”dir (Bora, 2018: 893). Son olarak
Islam eksenindeki Tiirk-Kiirt iliskilerinin bin yillik arka plana sahip kardeslik
hukuku ve dayanigsma ilkesi esaslarina dayanan bir ge¢mise sahip olmasina 6zel atif
yapilmakta ve gelecekte olacak olan bir barisin da bu tarihsel ge¢misin yeniden
canlandirilmas: temelinde Ortadogu’ya esitlik ve Ozgiirliik getirecek hamlenin

baslangici olarak tarihlenmektedir:

Islam ve {immetini, demokratik modernitenin kapsaminda gergek bir reformdan gegirerek
kanli, fetihgi ve iktidarct (Saltanat Islami) istismarindan kurtarip, ulus-devlet &tesi
demokratik, esit ve Ozgir bir immet olarak yenilemek, en kutsal-tarihsel, toplumsal
gorevlerdendir (Ocalan’dan aktaran: Aras, 2016: 180).

4 Ayhan Bilgen ile Goriisme.
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Kiirt hareketi tarihsel siire¢ iginde cereyan eden siyasal Islam’in, kiiltiirel Islam’1
ortadan kaldirmak amacindaki “karsi islam” olarak degerlendirir. Bu analizdeki
kiiltiirel Islam, toplumun biitiiniine ait ahlak, vicdan ve adalet odlgiileridir. Bu
olgiilerin deger gdrmesi gerektigi de agiktir. Ancak siyasal Islam toplum karsitidir;
toplumu degil, egemen smiflari, yani 6ziinde devleti mesrulastirir ve gilic haline
getirir. Bu baglamda siyasal Islam’a karsi miicadele, biitiin dinlerin cikis
kosullarindaki devrimei imgeye de en uygun tutum olmaktadir. Bu tutum araciligiyla
dine yeniden —kaybettigi- toplumsal islevleri kazandirilacaktir. Bu da ancak dinin
iktidar ve devletten uzak tutuldugu, yani siyasetin bir enstriimani haline getirilmedigi
zaman mimkiindiir (Sahin, 2011: 229; Aras, 2016: 61).

Hareketin gelistirdigi bu yeni bakisinda, etnisitenin komiinal degerlerine dayali
demokratiklesme formiilli, etnik merkezci bir tasavvura alan agmaktadir. Bdylece
diger etno-dinsel topluluklari ve bu topluluklara dair inang¢ Oriintiilerini gézeten
Kiirtlik odakli bir perspektif gelistirmektedir. Kiirt hareketi, demokratik
konfederalizmin kendi 6zgiin kosullarina uyarlanabilecegi diisiincesinden hareketle,
bu secenegin Ortadogu’daki ulus-devlet seceneginden daha demokratik ve ¢ogulcu
bir secenek oldugunu ileri siirer. Radikal 6zerklige dayali reel siyasette bir gesit
“toplumsal sozlesme”  Onerisi gelistiren hareket, Kiirtlerle bir arada yasama
noktasinda Ezidi, Ermeni, Arap, Mihellemi gibi bolgedeki otokton topluluklar
siralayip, bunlarin toplamin1 “Kiirdistani halklar” jargonuyla ¢cagirmakta ve boylece
etnik siirlart agsan bir kurgunun birlikteligine dair iddiasini gelistirir (Bora, 2017:
875). Kiirt siyasal hareketinin yaklasik son on yillik siirecte kesintiler yasamakla
birlikte bolgede elinde bulundurdugu yerel yonetimler aracilifiyla bdylesi ademi
demokrasi arayisina uygun bir hat ortaya koyan dinsel gruplarin ve inang
orgiitlenmelerinin daha da goriiniir 6zneler durumuna gelebilmesinin 6niinii de agmis

olmaktadir (Baran, 2003: 236-238).

“Kaybettigi yerde kazanmak™ ciimlesini politik miicadelesinin her alaninda temel bir
diistur olarak belirleyen Kiirt hareketi, din ve inan¢ alanina dair gelistirdigi
acimlamada Kiirt toplumunun kimligine yabancilagmasi, sOmiirgelestirilmesi ve
iktidarc1 ideolojilerin hiikiimranlig1 altina girmesi konusunda salt Islamiyet
baglaminda degil, bolgedeki diger otokton inang topluluklarinin da benzer siiregler
gecirdiklerini ifade eder. Dolayisiyla bu inang gruplar i¢in de kazanacaklar yer,

yitirdikleri yere doniisleriyle gerceklesebilecektir:
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Kiirt toplumunun manevi diinyasi iizerinde ortagag Islamiyet ideolojisinin Siinni yorumunun
olumsuz bir rol oynadig1 agiktir. Bu roliin toprak agalig ve asiret reisligi gibi kurumlasan {ist
tabakanin eliyle yiiriitiilmesi, olumsuzlugu ezici bir baskiya ve karanlik bir diinyaya
tagirmustir. (...) Alevilik ve Zerdistliik inang ve diisiincesinin de benzer kurumlagmasi ve
basa ¢ogunlukla igbirlik¢i ailelerin getirilmesiyle, bu kanallardan beslenen aydinlanmanin ve

ozgiirliigiin yolu da tikanmistir (Ocalan’dan Aktaran Memdoglu, 2014: 187).

Boylece Kiirt hareketi radikal demokrasi yaklagimina kosut bir bicimde, giiniimiizde
AKP’nin temsil ettigi islamci hegemonya insasi ve iktidarci din anlayigma karsi
“radikal Islam” sdylemine ulasan bir dogrultuyu benimsemektedir. Radikal islam’a
gore, ne Islami temeldeki bir cumhuriyet ne de cemaat yapilari, teorik ve pratik
olarak moderniteyi agsma derdinde degildir. Bu yaklagimlarin esas programi, yalnizca
‘Islam cilalr’ birer kapitalist modernitedir. Dolayisiyla: “Yeni Islam’in ya Selefleri ya
da Protestanlari, Kalvinistleri olmak, devlet ve toplumu bu temelde ele gegirmek
derdindedirler. Laiklerin sekiiler dini olan milliyet¢ilikle yapmak isteyip de tam
basaramadiklarimi Islami maskeyle tamamlamak istemektedirler. Ozleri aynidir ve

kapitalist modernitedir” (Aras, 2016: 197).
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4. DONUSUMUN OZNELERI

Kiirt siyasal hareketi, kirk yil1 askin tarihinde pek ¢ok ideolojik, politik ve orgiitsel
degisim doniigiim stireglerinden gecti. Hareketin, bugiin Ortadogu cografyasinda ulus
asir1 bir siyasi aktdr durumuna gelmesini agiklayan da temelde bu olgudur. i¢inden
gectigi reelpolitik konjonktiire bagli olarak her donem yapilan degerlendirmelerin
sonucunda, yeni kosullara uygun oldugu diisiiniilen hatta bagli yeni bir miicadele
hatt1 ve buna bagh orgiitsel diizenlemelere gidildigi goriilmektedir. Hareketin legal
demokratik sahasinda parti genel bagkanligi dahil olmak iizere uzun yillar 6nemli
gorevlerde bulunmus olan Hatip Dicle, Kiirt siyasetinin degisim dinamiklerini soyle
betimlemektedir:
Ozelde Kiirt hareketi genelde de sosyal hareketleri dondurulmus tutumlarla tarif etmek
hatalidir. Kendi toplumuyla ilgili bir miicadele siireci, bir tanima ve anlama siirecidir.
Esneme, degisme, farkina varma, kendini ona gore yeniden yapilandirma kavramlariyla
tamimlanabilecek bir degisim var. Ikincisi de bunu ¢ok basit bir taktik ya da pragmatik ele
alamayiz. Bu boyut da vardir ama ben daha dogal bir iliski oldugu kanaatindeyim.*?
Hareketin degisim dinamiklerine bakildiginda, bu konuda baslica etmenler olarak
geleneksel ve karizmatik onciiliigiin rolii, etkiledigi kitlenin harekete doniik giicli
baglilik duygusu, teorik ve Orgiitsel formasyonundaki dogmatizm karsithigi ve
nihayetinde harekete alternatif teskil edecek farkli Kiirt siyasal olusumlarinin ortaya
cikmayist belirtilebilir. Bu faktorler, son kirk yil boyunca Kiirt siyasetinde “ana
akim” olmayr basarmis hareketin stratejik ve taktik degisimler konusunda
yetkinlesmesini saglamistir. Bu anlamda kendisini Kiirt halkinin politik talepler
silsilesinin temsilcisi olarak konumlandiran Kiirt siyasi hareketi, mobilize ettigi ve
etkiledigi kitleler nezdinde hegemonik semalarin iiretimi ve yeniden {retimi
tizerinden Kiirt kamusalliginin tekelini elinde bulundurmakta ve Kiirt politik

hafizasina hiikkmetmektedir (Watts, 2014: 199).

Bu boliimde Kiirt siyasi hareketinin din ve inan¢ konularinda 1990’larda baslayan ve
2000 sonras1 donemde kitlesel bir mahiyet kazanan din ve inanglar konularindaki

degisimin Ozneleri ele alinmaktadir. Sembol ve ritiiellerin idiretimi, eylem ve

42 Mehmet Hatip Dicle ile Goriigme.
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etkinlikler dizgesi, hareketin din ve inan¢ konularinda orgiitlenme pratikleri ve son
olarak {iretilen sdylemler incelenmektedir. Bunlarin yani1 sira hareketin legal siyasi
partilerine ait Tiiziik ve Program metinlerinde din konusunu ele alis ve ifade edis

bicimleri ortaya konulmaktadir.

4.1 Semboller ve Ritiieller

Arastirmanin ilk boliimiinde din olgusu tanimlanirken onun her seyden donce ‘bir
semboller dizgesi’ olarak bireyler acisindan giidiileyici fonksiyonuna atif yapilmisti.
Din, s6z konusu kalic1 ve uzun soluklu motivasyonlari saglayabilmek i¢in kendisine
dair sistemli bir kavrayis1 formiile eder ve bunlar1 pratik yasam goriingiileri haline
getirir.

Milliyetgilik de diger ideolojiler gibi, kolektif bir bilinci inga etmek maksadiyla,
insanlarin giindelik tecriibelerinde énemli bir karsiligi bulunan kiiltiirel gonderimlere
sahip sembolleri ve anlamlar1 kendisine mal etmeye c¢alisir (Eriksen, 2004: 164).
Toplumsal hareketlerde ve kitle seferberliklerinde boylesi bir sembolizmin ciddi bir
etkisi oldugu kabul edilir. Tek tek bireylerin belleklerine seslenen ve ortak anlamlar
yiiklenen semboller ve bu sembollerin giindelik hayatta ritiiel bicimine
kavusmalariyla birlikte, toplumsal hareketin ethosu meydana gelmektedir. Soz
konusu ethos, bir yandan toplumsal doniistime doniik bir etkileme potansiyelini kendi
icinde barindirirken 6te yandan kendisi de doniisiim gecirmekte ve doniisiime
ortaklik eden bir yeniden iiretime cevaz vermektedir.

Modern ve primordial etnik ya da dinsel milliyet¢i hareketlerin tamaminin ortak bir
ozelligi olarak, toplumsalliga dogru yonelirken yukarida belirtilen sembollere, anlam
tireten simgelere ve bunlarin gilinlik hayattaki ritiiellerine dair giliglii atiflar
yapmalaridir.

Tirkiye’de Kiirt hareketi toplumsal diizeyde karsilik buldugu ve kitlesellestigi
1980’11 yillarin sonu ile 1990’11 yillarin basindan itibaren bu konuda ikili bir seyir
izlemektedir. Bunlardan birincisi Hobsbawm’in “gelenegin icad1” bi¢giminde formiile
ettigi ve gecmise yapilan atiflar ve referanslarla tekrarlama yoluyla yeniden iiretime
kosulan sembollere ve anlam &riintiilerine olan ydnelimdir (Hobsbawm, 2006). Ikinci
olarak da Hareket, Kiirt toplumsal mesruiyet kaynaklarini artirmak ve buna dayali
rizayr gelistirmek amaciyla siyasal miicadele tarihi igerisinde yeni semboller imal

etmekte ve bu sembolleri kitle mobilizasyonu iizerinden hedefledigi amaclara
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ulagsmanin etkili birer araci haline doniistiirmektedir. Arastirma kapsamindaki sembol
ve ritiieller; dinsel i¢erikte olan ve/veya inanca dayali atiflar igeren Oriintiilerdir.

Kiirt hareketi, olusum siirecindeki metinlerinde ortaya koydugu sekiiler ve modernist
yaklagimla birlikte din ve inan¢ konularina belli bir mesafe koyarak yola ¢ikmuistir.
Kurucu metinlerde daha ziyade Kiirtliigiin etnik yOniine vurgu yapan efsanelere ve
kahramanlara atif yapildig1 goriilmekle birlikte bunlar da ¢ok giic degildir (Giines,
2013: 215).

Hareketin ilk donemlerinde Kiirtler icin giiclii sembolik degerler atfettigi temel
olgulardan ilki, “bahar bayrami” olarak basta Kiirtler olmak tizere Ortadogu ve Asya
cografyasindaki bir¢ok halkin her yil 21 Mart tarihinde kutladigi Newroz (Nevruz)
bayramidir. Kiirt hareketi, ortaya c¢ikisindan itibaren Newroz mitini ve kutlama
ritiiellerini kolektif kiiltiirel kimligin insasinda kurucu bir 6ge olarak ele almistir.
Newroz’a atfedilen “dirilis ve kurtulus” bayrami anlatis1 da kitleler i¢in coskun bir
esin kaynagi olarak islev gérmektedir. Newroz’un doga ve canlilar icin “yeniden
uyanis, yeniden dogus” iceren anlaminin kendisi, hareketin imgeleminde oldukca
giiclii bir karsilik tireterek miicadeleye kanalize edilmektedir. Yine Newroz mitinde
yer alan “kéleci ve zalim Dehak’a kars1 direnise gecen ve onun zulmiine son veren
Demirci Kawa” anlatisi, Kiirt hareketinin metin ve sdylemlerinde sik¢a bagvurdugu
bir kaynak durumundadir. Hareket propagandasi igeren metinlerde miicadele
yirtttiikleri  giicleri  “Dehak”, kendilerini ise “Cagdas Kawa” figiirleriyle
0zdeslestiren bu bakis, oldukea etkili bir sonug iiretmektedir. Bu baglamda 1990’h
yillarin basinda gergeklesen serhildan siireglerinin neredeyse tamaminin Newroz
bayrami kutlamalarina tekabiil etmesi bir tesadif degil, aksine s6z konusu
sembolizmin toplumsal hareketi canlandiran, motive eden ve kurucu bir direnise sevk
eden dinamiklerinden beslendiginin isaretidir. Yine sonraki yillar boyunca Kiirt
hareketi i¢in her yil Newroz, isyan ve Ozgiirlik temalar1 esliginde ¢ok biiyiik
kitlelerin mobilizasyonuyla ger¢eklestirilmeye c¢alisilmis, bu etkinliklerde Kiirtlerin
geemis hafizasinin  giinlimiize ¢agrilarak miicadelenin hizmetine kosulmasi
saglanmaktadir. Newroz bayraminda en temel simgelerden biri olan “ates” imgesi de
bu hafizada Kiirtliigiin Islam &ncesi inanis1 olan ve ates ile giinesin kutsandig
Zerdiistiik inancina atif yapmaktadir. Burada dikkat ¢eken konulardan biri de, dindar
Miisliiman Kiirtlerin de ¢ogunlukla bu etkinliklere katilm gostermeleri ve
Newroz’un kendi inang¢ evrenlerine karsithik icermedigini diisiinen bakis agilaridir.

Kimi donemler devletin yasaklamasina ragmen hemen her sene bdlgedeki biitiin
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kentlerde ve Kiirtlerin yogun yasadiklar1 metropollerdeki Newroz kutlamalarinda
yiizbinlerce kisilik —bazen milyonlar1 bulan- bir kitleselligin saglanmasi, hareketin
Newroz ritlielini ve igerdigi gili¢lii sembolizmi, kolektif kiiltiirel inganin kurucu bir
0znesi olarak degerlendirmesine imkén sunar. Bu, ayn1 zamanda on yillardir devletin
Kiirt hareketiyle c¢atistigt ve hegemonik bir miicadele siirdiirdiigii bir ihtilaf
konusudur.®?

Kiirt hareketi, Newroz mitinin yani sira, Kiirtlerin kadim ‘ulusal’ inang¢ bi¢imi olan
Zerdiistliige 6zel bir onem vermekte ve bu inanca dair sembolizmi insaya
yonelmektedir. Zerdiistiiliiglin kutsal melegi olan Melek Tavus figiirleri hareket
tarafindan organize edilen etkinliklerde, hareket basin yayin araclarinda, hareketi
temsil eden kimi logolarda sik¢a kullanilmakta ve harekete mensup geng bireyler
tarafindan taki, dovme vb. bigimlerde kullanildig1 goriilmektedir. Yine 2010’lu
yillarin basinda Diyarbakir Lice’de insa edilen ve c¢atigsmalarda yasamini yitiren
hareket mensuplarinin mezarlarinin tasindigi/detnedildigi mezarligin girisi kapisinin
lizerine insa edilen Melek Tavus figiirii bu inan¢ sembolizminin bir gostergesi
olmustur. Coziim siireci son bulduktan sonra bu mezarlik havadan bombalanarak
ortadan kaldirilmigtir (Resim 1 ve 2).

Kiirtlerin bahar bayrami1 Newroz ritiieli ve Kiirt hareketinin Newroz mitini kolektif
kiiltiirel kimlik insasinda ele almasi. Newroz, devletin de yukarida belirtilen cereyana
kars1 bagka bir “Nevruz” adimini atarak politik alanda siirdiirdiigii bir politik ihtilafin
da konusudur. Ilk yillarinda bu bayram etkinliklerine fazlaca bir anlam atfetmeyen
devlet biirokrasisi, zaman igerisinde kendi “Nevruz”unu icat etmis, hatta bunu bir
adim daha ileriye gotiirerek Nevruz’un aslinda Orta Asya kokenli bir “Tiirk bayrami1”
oldugu savina basvurmustur. Siinni Miisliimanlik temeli iizerine kurulu ve diger
inanclara oldukca mesafeli oldugu bilinen Diyanet Isleri Baskanlig1’nin dahi Newroz
gibi pagan bir ritiiel ile ilgili olarak Kiirt illerine yonelik calismalar yiiriitmesi,
meselenin aldig1 boyutu gérmek baglaminda dikkat g¢ekici bir ornektir (Demirer,
2012). Newroz/Nevruz 1lizerinden gelisen hegemonya miicadelesi, Oyle
goriinmektedir ki Kiirt meselesi ve etrafinda cereyan eden politik gerilimler nihai bir

sonuca ulagsmadig1 miiddetge varligin1 koruyacaktir.

43 Newroz/Nevruz geleneginin, onun toplumsal ve politik alanda goriilen yansimalarinin genis bir
okumasi i¢in bkz. Demirer (2012).
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Tirkiye’de farkli etnik gruplar lizerinden dindarlik ve dini pratikler konularinda
Kiirtlerin oldukga yiiksek bir frekansa sahip olduklar1 goriilmektedir (Yegen, 2016:
72). Vakit namazlari, Cuma namazlari, Ramazan ayinda oru¢ tutma, teravih
namazlari, basortiisii (geleneksel formlarini da icerir bigimde), fitre ve zekét verme,
son tahlilde hacca gitme (veya gitme arzusunda bulunma) konularinda Dogu ve
Gilineydogu Anadolu bolgesinde yasayan kitlelerin iilke genelinin {istiinde bir katilim
gosterdigi, tezin saha arastirmasi esnasinda bir kez daha goriilmistir. Kiirt
hareketinin s6z konusu dinsel ritiieller karsisinda bir pozisyon almamis ve karsi
sdylemler iiretmemis olmasi; onun yukarida tartisilan Islam yorumunun getirdigi bir
tutumdur. Islam’m devlet ve cemaatler eliyle siyasallastirilmadigi durumlarda,
hareketin Kiirt toplumunun dindarligina ve dindarlik pratiklerine karsi olumsuz bir
diskur kullanmamaya 6zen gosterdigi goriilmektedir. Hatta kimi noktalarda dinin
“0zii”ne dair tespitlerden hareketle, onu kendi ideolojik kurgusuna dahil etme
¢abalari i¢erisinde olmustur.

Tiirkiye’de camiler, anlam ve pratikler i¢in yiiriitiilen miicadelelerde merkezi bir
noktada dururlar. Devlet, verili kosullarda camileri milliyet¢i ve laik mesajlar
vermek igin kullanir. Ozellikle cuma hutbeleri cumhuriyetin laik hegemonyasinin
yeniden iiretimi i¢in kullanilarak, en cok da kriz donemlerinde birer miicadele
alanina dontsiirler (Tugal, 2013: 75). Ancak devlet ve AKP’nin 2000’lerden
baslayan hembhal olus siiregleriyle beraber camiler, Bat1 bolgelerinde kismen, dogu
ve gilineydogu boélgelerinde ise bir biitiin olarak AKP’nin toplum iizerinde hakim
kilmay1 hedefledigi Tiirk milliyet¢iligine dayali siyasal Islamci doktrinin {iretim
yerlerine donmiistiir. Bu doniisiimiin baslica belirleyeni ise Kiirt hareketine kars

farkli alanlarda surdiriilen miicadele olmaktadir.

Hareketin dini bir sembol olarak camilere yaklasimi ise yukarida kisaca ifade edilen
bakisa paralel seyreder. Bu bakis, camileri salt ibadet yapilan yerler olarak degil,
“toplumsal insa” merkezleri olarak da degerlendirir. Bdylece hareketin ilk yillarinda
ozellikle kirsal bolgelerde ve kdylerde toplanti, ajitasyon ve propaganda yapma

yerleri olarak camilerin secilmis olmasini da agiklar niteliktedir:

Ibadet yerleri en gok toplumsal ahlakin islendigi kurumlar olmak durumundadir. Basta kilise
ve camiler olmak tizere, ibadethaneleri birer pratik ahlaki kurum olarak degerlendirip, ahlaki
toplumun ingasinda kullanmak en dogrusudur. Ozellikle camileri Hz. Muhammed

donemindeki yaygin ahlaki merkezler olarak icra edilen islevlerine yeniden kavusturmak
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onemlidir. Camiler sadece namaz gibi sadece basit bir ritiielin yeri degildir (Ocalan, 2009:
360).

Hareketin sdylemlerinde karsilik bulan bir diger dini imgelem, semavi veya pagan
bircok dinin, dinsel temelli devrimci hareketlerin bu cografyada ortaya cikisina
yaptiklart atiftir. Biitiin dinlerin ilk ortaya ¢ikislarma ‘devrimei’ bir anlam atfeden
hareket, bu hareketlere Onciiliik eden dinsel misyon sahibi liderleri de sik sik
zikretmekte ve kendilerinin bu hareketlerin savunduklar1 “6z”iin glinimiizdeki
timsali olduklarimi savlamaktadir. Farkli metinlerde kendilerine dair yaptiklari
betimlemelerde goriilen “Ibrahimi hareket, peygamberliksel ¢ikis” gibi nosyonlar
buraya tekabiil etmektedir. Yine hareket sdylemlerinde sikca karsilasilan “Ebu
Miislim Horasani, Hasan Sabbah, Hallac-1 Mansur, Suhreverdi, Selahaddin-i Eyyiibi”
gibi tarihsel isimlerin yan1 sira “Mutezile, Zenc Hareketi, Karmatilik” gibi tarihsel
imgeler de genellikle dinsel atiflar igermekte ve inang alanina dair anlam iiretimine

dahil olmaktadir.

Oliim kavrami milliyet¢i sembolizm tarafindan genelde 6nemli goriilen, kimi
bigimlerinde kutsallastirilan bir olguya tekabiil eder. Etnik, milliyet¢i ve dinsel
hareketler, yiiriittiikleri miicadelede yasamini yitiren kimseleri “sehit” kavrami
altinda ele alarak, onlar iizerinden kahramanlik anlatilar1 gelistirme egilimi
gosterirler. Bu noktada Kiirt hareketi de kendi miicadelesinde yasamini yitirenler
lizerinden drettigi sembolizm iizerinden giiglii bir “sehadet kiilti” meydana
getirmistir Hareketin Islam yorumunu ortaya koyan din adamlarmin Kuran-
Kerim’deki ayet ve surelere, hadislere ve peygamberin yasamina referanslar iireterek,
bu miicadelede yasamin yitiren “sehitler” i¢in kutsiyet iirettigi goriiliir. O yiizden
ozellikle hareket mensubu kimselerin cenaze torenlerinin gorkemli ve kalabalik
bicimde yapilmasi, bu kimseler i¢in mevlitler okutulmasi, taziye ve anma
programlar1  yapilmasi1 gibi etkinlikler, kitle mobilizasyonundaki sembol

tiretimlerinin 6nemli birer vechesi olmaktadir:

Bu insanlarin savasan ¢ocuklari bambagka bir diinyanin unsurlart gibi var olamazlar. Yani
yasamlar1 gibi 6liimleri de o hayatin bir pargasi olarak yasanmak zorundadir. Ozellikle
2012’den itibaren Rojava ile birlikte yeni bir ivme kazandi bu. Eskiden devrimci torenlerle
gomiilen ve anilan gocuklarin —bu kadar kitlesellesmis bir harekette- aileleriyle yasadiklar

toplumla baglarmin kesildigi boyle bir ritiielle siirdiiriilmesi zordu. Ve dogru da degildi
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zaten. Bu bizatihi toplumun i¢inde var olma mecburiyetinin yarattigi bir sonugtur. (...)

Evrensel bir sehitlik kiiltiidiir bu. islam igin sehit oldugu biciminde bir tasavvur degildir.**

Son yillarda Kiirt illerindeki belediyelerce yaygin bi¢cimde insa edilip hizmete agilan
“taziye evleri”, belirtilen mevlit, taziye ve anma programlart i¢in kullanilmaktadir
(Resim 3). Bu tiir etkinlikler igin kimi yerlerde taziye c¢adirlar1 kuruldugu
goriilmekte; kimi Orneklerde de siyasi partinin il ya da ilge temsilcilikleri de
kullanilabilmektedir. Harekete mensup kimselerin cenazeleri Onceleri erkek
katilimeilarin baskin oldugu politik gosteriler biciminde iken zamanla farklilagsmalar
goriiliir. 1990’lardan itibaren Kiirt Hareketinin kadinlar1 giiglii bir bigimde mobilize
etmesi ve toplumsal cinsiyet esitligi sdylemlerinin ¢esitli bicimlerde alanlara hakim
olmasi neticesinde kadinlar daha etkin bigimde goriiniir olmaya, oOrgiitliilik ve
etkinliklerde yer almaya baglamistir (Caglayan, 2014: 126). Bdylece ozellikle
kadinlarin da siire¢ iginde oldukca etkin oldugu bu cenazelerin ailesel ve dinsel
yonlerinin etkilesimiyle ortaya ¢ikan sosyal ve politik nitelikte faaliyetler olarak
gerceklestigi  goriiliir. Ozellikle harekete mensup kadinlarin yalnizca kadinlar
tarafindan mezarliga tasinmasi ve defnedilmesi gibi tutumlar, dindar Siinni Kiirtler
nezdinde, kadin hareketi onciiliigiinde gerceklesen doniisiime de isaret etmektedir
(Resim 4). Kendisi de uzun yillar boyunca miiftiilik yapan Nimetullah Erdogmus

kadin hareketindeki bu doniisiime vurgu yapmaktadir:

Kiirt kadin hareketinin kendisini bu miicadelede en etkin bir 6zne haline getirmesinin kendisi
hareketin en zor olani basardiginin bir kanitidir. Muhafazakar ¢ogunluga sahip bir toplumda,

feodalizmin hala hiikiim siirdiigii bir cografyada bu ¢ok kolay bir sey degildir.*®

Burada dikkat ¢eken bir nokta, 1990’11 yillarin sonlarina kadarki boylesi etkinliklerde
din-dini sdylem ve dini aktorlere nispeten smirli ve belirli bir dar alanda
basvurulurken, siire¢ igerisinde hareketin din politikalar: iiretme etkinligine paralel,
s0z konusu etkinlik ve ritiiellerde dinin ¢ok daha etkin bir pozisyona dogru evrildigi
goriilmektedir. Buna bir 6rnek olarak, ge¢miste kapali alanlarda yapilan ve daha
ziyade politik muhteva tasiyan anma etkinlikleri, son donemlerde mezarliklarda da
yapilmaya baslanmis, mekan fark etmeksizin bu anmalarda din adamlar1 (melle’ler)

tarafindan Kiirtce yapilan konusmalarda tumturakli dini sdylevlere basvuruldugu

44 Mithat Sancar ile Goriisme.
4 Nimetullah Erdogmus ile Goriisme.
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goriilmektedir. Bu anmalarda Islam dininde bir karsilig1 bulunmayan; Hristiyanlik,
Alevilik ve kimi pagan inanclarin bir fenomeni olan “mum yakma” gibi ritiieller,
hareketin inang episteminde ortaya ¢ikan eklektik bir temsil bi¢imi olarak goriilebilir.
Belirtilmelidir ki burada ortaya konulan doniisiimler ve dinin hegemonya araci olarak
islev gérmesi olgusu, en ¢ok da devletin 6zellikle AKP iktidar1 boyunca siyasal
aktorler, yazili-gorsel medya ve diger dinsel/politik mekanizmalar eliyle Kiirt
hareketine yonelmesiyle kosutluk igerir bir bigimde agiga ¢ikmaktadir.

Kiirt  hareketinin  din  konusundaki degisim siireglerinin en  belirgin
tanimlayanlarindan bir diger de, ge¢mis siire¢lerde farkli —genellikle olumsuz —
yorumlanmis bazi tarihsel Kiirt kisiliklerine dair farklilasma ve onlara yonelik
atiflardir. Buna dair en bilinen 6rneklerden biri olarak Bedilizzaman Said Nursi’den
s0z edilebilir. 1990’11 yillarin sonlarina kadar Kiirt hareketinin genellikle gérmezden
geldigi Said Nursi imgesi, 2000’lerden itibaren hareketin dine yoneliminin bir
sonucu olarak yeniden tanimlanmaya baslanacaktir. Tanimlamaya onun adin1 “Said-e
Kurdi” bi¢iminde ifade ederek baslayan bu yaklasim, Tiirkiye’de basta Giilenciler
olmak tizere Nurcu hareketlerin Said Nursi’nin “Risale-i Nur” adli kiilliyatin1 tahrif
ederek Tiirk Islamciligmnin ve Tiirk milliyet¢iliginin hizmetine kostuklarini iddia
eder. Bu degerlendirmeye gore Said-e Kurdi’nin kendisini “Kiirt ve Kiirdistanli”
olarak tamimladig1 parcalar risalelerden ¢ikarilmigtir. Yine onun Kiirtlere iliskin
metinlerinde yer alan sosyal ve politik ifadeler ve kavramlar da carpitilarak bagka
kavramlarla yer degistirilmistir. Son yillarda Hareketin bu iddialarin1 dogrulayan
kimi ¢aligmalar ortaya ¢ikmistir (Aydinkaya, 2012). Bu konu, Kiirt hareketinin kendi
kitlesine yonelik propaganda ve tartisma pltaformlarinda daha fazla yer ayrilan ve
Oonemsenen bir mesele olarak yer bulmaktadir. Said Nursi’nin yasamini, savundugu
inan¢ yaklagimlarini 6ne ¢ikaran ve kendi ideolojik tahayyiilii ile ortak yonlerini
vurgulayan Kiirt siyasal hareketi onu, Islam dairesinin de disina tastyarak giiniimiize
ulagtirmaktadir.  “Bedilizzaman’dan  bir sosyalistin de bir Alevi’nin de
faydalanabilecegine inanryorum™*® belirlemesi de bu bakisa dayanmaktadir.
Bediilizzaman Said Nursi disinda gegmis donemlerde hareket literatiiriinde “dinci”,
“geleneksel” ve “feodal” yaftalariyla tarif edilen Seyh Sait Isyan1 ve isyanin &nciisii
olan Seyh Sait konusundaki yorumlayis bi¢imindeki degisimdir. Yakin donemde

Seyh Sait Isyani’na daha fazla atiflar yapildigi, onun dinsel kimliginin yan1 sira Kiirt

46 Ayhan Bilgen ile Goriisme.
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ulus kimliginin savunusu anlaminda da 06zel bir karaktere sahip oldugu
vurgulanmaktadir. Kiirt siyasal hareketine mensup sivil toplum orgiitlerinin son
donemlerden itibaren Seyh Sait ve arkadaslarinin idam edildikleri Diyarbakir’daki
Dagkap1 Meydaninda anma etkinlikleri organize etmeleri, Seyh Sait Isyani’na “Kiirt
ulusal hareketi tarihi’nde 06zel bir yer verilmesi, hakkinda panel-seminerler
diizenlenmesi s6z konusu doniisiimiin isaretlerinden birkacidir (Resim 5). Aym
durum, Kiirt hareketinde eskiye nazaran daha ¢ok goriiniir kilinan ve dinsel
msyonuna da referanslar verilen Dersim Isyani’nin 6nciisii Seyit Riza icin de
gecerlidir. Bu kisiler, giinlimiizde Kiirt hareketi tarafindan birer sembol olarak dini
hegemonya miicadelesine tahvil edilen ve sayilar1 olduk¢a fazla olan dini tarihsel
aktorlerin en bilinen ornekler olmaktadir. Burada dikkat ¢eken bir husus da, 2017
yilinda gergeklesen Referandum 6ncesinde AKP’nin Diyarbakir’da caddelere astigi
pankartlarda “Her Evet Seyh Sait ve arkadaslarina bir Fatihadir” sloganiyla
Kiirtlerden destek istemesi olmustur (Resim 6). Tiirk milliyet¢isi kesimler tarafindan
tepkiyle karsilanan bu hamle, AKP nin Kiirt halki tarafindan saygi duyulan Seyh Sait
gibi bir karakter iizerinden se¢im destegi almak kadar, Kiirt hareketinin Seyh Sait’e
yonelik ilgisinin etki alanin1 kirmay1 da amacglamaktadir.

Kiirt siyasal hareketi temsilcileri ve kimi yazarlar, Islam ve Ortadogu tarihinde
onemli roller oynamis olan kimi tarihsel kisiliklerin etnik olarak Kiirt olduklarin
iddia etmektedir. Bu konularda kesin yargilara ulastiracak tarihsel belge ve
arastirmalar yetersiz olmakla birlikte, 6zellikle kitleye doniik etkinliklerde ve
hareketin egitim alanlarinda Selahaddin-i Eyyubi*’, Ebu Miislim Horasani nin*® Kiirt
olduklar1 dillendirilmistir. Alan ¢aligmasi sirasinda goriisiilen Nimetullah Erdogmus

de “Mevlana Halidi Bagdadi’nin*® bir Kiirt oldugu” tespitinde bulunmaktadir.*® Bu

47 Selahaddin-i Eyyubi; 1138 — 1193 tarihleri arasinda yasamistir. Misir ve Suriye sultani, Eyyubi
hanedaninin kurucusudur. 1187'de Kudiis'ti Hacli kuvvetlerinden geri alarak kentte 88 yil siiren
Hiristiyan egemenligine son vermis, III. Hagli Seferi'nin basarisizlikla sonuglanmasinit saglamistir.
Adil olusu, cesareti ve zekasiyla Islam tarihinde 6zel bir yer tutan komutanlardandir.

48 Ebu Miislim Horasani; asil adi Ebt Miislim Abd-ur Rahman bin Miislim El-Horasani olan Iranli
Miisliiman siyaset¢i ve komutandir. Emevi Saltanatinin yikilmasinda en 6nemli rolii {istlenmis ve
ayaklanmanin bagskomutaniligini yapmustir. Abbasi Devleti'nin kurulusundan sonra niifuzunun giderek
artmasi, yonetimi rahatsiz etmis ve bir komplo sonucu 6ldiiriilmistiir. Kendinden sonraki muhalif
Islam ekollerini etkilemis ve Islam toplumu tarafindan bir ‘kahraman’ olarak kabul gérmiistiir.

49 Mevlana Halid-i Bagdadi; 1779-1827 tarihleri arasinda yasamistir. Mevlana Halid, Naksibendiligin
Halidiye kolunu kurmus olan Islam alimi ve mutasavviftir. Siileymaniye’de dogmus, Hindistan’da 4
yil Naksibendilik tarikatinin egitimini aldiktan sonra Siileymaniye, Bagdat ve Sam’da yasamis;
binlerce 6grenci ve miirit yetistirmistir.

%0 Nimetullah Erdogmus ile Goriisme.
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ve buna benzer sdylemler, etnik milliyetciligin ug¢ diizeyde popiilist bir
aracsallastirmasini temsil ettigi belirtilebilir.

Geertz’in  (2012) deyimiyle Devlet ve AKP iktidarin siirdiirdiigti “miiesses din”
tesis etme ve bunun hegemonik bir insa unsuru olarak tahakkiime hizmet etmesi
arzusu, kamusal alana seslenen bir¢ok mekanizma eliyle siirdiiriiliir. Kusku yok ki bu
mekanizmalarin toplum tiizerinde en etkili olanlarindan biri gorsel ve yazili medya
organlaridir. Kiirt hareketi de benzeri bir perspektifle Avrupa iilkelerinden yayin
yapan Med Tv, Roj Tv, Cudi Tv gibi kanallarda dini programlar yayinlayarak, dinsel
misyon sahibi kisiler ve kanaat Onderlerini goriinlir kilarak, Kiirt toplumsal
yapisindaki inan¢ farkliliklarina dayali ‘zenginlikleri’ daha fazla vurgulayarak
karsilik vermektedir. Ozellikle Ramazan aylari icerisinde yapilan dinsel yayinlar,
iftar ve sahura 6zel programlardaki ivme bu tespitimizi dogrular niteliktedir. Bir
diger husus olarak da, milliyet¢i karakterine ragmen Kiirt hareketi kendi i¢
iliskilerinde ve siyasal orgiitsel faaliyetlerinde Tiirkce dilini kullanmis olmasina tezat
bir bi¢cimde 6zellikle dinsel icerikli eylem, etkinlik ve programlarda Kiirt¢ce (duruma
gore Zazaca) dilinde seslenmeye baglamasi, hareketin toplumsal alandaki bir
zay1fliginin da giderilmeye ¢alisilmasina vesile olmaktadir (Bruinessen, 2009, 84).
Dinle ve dinsel ritiiellerle yasanan ‘yakinlasma’ o ddnemin siyasi partisi olan
Demokratik Toplum Partisi (DTP) yoneticilerinin daha sik bigimde camilere
gittikleri ve dini liderlerle, kanaat onderleriyle bulusmalar yaptiklari bi¢iminde
haberler dolagima girmistir (Olson, 2009: 94).

Konunun yazili ve giinlik medyadaki yer alis bi¢gimi ve siklig1 iizerinden
bakildiginda da tarihsel ve politik siirece paralel bir seyir izledigi goriilebilir. Kiirt
siyasal hareketine yakinhigiyla bilinen Ozgiir Giindem gazetesinde bir dénem
ilahiyate1 bir kdse yazariin yazailari diizenli yayinlanirken, bu gazete ve diger yazil
medya organlarinda dini kanaat onderlerinin yazilarina yer verilmistir (Kirmiz1 ve
Bolme, 2007). Bunlarin yani sira Kiirt hareketinin siireli ve siiresiz yaymlarinda
din(ler) ve dini tarihsel kisilikler hakkinda sik¢a yazilar yazildigi ve bu alanda etkin
bir propaganda yiiriitiildiigii bilinmektedir.

Hareketin dinsel sembol ve ritiieller ilizerinden sergiledigi —karsilikli- doniisiimiin
hem bir aract hem de bir sonucu olarak orgiitlenme siireclerinde yapilan egitimler de
rol oynar. Bunun en somut 6rnegi, arastirma siiresi boyunca arastirmacinin bizzat
icerisinde yer aldigt BDP ve HDP Siyaset Akademilerinde siirdiiriilen orgiitsel

egitimlerde “Dinler Tarihi” derslerine yer verilmesidir. Parti tiyeleri, yoneticileri ve
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sempatizanlar1 bu egitimlerde toplumlar tarihi boyunca din ve inang olgularinin
gelisim seyrini; dort semavi dinin tarihini; dzel olarak Islam tarihini; Alevilik,
Ezidilik ve Zerdiistlilk inanclarina dair bilgileri; Marksizmin dine yaklasimini;
siyasal Islam’1, son olarak da hareketin din konusundaki ideolojik yaklasimlarini
iceren egitimler almakta ve tartismalar yiiriitmektedir. Bu egitimlerin siliresinin bir
giinden bes giine kadar degisen bir aralikta veriliyor olmasi, hareketin toplumsal

miicadelede din meselesine atfettigi oneme isaret etmektedir.

4.2 Eylemler

Tahakkiime dayali iliskiler, ayn1 zamanda direnis iliskileri olarak tanimlanir.
Stireklilik arz eden bir takviye, diizeltme ve giiclendirme ¢abasiyla ayakta durabilen
tahakkiim ve hegemonya iliskileri bu bi¢cimde simgesel boyutlar kazanmis olur
(Scott, 1995: 77). Devlet ile Kiirt hareketi arasinda siirdiiriilen miicadelede dine, her
iki cenahin da oldukga yiiksek sembolik deger atfetmesiyle birlikte ortaya ciddi
diizeyde bir hegemonik miicadele alan1 ¢ikmistir. Bu miicadelede toplumsal rizayi
kendi lehine ¢eviren tarafin hegemonik insa kadar, seslendigi toplumsal kesimlerin
doniistimiine aracilik edecegi de ortaya c¢ikmaktadir. Dolayisiyla miicadele araci
olarak benimsenen sembollerin ve ritiiellerin daha etkin bir sonu¢ elde edebilmesi
icin aktorler kimi donemlerde daha radikal kararlar almakta; giinliik hayatin akisi
icerisindeki eyleyislerin siddet dozu artirilabilmektedir. Kiirt hareketi ile devlet
arasinda din iizerinden yiiriiyen gerilimler, bir noktadan sonra radikalleserek giinliik
hayat diizlemine kanalize olabilmektedir.

Dini hegemonya miicadelesinin Kiirt hareketi ile AKP iktidar1 arasindaki gerilim
hattinin en fazla goriiniir oldugu dénem, kusku yok ki 2011 yilinda bolge illerinde
baslatilan “sivil cuma namazlar1” adiyla anilan itaatsizlik eylemleri siireci oldu. Bu
donem Kiirt hareketi, devlet tekeli ve hegemonyasina bagl isleyen Diyanet Isleri
Baskanligi’na bagli camilerde ve yine maaglarin1 devletin 6dedigi memurlar
durumundaki imamlarin arkasinda namaz kilmmamas: bi¢imindeki propaganday1
olduke¢a hizl1 bir bi¢imde dolasima sokmus ve bdylece eylem repertuvarinda ilk defa
yer alacak olan Sivil Cuma namazlarimi baslatmistir (Cigek, 2015; Semiz, 2013).
Sivil Cuma namazlarina 6nciiliik eden Din Alimleri Dernekleri ve bunlara mensup
mellelerin Onciiliigiinde siirdiiriilen bu dini ritiieller, siddet barindirmayan sivil

itaatsizlik eylemleri olarak hayata gecirilir (Resim 7). Ilk basladigi dénemlerde
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bolgedeki kentlerde ve kimi ilgelerde, oranin merkezi meydanlari veya namaz
kilmaya uygun agik alanlar1 secilerek gerceklesen bu eylemler, hareketin daha 6nce
gelistirdigi pek ¢ok eylem ve etkinlige nazaran, Tirk ve Kiirt kamuoyunda oldukca
ciddi etkiler yaratacak, politikadan ilahiyata uzanan bir evrende tartismalarin 6niinii
acacaktir. Bu eylem hatti, yalnizca Cuma namazi kilinmasiyla smirli kalmamus,
Ramazan ayina denk gelen donemlerde benzer bir ¢ergevede ‘sivil teravih namazlart’
kilmmustir (Resim 8). Ilkin bélge sehirlerinde baslayan eylemlerin, daha sonra
Istanbul, izmir, Adana, Mersin, Antalya ve baska kentlere de yayilmasiyla beraber,
devletin de kolluk kuvvetleriyle bu eylemlere miidahaleleri baslayacaktir. Ancak
kesintilere ve devlet miidahalelerine ragmen, sivil Cuma eylemleri 2013 yili
ortalarma kadar devam etmis ve 2013’te Demokratik Islam Kongresi’nin
aciklamasiyla son bulmustur.®® Yaklasik iki yil boyunca siirdiiriilen sivil Cuma
namazlarinda sivil itaatsizlik kuramlarinin genel kabulleri olan “yasadisilik, alenilik,
siddetin reddi, politik ve hukuki sorumlulugun iistlenilmesi, kamu vicdanina
seslenme, haksizlikla makul iliski” bigimindeki temel nitelikleri goriilebilmektedir
(Cosar, 2014: 9). Sivil cumalar1 birer “eylem” bigiminde kodlayan bu siiregte, Sivil
cumalar1 destekleyen ve/veya karsi ¢ikan herkes agisindan ortak olan yon, dinsel bir
ritlielin politik hegemonya miicadelesinde bir ‘eylem’ seklinde hayata geciren
radikalizm olmustur.

Sivil Cuma namazlarimi Kiirt illerinde camilerde kilinan namazlardan ayirt eden
cesitli Ozellikleri bulunur. Bunlardan ilki, bu namazlarda vaaz veren kimselerin
hepsi, geleneksel Kiirt medreselerinde yetismis ve halk arasinda “melle”, “seyda”
adlartyla ¢agrilan kimseler olmasidir. Bu din adamlari, devletin ve Diyanet’in
kapsadigi alanin diginda kalmakla birlikte, Kiirt toplumu arasinda dinsel fonksiyona
sahip olduk¢a muteber kabul edilen kimselerdir. Sivil cumalarin ikinci bir niteligi ise
verilen vaazlarin ve yapilan konusmalarin dilinin tamamen Kiirt¢e olmasidir. Kiirt
hareketinin giinliik yasamda ve politik faaliyetlerde Kiirtge’nin kullanimi
konusundaki zayifligina binaen, bu eylemler Tiirkge anlama diizeyleri yiiksek
olmayan, ¢ogunlukla politik protesto eylemlerine de katilmayan gorece orta yasli ve
yash dindar Kiirtler nazarinda ciddi bir sahicilik igermektedir. Son bir 6zellik olarak

da sivil cumalara kadinlarin katiliminin da gozlenmesi olarak belirtilebilir. Biiyiik

51Sivil Cuma namazi1 eylemleri i¢in detayli bir calisma olarak bkz. Cigek (2015).
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oranda Siinni Safii mezhebine mensup Kiirtler’de kadinlar genellikle camiye ve
cuma namazina gitmezler. Ancak bu eylemler siirecinde kadinlarin da -sayica
kalabalik olmamakla beraber- cuma namazi kilmaya gitmeleri, yeni bir olgu olarak
goriilmelidir. Katilim motivasyonlar1 namaz kilmaya gitmekten daha ziyade politik
ve sivil bir eyleme gitmek bi¢ciminde bile olsa, bu siire¢ dindar Kiirtler agisindan

kadinin miicadelede yer alis formlarina dair 6zel bir istisna teskil etmektedir.

Sivil Cuma namazlarin1 Onceleyen bir bicimde, Kiirt hareketi dindar Kitlelere
seslendigi bazi metinlerinde devletin hegemonyasina hizmet eden Diyanet’i, onun
camilerini, imam ve miiezzinlerini reddetmek temelinde bir Islam’in “ger¢ek” Islam

oldugunu salik vermektedir:

Dini biitiin halkimiz, demokratik islami zihniyetle islamiyet’in esaslarmi Kiirtce anlatarak,
gerekirse parasini kendileri karsilayarak mahallelerde kuracaklari mescitlerle camilerle ve
kendi evlerinde toplanip kendi cemaatleriyle ibadetlerini, dini vecibelerini kendi dilinden

gerceklestirmelidir (Sahin, 2011: 227).

Ortadogu’daki toplumsal hareketler lizerinde ¢alisma yapan bazi sosyal bilimcilere
gbre, bu cografyada toplumsal hareket aktivizmi ile devlet iktidar1 arasindaki
karsilikli etkilesime ilginin genellikle diisik oldugu belirtilir (Bayat, 2015: 316).
Sivil cuma namazlar1 silirecinden sonraki donemlerde AKP’nin bolge illerinde
kendisini oOrgiitlerken —bundan 6nceki dénemlerden daha yogun bigimde- melleler
basta olmak tizere, bolgedeki dinsel aktorlere seslenme ve ikna etme faaliyetlerine
agirlik verdigi diisiiniildiigiinde, s6z konusu karsilikli etkilesimin giicli ve diizeyi de
anlasilacaktir.

Kiirt hareketinin dinsel hegemonya alaninda ortaya koydugu eylem repertuvarinin
diger bilesenleri olarak; son yillarda daha organize ve daha kitlesel ger¢eklesen Kutlu
Dogum etkinlikleri sayilabilir (Resim 9 ve 10). Kiirt hareketi, siyasal kurumlar eliyle
acik alanlarda Kiirtge ilahiler esliginde bu programlart diizenlemeye basladi
(Cicek.2008: 65). Yine belediyeler eliyle Ramazan aylarinda diizenlenen iftar
cadirlari, organizasyonunu sivil bireylerin veya gruplarin yaptigr Yeryiizii Sofralar
ve son olarak da kimi siireclerde Kiirt hareketine mensup din alimlerinin geleneksel
kiyafetlerini giyerek yaptiklari basin agiklamalar1 ve sembolik yiiriiyiisler de bu tiir
etkinliklerden birkagidir (Resim 11) .

Avrupa’da oldukea etkin dernekler ve kiiltiir merkezleri ag1 araciliiyla yasal olarak

orgiitlenen Kiirt hareketi, gerceklestirdigi kolektif giindelik direnis ile (yiiriiyiisler ve
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gosteriler, toplantilar, protestolar, aclik grevleri, miizik festivalleri, kiiltiirel
faaliyetler, Newroz kutlamalari ve anma etkinlikleri vb.) Kkitlelerin inang
farkindaliginin artmasimi saglamistir. Bu genis eylem repertuar1 sayesinde Kiirt
hareketinin sdylemi i¢inde bu gruplarin din ve inan¢ alanindaki 6zel taleplerini
siyasal taleplerin parcasi olarak esdeger bir zincirde ortaya koymasina kaynaklik
etmektedir (Gtines, 2013: 205).

Devlet ile miicadelesinde alternatif bir hegemonya insa etmek isteyen Kiirt
hareketinin, dinle karsilikli etkilesimin sonucu olarak daha farkli eylem bigimlerine
yonelmesi de bu baglamda karsimiza ¢ikabilecek bir olgu olarak durmaktadir.

Kiirt siyasal hareketinin dinsel zemin iizerinden gelistirdigi eylem ve etkinlikler;
dinsel kimlige sahip bazi aktorler, yonetici kadrolar, son tahlilde takipgileri arasinda
kimi gerilimlerin ortaya ¢iktig1 ve goriiniir oldugu bir mecradir. Bazen bir ritiielin
veya semboliin yorumu/uygulamasi, bazen dinin teorik yorumu, bazen dinsel
sahsiyetler, bazen de dinin siyasal alanda temsiline dair tartisma ve/veya farkl
yorumlamadan kaynakli gerilim alanlar1 ortaya ¢ikmaktadir.

Bunun bir o6rnegi olarak, alan g¢aligmasi sirasinda iist diizey bir siyasi parti
temsilcisinin  “Sivil Cuma namazlarim katilanlarin bir kismi normal giinliik
yasamlarinda namaz kilmiyorlar” bi¢imindeki ifadesi, isaret ettigi hareket
mensuplarint samimi olmamakla ve dini kullanmakla itham etmektedir. Ayn1 kisiye
bu durum soruldugunda “din ile hareket arasinda gerilimler oluyor ama ¢ok goriiliir
hale gelmiyor” bi¢imindeki cevap, s6z konusu gerilim alanlarina isaret etmektedir.
Bir diger o6rnek de, Islam dininin kutsallarindan olan “Tekbir”e hareket
mensuplarinin mesafeli olusu, bunu salt Islamcilara ait bir seymis gibi gdrmeleri ve
hareket tarafindan hi¢ kullanilmiyor olmasi iizerinden elestiri yapilabilmekte ve
“Bizim Tekbir’i normallestirmemiz gerekiyor” denilebilmektedir.

Baska bir 6rnek olarak alan ¢alismasi siirecinde HDP milletvekili olan Islam alimi ve
akademisyen Prof. Dr. Kadri Yildirnm’in dinsel ritiiellerin politize edilmesi

karsisindaki tutumu verilebilir:
Sivil cumalar, kabristan olaylar cenaze defin olay1 biraz fazla politize ediliyor. Burada ¢ok
fazla politik konugmalar yapiliyor. Cenazenin 6biir tarafa gd¢ etmenin manevi havasina tezat
oluyor. Bunu fazla dogru bulmayan biri olarak ben bile yapiyorum. O konusmalarin yeri

oras1 degil >
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Kadri Yildirim, temelde dinsel ritiiellerin politik eylem alanindan uzak tutulmasi ve
salt dini olan ile politik olanin ayristirilmasi konusunda net bir tutum almaktadir.
Ayni zamanda Demokratik Islam Kongresi’nin de énciilerinden olan Yildirim, parti
icinde bu konularda yeterli hassasiyetin gosterilmiyor olmasinin hem Islam’a hem de
dindar Kiirt kitlesine bir “haksizlik” oldugu tespitinde bulunmaktadir: “Bayramlarin
arifesinde ‘mezarliklarda sehitlerimizi anacagiz ve bu anmada Yasin okuyacagiz’
dedik. Bunu ¢ok begenenler de oldu fakat ‘ya bu Yasin de nerden ¢ikti!” diyenler de
oldu.®

Ortaya ¢ikan gerilim alanlarmin, Islam’1 ve Islami ritiielleri yorumlama konusunda
da goriildiigii belirtilebilir. Bunun bir 6rnegi saha ¢alismasinda goriisme yapilan —
ikisi de Islami bir gegmise sahip- milletvekilleri Kadri Yildirim ile Ayhan Bilgen’nin
cenaze torenleri ile ilgili yorumlarinin farkliliginda goriilmiistir. Ayhan Bilgen,
cenazenin “Olen” kisi ile degil, esasinda “kalanlar” i¢in yapilan bir merasim
oldugunu ifade ederken; Kadri Yildirim aksine cenazenin “6len” ig¢in yapildigini,
dolayisiyla “kalan”larin onun arkasindan dua etmek disindaki slogan atmak, mars
okumak, cenazeyi protesto gosterisine doniistirmek gibi etkinliklerden uzak
durulmasi gerektigini sdylemektedir.

Bir diger gerilim alami ise, dine mesafeli duran ya da Siinni islam disindaki din ve
mezheplere mensup bazi yonetici ve aktivistlerin, hareketin dine —6zel olarak da
Islam’a- yonelimini “dincilesme” zemini olarak gérmelerinden ortaya ¢ikmaktadir.
Bu kimselerin sekiiler/laik tutum aliglari, hareket tarafindan organize edilen ve dinsel
mahiyeti olan eylem-etkinliklerden, toplantilardan ve kitle c¢alismalarindan

kendilerini uzak tutmalarini beraberinde getirmektedir.

4.3 Orgiitlenmeler

Biitiin hegemonyac1 projeler devlet ile toplum arasinda aracilik yapmak iizere hem
bir sivil toplum hem de bunun tasiyicisi olacak bir siyasal toplum insa ederler. Bu
baglamda toplumsal hareketler de kendi politik ethoslarini topluma mal etmek ve
yayginlastirmak amaciyla belirtilen hegemonik inga siireglerine yonelirler (Tugal,
2010: 49). Dernekler, birlik orgiitlenmeleri, meclisler, vakiflar, platformlar, dinsel

cemaatler, inanag gruplari, mahalle 6rgilitlenmeleri, meslek aglar1 ve daha birgok sivil
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toplum olusumu yoluyla s6z konusu hegemonyanin ingasi ve genis kitlelere ulagmasi
hedeflenir. Bu orgiitlenme aglarimin bir kismu hukuki statii baglaminda kayith
orgiitlenmeler iken, biiyiik bir kisim da kayit dist enformel oOrgiitlenme ve aglar
bicimindedir. Kiirt hareketi 6rneginde de goriildiigii lizere s6z konusu sivil toplum,
hareketin vaaz ettigi cercevede giinliik yasamdan toplumsal iligkilere kadar uzanan
genis bir yelpazede bireylerin ve topluluklarin yasamlarini diizenleyici ve
yonlendirici bir islev saglar. Bu islevlerin nihai politik ciktist olarak {iretilen
hegemonik alan, devlete kars1 siirdiiriilen miicadelede olduk¢a 6nemli bir seferberlik,
motivasyon, duygusal ve etkilesimsel katilim imkani sunar. Kiirt siyasal hareketi
Orneginde goriilecegi tizere sivil toplumun bir yoni toplums aseslenir ve onu
diizenlerken, diger yonii ise tasiyicist oldugu hegemonya projesini aktive ederek
siyasal toplumun (politik orgiitlenme ve/veya parti) toplumsal zemini haline getirir.
1990’11 yillardan itibaren genisleyerek devam eden bu mobilizasyon sonucunda
giinliik yasam, cinsiyet iliskileri, ekonomik Oriintiiler gibi sivil toplumca belirlenen
hattin politik temsil ve 6rgiitlii Onciiliikle birlestirilmesinin basarisi, politik hareketin
kiiresel bir aktdr haline doniismesi olgusunu beraberinde getirmektedir.

Kiirt siyasi hareketinin sivil toplum aglar1 ve orgilitlenmeleri arasinda siireklilik ve
etkileme potansiyeli noktasinda en ciddi diizeye sahip araglarindan biri de hi¢ kusku
yok ki din ve inang alaninda ortaya koydugu pratikler olmustur. Bundaki belirleyici
faktor ise -tezin Onceki boliimlerinde tartigildigi lizere- Kiirt halkinin 6nemli bir

kesiminin dindar veya inangli bir toplumsal mahiyete sahip olmasidir.

Kiirt siyasal hareketi 1990’11 yillarin baslarindan itibaren kadin, genclik, basin, yayn,
dil, folklor, miizik gibi bir¢ok toplumsal mobilizasyon kanallarinda orgiitlenmesiyle
paralel bir bigimde dinsel alanda da kendi 6z orgiitlenmelerini gergeklestirmistir. Bu
noktadaki ilk kurumlasma adimmin 1991°de Yurtsever Imamlar Birligi nin
kurulmasiyla atildigi, onceki boélimde belirtilmisti. Bu birlik, 1993 yilinda yerini
Hareketa Islamiya Kurdistan (HIK) Kiirdistan Islami Hareketi'ne birakmustir.
Boylece éncesinde ciddi bir etkinlik alam1 saglayamayan Imamlar Birligi, Dindarlar
Birligi gibi islami motifli —kismen daginik bir goriintiiye sahip- olusumlar ve tekil
dini &zneler {izerinden devam eden yapilar, HIK adi altinda tek bir ¢ati altinda
birlestirilmistir. HIK’in olusum siireclerinde de onciiliik rolii oynayan ve eski bir
miiftii olan Abdurrahman Diirre, olusumun ilk temsilcisi olarak gorev iistlenmistir

(Semiz, 2013). 2004 yilinda ismini degistirerek Federasyona Civaka Islamiya
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Kurdistan (CIK) Kiirdistan Islam Toplumu Federasyonu adini alan 6rgiitliiliik, bugiin
de kendisini devam ettirmektedir. Irak, iran, Suriye, Misir gibi iilkelerin yani sira
Kanada’dan Avustralya’ya kadar Kiirtlerin yasadiklar1 olduk¢a genis bir diizlemde
kendisini orgiitleyebilen bu olusum, hareketin sahiplendigi dinsel referansa dayali
politika, sdylem ve pratikleri iireterek toplumda daha genis bir karsilik bulmasina
aracilik etmistir. Bulunulan iilkenin politik ve hukuki kosullarina gore degisen
bigimlerde orgiitlenen HIK; kendi camilerini ve mescitlerini kurmus, cesitli siireli
yayinlar ¢ikarmistir. Ramazan aylarinda, dini bayramlarda oldukga aktif ¢alismalar
yuriitimiis, hac ve umre organizasyonlar1 yapacak diizeyde genis bir alanda
calismalar yapmustir. HIK igerisinde aktif roller iistlenen din alimleri, seydalar ve
melleler biitlin bu siireglerin  Onciiliigiinii iistlenmistir. Hareketin dini/politik
propagandasint daha genis kitlelere duyurabilmek i¢in Avrupa iilkelerinden yayin
yapan Med Tv, Roj Tv, Cudi Tv gibi televizyon kanallarinda, din alimlerinin
katildig1 dini sohbet programlar1 gergeklestirilmistir (Mendoglu, 2014: 226). Yine
hareketin cevaz verdigi miting, toplanti, protesto gosterisi, kutlama ve anma
etkinliklerinde boy gosteren bu din alimleri, islami referanslara dayali ajitasyon ve
propaganda faaliyetleri yiirlitmiistiir. Bir diger faaliyet konusu olarak da gerek
hareketin seslendigi kitleye doniik yapilan, gerekse farkli dini c¢evreler ve
orgiitlenmelerle  ortaklasa  yapilan  panel, seminer ve  konferanslar
gerceklestirilmektedir. Dini orgiitlenmelerin hareketin ekonomik kaynaklarindan biri
olarak kimi donemlerde yardim ve bagis kampanyalar1 diizenledigi, fitre ve zekat

topladigi, kurban bayramlarinda deri topladig: da bilinmektedir:

90’larda Avrupa’ya go¢ eden Kiirtlerin zaman igerisinde kendi camilerini olusturma, kendi
hac organizasyonunu yapma, kendi kurban ve zekat organizasyonunu yapma gibi ihtiyaclari
dogdu. Hareket bunun hem bir toplumsal talep/ihtiyac oldugunu hem de devletin
propagandasint kirma amacim giittii. Bu kendi kitlesini daha yakin birebir iliskiyi,
beraberinde onu tanimayi, anlamayi sagladi. Oradaki yap1 2000’lerden sonra Tiirkiye’ye de

yansid1.%*

Kiirt hareketinin dinsel hegemonya insasinin en etkili oldugu alanlarin basinda
diasporada yasayan Kiirtlere ev sahipligi yapan Avrupa iilkeleri gelmektedir.
Kuskusuz bundaki baslica faktorler legal demokratik 6zgiirlilk imkanlarinin sundugu

genis alan ve yogun bir Kiirt niifusunun varlig1 olmaktadir. Ancak bir diger boyut
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olarak Avrupa iilkelerinde yasayan Kiirtlerin kiiltiirel alanda yasadiklar1 ‘farkli” olma
halinin, din temelindeki biz-onlar ayriminin ideolojik diizeydeki yeniden iiretimi ve
giinliik yagamda karsilasilan (baz1 durumlarda agik veya gizli bir ‘ayrimcilik’ halini

de alabilen) kimligin insasindaki roliidiir (Atacan, 1993: 28).

Hareket, din ve inan¢ alaninda cografyaya 6zgii orgilitlenme big¢imlerini gelistirmis
olmakla birlikte, savunulan ortak politik hatt siirdiirmek amaciyla yazili olmayan bir
hiyerarsik diizen olusturmustur. Kurulus siireclerinden itibaren dinsel olusumlar,
hareketin “Cephe” orgiitliiligii altinda ve ona bagl bi¢imde dizayn edilmistir. Bu
hiyerarsik diizlemin merkezinde hareketin ideolojik ve politik onciiliigii yer almakta,
bunun etrafinda dinsel orgiitlenmenin merkezi durumundaki kurul (veya meclis)
bulunmaktadir. Dinsel meclisin orgiitlii olunan her cografyada temsil hiiviyeti
sagladig1 din alimleri ve melleler, bulunuduklar1 alanda merkezi kurulu da temsil
etmekte, onunla taban arasindaki dolayimi saglamaktadir. Kiirt siyasi hareketinin
Avrupa’daki faaliyetlerinin merkezi olan CIK’in Genel Baskam1 Hafiz Ahmet
Turhall’nin  gazete rdportajindaki ifadeleri, hareketin dini Orgiitlenme ve

mobilizasyon potansiyelini gostermesi agisindan ¢arpicidir:

Bizler Civaka 1slamiya Kurdistan olarak, camiler, dernekler, komiteler ve temsilcilikler
biciminde cemaatlesiyoruz. Avrupa’da camilerimiz, derneklerimiz ve temsilciliklerimiz var.
Avrupa’daki cami ve derneklerimiz resmidir, yasaldir ve biz yasal olarak i¢inde yasadigimiz
iilkelerin kanunlarin1 esas alarak cemaatlesmekteyiz. Her giin yeni alanlara acilim
yapmaktayiz. Thtiyag olan yerlerde camiler ve dernekler agmakta, her alanda idari yonetimler
ve temsilcilikler kurmaktayiz. Merkezimiz Kdln’dedir ve galismalar bu merkezin delegeleri
tarafindan secilmis Sura rehberliginde siirdiiriilmektedir. On bin dolayinda iiyemiz

mevcuttur. Allah’in izni ile bu say1 ¢ok kisa bir zamanda yiiz bini bulacaktir.%®

Kiirt hareketinin baglica orgilitlenme alan1 olan Tiirkiye’de yasal ¢ergcevenin imkan
vermemesinden 6tiirii Kiirt bolgesinde ve bati metropollerinde ‘HIK’ adiyla bir
orgiitlenme gerceklesmemis, ancak yukarida dile getirilen bigimdeki enformel —kimi
durumlarda illegal- orgiitlenme modeli bir bigimde siirdiiriilmiistiir. 2000’1i yillarda
ise siyasi partiler ve Demokratik Toplum Kongresi (DTK) ya da Halklarin
Demokratik Kongresi (HDK) gibi defakto kurumlarin gatisi altinda Orgiitlenme

adimlan atilacaktir.

5 Ramazan Marankoz, Yeni Ozgiir Politika Gazetesi, CIK Genel Baskan1 Hafiz Ahmet Turhalli ile
Roportaj, 20/05/2019. http://yeniozgurpolitika.net
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Kiirt siyasal hareketinin tarihsel siireci igerisinde din alanindaki en ciddi
organizasyon ve Orgiitlenmeleri 2000’li yillardan sonra goriilmeye baslanmistir.
Abdullah Ocalan’in Imrali Savunmalar1 ve sonrasindaki siiregte ortaya koydugu
teorik yaklagim ve perspektifin odaginda yer alan ve sivil topluma dayali “3. Alan”
sOylemi c¢er¢evede kurulan Demokratik Toplum Kongresi (DTK) ve Halklarin
Demokratik Kongresi (HDK) olusumlari, hareketin legal demokratik alandaki din ve
inang Orgiitlenmelerinin de cati Orgiitleri olarak kurgulanmistir. Hareketin 2000
sonras1 doniislim siirecinde ortaya ¢ikan yeni orgiitlenme modelinde “Siyasal Alan
Merkezi”ne bagl olarak ifade edilen “Azinliklar ve Inan¢ Gruplar1 Calisma Alan1”
din ve inan¢ Orgiitlenmelerinde ge¢cmisteki “Cephe” merkezinin yerini almistir
(Giiler, 2010: 215). Bu siirecle birlikte DTK ve HDK gibi ¢atilarin biinyesinde
“Halklar ve Inanglar Komisyonu” adiyla kurulan olusumlar, hareketin din
politikalarinin Tiirkiye’deki seyrinde olduk¢a 6nemli bir misyona sahip olmustur
(Aktas, 2012: 106).

Tiirkiye’de din ve inang¢ alaninda devlet Islamma kars1 alternatif bir hegemonik
alanin insasina doniik sivil toplum oOrgilitlenmelerinin en yaygini din alimleri
dernekleridir. Ilk kez 2007 yili igerisinde Diyarbakir’da kurulan Din Adamlar
Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi’ni (DIAYDER) Istanbul, Izmir, Van, Adana,
Batman, Agr1 ve baska kentlerde acilan dernekler izlemistir. Orgiitsel hiyerarsi
baglaminda ayr1 dernek orgiitlenmeleri olmakla birlikte biitiin bu dernekler, hareketin
bu donem temel sivil demokratik Orgiitlenme c¢atist durumundaki Demokratik
Toplum Kongresi’'nin (DTK) semsiyesi altinda yer almaktadir. 2011 yilina
gelindiginde onun iizerinde kentte subeler acan ve sube acilmayan yerlerde de
mellelerin dnciiliigiinde temsilcilikleri bulunan DIAYDER, bu dénemde 2000’den
fazla melle tiye sayisina ulagsmustir (Diken ve Baysal, 2015: 344; Cigek, 2015: 115).
2011 yilinda bu derneklere benzer bigimde yine DTK biinyesinde Ankara merkezli
olarak kurulan Anadolu Din Adamlar1 Dernegi (ADA-DER), DIAYDER’den farkli
bir olarak kurulus bildirgesinde herhangi bir politik diisiince ya da orgiitliliigiin
taraftart olmadigini ifade etmistir (Semiz, 2013: 180). Giiniimiize kadar faaliyetleri
siirmekte olan bu dernek orgiitlenmelerinin kamuoyu 6niinde en goriiniir olduklari
stireclerin, yukarida dile getirilen Sivil Cuma Namazi eylemleri oldugu belirtilebilir.
Tiirkiye kamuoyu ve medya organlari bu eylemlilik siireclerinin disinda melle
derneklerinin faaliyetlerinden uzaktir. Ancak tezin arastirma siireci boyunca bu

derneklerin ve iiye mellelerin, Kiirt hareketinin etki alaninda yer alan kitleler
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arasinda olduk¢a yogun bir faaliyet siirdiirdiikleri gozlenmistir. Bu yapilar, se¢im
stireglerinde Kiirt hareketinin legal siyasi partileri ve adaylar1 i¢in biitlin alanlarda
0zel “ikna komisyonlar1” kurarak se¢im ¢aligsmasi yapmakta, gayri resmi cami ve
mescitlerde imam ve miiezzinlik gorevlerini lstlenmekte, Kuran kurslar1 vermekte,
halk arasinda yasanan ihtilaflar1 ¢ozme faaliyetleri yapmakta, giinliik hayatin akisi
icerisinde bulunduklar1 her alanda Kiirt hareketinin kendine o6zgii Islam
tahayyiilinden beslenen politik ajitasyon ve propaganda ¢aligmalarini
siirdiirmektedirler. Oyle ki bazi se¢im siireclerinde bu dernek iiye ve yoneticilerinin
milletvekili, belediye baskani, meclis iiyeligi icin aday olduklar1 ve segimlere

katildiklar1 gézlenmistir (Resim 12).

DTK biinyesinde yer alan Halklar ve inanglar Komisyonu hem bir sivil toplum
oOrgiitii olarak kendi biinyesinde ¢alismalar yapmakta hem de iilkede olduk¢a yaygin
bir orgiitliiliige sahip din alimleri derneklerinin faaliyetlerinin merkezilestigi bir
ideolojik politik mecra gorevi gormektedir. Siyasi partilerin biinyesindeki Inang
Komisyonlar: ile de ortak bir ¢aligma perspektifi giiden bu yapilar, son dénemde
sayisiz panel, seminer, konferans ve kongreler yaparak inan¢ alaninda Diyanet
Islamimin, cemaatlerin ve diger radikal Islamci rgiitlenmelerin birbiriyle &rtiisen
hegemonik insasina karsi ‘miicadele’ yiiriitmektedirler. Kiirt siyasal hareketinin bu
alana dair yaklagimi, salt sembolik bir tutumun 6tesinde teorik alana da yonelmekte

ve din konusundaki mevcut tartigmalar1 derinlestirmeyi amaglamaktadir:

Sadece taziye ziyareti yapan, sadece Kiirtce mevlit okuyan bir hocanin varligi, melle’nin
varlig1 1990’11 yillarda ve 2000’lerde ¢ok degerliydi. Bu biiyiik bir inkara karst durustu. Ama
simdi mesele icerige dair bir durum var. Bugiin ‘okudugunuzu nasil anliyorsunuz, nasil
yorumluyorsunuz’a geldi durum. Sadece Kiirtce olmasi, sadece muhalif olmasi, harekete

sempatiyle bakmas1 yetmiyor artik. Ne sdyledigi, neyi tartistigi da dnemli hale geldi.*

S6z konusu edilen organizasyonlarin en dnemlilerinden biri DTK’nin 8-9 Eyliil 2012
tarihleri arasinda Diyarbakir’da gerceklestirdigi Birinci Kiirdistan Islam Konferansi
olmustur. Yurt iginden ve yurt disindan 150 din adaminin, DTK temsilcilerinin, BDP

milletvekillerinin katildig: iki giinliik konferans, “Islami agidan Kiirt meselesi ve

% Ayhan Bilgen ile Goriigme.

110



¢Oziimii’niin tartisildig, 1ileriye donlik planlama ve kararlasmalarin sonug
deklerasyonu ile edildigi kapsamli bir calisma olarak degerlendirilmistir.>’

Yine Demokratik Toplum Kongresi (DTK) biinyesinde 6-7 Subat 2010 tarihlerinde
Mardin’de yapilan ‘1. Inang Calistay1’; 19-20 Subat 2011 tarihlerinde farkli inang
gruplarindan yaklasik 50 kisinin katilmiyla "Anayasa ¢alismalarn ve laiklik
ekseninde talepler, demokratik 6zerklik ve inang¢larin kamusal alandaki varligi, inang
gruplarinmn toplumsal baristaki rolii” konularmin ele alindigi ‘2. Inang Calistayr’
gerceklestirilmistir (Mendoglu, 2014: 226).58

Kiirt hareketinin ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar Tiirkiye i¢inde din ile ilgili
olarak gelistirdigi en orgiitlii, kapsamli, genis katilimli ve sistematik organizasyon
ise, bundan Once ortaya konulan biitliin faaliyet ve orgiitlenmelerin de kristalize
oldugu Demokratik Islam Kongresi (DIK)’dir. Siyasal alanda radikal demokrasi ve
demokratik 6zerklik yaklasiminin dini 6rgiitlenme alanina yansimasinin bir sonucu
olarak da okunmasi miimkiin olan DIK, oncesindeki kismen dar kapsamli ve
yiizeysel gerceklesen Islam tartismalarinda daha geliskin bir diizeye gelinmesine
olanak sunmustur. Ayhan Bilgen; “Demokratik islam Kongresi, ¢ercevesi keskin
cizilmis bir yap1 degil aslinda. Bir arayis, bulugsmay1 daha sistematik ve kurumsal
hale getirme ¢abasi. Kendini de siirekli yenileyen bir yap1” tespitiyle DIK’in bir
“aray1s” mecrasi oldugunu ifade etmektedir.*

DIK igerisinde 6ncii misyonlar iistlenen ve Tiirkiye Islami kamuoyunun da yakindan
tanidigi Ayhan Bilgen, Hiida Kaya, Ihsan Eliagik gibi isimlerin yam sira Alevi,
Ezidi, Siiryani, Ermeni, Caferi ve diger inang/etnisite topluluklarinin temsilcileri de
iki kez diizenlenen Kongrede yer almislardir. Ikinci kongreden sonra kurumsallagsma
yoniinde kararlar alan bu olusum, Demokratik Islam adinda bir dergi ¢ikararak din ve
siyaset konularindaki goriislerini ortaya koymaktadir.

[lki 10-11 Mayis 2014 tarihleri arasinda Diyarbakir’da gergeklestirilen 1.
Demokratik Islam Kongresi, Tiirkiye’nin yani sira iran, Arap cografyasi ve Avrupa
iilkelerinden ¢ok sayida Islam alimi, kanaat &nderi, akademisyen, siyasetci yaklasik
350 delegenin katilimi ile toplanmistir (Resim 13). Bu kongrenin en fazla ses getiren

ve giindem olusturan yonii ise, Abdullah Ocalan’in kongrenin agilisinda okunan

57 Konferansin katilimcilari, yapilan tartigmalar ve sonug bildirgesi igin bkz.
https://www.haberler.com/kurdistan-islam-konferansi-sonuc-bildirgesi-3925470-haberi/

%8 Calistay ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz. https://www.haberler.com/diyarbakir-dtk-inanc-calistayi-
sonuc-bildirgesi-2548219-haberi/

% Ayhan Bilgen ile Goriisme.
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mesaji olmustur. “Miimin kardeslerim” hitabiyla baslayan mesajda su vurgular 6ne

cikmaktadir:

Cagdas Islami immetin “millet birligini” anlamli buluyorum. Ama bu asla “Tek devlet, tek
millet, tek bayrak” zirvalamalar1 anlamina gelmemektedir. Tersine ilgili ayetteki “birbirinizi
taniyasiniz diye sizi farkli kavimler halinde yarattik” hiikmii geregince ¢ogulcu demokratik
esit ve Ozgiir bir Islami ve birliginde olan diger kavimlerin “milletler birligini” ifade
etmektedir.

Eger illa genel bir giincel Islami tanimlamada bulunma geregi varsa bunu kiiltiirel Islam
olarak belirlemek kanimca herkesi igermesi nedeniyle dogruya daha yakindir. Kiiltiirel
Islamla kast edilen hem gergeklesmis hem de anlamini siirdiiren Islam toplumu olmaktadir.
Islami diyarlarin genelinde oldugu gibi, Kiirdistan’da siirekli yeni bir Islami kurumlasmaya
siddetle ihtiyag vardir. Kiiresel kapitalizmin tlirevleri olmaktan &teye gidemeyen, sulta
kokenli Sia, Selefi ve Thvan’i kokenli cemaatleri asmak, yeni kurumsallasma icin gereklidir.
Care elbette resmi Diyanet islam’1 degildir. Resmi Diyanet Islami igdis edilmis islam olup
gayri resmi Islam’dan daha anlamsiz, zzddina hizmet eden bir islam karikatiiriidiir.

Son olarak, bazilari, hareketimizi, ateist, komiinisti materyalist gibi batili kavramlarla
tanimlamak istemektedirler. Bunlara “kavram kdélesi” demek daha uygun diiser. Yalniz su
kadarmni sdylemeliyim ki; eger Islami toplum dogas1 bir gergekse, Islam’in dindar1 ve ateisti
olmaz.

Kiirt halkinmn, sahte Islam’m zulmiine, somiiriisiine en ¢ok maruz kalmis bir toplumum
savageilarina ancak Hz. Ali timsalinde kahramanlik yakigtirilabilir, es kilinabilir.

Cagdas bir Hiiseyni, ¢agdas bir Selahaddini hareketin sentezi olmak, en 6nemli mutluluk,

dolayistyla iman kaynagimdir (Aktaran: Mendoglu, 2014: 230).%°

Birinci Demokratik Islam Kongresinde yapilan sunumlarda radikal islam ve iliml
Islam ikilemi altinda yasamaya mahkim edilen Miisliiman diinyanm bir ¢ikmaza
dogru siiriikklendigi tespiti yapilmistir. Islam’1 iktidar ve devletle &zdeslestiren
yaklagimlarin kapitalist moderniteye hizmet ettigi diisiincesine mukabil “Kongremiz
cagimizda egemen kapitalist moderniteye alternatif olarak adil, demokratik, ¢ogulcu,
esitlikgi ve ozgirliik¢ii Islam anlayisini  dnemsemektedir” ciimlesi sonug
bildirgesinde yer almaktadir. Yine sonug bildirgesinde kongrenin “Melle Abdullah
Timoki, Seyh Said ve Said-i Kurdi sahsinda Islam’in 6grenilmesinde emegi gecen
medrese mensuplarina ithaf edildigi” vurgulanmaktadir. Ayrica sonug bildirgesinde

“gilinlimiizde yasanan sorunlarin ¢éziimiinde diyalog, miizakere, istisare ve anayasal

8 Kongrede okunan ve giiniin siyasi kosullarmda oldukga ses getiren mesajin tamamu igin bkz.
https://bianet.org/bianet/siyaset/155582-ocalan-dan-islam-kongresi-ne-mesaj
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diizenlemeler ¢er¢cevesinde Medine Sozlesmesi’ni model olarak” Oneren bir tutum
ortaya konulmaktadir (DIK 1. Kongre Kitapgigy).

Ikinci Demokratik Islam Kongresi de 18-20 Aralik 2015 tarihleri arasinda
yapilmistir. Ug giin siiren kongrede yurt disindan katilan din alimi ve politik
temsilcilerin disinda Alevi, Ezidi, Caferi ve Hristiyan inang¢ gruplarinin temsilcileri
de sunumlar yapmustir (Resim 14). ilkinden farkli olarak bu kongrede DIK Kadin
Komisyonu adina da bir sunum gergeklesmistir. Imrali’da uzun zamandir avukatlari
ve ailesiyle goriistiiriilmedigi igin kongreye mesaj gonderemedigi vurgulanan sonug
bildirgesinde Ocalan’in .. kendisiyle birlikte tiim siyasi ve diisiince tutuklularinin
bir an once Ozgiirliklerine kavusturulmasini gerekli gérmektedir” ibaresi yer
bulmustur (DIK 2. Kongre Kitapgig).

Kiirt siyasal hareketinin 1990’11 yillar boyunca siyasi partilerinin ydnetimlerinde,
parlamento gruplarinda, belediye baskanliklarinin tespitinde temsiliyetler kurulurken
genel olarak hareketin ideolojik formasyonunu tasiyan, haraket orgiitlenmeleri iginde
belli bir emek ve tecriibe siirecinden gecen, inang¢ kimlikleri olsa da bu kimliklerin
arka planda tutuldugu bir yaklasim sergilenmekteydi. Ancak 2000’li yillarda bu
yaklagim, paradigmal doniigsiimlere paralel bigcimde degismeye baglamistir. Bu
dénemden itibaren dini hegemonya insa miicadelesinde AKP’ye kars1 din ve inang
kimlikleri 6n planda bulunan, Kiirt toplumu nazarinda dindarliiyla bilinen, sdylem
ve yasam bi¢imlerinde dindar ¢izgiye sahip kimseler 6ne ¢ikmaya baslamistir. Altan
Tan, Osman Baydemir, Kadri Yildirim, Nimetullah Erdogmus, Seher Ak¢inar Bayar,
Mahmut Celadet Gaydali gibi isimlerin milletvekili segilmeleri ve Parti
temsiliyetlerinde one ¢ikmalar1 bu yaklasimin tezahiirii durumundadir. Ayn1 bigimde
Alevi olan Giiltan Kisanak, Sebahat Tuncel gibi esbagkanlik diizeyinde goérev alan
siyasetcilerin inan¢ kimliklerinin daha goriiniir oldugu ve sdylemlerinde inang
retorigine daha sik bagvurulmaya baslandig1 da goriilebilmektedir. Ayni1 durum, Parti
teskilatinda yukaridan asagiya inildikge merkezi yonetimlerde ve yerel yonetimlerde

gorev lstlenen kimseler i¢in de gegerli olmustur.

4.4 Soylemler

1990’11 yillarda kiiresel diizeyde yasanan dinsellesme ve radikalizmin yiikselisine

kosut olarak ortaya ¢ikan ilimli Islam ile birlikte 6zellikle Ortadogu’da yasanan

113



biitlin gerilimlerde etno-dinsel 6zellikler 6ne ¢ikmaya baglamistir. Tiirkiye’de ayni
dénemde 6nce koalisyon hiikiimetlerinde yer alan, sonrasindaysa tek basina iktidara
gelen Milli Gériis gelenegi de Islame1 ve muhafazakar bir diinya tahayyiilii iizerinden
sekillenmistir. Her ne kadar demokrasiye, serbest piyasa ekonomisine ve AB
miiktesebatina uyumlu bir siyasal organizasyon olsa da, nihayetinde Siinni Islamci ve
muhafazakar bir ideolojik formasyona sahip AKP, devletin din konusundaki arkakik
politikalariyla asgari bir bulusmay1 saglayarak yeni dénemin siyasal Islamc - Tiirkgii
hattini inga etmistir.

Toplumsal hareketlerin baglaminda dil ve sdylemler, ideolojinin yeniden iretildigi
ve toplumsal anlamlandirma siireglerine kaynaklik eden bir &zellige sahiptir.
Kamusal s6z ve bilgi liretme, algi olusturma ve tutumlar1 meydana getirme giicline
sahip olan sdylem ve yazili metinler, bir toplumsal dinamiklerin tahakkiim yapilarini
ve hakim ideolojileri kamusal olarak iiretme giiciinii barindirirlar. Boylece kullanilan
dil ve soylemler, anlamin liretme veya verili anlamlar1 manipiile etme konularinda
dogrudan etkili olurlar (Sur, 2016: 112). Kiirt siyasal hareketinin devlet ve iktidar
aygitlart karsisinda siirdiirdiigii miicadelenin 6nemli bir vecghesi olarak dil ve
sOylemlerin ele alinmasi1 miimkiindiir.

Kiirt siyasal miicadelesinin ¢ikis metinlerinde Kiirtler nazarinda “Truva at1” roli
atfedilen Islam, bugiin hareketin biitiin alanlarinda ve sdylemlerinde ciddi diizeyde
ele alman, toplumsal mobilizasyonun asil kaynaklarindan birine doniisen bir
karaktere sahiptir. Hareket burada dini sadece bir inan¢ meselesi bi¢iminde degil,
sosyal bir olgu olarak da ele almaktadir. Dolayisiyla din, i¢inde bulundugu tarihsel
kosullara ve doneme gore karakter degistirir. Bunu toplumsal doniigiimiin bir vechesi
biciminde gérmek gerekir. Kiirt siyasal hareketi de, seslendigi kitlenin tasidigi
toplumsalliga ickin kimi donlisimler yasamis ve din konusunu yiiriittigi
miicadelenin bir parametresi olarak analiz etmistir. Din konusunda hem o6rgiitsel hem
de sdylemsel diizeyde degisimin niivelerinin goriilmeye baslandigi 1990’lar, aym
zamanda devletin yogun bir bi¢cimde Trettigi olumsuz propagandadan da
etkilenmistir. Devlet sdylemine kars1 kendini korumay1 da hedefleyen bu yaklagim

Ayhan Bilgen tarafindan soyle tarif edilmektedir: “90’larda resmi sOylemin trettigi
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‘stinnetsizler’, ‘Ermeniler’ sdylemlerine karsi bir korunma ve Oyle bir pozisyonda
olmadigini topluma beyanla basladi degisim.”®*

Kusku yok ki biitiin bu siirecler boyunca, devletin -6zel olarak da AKP iktidari
boyunca- dini bir hegemonya insa araci bigiminde kurgulamis olmasi onemli bir
belirleyen olmaktadir. Sonug¢ olarak ortaya devlet ile toplumsal hareket —spesifik
olarak Kiirt hareketi ile AKP- arasinda siirdiiriilen bir miicadele arac1 ve hegemonya
miicadelesi, her iki aktor baglaminda da toplumsal riza iiretilmesine dayal1 bir dinsel
politik gerilim hatt1 temerkiiz etmektedir. HDP milletvekili Sirr1 Siireyya Onder’in
deyimiyle ayni din “Ebu Zer’in ve Seyh Bedrettin’in dilinde esitlik ve manevi birlik
dini olabilir. Veya bugiin iilkemizde ¢okca goriildiigii gibi paranin ve siyasi giiciin
araci haline getirilebilir” (Onder, 2011). Onder’in ifadesinde “paranin ve siyasi giiciin
aract’ durumuna gelen din, hareket metinlerinde bugin de AKP eliyle
kullanilmaktadir. Popiiler deyimiyle ifade etmek gerekirse AKP iktidar1 boyunca
siirdiiriilen din politikalarin1 “abdestli kapitalizm™®? kavram {izerinden tanimlayan
Kiirt hareketi, karsisindaki siyasal Islamci-Tiirkcii tezahiir karsisinda kendisini din
konusunda topluma daha fazla anlatmak ve bir yandan kendi kitlesini konsolide
etmeye calisirken diger yandan birlikte hareket ettigi sosyalist kesimlerde ve Alevilik

basta olmak iizere diger inan¢ mensuplarindan riza liretmeye calismaktadir.

Kiirt hareketinin gegmis terminolojisinde Islamiyeti Kiirtler nazarinda bir “Truva at1”
olarak tamimlayan bakisin yerini, giiniimiizde AKP ve onun islam anlayisin1 “Truva

at1” olarak goren bir bakis agis1 almistir:

AKP, gergek Islam’a ve Ortadogu komiinalitesine, Bati modernitesinin dayattigi Truva atidir.
Islam adma, Islam’in devrimci-hiimanist 6ziine ihanettir. Demokrasi adina demokratik
modernite ve toplumculuguna da ihanettir. AKP, Bat1 neoliberalizmi tarafindan Ortadogu’da
ulus-devlet milliyet¢iligine dayali statikoyu korumak ve demokratik modernitenin
yiikselisini engellemek ile radikal Islam’m bélgede yayginlasmasini 6nlemeye déniik
planlarim sonucu hazirlanarak Tiirkiye’de iktidara getirilmistir. AKP bu statiikonun

gerektirdigi restorasyon projesidir (Aktas, 2012: 35).

61 Ayhan Bilgen ile Gériisme.

62 Abdestli Kapitalizm; Islamc entelektiiel ve Anti-kapitalist Miisliimanlar grubunun onciilerinden R.
Ihsan Eliagik tarafindan dillendirilen bu kavram, kapitalizmin miilkiyet, para, emek ve sermaye
iligkilerine hi¢ dokunmadan, onun dini argiimanlarla yeniden iiretilmesine atif yapmakta ve AKP
iktidarini isaret etmektedir. Bkz: http://www.ihsaneliacik.com/2011/08/12/soylesi-radikal/
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Bu bakis agisi, dinin bir miicadele alani haline doniistiiglinde nasil farkli okumalara,
farkli yorumlara veya ideolojik tasavvurlara dahil edilebilecegi hakkinda fikir
vermektedir. Dini bir muhalefet bicimi olarak ele alan Kiirt hareketi, Islam tarihinde
oynadiklar1 rollere atif yaparak Hz. Ali’ye, Ebu Zer’e, Hallact Mansur ve Sureverdi
gibi tasavvufi hareket onciilerine, Hasan Sabbah ve Ebu Miislim Horasani gibi isyan
liderlerine, Kiirt oldugu iddia edilen Selahaddin-i Eyyiibi gibi tarihi karakterlere
sikca atiflar yapmakta ve bunlarin miicadelelerini ‘mesru devrimci kars1 duruslar’
olarak tarif etmektedir. Dinler tarihinden alintiyla kendisini “Nemrutlara karsi
Ibrahimi direnis” sdylemi iizerinden tanimalayan hareket, benzeri tespitleri Hz. Isa,
Martin Luther ve diger dinsel reform hareketleri i¢in de yapmaktadir (Aras, 2016:
13).

Devletin ve 06zel olarak AKP’nin Kiirtlere doniik dinsel politikalarini kimlik
inkarimin ve kiiltiirel asimilasyonun bir pargasi olarak dile getiren Kiirt hareketi,
kendine 6zgii bir din ve Islam yorumu gelistirmeye, bunu yine kendi ideolojik politik
diinya goriisii ile uyumlulagtirmaya doniik bir arayisa girmistir. Bunun sonucunda
hareket adina sozcii/temsilci olan bireylerin ve hareket yayinlarinin din ve inang
temal1 sdylemleri 6ne ¢ikmaktadir. Hereketin farkli alanlarindaki hem islam hem de
diger inanclara mensup kimselerin siyasetteki goriiniirliigiin artisi, s6z konusu
sOylemlerin ve eylem etkinlik pratiklerinin artisina da zemin sunmaktadir. Boylece
aslinda Kiirt hareketi, ortaya koydugu din yaklagimlarini1 kendi biinyesinde yer alan
aktorler lizerinden toplumun farkli kesimlerine seslenen bir noktadan hareket
etmektedir. Bu noktada dinin siyasetle iliskisine vurgu yapan Mahfuz Giileryiiz,

dinin siyasetten bagimsiz ele alinamayacagini ifade etmektedir:

Din zaten politik bir durustur. Ilk ortaya ¢ikis1 da bdyledir. Bu devrimci, mazlumun yaninda,
zalime karsi bir durustur. Her donem boyledir, her dini ¢ikis boyledir. Ama o zaman

mazlumun elinde olan bir din su anda zalimin elinde bir kili¢ olmustur, kélelestirmenin aleti

olmustur. Dini siyasetten ayiklayamazsiniz.5

Hareketin dinsel alanda ortaya koydugu genel cergeveyi salt sdylemler iizerinden
anlamak eksik kalacaktir ancak kullanilan sdylemlerin dinsel hegeonya insasim
anlamadaki katkis1 da yadsinamaz. Bu noktada tez ¢alismasinin iddiasi, bir sdylem

analizi yapmaktan ziyade, hareketin bu alandaki yo6nelimini ve temel dinsel

83 Mahfuz Giileryiiz ile Goriisme.
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sOylemlerini ortaya koymak bi¢imindedir. Pratik miicadele alanlarinda ortaya
konulan sdylemlerin biiyiikk bir kismi ‘Islam’ tartismalar1 ekseninde goriilmekle
beraber, Kiirt hareketi din ve inanca dair bakisin1 ‘evrensel’ bir diizlemde ele
almaktadir. Bu sekilde, dini c¢okluk ve bir aradalik iizerinden degerlendiren

”demokratik™ bir bakis ortaya ¢ikmaktadir:

Farkli din ve inanglarin yan yana, esit bir bi¢imde yasamalarina olanak veren yegane sistem
demokrasidir. (...) Siiryani, Ortodoks, Ezidi, Hristiyan, Miisliiman, bunun i¢inde Alevi,
Stinni vb. bircok din ve mezhep tarihin bir¢cok donemlerinde ya yana, birlikte yasamislardir.
Bu yan yanalik, birer 6zerk adalar toplulugu bi¢iminde degildir. Gegiskenlik katsayisi
yiiksektir, yogun sekilde birbirlerinden etkilenmislerdir. Bunun igin sivil dini gelistirmek
kadar, ¢ok farkli dini gruplarin yan yana gelebilmelerini saglamak da onemlidir (Aras, 2016:
263).

Kiirt hareketi, dini bir ideoloji olarak ele alir. Bu baglamda Islamiyet, cikis ve
gelisme kosullarinda oldukca devrimei ve ilerici bir ideoloji olarak kabul edilir.
Ancak Islamiyet, halifeler déneminden itibaren devrimci oziinii kaybederek
gerilemeye, bir baski ve tahakkiim aygitina dogru evrilmeye baslamistir. Harekete
gdre bu tespit, Islamiyet disindaki diger dinler acisindan da gecerlidir; iktidarlasan ve

tahakkiim eden durumuna gelen biitiin dinlerin gericilige matuf olduklar1 ifade edilir:

Demokratik uygarlik, paradigmasal olarak biitiin iktidar yapilarinin karsisindadir. Bir inang
veya din, iktidardan uzak kaldigr miiddetge, bu siirecin pargasi haline gelebilir. Demokratik
uygarlik paradigmasinda bir inancin diger bir inanca stiinliigii s6z konusu olamaz. Hiyerarsi,
altlik-iistlik durumlar bir iktidarciliga isaret eder. Her kiiltiiriin, etnisitenin ve inancin kendi
rengiyle yer aldigi sistemin adidir Demokratik Ortadogu Konfederasyonu. Etnik bakimdan
bir Arabin bir Aceme iistlinliigii olmadig: gibi, dini agidan da bir Miisliiman bir Museviye, bir
Hristiyana, Yezidilige ustlinliigii yoktur. Belli ilkeler etrafinda daha demokratik, ¢ogulcu bir
yapinin kurulmasi pekala miimkiindiir (Aras, 2016: 48).

Yukaridaki alintida ifadesini bulan yaklasim, Kiirt hareketinin 2000 sonrasi
gelistirdigi yeni paradigmanin temel kavramlarindan biri olan “ahlaki politik toplum”
sOylemine denk gelmektedir. Kapitalist modernitenin din ve inanglar {istii bir
ideolojik temerkiiz giicii olarak toplumsal alan iizerinde kurdugu hegemonyanin
onemli bir bileseni olarak kabul edilen din olgusu, burada kilit bir rol oynamaktadir.
Ozellikle de Ortadogu cografyas1 gibi, kadim dinlere kaynaklik eden ve giiniimiize
kadar siiren dinsel gerilimlere, catigsmalara sahitlik eden bir cografyada ‘toplumsal

kurtulus’ yolunu agacak bir arag olarak dine farkli bir bakis acisiyla yaklagsmak
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gereklidir. Bunun yolu da en nihayetinde ‘egemenler tarafindan yazilan’ dinler
tarihinin de ‘ezilenler’ lehine yeniden yazilmasi gereklidir. Kiirt hareketi igerisinde
onemli siyasal gorevler iistlenmis olan Ayhan Bilgen bu konuda sdyle bir tespitte
bulunur: “Varlik sebebi ve anlamini yitirdiginde Kuran ve vatan iizerine séylenen her
s6z yalandan ibarettir. Inananlari, ayn1 vatanda yasayanlar1 oyalamaya, kandirmaya
doniik kocaman bir yalan. Insanlik tarihi, egemenlerin iizerinden okundugunda bu
biiyiik yalanin tarihidir” (2018: 89). Buradan da anlasildigi lizere Kiirt hareketi, dine
dair yeni bir tarihsel okuma yapmakta ve bu okuma ile birlikte dini de kendi politik
kimliginin bir vechesi olarak yeniden iretmektedir. Hareketin inan¢ tanimina

bakildiginda, kimlik insasinda ona atfedilen rol daha sarih bir hal almaktadir:

Inang bir kimliktir ve toplumsallasarak insanlasan yani kendi farkina varan insanin toplumsal
bilincidir. Dogal olarak da bu kimlik iizerinden sekillenen insan hep toplumsallig1 arayacaktir

ve kendisine dayatilan toplum disiligi mutlaka asmaya calisacaktir (Sahin, 2011: 177).

Kiirt hareketi pagan inaniglardan diialist Zerdiistliikk’e ve semavi dinlere kadar biitiin
inang oriintiilerini benzer bir 6zcii bakis acisiyla ele almakla birlikte Islamiyet
lizerinden ortaya koydugu analiz, bunlarin tiimiiniin sonucu olarak goriilebilecek bir
“sentez”a ulagsma gayretindedir. Harekete gére Hz. Muhammed’in insa ettigi sistem
hem dini hem de felsefik baglamda bir sentezdir. Toplum ve din analizinde tez-
antitez-sentez tiglemesine 6zel bir alan ayiran hareket, kendisini bu noktada evrensel
bir sentez arayisi olarak tanimlamaktadir (Aras, 2016: 78). 21 Mart 2013’te
Diyarbakir’da yapilan Newroz kutlamasinda okunan Abdullah Ocalan’in
mektubundaki® baz1 ciimleler s6z konusu evrensellik arayisina dair onemli tespitler

igermektedir:

Bizim kavgamiz hicbir irka, dine, mezhebe veya gruba karsi olmamistir, olamaz. Bizim
kavgamiz ezilmislige, bilgisizlige, haksizliga, geri birakilmisliga her tiirli baski ve ezilmeye
karsi olmustur. (...) Tiim ezilen halklari, sinif ve kiiltlir temsilcilerini; en eski somiirge ve
ezilen sinif olan kadinlari, ezilen mezhepleri, tarikatlar1 ve diger kiiltiirel varlik sahiplerini,
is¢i smifinin temsilcilerini ve sistemden digtalanan herkesi ¢ikisin yeni secenegi olan
Demokratik Modernite Sistemi’nde yer tutmaya, zihniyet ve formunu kazanmaya

cagiriyorum. (...) Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in mesajlarindaki hakikatler, bugiin

6 Bu mektup Tiirkiye Cumhuriyeti ile Kiirt Hareketi arasinda 2012-2015arasida gergeklesen ve
Coziim Siireci ad1 verilen diyalog ve miizakere siirecinin Kiirt kamuoyuna deklare edildigi metindir.
Mektubun tamamini okumak igin bkz. https://www.internethaber.com/ocalanin-mektubunun-tam-
metni-514755h.htm
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yeni miijdelerle hayata geciyor, insanoglu kaybettiklerini geri kazanmaya calistyor. (Ocalan,

2013 Newroz mektubu).

Kiirt hareketinin kimi metinlerinde kendisini ortaya koyarken yaptigir “Muhammedi
hareket” tanimlamasi, Islam tarihinde Hz. Muhammed donemini betimleyen “Asr-1
Saadet’e gondermede bulunmaktadir. Islamiyet &ncesi Arap toplumundaki
egemenlik iligkilerine kars1 ilerici ve esitlik¢i bir iddia tastyan Hz. Muhammed’in,
‘immet’ kimligi etrafinda birlestirdigi Islam toplumuna dair yapilan bu tanimlama,
kendi donemi i¢in demokratik bir mahiyet tasimaktadir. Ancak bir yandan
propaganda icerikli metinlerde Asr-1 Saadet’e kimi gondermeler yapilirken Ote
yandan bunu ‘iitopik’ olarak degerlendiren bir analize de yonelmistir. Giinlimiizde
kimlik olgusunun ve bunun etrafinda cereyan eden siyasal toplumsal sorularin
¢Oziimiinde bu kavramin gerceke¢i olmaktan uzak goriildiigii ve ‘metaforik’ bir temsil
olarak ileri siiriildiigii anlasilmaktadir. Ocalan’in  sdylemi de, bu tespiti

dogrulamaktadir:

Hz. Muhammed’in immet esaslari, ¢cok daha mantiki ve sosyolojik bir temele oturmaktaydi.
Bu kesimlerin iimmet olarak savundugu ise, en listte bir din tabakasinin alta dogru tiim
toplumu sémiiriiye tabi tutmasindan bagka bir sey degildir. Giinlimiiz sorunlarini, geriye
doniik bir Asr-1 Saadet, bir iimmet iitopyasiyla ¢6zmeye kalkigsmanin, gerek siyasi gerckse de

toplumsal olarak iler tutar bir yan1 bulunmamaktadir (Aktaran; Aras, 2016: 247).

Kiirt meselesi etrafinda siiren tartismalarda Islamci kesimler ile Kiirt hareketi
arasinda en bilyiik ihtilaf kaynaklarindan biri de “limmet” kavramdir.®® Kiirt
meselesinde ‘¢cdziim’ yolu olarak Tiirk ve Kiirt siyasal Islamci kesimlerin en fazla
referans verdigi bu kavram, etnik kimlikleri yok saymakta ve Islam’1 iist kimlik
olarak belirlemektedir. Ancak bu yaklasim, etno-politik kimlik taleplerini yok
saymakla yetinmemekte; Kiirtler 6rneginde bu kimliklerin {izerini 6rten ve onlari
goriinmez kilan bir muglaklik alanina tekabiil etmektedir. Diger yandan Kiirt
meselesinde ¢oziim Onerisi olarak iimmet¢ilig sunulan referanslarin hemen

tamaminda gizli bir Tirk milliyetciligi de bulunmaktadir. Keza AKP Orneginde

8 Ummet; Islam toplumunun tamamini ifade eden bir kavramdir. “Umm” kékiinden gelmektedir.
Kelime olarak bir anneden dogan gocuklara verilen isimdir. Daha sonra islam inancina sahip herkesi
i¢ine alan bir anlama kavusmustur ve “yol, niyet” gibi anlamlart da vardir. Bundan dolay1 immet;
ortak bir inanci, ortak bir amaci paylasan insanlarin, bu amaca ulagmak niyetiyle, ahenkli bir bicimde
bir araya geldikleri toplum anlamina gelir.
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meseleye doniik bakista ‘immet’in Araplara, Farslara ve diger Miisliiman toplumlara
degil, Tiirkiye smirlar1 iginde yasayan ve Tirkliik dairesi diginda kalan etnik
kimliklere seslenirken a priori olarak Tirkliik kimligine ¢agr1 yapan bir anlayis
olarak telakki edilmektedir. Ocalan’in sdyleminde bu yaklasim, Kiirtliik kimliginin
inkarindan baska bir sey degildir: “Bugiin modern cagm Islamcilar1 Kiirtler’i
‘Ummetgilik’ adi altinda Kiirtlikklerinden koparmay: hedeflemektedir. Bu amagla
Kiirtlerde yaygin olan inang ve tarikat kiiltiirli, yogun sekilde istismar edilmektedir”

(Aktaran: Aras, 2016: 249).

Kiirt meselesi ve ¢oziim tartismalarinda 6ne ¢ikan ve 6zellikle son yillarda daha sik
telaffuz edilen bir diger kavram ise Medine Vesikasi (Sozlesmesi)’dir. Tez ¢alismasi
siirerken gerceklestirilen Demokratik Islam Kongrelerinde yapilan sunumlarda
lizerinde en fazla konusulan ve tartisma yiiriitilen konularin basinda Medine
Sézlesmesi gelmekteydi. Islam’da ¢ok kiiltiirliiliik ve ¢ok kimliklilik iizerine Hadis
ve Ayetlere dayanan sOylemlerin yogunca iiretildigi bu tartigmalarda, senkretik bir
bakis ac¢ist 6ne ¢ikmaktadir (Yildirim, 2015). Son tahlilde bu kavram etrafinda bir
konsensiisiin saglandig1 sdylenemez. Islamci1 aydinlarin da kimi zaman savundugu bu
modelde, toplumsal grup haklar ile bireysel hak ve hiirriyetler arasindaki gerilim ve
¢ozuimsiizlik ortadan kaldirilamamaktadir (Gilalp, 2003: 163). Bu noktada Kiirt
hareketi, kendi donem kosullar1 igerisinde bu vesikay1 “yeni bir toplum s6zlesmesi”
olarak kabul etmekle beraber (Mendoglu, 2014: 70), meselenin ¢Oziimii i¢in ne
derece etkili olacagi konusunda miiphem bir tutum takinmaktadir. Kuskusuz bundaki
temel hareket noktasi, -vesikanin kendisinden ziyade- ona referans veren siyasal
Islamci kesimlerin Kiirt kimligi etrafindaki hak talepleri karsisinda aldiklar1 olumsuz
tutum olmaktadir. Bu tespit Ocalan’m sdyleminde daha keskin bir kars1 ¢ikisa yol

agmaktadir:

Kiirt sorununu ‘immet’ kurnazligryla ‘¢cézmek’ isteyen bu kesimin, en fazla bagvurdugu
referans ise Medine vesikasidir. Aslinda burada yapilmak istenen, Islam modernitesini kimi
tarihsel referanslarla cilalamaya calismaktir. Demokratik, esitlik¢i halk egiliminden ziyade;
Islami referanslar iizerinden, iktidarci bir paradigma esas kilmmaya gayret edilmektedir

(Aktaran: Aras, 2016: 247).

Kiirt meselesinde siddet ve Oliimlerin en fazla gerceklestigi 1990’11 yillarda
Tiirkiye’deki ana akim medya organlarinda Kiirt hareketine yonelik séylemlerinde

agirlikli olarak hareketin bir “Ermeni terorii” oldugu vurgusu one ¢ikmaktaydi. Bu
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propaganda, yaygin bir mit seklinde Abdullah Ocalan’in bir Ermeni oldugunu, esas
amacinin Siinni Miisliimanlar1 ortadan kaldirmak ve bir Ermeni devleti kurmak
oldugunu savlamaktayd: (Natali, 2009: 167). S6z konusu déonemde ¢atismalarda dlen
militanlarin  “siinnetsiz” oldugu, bu propagandanin sik¢a dile getirilen uzantisi
durumundaydi. Buna karsilik, Kiirt hareketi ise Islami nosyonlara daha fazla yonelim
icerisine girmekte ve tabaninin dindar yapisina paralel politik sdylemeler
kullanmaktaydi.

Devletin 2000°1lerden sonraki propagandasinda 6zellikle AKP, Hizbullah ve bolgede
yayginlastirilan diger Islamei tarikatlar eliyle 6ne ¢ikarilan diger kavramlar ise Kiirt
hareketinin ve temsilcilerinin “dinsiz, Zerdiist, ateist, Islam diisman1” olduklar
seklindeydi. Kiirtlerin Hristiyanlia yakin olduklari, zamaninda zorla Miisliiman
olduklari, sabah namazinda insanlar1 6ldiirdiikleri, imam hatip 06grencilerine
saldirdiklari, cami ve tiirbeleri tahrip ettikleri gibi sdylemlerle Kiirt bolgesindeki
iktidar miicadelesinin dinsel alana ¢ekildigi yogun bir propaganda iiretilmekteydi
(Koyuncu, 2014: 227). Bu propagandalar giiniimiizde de devletin en st
temsilcilerinin sdylemlerinden tutalim; televizyon programlari, popiiler diziler ve
yazili/gorsel diger medya unsurlart iizerinden yapilmaktadir (Resim 15, 16 ve 17).
S6z konusu sdylemlerin bir kismmi Kiirt hareketine muhalefet eden Kiirt Islamci
grup ve Orgiitlenmeler de yapmakta ve bu orgiitlenmelerin 6nemli bir kisminin AKP

ile etkilesim igerisinde oldugu bilinmektedir.

Kiirt hareketi kendisine yonelen olumsuz propagandalar1 bertaraf edebilmek
amactyla din ve Islam konularindaki sdylem ve referanslar1 giiclendirmekte, bu
alandaki taban orgiitlenmelerini gelistirmeye caligmakta, dinsel motifler ve 6zneler
iceren organizasyonlara yonelmekte ve basta AKP olmak iizere kendisine karsit

yapilar1 “dini fagizm”in unsurlari olarak lanse etmektedir:

“Islam-Islamdis1” bi¢iminde uygulanan din fasizminin tarihsel kokenleri cok daha eskilere
dayanmaktadir. Bu, sistemin kendisini iizerinde inga ettigi, en Onemli ideolojik saha
durumundadir. ... Giiniimiiz gerceginde, Kiirt hareketi bu zihniyet tarafindan ‘seytanlikla’
esdeger tutulmaktadir. Terminoloji ve uygulamalar zamana gore degisim gegirir, ama iktidar

mantig1 degismez (Ocalan’dan Aktaran: Aras, 2016: 246).

Kiirt hareketini yakindan takip eden bir¢ok yazar ve arastirmaciya gore son
donemlerde Kiirt hareketi sosyalist bir diinya goriisiine sahip oldugu halde

soylemlerini dinsel bir retorikle uyumlu hale getirmektedir. Ozellikle de Kiirt
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hareketinin teorisyenlerinin ve temsilcilerinin dinin egemen kesimlerin elinde
olmasina ve dinin halk¢i-devrimci yorumunun muhakkak yapilmasi gerektigi
bicimindeki sdylemleri 6ne ¢ikmaktadir. Kusku yok ki bu durum, en fazla da uzun
yillar boyunca Kiirt hareketinin Marksist ideolojik formasyonuna isaret eden ve Kiirt
siyasetindeki Islami yiikselisin toplumsal taban bulmasindan endise duyan AKP

iktidar1 ve onun arkasinda duran Tiirk ve Kiirt siyasal Islamc1 kesimler olmaktadir

(Aydinkaya, 2012: 125).

Kiirt hareketinin dinler ve 6zelde Islamiyet konusunda ortaya koydugu tarihsel
okumalarin biitiinli incelendiginde eklektik bir bir sdyleme sahip oldugu sonucuna
varilabilir. Ancak bu eklektisizim, hareketin kendine has tarihsel analizi ve politik
tahayyiilii ele alindiginda, belli diizeyde bir tutarlilik gostermektedir. Hareket
teorisyenlerinin metinleri ve temsilcilerinin sdylemlerine bakildiginda dinleri bir
“ideoloji” olarak ele alan, ancak bu ideolojinin iktidar araci ve/veya bigimi haline
doniistiigii andan itibaren gericilestigi ve toplumlar {izerinde gii¢/tahakkiim iligkisine
doniistiigli belirtilmektedir. Ayni1 yaklasim, pagan, dialist ve semavi biitiin inang
bicimlerine donilik bir genelleme olarak kullanilmaktadir. Ortadogu ve Tiirkiye
ozelinde yapilan analizlerde devlet Islami’nin hegemonik yapisi karsisinda halk
Islami’na basvurulmakta ve Islam’in farkliliklar1 zenginlik olarak géren anlayisina
referans sunulmaktadir. Harekete gore eger bir siyasal organizasyonda toplumsal
sozlesme yapilmiyor veya yenilenmiyorsa, orada siyasal-toplumsal kurum, onu
Kimlerin idare ettiginden bagimsiz olarak hep aynmi kurumdur. Demokratik ve
Ozgiirliik¢ii olmayan bir yonetim sistemi, onu idare edenler Miisliiman ziimreler de
olsa, sistemin karakteri antidemokratik ve tahakkiimcii olacaktir (Delal, 2013: 247).
Bu bakis, dini ¢ogulluklar iizerinden ele almakta ve demokratize etmeyi

amagclamaktadir:

Dinin dayatmaci tarafini kendinize esas almaya baglarsaniz o zaman o da siyaset gibi olmaya
basliyor. Oysa dinin kendi literatiiriinde grinin biitiin tonlar1 var. Olaya ve olguya teklikle

bakmadiginizda fikih iizerinden ¢6ziim bulunabiliyor.®

Yine Kiirt hareketi etno-politik bir sorun olarak Kiirt meselesinin ¢6ziimii ve kimlik
taleplerinin karsilanmasi miicadelesinde siyasal Islamci kdkenden gelen AKP’nin

aldig1 tutum, bu anlamda ‘miiesses nizam’in idame ettirilmesine, egemen devletin

% Ayhan Bilgen ile Goriigme.
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inkarc1 ve asimilasyoncu politikalarina, nihayetinde sahip oldugu muhafazakar-
Islamc1 formasyonu Kiirtler iizerinde dinsel bir hegemonya alan1 olusturarark Kiirt
hareketini tasfiye etmeye yonelik bir zeminde degerlendirmektedir. 2000°1i yillardan
itibaren yasadig1 doniisiimlerin sonucunda radikal demokratik tahayytiliin alan actig
cokluk, farkliliklarin bir arada esitligi ve sistem igerisinde kalarak ona karsi biitiin
demokratik miicadele enstriimanlarini kullanarak toplumsal riza iiretme ve kitle
mobilizasyonu sayesinde hareketin din ve inang¢ konularinda ciddi diizeyde bir kars1
hegemonya insasina yoneldigi belirtilebilir. Buradaki dinsele yonelimde siyaseten
pragmatik bir yon oldugu goriilmekle birlikte, toplumsal hareketlerin dogasinda
bulunan doniistiirme, doniistiiriirken doniisme iligkisinin varligi ve inang¢ alanini
topluma ickin ethosun 6nemli bir momenti olarak ele alma durumu oldugu da

goriilebilmektedir.

4.5 Etnik “Kiirt” Siyasal Partilerinin Tiiziik-Programlarinda Doéniisiimiin Seyri

Kiirt siyasal hareketinin din ve inang¢ alaninda ortaya koydugu politik tutumun ve
pratiginin gegirdigi doniisiimleri takip etmenin bir yolu da hareketin parlamenter
sistem igerisinde kendisini siirdiirdiigli siyasi partileri incelemekten geger. Daha 6nce
de belirtildigi lizere, hareketin Kiirt bolgesinde ve bati kentlerinde yasayan Kiirtler
arasinda kitlesel karsilik bulmaya basladigi donem, ayn1 zamanda legal demokratik
alandaki en etkin kitle mobilizasyon araci olan siyasi partinin de kuruldugu
donemdir.

1990 yilinda Halkin Emek Partisi’nin (HEP) kurulusu ile baslayan Kiirt hareketinin
siyasal parti miicadelesi, kendi basina ayri bir arastirma konusu olmakla birlikte,
bugiin bu politik temsiliyeti saglayan Halklarin Demokratik Partisi’ne gelinceye
degin, bu alandaki miicadelenin zorluklarla dolu tezahiirlere sahip oldugu
bilinmektedir. Kurulan hemen hemen biitiin partilerin kapatildigi, milletvekillerinin
gbzaltina almip tutuklandigi, sayisiz ¢alisan ve taraftarinin faili meghul cinayetlere
kurban verildigi bu kirk yillik donem boyuca, kopukluklar yasanmasina ragmen bu
alan1 korumak baglaminda kararlilik ve siireklilik saglandig1 goriilmektedir.®” Kiirt

hareketinin devlete karst meydan okumasimin tarihi olarak oOzetlenebilecek bu

87 Kiirtlerin 1990°da baslayan siyasi parti miicadelesi boyunca kurulan siyasi partiler sunlardir: HEP
(1990-1993), OZDEP (1992-1993), DEP (1993-1994), HADEP (1994-2003), DEHAP (1997-2005),
Ogzgiir Parti (2003-2007), DTP (2005-2009), BDP (2008-2014), DBP (2014-...) ve HDP (2013-...).
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siireklilik, ayn1 zamanda devlete ve onun ideolojik politik hatt1 karsisinda “rakip
hakikatler iiretme” ve karsit hegemonyasini insa etme arayisidir (Watts, 2014: 167).
S6z konusu siyasi partilerin tamami, kurulug metinlerinde bir Tiirkiye partisi olmak
iddiastyla tilkenin sosyo-politik, ekonomik, kiiltiirel sorunlar1 basta olmak tizere her
konuda programatik bir yaklasima sahip olmakla birlikte, Kiirt meselesi ve onun
etrafinda cereyan eden demokratiklesme, insan haklari, kiiltiirel haklar gibi konularda
one ¢ikmaktadir. Siyasi perspektifleri, donem politikalar: illegal Kiirt hareketi ile
paralel bir ¢izgide oldugu ve ayni toplumsal-kiiltiirel tabana dayandiklar1 da bilinen
bir gercekliktir. Bu ylizden de Kiirt meselesinde yasanan biitliin siddet ve ¢atisma
siireclerinde devletin ve iktidarlarin, adliye ve kolluk giiclerinin hedefinde
olmuslardir. Nihayetinde yonetici kadrolarindan, tiretilen politikalara, sdylemlere ve
son tahlilde oy veren segmenlerine kadar Kiirt etnik kimligi iizerinden ortaya konulan
pratikler, bu partilerin tiimiiniin “Kiirt partisi” olarak kodlanmasini ve “terorist,
boliicii, terdr destekgisi olarak yasanan gerilimlerin miisebbibi olarak anilmalarmi
beraberinde getirmistir.

Anilan siyasi partilerin tamami “demokratik sol”, “demokratik sosyalist”,
“Ozgiirliik¢ii sol” bir diinya goriisiine sahip olduklarim1 programlarinda ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla hareketin baslangi¢ noktasindaki tarihsel materyalizmle
ortiisen sekiiler ¢izgiyle baslayan siyasi partiler tarihi, hareketin gecirdigi
doniistimlerin net bi¢imde izlenebildigi bir karaktere sahiptir. Tez calismasinin
gerceklestirildigi son donem siyasi partilerinin din ve inan¢ konusunda izledikleri
politikalar incelediginde Kiirt hareketinin bu konulardaki genel ¢izgisini halen
stirdlirdiikleri goriilebilmektedir.

Siyasi partilerin Tiizilk ve Programlarmin din ve inanglar konusunda ortaya
koyduklar1 tutumlar1 ele alirken, s6z konusu tutumlarin ayni zamanda kendi
donemlerinde toplumsal hareketin pratik uygulamalarina, eylem ve etkinliklerine,
bagl orgiitlenmelerine, politik aktorlerin sdylemlerine de tevartis ettigini de belitmek
gerekmektedir. Dolayisiyla hareketin hegemonya insa siirecinin Onemli bir
parametresi olarak bu tutumlari ele almak gerekmektedir.

Tirkiye’de kurulan ilk ‘Kiirt partisi’ olan HEP’in Programinda din ve inang
konusunda 6ne ¢ikan diizeyde bir vurgu bulunmamaktadir. Bu donem hareketin
ideolojik dogrultusu, ortaya ¢ikis doneminin Marksist ve ‘ulusal kurtuluscu’ ¢izgisini

korudugundan Program da buna kosut bir izlek sergilemistir. Bu izlek kendisini
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“Tiirkiye Cumhuriyeti biitiin kurumlartyla laik ve demokratik esaslara uygun olarak
yapilanacaktir” ibaresiyle gostermektedir.

1994’te kurulan ve en uzun soluklu parti oldugu sdylenebilecek HADEP Programi,
hareketin ana gdvdesinin din konusunda ayni yillar i¢erisinde baslattig1 dontistimii ve
bu alandaki Orgiitlenme ¢abalarin1 goéren bir noktada kendisini ifade etmistir.
Temelinde ise devletin din alaniyla ayrigmasina dayali laik bir siyaset yaklasimi
mevcuttur. S6z konusu yaklasim Programa soyle yansimistir: “Devlet ve toplum laik
ve demokratik esaslara uygun olarak yeniden yapilandirilacaktir Dinler ve mezhepler
arasinda ayrima yol acan bugiinkii politikalara son verilecektir. Dini inanglardan
herhangi birine mensup bir toplulugun, digerleri lizerinde baski kurmasina izin
verilmeyecek, laiklik ilkelerine uygun olarak, hepsine esit davranilacaktir.”
Programda yer alan bu yaklasim, aymi zamanda hareketin dini etno-politik
miicadelenin 6nemli vechesi olarak gormeye basladigina da isaret eder.

HADEP’ten sonra kurulan DEHAP da Programinda “Laiklik, Demokratik-Cogulcu
Bir Toplumun Geregidir” bashigr altinda laiklige 6zel bir vurgu yapmakla birlikte
Tiirkiye’de 2000°1i yillara giderken yasanan bas Ortiisii/tiirban sorununa 6zel olarak
vurgu yapilmakta ve bu konuda ortaya konulan “Bag ortiisii dolayisiyla kadinlarin
egitim ve ¢alisma haklarim1 kaybetmelerine son verilecektir” ciimlesiyle bas ortiisii
yasagina karst acik bir tutum alinmaktadir. Prgramin bir diger yeniligi ise “Alevi
Yurttaglarin Kimligine Saygi Duyulmalidir” bashigi altinda ilk defa Alevilige ve
Alevi toplumunun sorunlarina dair bir perspektif ortaya konulmus olmasidir.

2000°1i yillar aynmi zamanda legal Kurdi siyasetin ve siyasi partilerin ideolojik,
programatik ve orgiitsel alanlarda yeniden insa edildigi donemdir (Sur, 2016: 17).
Kiirt hareketinde paradigmal bir degisim siirecinin yasandigi bu donemin politik
Oznesi olarak DTP, kendisinden 6nceki siyasi partilerde goriilmeyen bir adim atarak
din ve inan¢ konusunu Programin yani sira Tiziik igerisinde de ifade etmistir. DTP,
Tiiziglinlin  “Amaclar” boliimiinde “Her tiirlii inancin kendisini 6zgiirce ifade
edebilecegi, devletin tiim inanglara esit mesafede duracagi, bilimsel diisiinceyi esas
alan, ozgiirliik¢ii, demokratik laiklik anlayisinin esas alinmasi i¢in miicadele eder”
climlesiyle hareketin ayn1 donem iginde kendine siar olarak belirledigi “Demokratik
Cumbhuriyet” hedefini gerceklestirmede din politikasina  atfettigi  Oonemi
vurgulamaktadir. Aym durus, Parti Programinda da “Ozgiirliik¢ii Demokratik
Laiklik” baslig1 altinda kendisini gostermektedir. DTP, o giline kadarki siyasi

partilerin metinlerinde yer almamis olan Diyanet kurumu hakkinda da “Diyanet Isleri
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Baskanlig1 kaldirilincaya kadar, farkli mezhep ve inanglarin varligimi da gozeten

tarzda yeniden diizenlenecektir” ibaresini kullanarak onu ilk kez sorunsallagtirmstir.

Kiirt hareketinin “Tiirkiyelilesme” sdylemine paralel olarak farkli siyasetlerle
ittifaklar gelistirdigi, Kiirtler disindaki diger etnik ve dinsel topluluklar1 da temsil
etme iddias1 temelinde siyaset yaptig1 siirecin 6nemli bir tasiyicisi olarak BDP de,
DTP Tiiziigiiniin “ amaglar” kismin1 ayn1 bi¢imiyle kendi Tiiziigiinde korumustur.
Partinin Programui ise “Laiklik” ilkesine 6zel bir vurguyu tekrar etmekle birlikte, ilk
kez “Ezidi, Siiryani-Asuri-Nasturi” topluluklarini zikrettigi bu baslik altinda

nispeten kapsamli bir din ve inang politikasi ortaya koymustur:

Tiirkiye’de devletin laiklik konusundaki tutumu siirekli sorun olmustur. Inang¢ ve vicdan
Ozgiirligliniin saglanmasinda yetersiz kalinmus, tektiplestirici, otoriter laiklik anlayis1 burada
da kendisini gostermistir. Din ve inan¢ gruplari arasinda tarafsiz kalinmamis, diyanet devlet
adina, tek bir inancin/mezhebin temsiline dayandirilmig ve bdylelikle bireylerin ve
topluluklarin inang ve ibadette Ozgiir kilinmasi, inang ve ibadetini diledigince yerine
getirmesi engellenmistir. (...) Diyanet Isleri Bagkanliginin demokratik bir diizeye
kavusturulmasi, zorunlu din derslerinin tercihli yapilmasi, Cemevlerinin ibadethane olarak
tesis edilmesi, Ezidi, Siiryani-Asuri-Nasturi gibi farkli inan¢ gruplarinin kendilerini ifade
etmelerinin oniindeki tim engeller ortadan kaldirilacak, gelisimleri i¢in her tiirli destek

saglanacaktir (Tiizikk Program, 2008).

2012 yilinda kurulan ve bugiin de legal siyaset alaninda kendisini siirdiiren HDP, din
ve inan¢ konularinda radikal demokrasi kurami g¢ergevesinde onceki biitiin partileri
asan bir ¢izgiye sahiptir. ‘Farkliliklarin bir aradalifi ve esitligi’ bi¢ciminde ifade
edilebilecek radikal demokratik toplum tahayyiilii, HDP’de bir yandan islam’imn yeni
bir bakisla ele alinip analiz edilmesini, diger yandan Islam diginda kalan diger biitiin
inan¢ gruplarinin, cemaatlerin, inangsizlarin o6zgiirlik ve esitlik temelinde bir
aradaligini savunan bir ¢izgiyi ortaya ¢ikarmistir. Bunun bir sonucu olarak Partinin
en iist yonetim kademelerinde farkli inan¢ mensuplarina alan acgilmis, ilk defa
Islamc1 gegmise sahip Kiirt ve Kiirt olmayan kisiler; Ermeni, Ezidi, Siiryani kimlik
mensuplar1 milletvekili olarak TBMM’ye girmistir. HDP Tiizligli de bu ideolojik
politik formasyonun yansimasi olarak Partinin amacini “Dislanan ve ayrimciliga
maruz kalan tiim inang¢ topluluklarinin ve inanmayanlarin diisiince, ifade, vicdan ve
ibadet 6zgilirliiklerinin esit vatandaslik haklar1 temelinde ¢6ziim kavusturulmasi igin

miicadele etmek” olarak dile getirmektedir.
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Siyasal perspektif olarak “Demokratik Ozerklik” sistemini temel amag olarak ortaya
koyan HDP, siyasal Islamc1 muhafazakar gelenekten gelen ve Kiirtler iizerinde dinsel
hegemonya ingas1 yoluyla Kiirt muhalefetini tasfiyeye yonelen AKP karsisinda din
ve inan¢ kimlikleri konusunda proaktif bir politika siirdiirmekte ve karsi bir
hegemeonik insaya ydnelmektedir. Programinda “Halklara ve Inanglara Esitlik ve
Ozgiirliik i¢in Miicadele” mottosuyla kendini gdsteren sz konusu insa “Aleviler,
Hristiyanlar, Museviler, Ezidiler gibi ezilen ve dislanan tiim inang ve kiiltlir gruplari
tizerindeki baskilarin kaldirilmasi i¢in miicadele, (...) Diyanet’in kaldirilmasi, (...)
ayn1 zamanda Slinni Miislimanlarin da inanc¢larinin devlet tekelinden kurtarilmast,
(...) Islamiyet’in sermaye diizeninin payandasi yapilmasma (...) ve Tiirk-Islam
sentezine, 1rk¢1 ve soven ideolojiye karst tutum alan” bir miicadeleyi esas almaktadir.
Tiizikk veya Program gibi genel ve kapsamli metinler olmamakla birlikte tezin
arastirma evrenine tekabiil eden baska tespitlere de kimi rapor ve se¢cim beyannamesi
gibi metinlerde dinsel hegemonya insasi yolunda ortaya konulan perspektif 6ne
cikabilmektedir. Ornegin; 2018 yilinda gerceklesen HDP 3. Genel Kurulu Faaliyet
Raporunda yer alan “Halklar ve Inanclar Komisyonu” faaliyetleri incelendiginde de
yukarida ortaya konuldugu bi¢imiyle din konusundaki proaktif miicadelenin yalnizca
parlamento mecrasinda degil, esas olarak toplumsal satihta etkin bir bicimde
stirdiiriildigi goriilecektir. Faaliyet raporun yanstyan “Donemsel siyasi kampanyalara
katilim, sivil Cuma namazi eylemleri, parlamento faaliyetleri, kanaat onderleri ile
goriismeler, mezarlik ziyaretleri, cenaze-taziyelere katilim, aile-esnaf ziyaretleri,
gorsel ve yazili basin lizerinden faaliyetler, konferans-panel-sempozyum
programlari, kan davasi vb. husumetleri olanlarin baristirilmalari, ‘Sulh I¢in Dua
Kampanyasi’ baglatilmasi” gibi ¢aligmalar, Parti merkezinden yerellere uzanan silsile
icinde etkin bir bigimde siirdiiriilmektedir.

HDP’nin farkli etnik ve inan¢ kimliklerinin esitligi ve bir arada yasamasi diskuru, 7
Haziran 2015 Genel Seciminde agikladig: “Biiyiik Insanlik” adindaki bildirgesinde

topluma soyle seslenmektedir:

Bizler ‘halklara esitlik, inanglara 6zgiirlik’ diyoruz.

Bizler ‘farkliligini al da gel’ diyoruz.

Biitiin inang topluluklari orgiitlenme 6zgiirliigiini engelsiz yasayacak.

Tiim kimlik ve kiiltiirlerin korunmasi ve gelistirilmesi i¢in calisacagiz (Biiyiik Insanlik, 2015

Genel Secim Brogiirii).
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Secim bildirgesinde yer alan bu sdylem 2015 ve daha sonraki yillarda yapilan diger
secim siirecleri boyunca en fazla kullanilan “Biz’ler Meclise” sloganina da kaynalik
eder. Tezin girisinde kimliklerin ingas1 ve yeniden iiretimi konusunda ortaya konulan
cercevenin tahnit ettigi lizere, farkli kimliklerin kendinden olmayan ‘Gteki’ler ile
catismasi sonucu hem s6z konusu kimliklerin sinirlarinin siirekli kilinmasina ve hem
de verili kimliklerin kendilerini gelecege tasiyan bir yeniden {iiretime olanak
sunmaktadir. HDP programi ve ortaya koydugu siyasal dogrultuyu ifade eden bu
goriis Chantal Mouffe’nin “ufuk noktas1” olarak dile getirdigi toplumsal {itopyanin

da esasin1 teskil etmektedir:

Bu goriis ‘biz’e iligkin her bir tanimin bir ‘sinir’la smirlanmasint ve ‘onlar’in belirlenisini
ima ettigini kabul eder. ‘Biz’ tanimi, ardindan gelen farklilik ve ¢atisma baglaminda olusur.
Radikal demokrat yaklasim, ortak iyi fikrini diglayan liberalizmin ve ortak iyi fikrini
cisimlestiren yurttasliga dayali camhuriyetgiligin tersine, ortak iyi kavramini yurttaslar olarak
eylemde bulundugumuzda siirekli olarak bagvurmamiz gereken, ama hicbir zaman

ulagilamayan bir ‘ufuk noktasi’ olarak gériir (Mouffe, 2010: 128).

Kiirt siyasal hareketinin dini hegemonya insas1 konusundaki ideolojik tasavvurunun
ve politik dogrultusunun Parti siyasetine yansimalarini anlamak i¢in en carpici
orneklerden biri de 1 Kasim 2015’te yapilan Genel Se¢imde HDP Istanbul il Strateji
Komisyonunun Parti yoneticilerine ve se¢im ¢aliganlarina yonelik hazirladig: raporda
yer almaktadir. Se¢im propagandasi sirasinda kullanilmasi onerilen sdylemlerin yer
aldig1 bu raporda ortaya konulan yaklagim, HDP’nin AKP karsisinda dini nasil bir
miicadele unsuru ve toplumsal riza saglama araci olarak ortaya koydugunu ortaya

koymaktadir:
AKP’li Kiirtlere su s6ylemler dillendirilmelidir:
AKP, Kirtleri tamamen goézden ¢ikarmistir. AKP, bundan sonra Tirk milliyetgileri ile
birlikte hareket. AKP, artik Tugrul Tiirkes’in partisidir.
AKP, ISID ile isbirligi icindedir.
AKP ve HDP, bir zithk seklinde anlatilmalidir. Biz sadece rakip degiliz, iki zit yagama
bicimiyiz.
Alevilere:
Yiizlerce biiromuz saldiritya ugradi, yakildi. Bunu yapanlarin Maras ve Sivas katliamlarini
yapanlardan bir farki yoktur. Yarin da Alevi mahallelerine saldirabilirler.

Suriye’de Irak’ta Ezidiler, Aleviler AKP beslemesi ISID tarafindan katledildiler.
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Devletin Cemevinden kalkan asker cenazelerine yetkili gondermemesi vurgulanmali

(istanbul 11 Kongresi Faaliyet Raporu, 2016).
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5. DIGER INANCLARA YAKLASIM: ALEVILIK, EZIDILIiK

Kiirt siyasal hareketinin seslendigi kitlenin ¢ok biiyiik bir kismmin Siinni Islam
mezhebine mensup oldugu bilinir. Buna ragmen hareketin kurucu kadrolarindan
bugiine kadar hemen biitiin yonetim ve orgiitsel temsiliyet noktalarinda farkli inang
kokenlerinden gelen aktorlerin bulundugu goriliir. 1990’larin ortalarina kadarki
donemde kadro ve temsilcilerin inan¢ kimligi nispeten geri planda kalir ve bu
alanlarda vurgu yapilmiyorken, sonraki siireglerde bu tutum degismeye baslamistir.
Ancak en genel manada hareketin dinsel kimliklere esit bir mesafede durmaya
calistigl, soylem ve pratiklerinde bunu gostermek istedigi belirtilebilir. Onun bu
tutumu, Kiirtlerin inang haritasinin pargaliligi ve ayni cografyada diger inang ve etnik
gruplartyla yan yana yasanmis olmanin tarihsel gercekliginden beslenir. Bunu bir
noktada hareket acgisindan “zorunluluk™ olarak da tespit etmek miimkiindiir. Abbas
Vali’nin (2013) siyasal kiiltiir yaratmak baglaminda ortaya koydugu yaklasim, inang
kiiltiirii i¢in de gecerliligini korumaktadir:
Kirt milliyetgiligi, sadece derinden pargalanmis siyasetinin merkezka¢ egilimlerinin
istesinden gelmekten o&tiirli degil, ayni zamanda siddet yanlisi saldirgan dort resmi
milliyetgiligin ezici giicline dayanmaya kars1 dayanikli hale getirmek i¢in milliyetgi siyasal
bir kiiltiir yaratmaktan otiirii de tarihinde oldugundan daha fazla gelisen aktif bir sivil
toplumda temellenmesi gerekir (s. 53).
Hareketin kendisine temel dogrultu olarak kabul ettigi adikal demokrasi yaklagima,
farkliliklarin bir arada, kendileri olarak ve kendilerini kendilerinin temsil etmesi
perspektifini esas alir. Dolayisiyla Siinni islam digindaki dinsel ve etnik gruplara
dontik politik ve orgiitsel tutum ile iiretilen sdylemler, hareketin radikal demokratik

tasavvuru agisindan turnusol gorevi gormektedir.

5.1 Alevilik

Tiirkiye’de 1990’11 yillarla birlikte Kiirtler disindaki diger Miisliiman topluluklar da
kamusal alanda daha fazla goriiniir olmaya ve smirli da olsa kendi kiiltiirel

kimliklerinin korunmasi yolunda sivil toplum alaninda 6rgtlenmeye baslamistir. Laz,
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Cerkez, Giircii, Arap, Pomak vd. ‘etnik’ azinliklarin sivil toplumcu girisimlerine 6n
acan bir olgu olarak da bu donemde yiikselmekte olan Kiirt muhalefeti ve onun
etrafinda cereyan eden etno politik tartigmalarin da etkisinden so6z edilebilir.
Buradaki esas dinamik, Tirkiye’deki genis kitlelerin saflasma ve ¢atismadan daha
ziyade, Tirk ulus kimligi disinda kendilerine varlik alanlar1 agmaya calisan farkli
kimlik gruplarinin sosyal ve siyasal siire¢lerdeki ortaya ¢ikislaridir (Giiltekin, 2010,
S. 369). Ancak bu ¢ikislardan farkli olarak Alevilik konusunda yasanan siirecler, Kiirt
etno politik meselesiyle i¢ ice gegmekte ve girift bir 6zellik gostermektedir. Kiirt
hareketinin Tiirkiye’de ve Kiirt bolgesinde etki alaninin genislemesinin artan
Alevilik tartigmalar1 ve bu alana seslenen calismalarla dogrudan ilintili oldugu
goriiliir (Gezik, 2012: 22).

‘Etno-dini’ bir kimlik grubu olarak Alevilerle ilgili tartisma ve ‘Alevi sorunu’
Osmanli’dan Tiirk ulus devletine ge¢mis ve devamliligim1 koruyarak bugiine kadar
ulagsmustir (Tok, 2003: 176). Ulus devletin Siinni kodlarla insasina paralel seyreden
kiiltiirel asimilasyona en fazla tabi kilinan dinsel toplulugun Aleviler oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bu noktada Dersim cografyasinin, tarihsel ge¢misinden
beslenen kolektif kimligin tarihsel siireclerde Siinnilige uzak ve/veya karsit bir
durusu s6z konusudur.

Otekilestirme ve itibarsizlastirmaya paralel seyreden asimilasyona ragmen, dinsel ve
kiiltirel devamlihgini saglayan Alevilik, en fazla da siyasal Islamci anlayis
tarafindan dislanma ve yok sayilma pratiklerinin hedefi haline gelmektedir. Siinni
muhafazakar Islamcilarin sik¢a dolasima soktugu “mum soéndii” bicimindeki
sdylemlere paralel; bir yandan Alevilik 1srarla Islam’a dahil edilmeye ¢alisilirken,
diger yandan Cemevlerini ve Alevi din adamlarini statiisiizliige mahkum eden siyaset
ve hukuk diizleminin korunmasi ¢abasi, meseleye yaklasimdaki tutarsizligi da ortaya
koymaktadir. Olivier Roy (2003), Alevileri tanimlamak i¢in ikili bir hareketin
sekillendigini ve s6z konusu ikiligin “Alevilik Paradoksu”nu ortaya ¢ikardigini tespit
eder. Ona gore devlet, Alevilige yaklasimda ya dinsel ya da dilsel gostergelerden
yola ¢ikmaktadir. Boyle olunca da laik oldugunu savlayan, ancak Ogretim
politikalarinda Islamileserek toplumu da kendini farklilastiracak bir kistas
belirlemeye (se¢meye) zorlayan devletin paradoksal tutumuna varilmaktadir (2003:
70).

Dersim bolgesinin Osmanli ve Cumhuriyet donemleri boyunca merkezi devlet

otoritelerine karsi en yogun isyan ve ayaklanma merkezlerinden bir oldugu gergegi,
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bu bdlgenin gerek Kemalistler, gerekse Tiirk-Islamc1 kesimler tarafindan “lekeli” bir
cografya addedilmesine de gerek¢e sunmustur. Bu analizi daha giincel kilan bir diger
tespit ise Alevilerin politik temayiillerinin ¢ogunlukla sol ve sosyalist tercihler
icermesi ve en nihayetinde Kiirt ulusal miicadelesine verdikleri destek olmustur. Bu
durum, Alevilerin iktidar merkezlerince her donemde bir “¢iban bas1” olarak telakki
edilmelerinin de nedeni olagelmistir (Aksoy, 2016: 253). Tirkiye’de 1960’lardan
giiniimiize kadar yalnizca politik Kiirt hareketleri icerisinde degilbiitiin radikal
sol/sosyalist oOrgiitlenmelerde ve muhalif genglik hareketlerinde Alevilerin ve
Dersimlilerin yogun bir bigimde yer almis olmasi, devletin Tiirk¢ii ve Islamct
kanadinin higmina ugramasina neden olmaktadir. Her ne kadar kimi arastirmacilar
Dersimli Alevilerin Kiirt milliyet¢iliginden ziyade “solcu radikalizme” meyil
gosterdiklerini iddia etmis olsa da (Bruinessen, 2009: 109), Kiirt hareketinin
baslangicindaki kurucu kimselerden bugiine degin harekette hem 6nciilik hem de
kitlesel destek boyutuyla ciddi bir katilim oldugu goriilmektedir. Iddiay1 ortaya
koyan arastirmaci, baska bir yerde Alevilik (ve Ezidilik) inang mensubu oOncii
karakterlerin Kiirt hareketi igerisinde yer alislarini, Kiirt kimliginin bu inang
evrenlerindeki farkindalik diizeyini ciddi bir bi¢cimde etkiledigini ve gelistrdigini
tespit etmektedir (Bruinessen, 2016: 352).

Tiirkiye’de etno dinsel bir mahiyetteki Aleviligin yiikselisi ile siyasal Islamciligin
yiikselisi eszamanli bi¢imde gergeklesmistir. Aleviligin yiikselisinde yukarida
belirtilen politik motivasyonlarin yani1 sira Alevilerin kendilerine dair igsel
dinamikler ve diinyadaki dinselligin artisina paralel bigimde Alevilerin de kendi
dindarliklarina yonelim igerisine girmeleri durumu s6z konusudur. Tiirkiye’de nasil
ki sol/sosyalist hareketlerin yayilmasi1 ontinde Siinni muhafazakar kitle bir sinir
(engel) olusturmussa; aym durum Siinni Islamcigm dilkedeki yayilmasina kars:
Alevilik de dogal bir set olusturmaktadir (Aktay, 2006: 262). Bugiin de basta Dersim
cografyast olmak iizere, Kiirt Aleviligin dominant oldugu bolgelerde Islamci
muhafazakarligin karsilik bulamadigi ve ciddi diizeyde siyasal destek alamadigi
bilinmektedir.

Genelde Alevilerin, 6zel olarak da Dersim Alevilerinin politik tercihlerine ve
sol/sosyalist hareketlerde yer alislarina dair tutumun bir yonii de toplumsal psikoloji
ve hafiza ile iligkilidir. S6z konusu tercihler, Alevilerin i¢cinde dogduklari sosyal ve
kiltiirel yapiin disina ¢iktiklarinda hissettikleri giivenlik kaygilarinin motive ettigi

‘dogal’ bir orgiitlii olma haline tekabiil eder (Deniz, 2014: 330-331). Tiirkiye’de
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Alevilige dair hafizada bulunan katliam, siirgiin, 6tekilestirme uygulamalar1 boylesi
bir psikolojik tasavvura isaret etmektedir.

Tiirkiye’de siyasal sistemin Alevilik karsisinda aldigi yok sayan ve goriinmez
kilmaya calisan tutum, 1990’l1 yillardan itibaren degismeye baslamistir.nl2 Eyliil
askeri darbesiyle olusturulan yeni hegemonyanin baslica iki bileseninden ilki
neoliberal ekonomi politikalari, ikincisi ise toplumsal rizayr saglamada teolojik
referanslarm one ¢ikarilmasi olmustur. Bdylece sistem, Siinni Islam anlayigimi
devletlestirmeye ve radikal Islamci olusumlari yeni hegemonik yapiya entegre
etmeye calismistir. Ancak 1990’lardan itibaren yiikselen Kiirt milliyetciligi ve
toplumsal alanda ortaya c¢ikan yeni Orgiitlenme dinamikleri, devletin Alevi
toplumuna yonelimini beraberinde getirecektir. Ozellikle Kiirt siyasal hareketinin
Alevi toplumunda taban bulma ve drgiitlenme arayislari, devletin de bu topluluga ve
Alevilik dairesine seslenmesi ihtiyact duymasini saglamistir. S6z konusu degisimin
baslica tezahiirii ise Kiirt Alevilerinin ilgisini Pir Sultan’dan Haci Bektas’a
yonlendirmeye calismak olmustur. Pir Sultan dergahinin kendisini dinsel olarak
heterojen/senkretik ve sosyo-kiiltiirel bir alan olarak konumlandirmasina karsilik,
Bektasi inang baglanimin  “Kur’ani” olan1 vazetmesi, devletin s6z konusu
yonlendirme ¢abasinin nedenidir (Kaygalak, 2013: 287).

Nitekim 1998 yilinda yapilan Haci Bektas Veli torenlerinde ilk defa en iist diizeydeki
siyasi aktorlerce yapilan “Bektasilik ve Aleviligin ger¢ek Tiirk Miisliimanligi
oldugu” big¢imindeki aciklamalar, devletin Alevileri Islam dairesi icerisine alarak
devletin kurucu kodlarina dahil olmalarina ¢agri yapmaktadir (Ocak, 2009: 157).
2000’11 yillarda bu politikalarin bir uzantis1 olarak devlete yakinligiyla bilinen Cem
Vakfi’nin baskani1 izzettin Dogan ile Fethullah Giilen’in gériismesi ve bu
goriismeden ¢ikan “Her caminin yanina bir cemevi yapilabilir” 6nerisi, her ne kadar
naif bir 6nerme gibi goriiliiyor olsa da, 6ziinde Aleviligi Kur’an baglamia dahil
etme arayis1 olarak goriilmektedir. AKP iktidar1 boyunca daha da goriiliir hale gelen
bu arayisin temelinde Alevi toplumunun ‘Miistakbel Siinni’den Islami neo-Alevilige

gecis yatmaktadir (Kaygalak, 2013: 292).

Son yillarda devletin ve AKP iktidarinin Alevi ve Bektasi inanglarina doniik iirettigi
politikalar (Alevi Caligtaylari, Alevi Ac¢ilimi1 vb.), Kiirt etnik kimlik dairesinin
disinda yeni bir kolektif Alevi ve/veya Zaza kimligini insa etme ¢abasi ilizerinden

sekillenmektedir. Boylece devlet ve iktidar, devlet Aleviligi karsisinda muhalif bir
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Alevilik ingasina yonelen Kiirt hareketinin Aleviler iizerinde genisleyen etkisini
sinirlandirmaya ve minimalize etmeye yonelmektedir (Aras, 2016: 265). Bu

yonelimin arkasinda Aleviligin ve Alevilerin asimilasyonuna dayantyor:

AKP Kiirtliigii ve Tiirkliigii reddetmiyor ama “Siinni Islam” asli kimligi karsisinda onlari tali
kiliyor, “ast”lastirtyor. Aleviligi de, her ne kadar bu, bir hayli tartismali olsa bile, en azindan
s6zde reddetmiyor ama tali (ikincil) kilmaktan da 6te kendi “Islam”higmin ayrilmaz parcasi

yapmaya, hatta kendi kontroliinde pisirilip kotarilmis meshur “Alevi Calistay1’nin (2009) da
gayet acik sekilde fark ettirdigi {izere “Siinnilestirme™ye cabaliyor (Atay, 2017: 103).

Haziran 2009 ve Ocak 2010 tarihlerinde AKP onciiliigiinde gerceklestirilen iki Alevi
calistaymnin sonucunda hazirlanan rapor, Siinni Islamci iktidarin Alevilik kurgusu
konusunda fikir olusturur. Yayinlanan ¢alistay nihai raporundada satir aralarinda
dile getirilen Alevilerin “itiraz kiiltiiriinii birer ana damar egilim olarak yansitmadaki
siir tanimaz heveskarlig1”, Marksist tarith metodolojisinin etkisinde bir toplum
tasavvurunu siyasallagtirmalar1”, “toplumun ortak ge¢misindeki vurguyu ve bulusma
arzusunu sekteye ugrattigi” big¢imindeki ibareler, Aleviligi Gtekilestirme
politikalarinin son halkasini olusturur mahiyettedir (Dogan, 2016: 152). Sonug olarak
AKP’nin diizenledigi Alevi calistaylari ve Alevi Acilimi’nin ortaya koydugu
cerceve, bu inancin heterodoks niteliklerinin ortadan kaldirilarak Tiirk ulus devlet

anlayisinin asimilasyona dayali etnik homojenlestirici tutumunun bir uzantisi

olmaktan kurtulamamaktadir:

AKP semsiyesi altinda gergeklestirilen “Alevi Calistaylar” da belirsiz kimlik igerisinde, ne
tam olarak ‘etnik’ ne de tam olarak ‘dinsel’ bir yapiymis gibi duran, ama her ikisi gibi de
olan, dolayisiyla zaman zaman °‘etno-dinsel’ bir yaprymis gibi goriinen bir Aleviligi
sorunsallagtirmigtir. Elbette bu getrefilli sorunsallagtirma, Tiirk Aleviligi, Kiirt Aleviligi ve
Arap Aleviligi (Nusayrilik) nedeniyle, ‘coklu etnik yapili bir mezhebin’ hangi etnik aidiyete
baglanacagi konusundaki belirsizligin giderilememesiyle baglantilidir. Bir bagka ifadeyle,
Alevileri egemen ulus sodyleminin kurucu pargast olan Tirk etnik yapisi i¢inde

homojenlestirme ¢abasinin tezahiiriidiir (Kaygalak, 2013: 285).

1990’1 yillardan itibaren Avrupa iilkelerinde ortaya c¢ikarak yayilan geleneksel
kimlik kodlarmin yeniden tanimlanmasi siirecinin bir sonucu olarak da Alevilik
inancinin 6ne ¢iktig1 ve politik alanlarda daha ¢ok goriiniirliik kazanmaya basladigi
goriiliir (Giiltekin, 2010: 368). S6z konusu goriiniirliik, Alevi etno dinsel kimligin

‘gelenek’ kabul ettigi kiiltiirel form ve pratikleri gliniimiize ¢cagirmasina ve bunlari
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giincel politik hedeflere yonelik islevsellestirmesine olanak sunmaktadir. Aleviligin
sekiiler bir yoruma acik olmasi oOzelligi, bu °‘gelenegin cagrilmasi’ olgusunu
kolaylagtiran bir bagka etmendir. Son yillarda Alevilik inan¢ uygulamalarinin ve
orgiitlenmelerinin artis1 da bu savi destekler. Yine Alevi ‘dede’lerin ve ‘seyit’lerin
sayisindaki ve cemevlerinin goriiniirliigiindeki artig, s6z konusu ‘gelenegin’ bugiine
cagrilmasi ile dogrudan iliskilidir. Yakin donemde Alevi kitlesine seslenen radyo-
televizyon kanallari, Alevilik eksenli basili yayinlar, Aleviligi mercek altina alan
arastirmalar, Alevilikten ve beslenen sanatsal iiretimler, Alevi dernek, vakif, platform
gibi sivil toplum orgiitleri artmakta ve etki sahalarini genisletmektedir.

Kiirt hareketi, kurulusundan giliniimiize degin Alevilerin sorunlarini dile getirmis, hak
taleplerini —en azindan sdylem diizeyinde- savunmustur. Hareketin ilk olusum
donemindeki cekirdek grup icerisinde Alevi bireylerin sayisinin yiiksek olusu
durumu, bugiine kadar korunan bir 6zelligi olmustur. Kiirt siyasal hareketinin hemen
biitiin kurumsal yapilarinin yonetimlerinde Alevi bireylere yer verilmesine doniik
Ozel bir tutum sergilenmistir. Kiirt siyasal partilerinde esbaskanlik diizeyinde
gorevler iistlenmis Giiltan Kisanak, Sebahat Tuncel, Aysel Tugluk gibi 6ncii Alevi
kadmlar; Ali Kenanoglu, Miisliim Dogan, Turgut Oker, Kemal Biilbiil, Zeynel Ozen
gibi milletvekilleri Alevilik kimlikleriyle de tanman kimselerdir (Resim 18).
Bunlardan bazilar1 6zgiin olarak Alevi orgiitlenmelerinin temsilcileri olarak da
faaliyet ylrlitmistiir. Bunun yaninda 6zellikle 2000°li yillardan sonraki donemlerde
Kirt hareketi, kendi politik talepleriyle uyumlu Alevi hak taleplerini savunan Alevi
kurumsalliginin gelismesine destek sunmaktadir (Cigek, 2015: 268). 1990’larin
ortalarindan itibaren Kiirt politikalarinin Alevilikle kesisen/ortlisen yanlarindan
beslenen Alevi toplumsalliginda, o donem Kiirt hareketinin siyasal temsiliyetini
meydana getiren parti durumundaki HADEP’in ve takip eden diger partilerin Alevi
oylarinda ve partilere katilan Alevi bireylerin sayisinda gozle goriiliir bir artis ortaya
cikacaktir (Deniz, 2014: 330). Boylece Kiirt hareketi, Stinni Kiirt yogunluklu
bolgelerdeki kitlesellesmeye paralel olarak Alevi Kiirt cografyasinda da 1990°h
yillardan itibaren ciddi bir toplumsal mobilizasyon sagladi. Burada hareketin sahip
oldugu Kiirt milliyetciligi sdylemine ickin sekiiler formasyon, 6zellikle Alevi geng
kitleleri arasinda karsilik bulmasinda etkili olmustur. Bu durum bir yandan da
Alevilik kimliginin politik bir anlam kazanmasina yol agacaktir (Giiltekin, 2010:

355).
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Kiirt hareketinin teoride ve sdylemde Alevilige dair durusu konusunda kurulusundan
bu yana tutarh bir ¢izgi seyrettigi belirtilebilir. Ancak hareket ile Alevilik arasinda
kimi donemlerde 6ne ¢ikan gerilim hatlar1 da mevcuttur. Bu gerilim hatlarindan
birincisi, hareketin sdylem ve pratiklerinde agirlikli olarak Kiirt Aleviliginin yer
almas1 ve Tiirk/Tiirkmen Aleviligine mesafeli durus sergilemesidir. Ikinci bir gerilim
hatti, bazi siireglerde hareketin Aleviligi kendi politik hedeflerine ulasmada
aracsallagtiran bir yaklagim gostermesi olmustur. Yine 1990’larda oOzellikle
Dersim’de diger sosyalist hareketleri ile karsi karsiya gelinen ve catismayla
sonuglanan gerilimler de Alevi kitlesinde harekete belli bir tepki dogmasina sebep
olmustur. Bu noktada baskin bir hegemonik bir tutum takindigi diisiiniilen Kiirt
hareketi, 2000°1i yillardan sonra bu sosyalist yapilarla dayanigma igerisine girerek,
baz1 donemler ittifak yaparak s6z konusu tepkiyi sogurmustur. Yine 1990’11 yillarda
hareketin Islam’la baslayan “flértii” Alevi kitlesinde onun niyetlerinin sorgulanmasi
sonucunu dogurmustur (Bruinessen, 2009: 84). Son olarak 2013 yilindaki Newroz
kutlamasinda okunan Ocalan mektubunda, Tiirk ve Kiirt halklarin1 Islam bayrag
altinda toplanmaya doniik cagri, Siinni Islam birlikteligine dair vurgu ve metinde
Alevilige yer verilmemis olmasi da Aleviler nezdinde Kiirt hareketine yonelik
siiphelerin olusmasina ve son tahlilde tedirginlik duymalarima yol a¢mistir. Bu
noktada hem Ocalan hem de Kiirt siyasal hareketinin diger temsilcileri sonraki
donemlerde bu konuda yeni agiklamalar yaparak olusan siipheleri ve tedirginligi
giderme arayisina girmislerdir. Alan c¢alismasi sirasinda goriisme gergeklestirilen
Mithat Sancar, Kiirt hareketinin tasidigi mezhepsel gerilim potansiyeline isaret

etmektedir:

Hareketin diginda kalan Kiirt Aleviler, iiretilen siyasetin daha ¢ok Siinni merkezli oldugunu
diisiinme egilimindeler ve bu da kendi iginde bir gerilim barindirtyor. DiK’te daha ¢ok Siinni
Islam kaynaklarma referanslarma dayanan aktorler ve gruplar one c¢ikiyor. Newroz
mesajindan sonra yasanan tartigsmalarda da bu gerilim goriildii. Bunun ciddi bir sorun olarak
ele alimmasi gereken bir konu oldugu ortadadir. Bu bir yiizlesme siirecidir, bunlarla
ylizlesilmeden yol bulmamiz da miimkiin degil. Burdaki doniisiimiin imkanlarin1 ve
smirlarin gérmek lazim. Hem sekiiler hem de 6zgiirliik¢ii esitlikci bir yaklasimi ilke olarak
korunur ama pratik sorunlarin hepsi sadece bu ilkelerin pratik olarak uygulanmasiyla

¢ozlilmez. Hesaplagmaya ihtiyag var. Bu sadece Kiirt bolgesi igin degil, Tiirkiye’nin batisinda
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yasanan inang iizerinden yasanan c¢atigma alanlarinin doniistiiriilmesi i¢in de bir firsat

yaratir.%

Kiirt hareketinin Alevilik konusundaki tutumu, onun kiiltiirel islam yaklasimindan
kaynaklanir. Tarihsel baglamda Aleviligi, cografyanin kadim ve otokton bir unsuru
olarak kabul eden hareket, sdylemlerinde Hz. Ali basta olmak {izere tarihsel Alevi
karakterlere ve mitlere sik sik gondermede bulunur. Kiirt hareketinin ideolojik
teorisyeni olarak da kabul edilen Ocalan’in metin ve sdylemlerinde Hz. Ali’nin
gericilesen Islam’a karsi onun ilerici ve devrimci yanmi temsil ederek miicadele
ettigini dile getirir (Ocalan, 2008: 30). Bu tespitlerden hareketle Alevilik, giiniimiizde
de egemenlere, baski ve tahakkiim kaynaklarina karsi ahlaki bir direnis diisturu

biciminde kurgulanir:

Kiirdistan’da Alevilik de onemli bir kiiltiirel degerdir. Kuskusuz Alevilik Islam’mn bir
mezhebi degildir. Ancak islam’in ilk ¢ikisindaki degerleri temsil eden Ali’ye bagliliklari
nedeniyle ahlak, vicdan, adalet, hak ve esitlik konusunda Islam’1n kiiltiirel degerleriyle yakin
iliski i¢inde olan bir toplumsal inang sistemidir. Bu agidan devlete bulasmamis kiiltiir
Aleviligi de ¢ok degerlidir. Onun da siyasete alet edilmesine en az Islam’mn alet edilmesi

kadar kars1 ¢ikmak gerekir (Sahin, 2011: 230).

Tiirkiye’de Islam’in tek bir mezhebi (Siinnilik) iizerine bina edilen Diyanet
kurumunun Alevilik inancina doniik dislayici, Gtekilestirici ve yok sayan tutumu,
Alevilerin en o6nemli sorunlarmmin basinda gelir. Bu politikanin sonucu olarak
cemevlerine ve buralarda gorev alan Alevi din insanlaria statii taninmamaktadir.
Yine Alevi yurttaglarin ¢ocuklarina uzun yillar boyunca sistematik olarak zorunlu
kilinan din derslerinin yarattig1 sorunlar ve egitimdeki Siinni dinsellesme egilimi de
ozellikle AKP doneminde Aleviler ile devlet arasindaki amakasin daha da agilmasina
yol agmustir. Kiirt hareketi, bu noktada Alevilerin bu en temel demokratik hak

taleplerinin tasiyiciligini tistlenmekten geri durmamaistir:

Alevi Cem evleri daha ¢ok ahlaki ve politik toplum kurumlari roliinii oynamalarina karsilik,
onlarin da yeniden insa ¢alismalarinda oncii diizeyde yeni diizenlemelere kavusturulmasi
gereklidir. Devlet ve iktidarmm karsit dayatmalarma karsilik, ahlaki ve politik toplum
birimlerinin kutsal ve ahlaki direnme hakki vardir (Ocalan, 2009: 360).

8 Mithat Sancar ile Goriisme.
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Bu tespitlerden sonra Kiirt hareketi, 6zellikle Siinni Kiirtlerin Diyanet camilerinde
‘devletin memuru’ olan imamlarin arkasinda degil kendi olusturacaklar1 mekanlarda
ve kendi mellelerinin arkasinda namaz kilmalarin1 salik verdigi perspektifi Alevi
kitleleri i¢in de yinelemistir. Harekete gore Aleviler de ayni Siinni Kiirtlerde oldugu
gibi, “manevi soykirimc1” sisteme hizmet eden cemevleri yerine kendilerini ifade
eden cemevlerini insa ederek ibadetlerini buralarda yapmalidirlar (Sahin, 2011: 227).
Kiirt hareketinin etkiledigi Alevi kitlesinin ilk Orgilitlenme deneyimleri avrupa
kentlerinde ortaya c¢ikmistir. 1990’larin ortalarma dogru Alevi topluluklari
Avrupa’da bes federasyon ve Almanya’da yiizden fazla dernek kurmus bir duruma
gelecektir. Bu oOrgiitlerin bir kismi tiimiiyle Kiirt iken, bazilar1 ise Kiirt ve Tiirk
Alevilerini ortak bir Alevi kimligi etrafinda bir araya getirmistir. S6z konusu
donemdeki orgiitlenmelerin ve toplumsal aktivasyonun artmasi, siire¢ igerisinde
Tiirlkiye igerisinde yasayan Alevilere de sirayet etmis Kiirt siyaseti baglaminda yeni
bir moment meydana getirmistir (Natali, 2009: 244-245). Daha 6nceki boliimlerde
aciklandig: iizere, bu drgiitlenmelerin ilkin Avrupa’da ortaya ¢ikislarinda buralardaki
gorece demokratik Orgilitlenme imkanlarimin yarattii firsatlar kadar, etnik veya
dinsel kimliklerin bu alanlarda ‘6teki’ karsisinda kendi i¢ine donmesi ve ‘tiirdes’
olanin yeniden iiretimine yonelmesi etkili olmaktadir.

2001 sonrast donemden itibaren Tiirkiye’de iktidari eline alan AKP’nin Siinni ve
Islamci kimligi de, Kiirt hareketinin Alevilere daha fazla seslenme olanagi bulmasini
saglamigtir. AKP’nin ideolojik formasyonu ve tarih okumasi, Alevilerin kiyim ve
siirgiin ve asimilasyonuna cevaz veren Siinni Islam anlayisin1 esas almakta ve bunu
stirdiirdiigi gortilmektedir (Cigek, 2015: 54). AKP doneminde her ne kadar kimi
stireclerde Alevilerden oy almak amaciyla yapildigi anlasilan ve igeriginde “vatanin
boliinmez biitiinliigl, milli birlik ve beraberlik” gibi nosyonlari esas alan bazi pratik
faaliyetlere girisilmis olsa da, iktidara yakin Alevi olusumlar ve smirli kesimler
disinda etki yarattig1 goriilmemistir.

2000 sonrast donemde tipki dindar Siinni Kiirtlere yonelik olusturulan Din Alimleri
Dernekleri  orgiitlenmesine  benzer  bir  bicimde, Onciiliiglinii  hareket
mensubu/sempatizan1 Alevi dedelerinin yaptigi Demokratik Alevi Dernekleri (DAD)
kurulmustur. Dersim, Istanbul, Izmir basta olmak iizere pek ¢ok yerde kurulan bu
dernekler, hareketin Alevi inancina mensup kitleler icerisinde oOrglitlenmesi igin

calismaktadir. Buna mukabil, 2010 yilinda Dersim’de kurulan Alevilik Inang ve
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Kiiltiir Akademisi Dernegi (DAKAD) de Alevilik inanci, tarihi ve kiiltiiriine yonelik

arastirmalar ve kitleye yonelik faaliyetler yapmak amacindadir.

Kirt siyasal hareketinin Alevi orgiitlenmeleri baglamindaki bir diger adimi DTK
blinyesinde Subat 2013°te Diyarbakir’da Mezopotamya Aleviler Birligi’nin
kurulmasi olmustur (Cigek, 2015: 268). Bunun hemen akabinde gerceklestirilen 1.
Alevi Konferansinda Mezopotamya Aleviler Birligi’nin kurulmasi karar altina alindi
ve bu karar kamuoyuna deklare edildi. Ayn1 siirecte Avrupa’da ise otuz Orgiitten
olusan bir konfederasyon olan Kiirdistan Alevi Birligi’nin (KAB) kuruldu (Fuller ve
Barkey, 2011: 110). Birligin May1s 2013’te Avrupa’da gergeklestirdigi Genel Kurula
Abdullah Ocalan tarafindan gonderilen mesaj, Kiirt hareketinin Alevi inancina

yaklasimini yine Alevi inang retorigini kullanarak ortaya koymaktadir:

Aleviler ezildi. Aleviler, Yezitler karsisinda ezilen Hiiseyinler, Islamc1 iktidarlarm ¢ok
amansiz saldirilar1 altinda ezilen Zerdiistiler, Kemalizmin ezdigi Kiirtler ve komiinistlerdir.
Aleviler, bunlart ¢ok iyi inceleyip, yiiksek bir biling ve hassasiyetle ele alirlarsa Kerbela’lik
olmayabilirler ve tarihte katlandiklar1 o her tiirlii zulmiin altindan ezilmeden ¢ikabilirler.

(...) Kiirt hareketi bu anlamda modern, gercek bir cem, zikir ve semah hareketidir.5

Hareketin Aleviler nezdinde orgiitlenme adimlarinin arkasinda Dersim, Elazig,
Malatya, Maras, Sivas, Erzincan, Bing6l, Antep, Adiyaman, Erzincan gibi Alevilerin
yogun olduklar1 bolgelerde etkinlik alanin1 gelistirmek kadar Tiirk Alevilere ve Bati
kentlerinde yasayan Alevi toplumuna doniikk bir acgilim gelistirme arzusu
bulunmaktadir (Kisacik, 2012: 81). Kiirt hareketinin Alevilere doniik ag¢iliminin bir
diger pargast da hem kendi biinyesindeki hem de etki alanindaki Alevilere seslenen
Ziilfikar adinda bir dergi yayilamaya baslamasi olmustur (Bruinessen, 2009: 113).

Parlamenter sistemde oOrgiitlenen legal Kiirt siyasal partileri Alevi toplumunun
sorunlarin1 Meclis giindemine tasimakta, Alevi toplumunun inang ve kiltiir
taleplerini kamusal alanda goriiniir kilmaya calismaktadir.”® Bu noktada Alevi
orgiitlerinin Onciiliiglinde gerceklesen eylem ve etkinliklere, mitinglere, anma ve

kutlama programlarina 6zel 6nem verilmektedir. Son yillarda siyasi parti teskilatlari

% Genel Kurul’a dair haberin icerigi ve mesajim tamam igin bkz. https://t24.com.tr/haber/ocalan-pkk-
da-bir-cem-ve-zikir-hareketidir,229751

02017 yilinda Meclis’te agiklanan ve HDP milletvekili Miisliim Dogan tarafindan hazirlanan Alevi
Raporu, Kiirt hareketinin Alevilige ve Alevi sorunlarina dair tespitlerini ortaya koymaktadir. Raporun
tamamini incelemek i¢n bkz. https://www.hdp.org.tr/tr/raporlar/hdp-raporlari/alevi-toplumunun-
sorunlari-ve-cozum-onerileri-raporu/11118
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ve kendi biinyesindeki belediyeler eliyle Asure etkinlikleri de medyada goriiniir hale
gelmektedir. Aleviler i¢in tarihsel hafizanin en 6nemli 6znelerinden olan ve Dersim
katliaminda idam edilen Seyit Riza anmalar1, Dersim 1938 katliaminin yildéniimleri,
Hac1 Bektas-1 Veli torenleri, 6zel zamanlarda yapilan cem torenleri HDP tarafindan
Ozel olarak ele alinmakta ve temsili ve/veya kitlesel katilim saglanmaktadir (Resim
19). Bu konuda Alevi kamuoyunda en fazla yanki uyandiran faaliyetlerden bir digeri
ise 2012 ve 2013 yillarinda istanbul, Mersin ve Ankara’da yapilan ve Alevi kanaat
onderleri, pirler, dedeler ve Alevi sivil toplum Orgiitii temsilcilerinin katilimiyla
yapilan Alevi Diyalog Toplantilaridir. Donemin es genel baskanlar1 ve parti i¢indeki
Alevi temsilcilerinin katildigi bu toplantilar, HDP’nin bu donemden sonraki

secimlerde ciddi diizeyde bir Alevi oyu almasinda da etkili olmustur (Resim 20).

5.2 Ezidilik

Ezidiler, (kimi metinlerde ‘Yezidiler’ olarak ifade edilir) ¢ogunlukla Kiirt¢ce nin
Kurmanci lehgesini konusan etno dinsel bir topluluktur. Bu toplulugun Zerdiistliik
(Zarathustra) ve eski Mezopotamya dinlerinden uzanan dini inanglarina Ezidilik
(veya Yezidilik) ad1 verilmektedir. Ezidiler, temel olarak tarihte Asurlularin bir
parcast olan bugiinkii Irak'n Ninova bolgesinde yasamiglardir. Sengal (Sincar)
daglarimin yiiksek yerlerinde bulunan kadim Ezidi bolgesi, diinyanin farkli yerlerine
dagilmis olan Ezidi toplumu tarafindan kutsal kabul edilmektedir (Lescot, 2001). Son
yillarda bu bolgeye ydnelik ISID saldirilar: ve Ezidi katliamlariyla giindeme gelen bu
topluluk, Kiirt hareketi agisindan ilk kurulusundan giiniimiize dek hep 6zel oneme
sahip bir topluluk olmustur.

Kiirtlerin Miisliimanlig1 kabul etmeden 6nceki inanglarinin Zerdiistliik oldugunu ileri
stiren ve Zerdistliigiin de sonrasindaki biitiin semavi dinlerin 6ziindeki ortak ilkelerin
kaynag1 oldugunu vazeden Kiirt hareketi, Kiirt tarih yaziminda ve inan¢ yorumunda
onemli bir yerde bulunmaktadir (Tori, 1998: 139).

Ezidiler, tarih boyunca Ortadogu’da tahakkiim kurmus biitiin din ve devlet sistemleri
tarafindan hedef alinmus; tarihi katliamlar ve siirglinlerle yazili bir topluluktur. Ezidi
inancinda bulunan diialist karakterde 1yilik ve aydinlik Ahura Mazda’nin; karanlik ve
kotiiliik ise Ehriman’in kisiliginde temsil edilir. Ehriman’in Ezidilierce ‘Seytan’
ismiyle de anilmasi sebebiyle Islam iktidarlari tarafindan bu topluluk ‘seytana

tapanlar’ olarak yaftalanmig ve bunun sonucunda Ezidiler yeryiiziinden kaldirilacak

141



bir topluluk olarak goriilmiistiir (Tori, 1998). Yine Ezidi inancinda gilines ve atesin
kutsanmasi nedeniyle bolgede yasayan hem Miislimanlar hem de Hristiyanlar
tarafindan ‘ategperest’, ‘inancsiz’ ve ‘mumsondiiren’ sucglamasi yoneltilmektedir
(Gezik, 2012: 54).

Ezidi toplumu ve inanciyla ilgili Tirkiye’de yapilmis ¢ok az sayida arastirma
bulunmaktadir. Kusku yok ki yukarida dile getirilen ve yok sayilmanin, Ezidiler i¢in
her alana yayilmis hali bunun da baslica sebebi durumundadir. Arastirma, Ezidiler ve
Kiirt hareketi arasindaki iliskiler ve hareketin ezidiler konusundaki tutumlarini, Siyasi
partinin bu konudaki sinirli politika ve sdylemlerinin yani sira, esas olarak saha
goriismelerinden yararlanmistir.

Ezidilerin etno dinsel olarak kimlikleri Kiirttiir ve Ezidiler de kendilerini Kiirt olarak
tanimlarlar. Kiirtce konusup Kiirtce dua ederler ve Tanrilar1 da Kiirt¢e konusur;
kutsal metinleri, dinsel ritiielleri ve dualar1 Kirtcedir. Bu 06zellik, Ezidilerin
kendislerini Kiirtliiglin “6z” olarak tanimlamasini getiri ve “hareketin de Ezidilige —
yani kendi 6ziine- donmesini beklerler.”"*

Tiim diinyada 800 bin kadar bir Ezidi niifusunun varligir s6z konusudur. Bunlarin
biiyik kismimin Irak’ta yasadigi bilinir. Tirkiye’deki Ezidi niifusun %98’
diasporada (Avrupa) yasamaktadir. Tiirkiye’de yasayan yaklasik 400 Ezidi oldugu
tahmin edilmektedir. Ermenistan ve Giircistan’da, yine Rusya’da Ezidilerin yasadig1
bilinir. Suriye’de yasanan i¢ savas ve ISID saldirilarindan dolayr Ezidi niifusun
kalmadig1r tahmin edilmektedir. Avrupa’da 60 bin civarinda var, yine Kanada’da,
Avustralya’da yasayan ezidiler de vardir.

Ezidi toplulugu homojen bir yapida degildir. Saha ¢aligmasi sirasinda goriilmiistiir ki
Mardin ile Batman Ezidileri arasindakiki 60-70 km’lik mesafe arasinda dahi ortaya
cikan Ezidiler arasindaki bir farklilasma s6z konusu olabilmektedir. Farklilagmalar,
kendini bazi1 bayram ritiiellerinde, tapinma bigimlerindeki niianslarda gosterir ancak
nihai olarak tiim Ezidiler i¢in ortak bir merkezden de sz edilebilir.

Ezidiler Avrupa iilkelerinde Yek-Kom adli ¢ati orgiitiine bagh orgiitlenmislerdir.
Ezidilerin bu orgiitlenme ve bulusma mekanlarina “Ezidi Evleri” de denilmektedir.
Tirkiye’den go¢ eden Ezidilerinin Avrupa’da 57 biiyiik derneginin bulundugu
belirtilmektedir. Bunun yaninda Kiirt hareketi ¢izgisinde Avrupa’dan yayin yapan ve

Ezidiler tarafindan kurulmus Cira Tv. adinda bir televizyon kanali bulunmaktadir.

"l Azad Baris ile Goriisme.
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Kiirt hareketinin bulundugu alanlardaki yonetimlerinde Ezidi bireylere yer verdigi
goriilmektedir. Bugiin hareketin illegal merkezi yapilanmasinda bir kadin bir erkek
iki Ezidi bireyin bulundugu goriismecilerden Ogrenilmistir. Yine Avrupa

ilkelerindeki yonetimlerinde de Ezidiler bulundugu tespit edilmistir.

1982°de hareketteki ilk Ezidi bireyinin kayb1 Viransehir’de Jitem tarafindan kagirilip
kaybedilen bir cemaat mensubu olmustur. Ezidilerin Kiirt hareketiyle ilk tanigmasi ve
ik katilimlar bu donemde gergeklesmistir. Ancak Ezidi toplumundaki kitlesellesme
siireci 1990’11 yillarda yasanmustir. 11k karsilasmada, Ezidilerin yasadiklar1 diglanma,
oOtekilestirilme ve Miisliiman Kiirtlere dontik endiselerin oldukga ciddi bir etkisinin

oldugu anlagilmaktadir:

Hareketin baglattigi doniisiim siirecini ben sessiz bir devrim olarak adlandiriyorum. Kiirt
hareketi biz Ezidiler i¢in daha fazla sosyallesmeyi ve sekiiler diinyayla bulugmay1, etrafimiza
cizilmis olan ¢embere yeni kapilar agilmasini sagliyordu. Bizim yasantimiz komiinalizme ¢ok
yakindi, dolayisiyla hareketin komiinizminin iyi bir sey oldugunu, biitiin dinler arasinda
esitligi saglayacagini diisiindiiglimiiz i¢in bizim dinsel diinyayla kurdugumuz diinyaya ¢ok
yakin bir tahayyiil vardi. O yiizden iligkimiz ilk giinden itibaren pozitifti. Kati Siinniligi
ehlilestirebilecek bir ¢ikisti bu bizim i¢in.”

Tezin saha calismalari sirasinda Cizre’de Kiirt hareketine mensup iki Ezidi kadinin
mezarilarinin bulundugu 6grenilmistir. Bu mezarlari 6nemli kilan 6zellikleri ise her
iksinin de hareket tarafindan yaptirilmasi, diger mezarlardan farkli olarak ikisinde de
giines motiflerinin bulunmasi1 ve mezar baglarinin giinese (doguya) doniik olmasidir.
Her iki cenazeninin defin merasimleri de Ezidi kiiltiiriine uygun bir sekilde yerine
getirilmis olmasi, hareketin Siinni Islam ve dindar Kiirt kitlesin nezdinde Ezidiler
hakkinda bir kabul olusturdugunu agiklamaktadir.

Kiirt siyasal hareketi bir kiiltiirel kimlik olarak Ezidiligi, -aslinda Zerdiistligii-
kimliginin bir parcasi haline getirmistir. Ancak hareket bunu yapiyorken, Kiirt
toplumsalinda bunun karsiliginin {iretilmis olmadigi diisiintilmektedir. Bir siyasi
parti olarak HDP’nin de oy potansiyeli ¢cok daha biiylik olan Miisliimanliga, Stinni
Kiirt topluma yiiziinii daha fazla dondiigiinii belirten goériismeci, bu durumu Kiirt
hareketi agisindan “oportiinizm” olarak degerlendirmistir. Ancak bu tespite karsilik

2015 yilinda yapilan se¢imlerde HDP’nin listelerinde Ezidi adaylara yer vermesi ve

2 Azad Baris ile Goriisme.
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sonu¢ olarak Tirkiye tarihinde ilk defa biri kadin biri erkek iki Ezidi bireyin
(Feleknas Uca ve Ali Atalan) milletvekili olarak Meclise girdigi diisiiniildiigiinde
yukaridaki “oportiinizm” tespitinin tartigilir bir iddia oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Ezidileri Tiirkiye kamuoyu gilindemine tasiyan olaylardan biri, son yillarda
gerceklesen secim siireclerinde ve politik gerilimlerin arttigi donemlerde AKP
temsilcilerinin, basin karsisinda veya mitinglerde Kiirt hareketini, Kiirt hareketinin
onciilerini itibarsizlasgtirmak maksadiyla onun ‘Zerdiist’, ‘pagan’, ‘atesperest’
oldugunu dillendirmeleri olmustur. Ezidi inancinin kutsallarinin bu bigimde bir
asagilama ve karalama aracina dontistiiriilmesi, dogrudan Ezidi toplumunu da kitleler
nezdinde itibarsizlastirma adimi haline gelmektedir. AKP s6zciilerinin bu sdylemleri,
geldikleri siyasal Islamci diinya goriisiiniin Zerdiistliik ve Ezidilik karsisindaki
tutumlarin1 da asikar kilmaktadir. Ezidi goriismeci bu yasananlar karsisinda Kiirt
hareketi temsilcilerinin de pasif bir tutum aldiklarini belirterek, aslinda onlarin da
AKP elitleriyle ayni dinsel kaynaktan geldiklerine isaret etmektedir: “Hala Kiirt
toplumunda dahi bir kiifiir olarak “zindik” kelimesi kullaniliyor. Cumhurbagkani da
cikip Kiirt hareketine bunu kullaniyor. Oysa bu kelime biz Zerdiistleri, Mecusileri
tammlar ve kiifiir ediliyor. Sahip ¢ikan da olmadi aslinda bize.”"

Ezidiler i¢in Demokratik Islam Kongresinin takip ettigi cizgi, Kiirt hareketi mensubu
veya temsilcisi birgok kisiye gore ¢ok daha ileri bir diizeyde durmaktadir. Ezidiler,
Demokratik Islam Kongresinin inang hakikatleriyle uzlasma konusunda kendilerini
el uzattigim ve birlikte esit-0zgiir bir yasama kapi araladiginmi diisiinmektedir. 2014
ve 2015’te diizenlenen her iki Demokratik Islam Kongresine Ezidi inang
temsilcilerinin katilmis ve kongrelerde yaptiklari sunumlar, verdikleri mesajlarla
etkin bir gorilintii ¢izdikleri gozlemlenmistir.

Kiirt hareketi, radikal demokratik paradigmay:r kabul ettigi 2000’li yillarin
ortalarindan itibaren hemen biitiin platformlarinda Ezidi toplumuna atif yapmakta ve
farkliliklarin bir aradaligina vurgu yapmaktadir.

Ezidilere yonelik gergeklestirilen 6nemli etkinliklerden biri de DTK Inanglar
Komisyonu tarafindan 18 Ekim 2012 tarithinde Diyarbakir’da yapilan Ezidi
Konferansi’dir. Yurt i¢i ve disindan katilimin oldugu bu toplanti, Kiirt hareketinin
Ezidi toplumuna dair tarihsel ve toplumsal okumasini da bizzat donemin DTK

Esbagkan1 Ahmet Tiirk’iin konusmasiyla ortaya ortaya koymustur (Resim 21).

8 Azad Baris ile Goriisme.
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Konferansin a¢ilis konusmasii Kiirt¢e olarak yapan Tiirk; Ezidilerin tarih boyunca
¢ok zuliim gordiigiinii, katledildigini soyleyerek, ge¢miste Ezidilerin bizzat Kiirtlere
oldirtildiigini belirtti. Burada Ezidilerden oziir dileyen Tirk, "Ben Ezidileri
gordiigiim zaman ne diyecegimi bilemiyorum. Babamizin ve dedelerimizin ellerinde
hep Ezidi kanlar1 var, babalarimizin ve dedelerimizin alninda kara bir miihiir var. Biz
sizin bizi bagislamaniz1 istiyoruz" diyerek hem Kiirt hem de Tiirk kamuoyunda uzun
siire tartisilacak bir tutum takinmustir.*

Suriye’de ve Irak’ta Ezidileri hedef alan ISID saldirilarina kars1 Kiirt hareketinin
sOylemde ve pratikte olduk¢a proaktif bir tutum takinmasi, Ezidilerin hareketle
iliskilerindeki dontim noktalarindan birini ortaya ¢ikarmistir.

Kiirt hareketi, bunun yani sira kendi kitle tabanma seslendigi gorsel ve basili
yayinlarinda Ezidilige yer vermekte, onlarin Carsema Sor ve Ezi bayrami gibi 6zel
glinlerinde yapilan programlara katilmakta, Kiirt kamuoyuna bu 6zel giinlerde

mesajlar yayilamaktadir.

5.3 Kiiltiirel Mozaik: Ermeniler, Siiryaniler, Rumlar, Mihellimeler

Tezin arastirma sorunsalini teskil eden inang haritasinda yer alan Siinni islam, Alevi
ve Ezidi topluluklarin disinda Ermeni, Asuri, Siiryani, Keldani, Rum, Nasturi,
Mihellemi gibi etno dinsel gruplarin varligi —bugiin bazilar1 bulunmamakla birlikte-
ortaya konulmustur. Ortadogu ve Anadolu kiiltiirel mozaigi i¢cinde bulunan bu
kiiltiirel ¢okluk, bir zenginlik kaynagi oldugu kadar da gerilim ve catisma kaynagi
olarak da cereyan etmistir.

1990’11 yillar Kiirtler basta olmak iizere, ayn1 cografyada yasayan —veya yasamis
olan- diger topluluklar acgisindan da sivil topluma dayali Orgiitlenme ve
mobilizasyonun ivme kazandigi bir donem olmustur. Her ne kadar akademik ve
yazinsal alanlarda yeterli diizeyde karsilik bulmamis olsa da bu topluluklar, kendi
etnik veya dinsel kimliklerini siirdiirdiikleri, gelecege aktardiklar1 yeni bir asamaya
ulagsmig bulunmaktadir. Hi¢ kusku yok ki bu siirecin en genel dinamigi ise Kiirt
hareketinin bu etnik ve dinsel gruplara seslenen ve onlarin kendi kimlikleriyle
birlikte siyasal platformlarda diger gruplarla esitlik iliskisi i¢erisinde yer almalarina

cevaz veren paradigmal doniisiimii olmustur (Diken ve Baysal, 2015).

4 Konferans hakkindaki haberi okumak igin bkz. https://www.haberler.com/diyarbakir-da-ezidi-
konferansi-duzenlendi-4022574-haberi/
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Kiirt siyasal hareketinin Tirkiye’de ve Tirkiye disinda kalan Kiirt bolgelerinde
yasayan veya yasamis biitiin etnik veya dinsel gruplara dair yaklasiminda ortak bir
hat goriilmektedir. Hareketin metinlerinde ve sodylemlerinde de Alevi ve Ezidi
toplumlarinin yani sira Ermeni, Asuri, Siiryani, Keldani, Rum, Nasturi, Mihellemi

topluluklarina esit diizlemde bir yaklasim gelistirilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir:

Inanglara esitlik ve ozgiirlik iizerinden yaklasildiginda muhafazakarligin bir tiir
mutaassipliga doniigmesini de engelliyorsunuz. Boylece o muhafazakarligi da kendi iginde
yasayabilen ama o hegemonyacit tahakkiimciliigiin  torpiilendigi bir noktaya

tastyabiliyorsunuz.”™

Ayni ¢aba, bu topluluklarin demokratik siyasetteki temsillerini saglamak icin de
gecerlidir. Son yillarda milletvekili segilerek Meclis’e giden HDP’li politik aktorler
arasinda bulunan Siiryani Erol Dora, Ermeni Garo Paylan gibi bireylerin disinda s6z
konusu topluluk iiyelerinden bir¢cok kimseenin Kiirt hareketi tarafindan belediye
esbaskanligi, meclis iiyeligi aday1 yapildigi; parti teskilatlarinda gorev ve sorumluluk

verildigi gézlemlenmistir.

DTK ve HDP igerisinde kurulmus olan Halklar ve Inanglar komisyonlarmin
onciiliigiinde Hristiyan inanca mensup Ermeni, Siiryani ve Rumlarin Paskalya ve
Noel gibi bayramlarinda ve diger dinsel ya da kiiltiirel takvimlerde 6zel programlar
yapmakta, ziyaretler gerceklestirmektedir (Resim 22 ve 23). Yine Kiirt siyasal
hareketi, kazandigi kimi kent ve ilce belediyelerinde hayata gecirdigi kiiltiirel
cogulculuk pratikleri ile kamuoyu glindemine gelmistir. Bunun en bilinen ornegi
olarak da Kiirt¢e’nin Kurmanci ve Zazaki lehgeleri disinda Arapga, Siiryanice ve
Ermenice dillerinde yiiriittiigli “cok dilli belediyecilik” politikasidir. Bu sekilde etnik,
dinsel ve kiiltiirel homojenlik karsisinda farkliliklar1 gozeten bir yerel politika ve
hizmet sunumuna yonelmistir (Giines, 2013: 313). Bu noktada tarihsel siire¢ iginde
hareketin paradigamal degisimleri olmakla birlikte pratik uygulama ve bakis agisinda

birbirini destekler ve benzer bir yaklagim sergilendigi goriilmektedir:

Ben ilk siiregten bugiine kadarki tim yaklasimlarimi sekiler bir tutum olarak

degerlendiriyorum. Ama bu kaba pozitivist bir tutum da degil. Demokrasinin laikligi

> Cesim Soylu ile Goriisme.
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onceleyen, ondan daha vazgegilmez oldugu, demokratik bir laikligin olmazsa olmaz oldugu

bir tutum.”®

Tez arastirmasi siiresince hareket kurumlar1 ve Parti teskilatlarinda karsilasilan bu
topluluk tiyelerinin kendi farkliliklarin1 kolay bir bicimde dile getirdikleri
gozlemlenmekte ve kendilerine soruldugunda kimliklerinden otiiri herhangi bir

sikint1 yasamadiklar1 anlasilmaktadir.

6 Miisliim Dogan ile Goriisme.
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6. SONUC

Toplumsal bir olgu olarak din ve onun etrafinda cereyan eden gelismeler, tarihin her
doneminde toplumsal ve politik alanlarin kesistikleri bir noktaya tekabiil eder.
Insanlarin toplumsal birer varlik olarak yasamaya basladiklar1 ilk ddnemlerden
bugiine degin, din ve inang¢ olgusu da toplumsal gelismelerle ve doniistimlerle paralel
bir seyir izleyerek gliniimiize kadar ulagmistir.

Temelde insanin bilinmeze atfettigi anlam ve sigindigir ‘kutsal’a ruhsal tapinma
ithtiyaci ve manevi bor¢lulugunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikan din, ilahi olana
yaptig1 gondermelerle aslinda yasadigi ¢evreye diizen vermeyi hedefler. Dolayisiyla
din ve inang, salt teolojinin evreninde ele alinamaz. Bir diinya goriisii ve ideolojik
formasyona igkin her inang dizgesi, insanlara nasil yasamalar1 ve nasil yagamamalari
gerektigi konularinda dogrultu kazandiran bir 6zellige haizdir. Boylece dinsel alan,
toplumun diizenlenmesi ve dogrultu kazandirilmasi konularinda bir rehber hiiviyeti
kazanmaktadir.

Din de -tipki toplum gibi- degisime ve doniisime dair dinamik siireglerle tarih
icerisinde bir seyir izler. Dinin salt bir dogma bi¢iminde degil, siirekli devinim
halinde bir dinamik olarak diisiiniilmesi, onun toplumsal hayatin ihtiya¢larina
cevaplar iiretebilmesine doniik degerler, semboller ve simgeler iiretmesine de isaret
etmektedir.

Din ile toplum, birbirinin tamamlayicisi durumunda iki olgu olarak, kendi
evrenlerinde olanlar ile evrenlerinin disinda olanlar1 gosteren bir kimlik olarak analiz
edilebilir. “Cok kimlikli ve karmasik bir kiiltiirler ailesi” olarak tanimlanabilecek
giinliimiiz diinyasinda, din ve inanca dayali kimlikler s6z konusu kiiltiirler ailesinin en
etkin tiyeleri durumundadirlar (Smith, 2014: 271). Bu bi¢imde din, aslinda kimlik
kavraminin da i¢ini dolduran bir mahiyet kazanmaktadir. Verili kimlikleri bazen
sinirlandiran, bazen ise dar alanlara hapsolmus kimliklere yeni acilimlar saglayabilen
dinin, giiniimiizde bile diinya dl¢eginde etkileri goriilen bir¢ok gelismede, catismada
ve nihayetinde biitiin toplumsal sitemlerde bazi karsiliklar iirettigini sdylemek

mumkundiir.
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Her toplumsal formasyonda ve her donemde hakim ve etkin oldugu sdylenebilecek
olan merkezi bir anlam ve degerler sistemi bulunur. Bunlar salt soyut degildir ve
tecriibe edilerek genel, sistemli ve hakim duruma gelmis deger sistemleridir
(Williams, 2013: 53). Toplumsal miicadeleler tarihi, farkli grup ve hareketlerin
birbirlerinden farklilasan deger sistemleri tizerinden yiiriittiikleri miicadelelerden

miitesekkildir.

Egemen sinif ve ziimrelerin tarihin her doneminde kendi tahakkiimlerini pekistirmek,
etki alanlarmi biiylitmek maksadiyla bagvurduklar1 bir kaynak olarak dinler, ayni
zamanda siyasal ve toplumsal reform taleplerinin tasiyicis1 da olabilmektedir. Oyle ki
bazi durumlarda aym1 dinsel kaynaklardan beslenen veya benzer toplum
tahayyiillerine sahip tek bir dinin i¢inde birbirine zit yorumlardan hareket eden
gerilimli alanlar olusabilmekte, yalnizca disindakilerle degil kendi igindekilerle de
catisma durumuna geg¢ilebilmektedir. Tez calismast baglaminda ele alinan bu
catisma, hegemonik giic olan devlet ile kars1 hegemonya insa etmek isteyen Kiirt
toplumsal muhalefeti arasinda cereyan etmektedir. Kiirt hareketi, burada Gramsiyen
hegemonya teorisini baz alan bir diinya goriisii esliginde demokratik miicadele ile
hem kendi i¢inde hem de etkilesim alanina tekabiil eden toplumsal mobilizasyon

sahasinda mevcut sorunlarin ¢6ziimiine odaklanmaktadir:

Bu hegemonya aygitinin kurulmasi; yeni bir ideolojik alan yarattii, bilinglerde ve bilgi
yontemlerinde bir doniisiim meydan getirdigi dlgiide bir bilgi olgusu, bir felsefe olgusudur.
(...) Yeni bir diinya goriisiine uygun bir ahlak getirildigi zaman, bu diinya goriisii de birlikte

getirilmis olur; yani tam bir felsefe reformu gergeklestirilmistir (Gramsci, 2014: 75).

‘Kimlikler ¢ag1’ olarak tanimlayabilecegimiz giiniimiiz diinyasinda din, arkaik
donemlere nazaran giiciinii ve Onemini yitirmemis; aksine toplumsal gruplarin
kolektif bilincini olusturan ve her durumda ona seslenen bir diizey kazanmistir. S6zi
edilen kolektif biling, egemenligi ellerinde bulunduran ziimreler i¢in, toplumsal riza
iretiminin de en esash araclarindan birini teskil edebilmektedir. Boylelikle din,
toplumsal ve siyasal hareketlerin igerisine sizabilen, onlara dogrultu verebilen ve son
tahlilde riza iretimi ve hegemonya insa siiregleri agisindan manivela gorevi
gorebilen bir 6zne olarak goriilmelidir. 1990’11 yillardan itibaren basta Ortadogu
olmak iizere diinyanin birgok bolgesinde toplumlarin kirilganlasma ve i¢ parcalanma

stireglerinde goriilen artig, bu yoniiyle s6z konusu boélgelerdeki tarihsel gegcmisten
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bugiine tasinan bazen etnik, bazen dinsel ve bazen de etno dinsel boliinme
cizgilerinin derinlesmesinden beslenmektedir (Bozarslan, 2011: 335).

Bu aragtirmanin kendisine konu edindigi problematik, Tiirkiye’de etnik ve milliyetci
bir karaktere sahip olmakla birlikte ¢ikisindan itibaren materyalist ve sekiiler bir
ideolojik formasyonu benimseyen Kiirt siyasal hareketi ve Tirk ulus devlet
milliyetciligi ile son yirmi yillik siiregte hemhal olan siyasal Islamc1 ve muhafazakar
diinya goriisiine mensup AKP’nin din ve inang¢ alaninda ytiriittiikleri hegemonya
miicadelesine odaklanmistir. Kendisi de uzun bir siire devletin kurucu rejiminin
‘magdur’u olmus Tiirk siyasal Islamciligi, diinya ve bolgedeki konjonktiirel
araliklardan istifade ederek iktidara geldiginde karsisina ¢ikan baslica agmaz, dinsel
ve etnik kimlikler arasindaki gerilim olmustur. Bu gerilimin asilmasinda ilk adim
olarak devletin Tiirk-Islam sentezi formasyonuyla ¢ozemedigi etnik ve kiiltiirel
sorunlar karsisinda, dinin tam anlamiyla sistemle i¢ ige gegmesiyle olusan ‘Tiirk
Miisliimanlig1’ kimliginin insa edilmesi ve iilkedeki radikal Islam anlayisinin bu yeni
diistura massedilmesi saglanacaktir. Islamci kitlelerin  milliyetcilestirildigi,
piyasalagtirildigi ve liberalize edildigi yeni bir ethos kuruldugunda da, bu ethosun
iilkede kiiltiirel asimilasyona direnmeyi ve kendisini idame ettirmeyi basaran Kiirt

etnik kimligine yonelmesi kaginilmaz olacaktir.

Kiirt meselesi, iki yiiz yillik tarihsel arka planiyla, Ittihat ve Terakki déneminde
sistematik hale getirilen Kiirt etnik kimliginin kategorik inakrina dayanmaktadir
(Kutlay, 2010: 147). Cumhuriyetin kurucu sodyleminde “eskiya, terdrist” olarak
kodlanan Kiirtlerin gerek bu donem gerekse Osmanli’nin son dénemlerinde giristigi
biitiin isyan ve ayaklanma hareketlerinin esasi, devletin merkezilesme ve tek bir
ulusal kimlik altindaki homojenlesme siireclerine yonelmistir. Bu yoniiyle Kiirt etnik
kimliginin inkari, Cumhuriyetin kurulusundan daha 6ncesine tekabiil eden siyasal ve
toplumsal doniisiim siireclerinin bir neticesidir (Yegen, 2009: 111). Giiniimiizde
devam etmekte olan ‘Son Kiirt isyani’na kadar devam eden bu kategorik inkar
karsisinda Kiirtlerin miicadelesi, her donem farkli dinamikler igerse de en
nihayetinde Kiirt kimliginin yeniden {retilme miicadelesi olagelmistir. Diger bir
deyisle, benzeri oOrrneklerin tamaminda goriildiigii bi¢imiyle, Kiirt muhalefeti

goriinmez olusa kars1 hareketlerdir:

1990’lardan itibaren Tirkiye’de Kurdi demokratik siyaset, Tiirkiye Cumhuriyetinin

farkliliklar1 yok sayan, homojenlestirici, demokratik olmayan yo6niine vurgu yaparak Kurdi
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demokratik talepleri bir tiir esdegerlik mantig: ile sunar. Bu esdeger mantik zinciri iginde,
Kurdi demokratik siyaset, Kiirt etno-politik taleplerini dile getirirken bir yandan evrensel
ilkelere bagvurarak bu taleplerin mesruluguna vurgu yaparken diger yandan Kiirt etno-politik
taleplerini toplumdaki diger dezavantajli topluluklarm (kadinlar, isciler, Aleviler vb.)
talepleri ile esdeger bir zeminde dile getirir. (...) Kurdi demokratik siyaset, Tiirkiye’deki
uzlagmazliklarin antagonizmaci bir yaklagim yerine agonist bir mantikla ele alinmasi
gerektigini vurgulayarak, farkliliklarin ¢ekismeci bir demokratik diizlemde bir arada

yasayabilmeleri gerektigini savunur (Sur, 2016: 72).

AKP ile birlikte Tiirkiye’de millet kavrami yeniden tanimlanmistir. Bu tanim,
eskisinden farkli olarak donemin kiiltiirel aurasini ve esas olarak da dini/muhafazakar
bir diinya tahayytiliinii kategorize etmektedir. Kiirt meselesine bakista, ulus-devletin
temel politikalarmi siirdiiren, bunun bir tamamlayicis1 olarak da Islamci bir
hegemonik insay1 esas alan AKP, ‘devletlesen Islam’ ve ‘Islamlasan devlet’in carpici
bir drnegini teskil etmektedir. Burada bahsi gecen “post-Islamist” insa, Islam’in
devlete tabi olusunun ve devletin merkezi niteliklerinin devamliligini esas alir (Atay,
2017: 184). Ancak soz konusu devamliliklara arasinda kimi siireclerde kopuslar da
yasanmistir. Tarihsel akigin biitiin icerisinde bu devamliliklar ve kopuslar,
birbirlerinin yerini ikame eden alternatifler olmaktan ziyade, sosyolojik arastirmanin
konusunu teskil eden ‘zincirleme bag’a isaret etmektedir (Bayart, 2015: 273).

1990°’h yillar Tiirkiyesi’nde toplumsal alt gelir gruplarinin neoliberal politikalarin
yoksullastict sonuglarina karst duydugu rahatsizhg orgiitleyerek dnce Islamcr bir
radikalizme, daha sonrasinda ise devletle daha uyumlu bir ¢izgideki neoliberal
muhafazakar bir politikaya yonlendirmistir (Yoriik, 2018: 219). Bu déonem boyunca
AKP’nin hamiliginde ‘millet’, dinsel ve kiiltiirel icerigiyle birlikte yeniden
tanimlamaya tabi tutulmus ve hegemonik hale getirilmistir. Insa edilen ‘millet’
tasavvurunda Kiirtliik, kategorik olarak “ulusal” degil, “folklorik” bir 6ge bigiminde
ele almmaktadir. Tiirkiye milliyetciliginin aldigi bu yeni formasyon, ‘ulusal’
baglama yerlesen hak ve oOzgiirliik taleplerini kati bir bigimde reddetmekte, bu
taleplerin tasiyicisi olan Kiirt hareketini tasfiye yoluna gitmektedir. Projenin bir diger
yonii ise, Kiirt toplumsalligini Islamci muhafazakar referanslara dayanarak
massetmeye ve Tirk toplumunda bu minvalde gerceklesen doniisimi Kiirtler
nezdinde de gerceklestirmektir (Saracoglu, 2011). Ancak Tiirkiye i¢inde ve diginda
Kiirt etnopolitikasinin etkisi yillar iginde arttikga, Kiirt kimligi algisinin
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vurgulanmamasi ve hatta silinmesi konusundaki “sosyal insa” stratejileri de berhava
olacaktir (Watts, 2014: 16).

Geride brraktigimiz kirk yillik siirecin sonunda Kiirt siyasi hareketi Tiirkiye’deki
Kiirt kimligine iligkin talepleri canli ve goriiniir olmay1 basarmistir. Bu da hareketin,
siirec igerisinde toplumsallastigi ve Kkitlelerle bulustugu noktalarda, politik ve
ideolojik yaklasimlarinda gosterdigi dontisiimlere bagli olarak gelismistir. Boylece
hareket, Kiirt toplumsal ve siyasal yasaminda etkinlik ve eylem repertuvarini
genisletirken, seslendigi alan1 da doniistiiriir. AKP &rneginde devlet ile Islamci
hareketin karsilikli doniisiimiine paralel, Kiirt siyasal hareketi ile Kiirt toplumsal
yapist arasinda da karsilikli etkilesime dayali bir donilisiim seyri ortaya ¢ikmustir.
Kiiltiirel ve sembolik siyaseti etkin ve yogun olarak kullanan Kiirt hareketi kendisine
dair norm ve pratiklerin rutinlesmesine olanak saglamistir. Giindelik olarak iirettigi
sembolik siyaset sayesinde temsiliyetin (sembollerin, torenlerin, ritiiellerin,
sOylemlerin) iktidar iliskilerini kendi politik hattinin lehine doniistiirmek maksadiyla
kullanmaktadir (Watts, 2014: 195). Baska bir agidan bakilirsa, bu siiregler, ayni
zamanda Kiirt milliyet¢iligi ve Kiirt hareketi acisindan bir tiir “6grenme siireci”
olarak cerayan etmektedir. Ogrenme siireci, Kiirt milliyet¢i hareketine onciiliik
edenlerin ve yerelde temsiliyetini saglayanlarin, hegemonik devlet otoritesi
tarafindan insa edilen sistemik yapilarla miizakere/miicadele etmek i¢in siyasete
dahil olmalarinin 6niinii agmaktadir (Guha, 2010: 23).

1970’lerden bu yana neoliberal kiiresellesmeyle birlikte disa kapali ekonomiler ve
toplumlar a¢ilmaya, karmasiklasmaya, yeni kimlik ve kiltiirlerin birbirleri ile
karsilagmalarina yol actmistir. Bu baglamda dinsel kimlikler de giiclenmistir. Kiirt
meselesi ise etno-kiiltiirel bir kimligin siyasi disavurumu olmakla birlikte dinsel
kimlikle de kesismektedir. Bu tez caligmasi, tam da bu kesisme alanlarina
odaklanmaktadir.

1980 askeri darbesinden sonra Tiirk Islam senteziyle, 2000 sonrasindaki AKP iktidar
doneminde ise dinsellesme politikalart eliyle Kiirtlere doniik siirdiiriilen asimilasyon
politikalarinin baglica hedefi sekiiler bir kimlikle ortaya ¢ikan Kiirt siyasal hareketini
tasfiye etmek olmustur. Farkli bir etnik kimlige sahip Kiirtlerin siyasal temsili, kendi
kimliklerinden vazgegerek sistemin hukuksal icazetini almak kosuluyla miimkiin
olabilmektedir. Esas olarak bu konuda sistemin kimlige dair Tirklik vurgusu ve
tek¢i bir siyasal anlayis1 dayatan yaklagimi Kiirtlerin mevcut siyasal rejimde

kendilerini etnik bir ulusal kimlik olarak temsil etmelerine ket vurmaktadir.

153



Tez ¢alismasinda ele alinan donem boyunca Kiirt hareketinin pratik politika alaninda
ortaya koydugu yaklasimlarla, AKP’nin Kiirt bolgesinde kurmak istedigi hegemonya
karsisinda alternatif bir hegemonya insa etme yolunda ciddi hamleler yaptigi
gozlenmektedir. Bu hamlelerde dinsel kurumsallasmanin ve Orgitliiliikler
olusturmanin, dinsel eylem ve aktivizm bi¢imlerinin gelistirilmesinin, dini sdylemler
tizerinden muhalefet kanallariin daha etkin hala getirilmesinin ve son olarak da
dinsel sembollerin, simgelerin, anlam dizgelerinin ve inang ritiiellerinin bu politik
hegemonya  miicadelesinde  aragsallastirllmasinin =~ ¢ok  yonlii  sonuglari
goriilebilmektedir (Davison, 2012: 311). Sistem iginden ¢ikmadan sistemin verili
kodlarmma kars1 miicadele yiiriitmeyi diistur edinen bu anlayis, devletin Kiirtler
tizerinde AKP eliyle gelistirmeye ve derinlestirmeye c¢alistig1 dinsel hegemonik alana
kars1, kendi din ve ina¢ yorumunu gelistirip bunu topluma zerk etme gayretindeki
Kiirt muhalefeti ile kars1 karsiya gelmektedir.

“Diinyay1 degistirmenin, iktidar1 ele gec¢irmeden, tahakkiimiin dokusunda goriilen
catlaklari, retleri c¢ogaltarak ve genisleterek miimkiin olacagini” imleyen bir
pespektifi esas alan Kiirt hareketi, 2000°1i yillarda yeni bir paradigma olusturmustur
(Holloway, 2015: 211). Bu paradigma, tek kutuplu neoliberal tahakkiim
imparatorlugu karsisinda, sistem iginde kalarak toplumsal muhalefet odaklarinin ve
yeni mobilizasyon kaynaklarinin seferber edilmesiyle gerceklesen post-Marksist
radikal demokratik bir sdyleme ve tasavvura dayanmaktadir (Jongerden ve dig, 2015:
158). Son yillarda artan etno dinsel gerilim ve catisma alanlarinin iirettigi ve basta
Kiirtler olmak iizere Ermenilere, Alevilere, Rumlara, Ezidilere, diger ‘Oteki’lere
yonelen dislayicr kiiltiirel milliyetcilik ve rk¢ilik gibi olgular, Kiirt hareketini sinifsal
veya ulusal diskurun Otesinde radikal demokratik miicadele Oriintiilerine
basvurmaktadir (Saragoglu, 2011: 145; Tugal, 2010: 122). Kiirt meselesine doniik
“demokratik acilim” ve iimmet sOylemine dayali ¢6ziim Onerilerinden sonra, gelinen
son noktada Kiirtlere seslenen “ya sev ya terk et” bicimindeki retorik, meselenin
belirsiz gelecegine de isaret etmektedir. Her haliikarda Kiirt meselesinin varacagi
son, gecmisi ve gelecegiyle birlikte Tiirkiye’nin hem imajin1 hem de kimligini insa
edecektir. Bu yoniiyle mesele, Kiirtlerin kendi kimlik insalarin1 gergeklestirmeleri
oldugu kadar, Tiirk kimliginin ve rejimin yeni yonetim kurgusunun da esasini teskil
etmektedir. Tirkiye, diiniiyle yariniyla, Kiirt meselesi {izerine hem imajin1 hem de
gercek benligini inga etmektedir. Kiirt meselesi Tiirk kimligini yeniden tanimlama

stirecinin merkezine oturmustur (Cizre, 2005: 142).
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Gelecek siireglerde Kiirt hareketi tarafindan ortaya konulup sahiplenilen radikal
demokratik paradigma ve tabana dayali ademi demokratiklesme siirecinin farkl
dinsel ve etnik kimlikleri bir arada ve birbirlerine sorun ¢ikarmayacak sinirlar
icerisinde tutmasi1 gerekmektedir. Bunun baglica yolu ise bu kimlik sahiplerinin
belirli bir toprak pargasina dayali ve keskin etnik smirlar iceren klasik milliyetci

cizgiden uzak kalinabilmesinden ge¢mektedir.

Kiirt Hareketi de liberallestirdi ama milliyetcilestirmedi. Kiirt kitlesinde muhafazakar kitle,
milliyetgilik potansiyeli de en yiiksek kesimdir. (...) Yeni radikal demokratik yaklagim, inang
meselesini 6zgiirliik tizerinden ele alir. Dontistiiriicii bir etkisi de vardir. Bu siire¢ Kiirtlerde

ciddi bir liberallesme de sagladi.””

Kiirt siyasal hareketi agisindan Islam basta olmak iizere inanglar birer sosyal olgu ve
politik miicadele hatt1 olarak her daim politik alanin igerisinde degerlendirilmistir.
Dolayisiyla hareketin din ve inanglar konusunda yasadigi doniisiim siireclerinin
tarihsel bir okumasi yapildiginda; degisen diinya, bdlge ve miicadele dinamikleri
tizerinden gerceklesen ideolojik ve politik degisimlere kosutluk icinde oldugu
goriiliir. Boylece din ve inanglarin, kiiltiirel ethosun birer pargasi oldugu ve bunlarin
her birinin ayr1 birer varlik ve miicadele momenti kabilinden kabuliine dayanan
yaklagim, radikal demokratik tasavvurun bir bileseni olarak goriilmelidir.
Gramsciyen bakisla bu, teori ile pratik arasindaki kaynasma ile ortaya ¢ikan “kolektif

irade’’nin politik alandaki tezahiirii olmaktadir:

Her eylem, topyekin kolektif iradeye oranla ¢esitli derecelerdeki siddetteki biling, bir cinslik
niteligine sahip olan g¢esitli iradelerin eseri olduguna gore, bu eyleme denk olan ve istii
kapal1 sekilde onun i¢inde bulunan teoride, ayni dlgiide bir cinsten olmayan inanglarin ve
diinya goriislerinin bir bilesimi olacaktir. Bu smirlar ve bu hadler iginde teori ile pratik

arasinda tam bir kaynasma vardir (Gramsci, 2014: 74).

Devlet ve AKP karsisinda alternatif bir dinsel hegemonya insasina yonelen Kiirt
hareketinin, siyasal ve toplumsal kosullarin bir sonucu olarak siyasal pragmatizme
ickin bir yaklasim sergiledigi de ortaya c¢ikmaktadir. Ancak siiregler, gerilimler,
catigmalar, uzlagmalar tarafindan belirlenen s6z konusu pragmatizm, burada politik

ve toplumsal kosullarin bir sonucudur (Bozarslan, 2014: 160). Bu noktada kimi

" Asiye Kolgak ile Goriisme.
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arastirmacilarin analizleri, hareketin donilisiim siireglerini stratejik degil, donemsel

politikalarin zorlamasi sonucunda ortaya ¢ikan momentler olarak gérmektedir:

Kiirt hareketinin islamin bazi unsurlarini sdylemi iginde benimsemesi, kismen pragmatik bir
adimdi; ciinkii bu adim, Tiirkiye’de Islamci hareketlerin biiyiimeye basladigi yillarla
eszamanliydi. (...) Bu yonelimin bir diger nedeni de Hizbullah hareketidir. (...) Islami
sOylem, hareketin sosyalist ve laik retorigine ve biinyesindeki kadin hareketi gercegine karsi

koymaktadir (Giines, 2013: 238).

Ortadogu cografyasinda etno politik bir hareket olarak sivil toplumu ve onun
tastyicisit siyasal toplumu insa etmenin en 6nemli veghelerinden biri durumundaki
din ve inan¢ konusu, Kiirt hareketine kendi kitlesinin mobilizasyonunu gelistirmek
kadar, digindaki diger toplumsal kesimlerin rizasini saglamada da olanaklar
sunmaktadir. Ortadogu cografyasinin ‘Roénesans’inin basta en yogun ¢atisma kaynagi
olan inan¢ kimlikleri olmak tizere diger kimliklerin birlikte ve esit bigimde
yasamalarinin saglanmasi perspektifi, hareketin temel bir mottosu olarak dolasima

sokulmaktadir:

Ortadogu’nun gecikmis Ronesansi, aklin, insanligin ortak paydalarini, toplumsal yarar1 esas
alan bir yorumla olacak. Demokrasi ile tanigma, 6teki ile, farkli olan ile birlikte yasama,

empati yapabilme, onu kendi ahlaki referanslari ve felsefesi ile ortiistiirebilme ile olacaktir.”

Baska bir faktor olarak da radikalizme igkin siddet unsurlarinin cevaz vermedigi sivil
toplumcu bir manevra alanini sunan bdylesi bir yaklasim, son yillarda Kiirt
hareketinin hem Kiirt bolgesinde hem de Tiirkiye’nin diger bolgelerinde daha fazla
taraftar bulmasina imkan sunmaktadir. HDP’nin 2013 yerel se¢imleriyle baglayan,
2015 ve 2018 genel se¢imleri ve en son 2019 yerel se¢imlerinde elde ettigi sonuclara,

orgiitlenme ve etki alanlarina bakildiginda belirtilen ivme daha goriiniir olmaktadir.

“Din halkin afyonudur” bakisinin kristalize oldugu Marksist ideolojik bir tutumla
yola koyulan Kiirt hareketi, seslendigi Kiirt toplumunun biiyiik bir yekinunun dindar
ve muhafazakar bir kitle oldugu kadar, olduk¢a kozmopolit kimliklere sahip bir¢cok
otokton etnisite ve inancin bulundugu bir alana yonelmektedir. Boyle olunca da

hareketin 2000°1i yillardan itibaren politik perspektif ve diinya goriisii olarak kabul

8 Ayhan Bilgen ile Goriigme.
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ettigi radikal demokrat siyasetin dinle kesistigi noktalarda yeni bir oOrgiitlenme
yaklagimi, eylem ve sdylem repertuvari kurmasi kaginilmaz olmaktadir.

Sonug olarak, radikal demokrasi ve demokratik ulus siyaseti toplumsal ¢eliskilerin ve
sorunlarin ¢6ziimiinde saglam temellere dayali bir esitligi insa edebilme
potansiyeline sahiptir. Ancak bunun ilk sarti, basta yok sayilanlar ve 6tekilestirilenler
olmak tiizere toplumsal gruplarin tamaminin siyasal yapidaki azami temsiliyetlerinin
saglanmasi gerekir. Bu durumda ise etnik ve dinsel gruplarin, siniflarin ve diger
toplumsal aktorlerin stratejik siyasetinin yapilmasi kaginilmazdir (Chatterjee, 2006:
47). Boylece toplumsal alanda cereyan eden sorunlarin ve homojenligi dayatan tekgi
hegemonik otoritelerin bir sonucu olan inkar, asimilasyon, kutuplagsma, ¢atisma gibi

gerilimlere stratejik ¢oziimlerin kapist da aralanmis olacaktir.

Giiniimiiziin ¢ok kimlikli ve karmasik diinyasinda politik ve kiiltiirel gerilimlerin
kaynaginda kimliklerin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Bir yandan diinyanin ¢esitli
yerlerinde goriilen muhafazakarlagsma egilimi siiriiyorken 6te yandan da kiiresel
etkilesimlerin bir sonucu olarak gerilim hatlar1 ve catlaklar ortaya ¢ikmaktadir.
Dinsel kimlikler arasinda siiregiden ¢atismalar, yakin zaman iginde diinyay1 bekleyen
yeni catisma alanlarina ve konularna isaret ediyor. Ozellikle dinsel hegemonya
sitemlerinin yasadiklar1 kirilganlik ve hassaslagmalar, farkli din ve inang yorumlarina
sahip olanlar ile bunlart teklestirmeye/kurumsallastirmaya caliganlar arasindaki
ihtilaf toplumlarin gelecegi agisindan oldukga gerilimli bir fay hattinin gostergeleri
durumundadir. Bu baglamda Islami belli bir bi¢imde kullananlar ile daha farkli
bigimlerde kullanmak isteyenlerin miicadelesinde goriilen ivme onliimiizdeki yillarda
diinyanin baslica politik giindemlerinden biri olmay: siirdiirecektir.

Tiirkiye’de devlet ile Kiirt siyasal hareketi, Kiirt toplumsal yapisindaki kolektif
kimliklerin insasini belirleyen iki temel aktor olarak yaklasik yirmi yila yakin bir
stireden beri karsilikli hamlelerle, bu alanda kendi hegemonyalarini olusturmak
temelinde toplumsal rizay1 saglamaya ¢aligmaktadir. Bu noktada Kiirt hareketinin
tarihinde programatik olarak bir doniim noktasi tespit etmek gerekirse, bu Sovyetler
Birligi’nin dagilmasi ardindan 1990’larin basi olarak belirtilebilir (Jongerden ve dig,
2015: 67).

2000’lerin bagindan itibaren yiikselise gecen siyasal islamc1 ve muhafazakar siyaseti,
sadece sekiiler yaklasimlarin zafiyeti veya basarisizligi iizerinden okumak yanlis

olacaktir. Burada yasanan, aslinda dini (Tirkiye ve Kiirt hareketi Orneginde
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Islamiyeti) iki ayr1 yoruma tabi tutan, bu farkli yorumlar1 toplumsal alanda daha
etkin kilmaya, kurumsallastirmaya ve nihayetinde diger tarafa baskin bir hegemonik
ingsaya yonelik hamleler gelistiriliyor. Sekiiler bir politik ¢izgiye sahip olan Kiirt
hareketinin dinle yonelmesinde, onunla kurdugu ittifakta, ¢ikisindaki diinya ve bolge
kosullarinda temel miicadele doktrini olan Marksizmin din ve diger kimlikler
karsisindaki geri ¢ekilisinin etkisi de gormezden gelinemez.

“Kirilmalarla birlikte siireklilik” bi¢ciminde 6zetlenebilecek son kirk yillik tarihsel
stirec icerisinde Kiirt hareketi, Kiirt kimligi eksenli hak ve taleplerin politik alandaki
goriiniirligiinii ve canlii@ini saglamistir (Akkaya ve Jongerden, 2013: 255). Bu siireg
ayn1 zamanda hareket acisindan; degisen diinya, bolge ve {ilke kosullarmin
degerlendirilmesi sonucunda yeni ideolojik ve politik paradigmalara yonelimleri de
beraberinde getirmektedir. Boylelikle hareketin eylem ve etkinlik repertuvarinda
genisleme saglanmakta ve buna mukabil Kiirdi kamusallig1 i¢in daha genis mecra ve
olanaklar yaratilmaktadir. Hareket, Kiirt toplumundaki doniistiiriiciiliik dinamiklerine
ivme kazandirdikca hem kars1 miicadele yiiriittiigli devletin ve onun ideolojik
aygitlarinin  etki alamin1 daraltabilmekte hem de kendi hegemonik ingasin
gelistirmektedir.

Sonug olarak Tiirkiye’deki Kiirt toplumsal yapisindaki kolektif kimliklerin insasini
ve donilislimiinii belirleyen baslica aktorler devlet ve Kiirt siyasal hareketi olmustur.
2000 sonrasi dénemde iktidara gelerek, icinden geldigi siyasal Islamci anlayisla
devletin kurucu kodlarini uyumlulastiran AKP ile Kiirt hareketi arasinda cereyan
eden politik miicadelenin baslica alanlarindan biri din ve din politikalar1 olmustur.
Kiirt hareketi, olusum siirecinden itibaren benimsedigi sekiiler bakis agisindan,
1990’11 yillardaki kitlesellesme siireciyle birlikte doniismeye ve doniistiirmeye
yonelerek 6nce Islami yeni bir yorum ve kavrayisa ulasmistir. 2000°li yillardan
sonraki paradigma degisimiyle birlikte s6z konusu kavrayisin yelpazesi genislemis;
hareket bu donemden itibaren Alevi, Ezidi, Siiryani vd. inan¢ kimliklerinin
temsiliyetini saglama iddiasin1 ortaya koymustur. Radikal demokrasiye igkin
‘cokluk’ kavraminda ifadesini bulan bu yaklasim, oldukca girift bir toplumsal
haritaya sahip cografyamizda, bu girift hale tekabiil eden karmasik bir politik
miicadele evreninin dogusuna kaynaklik etmektedir.

Bu tez ¢alismasinin sorunsal edindigi din olgusunun toplumsal hareketle bulustugu
alanlarda ortaya ¢ikan yeni durum, Kiirt hareketi 6rneginde toplumsalin kendinde

siirdlirdiigli inang¢ Oriintiileriyle hareketi doniistiirmesine; buna mukabil, toplumsal
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hareketin de irettigi yeni semboller, anlamlar, ritiieller ve son olarak dinsel
kurumsallagsma egilimleriyle beraber toplumu doniisiime maruz biraktigir sonucuna
ulagmaktadir. S6z konusu doniisiim siireclerini salt taktik ve pragmatik vechelerle ele
almak, hem dinin doniistiiriicii dinamiklerini ve hem de toplumsal mobilizasyona
dayali modern hareketin gegirdigi ideolojik ve politik doniistimleri gérmemek gibi

bir yanilgili bakis acisina yol vermektedir.
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EKLER

EK-1: RESIMLER

Resim 1
15 Temmuz 2013’te Lice Mezarligi’nin agilisi. Mezarligin giris kapisinin tizerinde Ezidilerce kutsal

sayilan Melek Tavus’un biiyiik bir figiirii bulunuyordu.
https://www.internethaber.com/licede-pkk-mezarligi-actilar-foto-galerisi-1198759.htm (Erisim:

23.09.2016)
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Resim 2
Sokaga ¢ikma yasagi ilan edilen Lice'de 140 orgiit mensubuna ait mezarin bulundugu mezarlik,
karadan ve havadan bombalandi. (22 Kasim 2015).
https://t24.com.tr/haber/licedeki-ikinci-pkk-mezarligi-bombalandi,317578 (Erisim: 23.09.2016)

Resim 3

8 Mart 2016°da Siirt’teki Taziye Evi’nde gergeklestirilen bir taziye ve anma etkinligi.

https://www.ensonhaber.com/hdpli-belediyeden-teroriste-taziye-evi-2016-03-08.html
(Erisim: 23.09.2016)
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Resim 4
Kiirt kadm hareketinin sembollerinden Sakine Cansiz 18 Ocak 2013’te dogdugu yer olan Dersim’de
topraga verildi. Téren boyunca yapilan yiirliyiiste cenazeyi kadinlar omuzladi.
https://www.cnnturk.com/2013/turkiye/01/18/pkkli.3.kadin.topraga.verildi/693146.0/index.html
(Erigim: 24.02.2017)

Resim 5
3 Temmuz 2011°de Diyarbakir’da BDP ve DTK tarafindan Seyh Sait ve arkadaglari igin organize
edilen anma etkinligi, idam edildikleri Dagkap1 Meydani’nda gergeklestirildi.
http://www.milliyet.com.tr/seyh-sait-e-asildigi-yerde-anma-gundem-1409736/ (Erisim: 24.02.2017)

BR. . Her EVET Seyh Sait
i aSilaitYe

©  Arkadaslarina Bir Fatiha'dir.

CUMHURBASKANIMIZ ve BASBAKANIMIZ 1 NISAN'DA DIYARBAKIR'DA

Resim 6
16 Nisan 2017°de gerceklesen Anayasa Referandumunda destek igin AKP tarafindan Diyarbakir’da
cadde ve sokaklara asilan ve Tiirk milliyetgilerinin yogun tepkisini alan pankart.
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15 Nisan 2011°de Diyarbakir’in en merkezi noktalarindan biri olan Dagkapt Meydaninda DIAYDER
tarafindan organize edilen Sivil Cuma Namazi. http://platformhaber.net/?p=9912 (Erisim: 13.04.2017)

Nwet emm snnl |taats.|zrk Icin
terauih namazmi kllm

Re5|m 8
Bir sivil itaatsizlik eylemei olarak ortaya ¢gikan Sivil Cuma Namazlar1 devam ederken Ramazan ay1
boyunca aksamlari agik alanlarda Sivil Teravih Namazlar1 kilindi. (2 Agustos 2011, Mardin
Nusayhbin)
https://www.demokrathaber.org/guncel/niyet-ettim-sivil-itaatsizlik-icin-teravih-namazini-kilmaya-
h3124.html (Erigim: 13.04.2017)

Baris ve Demokrasi Partisi (BDP) Van 11 Orgiitii 6nciiliigiinde 20 Nisan 2014’te Van’da Kutlu Dogum
Haftas1 programi diizenlendi. http://www.haberimvan.com/van-haber/vanda-kutlu-dogum-programi-
h3519.html (Erisim: 28.09.2018)
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ZULUME KARS)
AZLUMUN YANINDA
YERINIZ ALINIZ

Demokratik Toplum Kongresi (DTK) ve Barig ve Demokrasi Partisi (BDP), 20 Nisan 2014 tarihinde
Diyarbakir’da ilk kez bir Kutlu Dogum Programi diizenledi.
https://www.internethaber.com/bdpden-bir-ilk-kutlu-dogum-haftasi-mitingi-662307h.htm

(Erigim: 28.09.2018)

2017 Ramazan ay1 iginde ¢agriciligin1 Antikapitalist Miisliimanlar’in yaptig1 ve bir gelenek haline
gelen Yeryiizii Sofrasinda Beyoglu Istiklal Caddesinde iftar yapiliyor.
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DIN ALIMLERI YARDIMLASMA
VE DAYANISMA DERNEGI

2008

Resim 12
7 Haziran 2015 Genel Secimleri 6ncesinde HDP Es Genel Baskani Selahattin Demirtas 29 Nisan’da
Istanbul Sirinevler’de bulunan DIAYDER’i ziyaret ederek mellelerle birlikte basina agiklamalarda
bulundu. https://www.haberturk.com/gundem/haber/1071775-selahattin-demirtas-sayin-
cumhurbaskani-kurt-sorunu-yok-dedi-diye-yok-olmuyor# (Erisim: 21.01.2018)

Resim 13
10-11 May1s 2014°te Diyarbakir’da toplanan 1. Demokratik islam Kongresine yurtici ve yurt sisindan
350 delege katildi. http://www.aljazeera.com.tr/al-jazeera-ozel/demokratik-islam-kongresi-basladi
Erigim: 21.01.2018)

Resim 14
18-20 Aralik 2015°te Istanbul’da yapilan Demokratik islam Kongresi (DiK) 2.Genel Kurulunda DiK
Gengligi’nin salona astig1 pankart.
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Resim: 15
29 Mayis 2016 tarihli Star Gazetesi, Cumhurbagkani R.Tayyip Erdogan’in bir giin 6nceki Diyarbakir
mitinginde soyledigi sdzleri mansete tagidi: “Camilerimizi yakip yiktilar. Bunlar ateist bunlar
Zerdiist. Asil hesaplasmalari devletle degil, bolge halkinin inanciyla tarihiyle, kiiltiiriiyle...”
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Resim 16 Resim 17
Farkli tarihlere ait Milli Gazete mansetlerinde Kiirt hareketinin Zerdiist’liigii iddiast
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Resim 18
26 Temmuz 2013’te 0 donem BDP Es Genel Bagkani olan Giiltan Kisanak, Tunceli Belediyesi
tarafindan diizenlenen 13. Munzur Kiiltiir ve Doga Festivali kapsaminda yapilan birlik ceminde semah

dondii. https://www.internethaber.com/kisanaki-boyle-gormus-muydunuz-564487h.htm (Erigim:
11.05.2018)

Resim 19
HDP Es Genel Bagkan1 Serpil Kemalbay, 3 Kasim 2017°de Tunceli'de partisinin diizenledigi Asure

etkinliginde. http://www.hurriyet.com.tr/hdp-es-genel-baskani-kemalbay-tuncelide-asure-40598626
(Erisim: 11.05.2018)

Resim 20
22 Subat 2013’te, Istanbul’da diizenlenen BDP Marmara Alevi Diyalog Toplantisina BDP Es Genel

Bagkanlar1 Selahattin Demirtas ve Giiltan Kisanak’in yani sira pek ¢ok Alevi dergahindan temsilciler
katildi.
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Resim 21
18 Ekim 2012’de Demokratik Toplum Kongresi tarafindan Diyarbakir’da gergeklestirilen Ezidi

Konferansi.
www.demokrathaber.org/siyaset/ezidi-konferansi-ezidilik-korunmali-ve-taninmali-h12474.html

(Erisim: 19.07.2018)

Resim 22
06 Nisan 2015°te Diyarbakir Sur ilgesinde bulunan Surp Giragos Ermeni Kilisesi’nde yapilan
Paskalya Bayrami kutlamasina dénemin Diyarbakir Biiyliksehir Belediye Bagkan1 Giiltan Kisanak da
katildi. https://www.evrensel.net/haber/109706/paskalya-bayrami-kutlandi (Erisim: 11.07.2018)
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Resim 23

21 Nisan 2014 tarihinde Istanbul’daki Ermeni niifusunun yogunlastig1 ilgelerden olan Sisli’de HDP'li
kadmlarm onciiliigiinde gerceklestirilen Paskalya kutlamasi.
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EK-2: ARASTIRMA SURECINDE GORUSME YAPILAN KiSiLER

Mehmet Hatip Dicle: Eski HEP Diyarbakir Milletvekili, DEP Genel Baskani, DTK
Es Bagkani

Prof. Dr. Mithat Sancar: Hukukgu ve akademisyen, HDP Mardin Milletvekili

Ayhan Bilgen: Mazlum-Der Eski Bagkani, HDP Kars Milletvekili, MYK iiyesi ve

Parti Sozciisii

Azad Banis: Ezidi sosyolog ve HDP MYK iiyesi

Hiida Kaya: 28 Subat donemi magduru aktivist, HDP Istanbul Milletvekili

Asiye Kolcak: Eski BDP istanbul Il Esbaskan1 ve HDP Bursa Milletvekili, PM iiyesi
Cesim Soylu: Yazar, Eski HDP Istanbul il Esbaskani

Dr. Cuma Cicek: Yazar ve akademisyen

Prof. Dr. Kadri Yildirnm: Akademisyen ve HDP Siirt Milletvekili

Osman Baydemir: Eski Diyarbakir Biiyiiksehir Belediye Bagkani ve HDP Sanliurfa
Milletvekili

Nimetullah Erdogmus: Emekli miiftii ve HDP Diyarbakir Milletvekili ve PM iiyesi

Miisliim Dogan: Eski Pir Sultan Abdal Dernegi Genel Baskani, HDP Izmir
Milletvekili

Recep Thsan Eliacik: Yazar ve ilahiyat¢1, Antikapitalist Miisliimanlar olusumunun

onciilerinden ve Demokratik Islam Kongresi Sura Uyesi

Sebahat Tuncel: Alevi kadin siyaset¢i, Eski Bagimsiz Istanbul Milletvekil, DBP Es
Genel Baskani

Mahfuz Giileryiiz: Eski HDP izmir Il Esbaskani, HDP MYK iiyesi
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1980 yilinda Bitlis’te dogdu. ilk ve orta grenimini
Istanbul’da, lisans egitimini Trakya Universitesi Iktisadi

ve Idari Bilimler Fakiiltesi Kamu Y6netimi boliimiinde

tamamladi. 2009 yilinda Mimar Sinan Giizel Sanatlar

Universitesi Genel Sosyoloji ve Metodoloji Béliimii'nde Yiiksek Lisans egitimine
basladi.

Yiiksek lisans egitimi siiresince “Istanbul’daki Cagdas Cami Mimarliginin Yerlesim
ve Bigim Ozelliklerinin Arastirilmast ve Ileriye Déniik Oneriler” (MSGSU-Bilimsel
Arastirma Projeleri, Proje No: 201018, Proje Yé&neticisi: Yard. Dog. Dr. Kerem Ozel,
Eyliil-Aralik 2010) ve “Emegin Kenti istanbul: Metropolde Calisma Hayatinin
Toplumsal ve Mekansal Pratikleri” (Proje No: 110K 181, TUBITAK Arastirma
Destek Programi, Koordinator: Yard. Dog. Dr. Yildirim Sentiirk, Ekim 2010-Nisan
2012) projelerinde Proje Asistan1 olarak ¢alisti.
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