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KURT CALISMALARINDA
YENI BiR SOLUK

Tiirk iiniversitelerinde Kiirtlerle ilgili calismalarin yasak oldu-
gu, Kiirt kelimesini dile getirmenin dahi tabu oldugu 1960’1 yillar-
da, Erzurum Atatiirk Universitesi’nde genc bir akademisyen olarak
calisan Ismail Besikci, Tiirkiye tarihinde ilk kez {iniversite kapsa-
minda Kiirtler hakkinda bilimsel ve akademik arastirmalar yiiriit-
tii. Ismail Besikci bu calismalarindan dolay1 sadece iiniversitedeki
isinden atilmakla kalmadi, ayni zamanda Kiirt ve Kiirdistan mese-
lesi iizerine gerceklestirdigi akademik calismalari ve dile getirdigi
fikirleri nedeniyle sayisiz sorusturmaya ve hapis cezalarina maruz
birakildi. Ismail Besikci Vakfi (IBV) ise yasamini Kiirt Calismala-
rina, elestirel diisiincelerin 6zgiirce ifade edilmesine ve akademik
ozgiirliiklerin savunulmasina adayan Ismail Besikci Hoca’ya bir
vefa borcu olarak ve onun yarattig1 diisiinsel ve bilimsel miicadele
mirasina sahip cikmak ve bu gelenegi yasatmak amaciyla kuruldu.
IBV, bu amac dogrultusunda bircok faaliyet gerceklestirmektedir.
Bu faaliyetleriyle vakif, 6zellikle Kiirt Calismalar1 alaninda aras-
tirma yiiriiten, bu konuda calisma yapmak isteyen veya bu calis-
malar1 yakindan takip eden kisileri bir araya getirmektedir. Ayrica,
liniversitelerde tartisilmasina izin verilmeyen konularin 6zgiir bir
ortamda tartisilmasini saglayarak ve kamusal alanda daha fazla
goriiniir olmasina katkilar sunarak, bu calismalarin yiiriitiilmesini
desteklemeyi hedeflemektedir.
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BV, kuruldugu giinden bugiine kadar, ifade 6zgiirliigiinii ve Kiirt
calismalarint desteklemek amaciyla ¢ok sayida konferans, panel,
seminer ve atélye diizenledi. Vakif ayn1 zamanda bircok arastirma-
ciya hizmet saglayan genis bir kitap ve siireli yayin arsivine sahip
olan Ismail Besikci Vakfi Kiitiiphanesi’ne de ev sahipligi yapmakta-
dir. Bu faaliyetlere ek olarak vakif, 6zellikle Kiirt Calismalar1 alanin-
da ortaya ¢ikan cok sayida kitabin yayimlanmasini saglamistir. Ayni
zamanda, niteligi ve siirekliligi acisindan alaninda bir ilk olan ve
2012 yilinda yayin hayatina baslayan Kiirt Tarihi dergisinin 28. say1-
dan itibaren hem yayimlanmas1 hem de dagitilmasi gérevini yerine
getirmektedir. Elinizdeki bu kitap, IBV’nin gerceklestirdigi faaliyet-
lerden ortaya cikan iiriinlerden biridir.

Yukarida dile getirilen amac ve vizyon dogrultusunda vakif biin-
yesinde 2019 yilinin Mart ve Nisan aylar arasinda yénetim kurulu
iiyelerinden Tofan Siinbiil tarafindan hazirlanip koordine edilen,
vakif calisanlarinin ve yonetim kurulu iiyelerinin destegiyle 7 hafta
siiren ve Tiirkce gerceklestirilen Bahar Akademisi programi hayata
gecirildi. Akademi, Kiirt Calismalar1 alaninda arastirma yiiriiten 14
akademisyen/arastirmact ile bu alanda ¢alismalar yiiriitmeyi plan-
layan lisans, yiiksek lisans ve doktora diizeyindeki 30 6grenciyi bir
araya getirdi. Bahar Akademisi’ne katilan 30 {iniversiteli, 18 farkli
iiniversitede sosyal bilimler ve doga bilimleri alanlarinda resmi egi-
timine devam eden 6grencilerden olusuyordu. Bu 6grencilerin 10’u
lisans, 14’1 yiiksek lisans ve 6’sida doktora 6grencisiydi. Bu temelde
Kiirt Calismalar1 alaninda dil, tarih, edebiyat, din ve siyaset iizerine
calismalar yapmis olan akademisyen/arastirmacilar, Bahar Akade-
misi programi cercevesinde 6grencilerle bulusup hem deneyimleri-
ni aktardilar, hem de calismalarini paylasarak 6grencilerle tartisma
imkani buldular. Bu program araciligiyla farkli disiplin ve perspek-
tiften 6grencilerin ve arastirmacilarin bir araya gelebildigi zengin
bir tartisma ve tanisma ortami olusturuldu. Akademide gerceklesti-
rilen sunumlar “Yiizyilin Basinda Kiirtler”, “Kayip Sesler ve Hafiza”,
“Beylikler ve Medreseler”, “Diinden Bugiine Dil”, “Kent, Simif ve
Kimlik”, “Feminizm ve Inanc”, “Kiirt Sorunu Yahut Cikis Var mi1?”
temalar cercevesinde gerceklestirildi. Bahar Akademisi’nin ardin-
dan 2019 sonbaharinda vakif biinyesinde icerigi tamamen Kiirtce
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(Kurmanci) olan Akademiya Payizé (Giiz Akademisi) programi ha-
yata gecirildi. Bu ¢calismanin ardindan vakif yonetim kurulu gelecek
yillarda da diizenli bir sekilde Tiirkce gerceklestirilecek Bahar Aka-
demisi ve Kiirtce (Kurmanci-Zazaki) gerceklestirilecek olan Akade-
miya Payizé calismalarini yiiriitme karari almigtir.

Bu kitapta yer alan makaleler Bahar Akademisi'nde sunulan
calismalarin bir kismini1 kapsamaktadir. Akademiye katilan 14 aka-
demisyen ve arastirmacidan sunumlarinin makale versiyonunu ya-
yimlanmak iizere gondermeleri rica edildi. Katihmcilar arasindan
7 akademisyen/arastirmaci, sunumlariyla ilgili yazilarini bu kitap
cercevesinde yayinlanmasi amaciyla bizimle paylasti. Yazilarin 5’i
bu kitap icin 6zel olarak yazildi. Ayrica yapilan sunumlarin icerigini
tam olarak yansitmalar1 nedeniyle daha énceden Ingilizce yayim-
lanmis olan iki makale de kitap icin 6zel olarak cevrildi. Makalele-
rin kitap icindeki siralamasi ise sunumlarin yapildigi tarihlere baglh
kalinarak Bahar Akademisi programinda yer aldigi gibi diizenlendi.
Kitap, yonetim kurulu iiyelerinden Giillistan Yarkin tarafindan ya-
yima hazirlandi.

Bahar Akademisi programina katilan biitiin akademisyenlere,
arastirmacilara ve Ogrencilere bu kitap vesilesiyle vakif yonetim
kurulu adina bir kez daha tesekkiir ediyoruz. Umariz bu kitap Kiirt
Calismalarina ilgi duyan ve bu konuda calisma yiiriitmek isteyenler
icin de kaynak olur ve alana dair yeni sorular sormaya, birbirinden
farkli perspektifleri daha iyi anlamaya vesile olur.

Tofan Siinbiil & Giillistan Yarkin
Mart 2020 Istanbul






ISMAIL BESiKCi HOCA’NIN
BAHAR VE GUZ AKADEMISi
OGRENCILERINE YONELIK KONUSMASI

Selam Arkadaslar,

Bugiin akademiyle ilgili kiiciik bir aciklama yapma geregini his-
sediyorum. Ocak 2016’da, 1228 iiniversiteli arkadas “Bu Suca Ortak
Olmayacagiz!” seklinde bir bildiri yayimladilar. Bu bildiriden dolay1
Cumhurbaskani ve hiikiimet bu arkadaslarin biiyiik bir kismini cok
yogun bir bicimde elestirdi, suclad1 ve gorevlerinden uzaklastirdi.
Bu arkadaslarin bir kism1 daha sonra bildiriler yayimladilar. Birer
birer veya ikiser iicer veya biraz daha kalabalik gruplar halinde bil-
diriler yayimladilar. O bildirilerde kisaca sdyle sdyliiyorlardi: “Uni-
versite biat etmez” veya “Akademi biat etmez” yani boyun egmez
diyorlardi. Arkadaslar kisi olarak bunu sdyleyebilirler. “Ben biat
etmedim” diyebilirler. “Biz biat etmedik” diyebilirler. Ama kurum
olarak iiniversitenin biat etmedigini sdylemek ¢ok yanlstir. Univer-
site 1923’ten beri, Cumhuriyet’ten beri cok yogun bir bicimde resmi
ideolojiye, resmi goriise boyun egmistir; biat etmektedir. Cumhuri-
yet’ten beri liniversiteye su soylemistir: Kiirtlerle ilgilenmeyeceksi-
niz, boyle bir sorun yoktur. Herkes Tiirktiir. Herkes Tiirkce konus-
maktadir. Boyle bir sorun yoktur. Kiirtler inceleme ve arastirma
konusu degildir. Fakat 1923’ten beri iiniversite cok yogun bicimde
bu goriisii desteklemektedir. Yine 1923’ten beri su sdylenmistir iini-
versiteye: Ermenilerle ilgilenmeyeceksiniz. Boyle bir sorun yoktur.
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1915’te Ermenilerin basina ne is gelmistir? Ermenilerden kalan mal-
lar kimin eline gecmistir? Kim kullanmaktadir? Bunlarla ilgilen-
meyeceksiniz. Boyle bir sorun yoktur. Bu tiir konular iiniversitenin
arastirma ve inceleme konularinin disindadir. Fakat iiniversite cok
yogun ve yaygin bicimde bu gériislere destek vermektedir. “Univer-
site biat etmez” anlayis1 yanhistir. Universite 1923’ten beri cok yogun
bir bicimde biat etmektedir. Bugiin devlet biirokrasisinde 6rnegin
niifus genel miidiirii, tapu miidiirii, milli egitim miidiirii, saglik mii-
diirii veya ordu ve polis teskilati resmi ideolojiye nasil boyun egiyor-
sa, biat ediyorsa {iniversite de aynen buna biat etmektedir. Halbuki
iiniversite kendisine bdyle bir direktif verildigi zaman sunu soyleye-
bilmeliydi: Universite yeri geldiginde, zamani geldiginde her konu-
yu konusur, her konuyu tartisir. Siz hiikiimet olarak, devlet olarak
iiniversiteye bu tiir 6neriler sunamazsiniz, bu tiir direktifler vere-
mezsiniz. Boyle demek durumundaydi ama bdyle dememistir hicbir
zaman. Tiirkiye’de {iniversite hicbir zaman boyle dememisti, resmi
goriisiin isteklerine gbre tavir ve davranis sergilemistir.

1933, Dariilfiinun’dan {iniversiteye gecis donemi. Dariilfiinun
hocalari, 160 civarindadir o zaman. O zaman miiderris deniyordu.
Simdi profesor deniyor. Kiirtler seyda diyorlar. 160 civarinda iiye-
si var. 1933 {iniversite reformunda bunlarin 110'unun gérevine son
verilmistir. Neden? Tiirk tarih tezi gibi bir goriis desteklenmektedir,
gelistirilmektedir. Giines Dil Teorisi gibi bir tez desteklenmektedir.
1930’lu yillarda {iniversiteye verilen direktif sudur: Bu goriisleri
oviin. Bu goriisleri dogrulayici yazilar yazin. Bu goriisleri dogrula-
yic1 konferanslar verin. Gerek iiniversitede, gerekse {iniversite di-
sinda -halk evleri de diyelim- bu goriisleri 6viicii yazilar yazin. O
donem Dariilfiinun hocalarinin biiyiik bir kismi, 110 deniyor sayilari
icin, bu goriisleri dogrulayici yazilar yazamamislar. Bundan dolay1
gorevlerine son verilmis. Dikkat edelim yani Kiirtlerle ilgili bir sey
soylemiyorlar. Ya da Ermenilerle ilgili bir sey sOylemiyorlar. Sadece
iiniversiteye verilen direktif konusunda ikircikli tutum sergiliyorlar.
Diyorlar ki yani iiniversiteye béyle direktif verilmemelidir. Universi-
te neyi arastiracak, neyi konusacak bunu kendisi belirlemelidir. Bu
tiir bir goriis zamanin resmi goriisiine uymadigi icin goérevlerine son
verilmistir. Buna reform deniyor, 1933 Universite Reformu deniyor.
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Ayni donemde Almanya’da Naziler tarafindan baski altinda tu-
tulan hocalar vardi. Yahudiler, solcu hocalar. Almanya’da baskidan
zuliimden kurtulmak icin diinyanin dort bir tarafina siirgiin yasi-
yorlar. Onlardan bir kismi Tiirkiye’ye gelmis ve onlarin biiyiik bir
kismi da Istanbul ve Ankara’da iiniversitelerde- o zaman ii¢ iini-
versite vardi o zaman, Ankara Universitesi, istanbul Universitesi,
Istanbul Teknik Universitesi, iic iiniversite- buralarda gérevlendiril-
misler. Genel olarak deniyor ki Almanya’dan gelen bu profesorler
Tiirkiye’de modern iiniversitenin kurulmasinda ¢ok biiyiik rol oy-
nadilar veya modern {iniversiteyi Almanya’dan gelen hocalar kur-
dular. Benim kanimca bu da dogru bir goriis degildir. Almanya’dan
gelen profesorler sOyle bir tutum sergileselerdi bunu kabul etmek
miimkiin olabilirdi: Universiteye boyle direktif verilemez. Univer-
site neyi konusacak, nasil konusacak, hangi kavramlarla konusa-
cak bunu kendisi belirler, kendisi tayin eder. Hiikiimetin, devletin
iliniversiteye sunu arastirin, su konuyu dogrulayici yazilar yazin, su
konuyu 6viin, bu tiir direktifler vermesi dogru degildir. Béyle bir tu-
tum sergileselerdi, iiniversitenin kurulmasinda, modern {iniversite-
nin kurulmasinda yardimci olduklari sdylenebilirdi. Ama Oyle degil.
Almanya’da baski ile zuliimle karsilasmislar Tiirkiye’ye geliyorlar.
Tiirkiye’de de benzer baski ve zuliim siiriiyor. Ornegin 1940’11 yillar-
da Ankara’da Dil Tarih Fakiiltesinde solcu olarak yaftalanan hoca-
lar vardi. Behice Boran, Niyazi Berkes, Bediha Berkes, Pertev Naili
Boratav, Muzaffer Serif. Boyle hocalar. Bu hocalarin 1948’de gorev-
lerine son verildi ve Almanya’dan gelen bu hocalarin bir kismi gizli
olarak bu hocalar hakkinda ihbarlarda bulunmuslar. Ne kadar ilgi
cekici. Kendileri Almanya’da baskiyla zuliimle karsilasmislar, Tiir-
kiye’ye siginiyorlar ama Tiirkiye’de de benzer bir baskinin halkasi
olmuslar. Cok ilgi cekici bir durum. Bu bakimdan Almanya’dan ge-
len bu hocalarin modern tiniversiteyi kurduklari da dogru degildir.

Universite nasil kurulur? Universite ifade 6zgiirliigiine dayanur.
ifade 6zgiirliigii yoksa bir devletin siyasal yapisinda, ifade 6zgiirliigii
biitiin toplum icin, herkes icin s6z konusu degilse orada iiniversite-
den bahsetmek benim kanimca dogru degildir. Tiirkiye’de iiniversite
hichir zaman ifade 6zgiirliiglinii savunmamistir. Tiirkiye’de {iniver-
site sOyle soyliiyor: Bizim akademik 6zgiirliiglimiiz var. Akademik
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ozgiirliik bize yeter. ifade ozgiirliigii insan haklar1 kurumlarinin,
insan haklar1 savunucularinin mesgalesidir. Bizim zaten akademik
ozgiirliigiimiiz var. Bu bize yeter. Universite boyle soyliiyor. Halbuki
eger ifade Ozgiirligii yoksa, ifade 0zgiirliigii sinirliysa akademik 6z-
giirliigiin hicbir degeri yoktur. Istediginiz kadar profesér olun, eger
Kiirtlerle, Ermenilerle ilgili bir sey soyliiyorsaniz, resmi ideolojiyi
elestiren, resmi ideolojiyi benimsemeyen bir tutum sergiliyorsaniz
hemen kendinizi karakolda bulursunuz veya savcilik makaminda
bulursunuz. Bu bakimdan ifade 6zgiirliigii en temel haktir. Bu ba-
kimdan hem gereklidir hem de yeterlidir {iniversite i¢cin ama Tiirki-
ye’de bu hicbir zaman olmamistir. Batinin demokratik kurumlarinda
Amerika Birlesik Devletleri, Ingiltere, Almanya, Isvec, Norvec gibi
toplumlarda ifade 6zgiirliigiiniin varlig1 séylenebilir ama Tiirkiye gibi
Orta Dogu toplumlarinda ifade 6zgiirliigii hichir zaman olmamistir.
Resmi ideoloji egemendir. Universiteye de egemen olan resmi ideolo-
jidir. Bilim, sanat, diisiin hayat1 resmi ideolojinin cercevesinde gelis-
mektedir. Bu bakimdan bizim vakfimizin veya benzer vakiflarin ¢cok
degerli calismalar yaptiklar sdylenebilir. Neden? Ciinkii {iniversite
hala 1923’te, Cumhuriyet ile birlikte kendisine verilen direktifi aynen
siirdiirmektedir. Ermeni sorunu diye bir sorunu kabul etmemektedir.
Kiirt sorunu diye bir sorunu kabul etmemektedir. Bu tiir arastirmalar,
incelemeler iiniversite disinda yapilmaktadir. Bizim vakfimiz ve ben-
zer vakiflarin calismalar1 bu bakimdan 6nemlidir. Bunun icin tavir ve
davranis belirlemek énemlidir.

Tesekkiir ederim arkadaslar benim sdyleyeceklerim kisaca buy-
du akademi ile ilgili olarak. 1228 imzali “Bu Suca Ortak Olmayaca-
g1z!” bildirisini imzalayan bazi arkadaslar {iniversitenin biat etme-
digini soyliiyorlardi. Bunun yanlis oldugunu ifade etmeye calisiyo-
rum. Cok yogun bir bicimde {iniversite biat etmektedir. Bunun da
elbette elestirisi gerekir. Bilimin kavramlariyla, siyasetin kavramla-
riyla resmi ideolojinin ¢cok yogun bigimde elestirilmesi gerekir ve bu
elestirinin devamli olmasi gerekir. Tesekkiir ediyorum arkadaslar.

Ismail Besikci
8 Kasim 2019



100. YASINDA
KURD KADINLARI TEALI CEMIYETI

ROHAT ALAKOM

1919 yilinda Istanbul’da kurulan Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti
oncesindeki Kiirt kadin orgiitlenmeleri konusunda bilgi sahibi de-
giliz. Ama arsivlere baktigimizda Kiirt kadinlarinin spontane olarak
bir araya gelip baz1 etkinliklerde bulunduklar1 haberlerine rastla-
yabiliyoruz. Bu tiir haberler diinya medyasina da yansimistir. Or-
negin, 25 Mayis 1883 tarihli bir gazetede modern amazonlar olarak
tanimlanan 500 civarinda Kiirt kadininin Bitlis’in Hizan kazasinda
yapilmasi planlanan bir niifus sayimina itiraz ederek ayaklandikla-
11 ve olay1 protesto ettikleri haberi goriiliir. Hizan kaymakami Kiirt
kadinlariyla bas edemedigini goriince Bitlis valisinden takviye giic
ister (Moderna amazoner, 25 Mayis 1883).Farkl1 bir tarih ve farkli
bir mekanda, 20. yiizyilin ilk ceyreginde Ermenistan’da yasayan bir
Kiirt toplulugu ise 1917 Ekim Devrimi'nden sonra her alanda biiyiik
bir degisime tanik olur. Ornegin Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti’nin
kurulusundan iki yil sonra, 1921 yilinin Kasim ayinda Hacihalil’de
bir Kiirt kadin aktivist olan Nura Polathekov Onciiliigiinde ilk Kiirt

1 Bu yazi, Kiird Kadinlar Tedli Cemiyeti'nin kurulusunun 100. yildéniimii
miinasebetiyle 15 Mart 2019 tarihinde Ismail Besikci Vakfi, Avesta Yayinlari
ve Bilgi Universitesi ortakligiyla istanbul’daki Bilgi Universitesi’nde diizen-
lenen 100. Yilinda Kiird Kadinlan Teali Cemiyeti baslikli panele sundugum
bildiri ve daha sonralar1 ulastigim bazi yeni bilgilerden olugmaktadir.
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Kadin Konferansi diizenlenir. Konferansta Kiirt kadinlarinin farkl
sorunlar1 tartisilir (Cacant, 1977, ss.162-163).

istanbul Kiirtleri Hareket Halinde (1918-1920)

1918 yilinda kurulan Kiird Teali Cemiyeti’nin ardindan, 1919 yi1-
linda kurulan Kiird Talebe Hévi Cemiyeti, Kiird Kadinlar1 Teali Cemi-
yeti ve Kiird Tamim-i Maarif ve Negsriyat Cemiyeti adli derneklerin,
ozellikle Istanbul’da bir dizi etkinlik yiiriittiikleri goriiliir. Bu kadar
fazla oOrgiitiin ayn1 anda ayni merkezde kurulmasi ilk kez yasanir.
Istanbul’daki Kiirt aydinlar, énderleri, kadinlar ve dgrencileri top-
yekiin hareketlenirler. Istanbul’da yasamakta olan Kiirt kadinlari
ilk kez gorev basina ¢agrilir. Mehmet Emin Bozarslan 1989 yilinda
Tiirkce yayimlanan bir dergide kendisiyle yapilan bir soyleside Kiird
Kadinlar Teali Cemiyeti’nin kurulusunu bu baglamda 6nemli bulur:
“...Bu olay gosteriyor ki Kiird kadini daha o zaman bagnazlik cembe-
rini kirmis, kirabilmis ve miicadele alaninda yerini almistir. Bu, biz
Kiirtler icin kivanc ve gurur verici bir olaydir.” Bozarslan daha sonra
bu kadin derneginin tarih yazimi iizerinde durur:

Ne yazik ki, o dernege iiye olan kadinlarin adlarini bilemiyo-
ruz. Sadece, dernegin calismaya basladig1 giin yapilan acilis
téreninde bir konusma yapan Encum Yamulki Hanim’in adi ya-
zilmistir dergide. Kendisinin de dernekteki gérevi yazilmamis-
tir, ancak konusmay1 kendisi yapti§ina gore dernegin baskani
oldugu anlasilmaktadir. Oyle anlasiliyor ki dernege iiye olan
kadinlarin adlarini dergide yazmaya énem vermemislerdir. An-
cak bunun bir eksiklik oldugu agiktir. Bugiin artik tarih olan bu
onemli olayin kahramanlarinin adlarinin yazilmasinda biiyiik
bir yarar olacakt1 (Bozarslan, 1989).

Bazi arastirmacilar bu kadin dernegini, bir y1l 6nce 1918 yilinda
kurulan Kiird Teali Cemiyeti’nin yan bir kurulusu olarak goriirler.
Ornegin tarihci Seraffetin Turan bu kadin dernegini Kiirt Teali Cemi-
yeti'nin kadinlar kolu olarak tanimlar: “Bundan baska kadinlar1 da
harekete gecirmenin yararli olacagi diisiincesiyle dernegin kadinlar
kolu olan Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti olusturulmustu.” (Turan,
1992, s.180; Selimbegi, 1919).
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22 Mayis 1919 Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti’nin Kurulusu

Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti’nin tam olarak ne zaman kurul-
dugu konusu dernegin 100. yasina basmasinin arifesinde aydinliga
kavusur. Dahilliye Nezareti Emniyyet-i Umimmiye Miidiirliigiince
hazirlanan bir arsiv belgesine gore Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti
resmi olarak 22 Mayis 1919 tarihinde kurulur (Altan, 2017, ss. 93-95).
Merkezi Kadikdy’de bulunan ve calismalarini Demirciyan adli bir
apartmanda yiiriiten dernegin yonetim kurulunda Bedirhani aile-
sinden alt1 kadinin adina rastliyoruz: Bedirhan Pasa kerimesi (kiz1)
Adviye, Nazli ve Zarife Hanim, Ali Samil Pasa haremi (esi) Nazire
Hanim, Bedirhani Ahmed Bey’in kerimesi (kiz1) Saddet ve Belkis
(Omiir) Hanim.

Buna ragmen Kiird Kadinlar1 Tedli Cemiyeti’nin pratikte daha
Onceleri Nisan ayinda kuruldugu ve calismalarina basladig goriiliir.
Arastirmaci Ayhan Geveri (Tek) bu konuda ilging bir gazete haberin-
den soz eder. Ornegin Kiirt aydini ve yazar1 Abdiirrahim Rahmi bu
dernegin kurulusu iizerine kaleme aldig1 bir kutlama siirinin Kiirt-
cesini ve Tiirkce cevirisini Serbesti gazetesine gonderir. Ama gazete-
nin 28 Nisan 1919 tarihli sayisinda siirin sadece Tiirk¢esi yayimlanir,
Kiirtcesi sansiirlenir (Tek, 2018). Kiird Kadinlar1 Tedli Cemiyeti’nin
kurulusunu kutlayan bu siirin 28 Nisan 1919 tarihinde Serbesti’de
yayimlanmis olmasi dernegin pratikte bu tarihten 6énce Nisan ayin-
da kuruldugunu gosteriyor. Kiirt arastirmaci Seid Veroj'un Serbesti
gazetesi konusundaki calismalar1 da durumun béyle oldugunu goés-
terir (Veroj, 2017, $s.160-164).

1919 yilinda Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti’nin kuruldugu sirada
Kiirt kadinlar1 agisindan 6nemli bir kiiltiirel olay daha yasanir. 1919
yilinda Istanbul’da Kiird Tamim-i Maarif ve Nesriyat Cemiyeti (Kiird
Egitim ve Yayimnlar Yayginlastirma Dernegi) adinda kurulan baska
bir dernegin tiiziiglinde yer alan 18. madde, Kiirt kizlan i¢in bir gece
okulunun acilmasini 6ngormektedir. Tiiziikte yer alan 19. maddede
ayrica kadin ve erkekler tarafindan kullanilan miizelik esyalarin gos-
terilecegi bir serginin acilmasi geregi {izerinde durulur (Kiird Tamim-i
Maarif ve Nesriyat Cemiyeti Beyannamesi,1919).0zellikle Kiirt ulusal
destant Mem {i Zin’in Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti'nin kuruldugu
ayni1 yilda (1919) ilk kez kitap olarak yayimlanmasi biiyiik bir yanki
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yaratir: Kiirt arastirmaci Ayhan Geveri’ye gore bu iinlii yapit 3 Mayis
1335 (1919) tarihinde yayimlanir: “Mem 4 Zin’in basilma haberlerinin
o dénem Istanbul’'unda yayimlanan dergilerde okuyuculara “miijde”
olarak bildirilmesi ve devrin Istanbul Kiirt sakinleri tarafindan biiyiik
bir cosku ile karsilanmis olmasi eserin ne kadar 6nemli goriildiigiinii
gostermektedir” (Tek, 2015, s.15). Béylece Mem @ Zin destaninin ilk
kez kitap olarak ¢ikmasi bu yil 100. yasina basmaktadir.

Dernek Hakkinda ilk Bilgiler

Kiird Kadinlar Teali Cemiyeti, Tiirkiye’de Kiirtler iizerindeki bas-
kilar sonucunda kapandiktan sonra unutulup gitmistir. Yaklasik
olarak 30 y1l gectikten sonra bu dernegin varligindan Tiirkiye’deki
okuyucuyu ilk kez haberdar eden kisilerden birisi Tarik Zafer Tuna-
ya'dir (1916-1991). Bende Tunaya’nin bu kadin derneginin varligini
1986 yilinda kesfettigini saniyordum. Hatta Tunayanin bu bilgiye,
dernek hakkinda 6nemli bilgiler iceren Jin koleksiyonunu 1985-1988
yilinda yeniden yayimlayan M. Emin Bozarslan’in bu ¢alismasi so-
nucunda ulastigini tahmin ediyordum. Ama ortaya ¢ikan yeni bil-
giler, Tunaya’nin daha 1950’li yillarda Kiird Kadinlarn Teali Cemi-
yeti’nin kurulusundan haberdar oldugunu gosteriyor. Arastirmaci,
1952 yilinda yayimlanan Tiirkiye'de Siyasi Partiler adl1 kitabinin ilk
baskisinda siraladig1 birkac¢ Kiirt 6rgiitii arasinda Kiird Kadinlar
Teali Cemiyeti’nin adinm1 da verir. Tunaya’nin siraladig1 ii¢ dernek
sunlardir: Kiird Talebe Hevi Cemiyeti, Kiird Tamimi Maarif Cemiye-
ti ve Kiird Kadinlan Teali Cemiyeti.3Tark Zafer Tunaya, cat1 orgiitii
olan Kiird Teali Cemiyeti'nin bu ii¢ dernegin kurulusu ile ilgilendi-
gini de vurgular (Tunaya, 1952, s.431). Tarik Zafer Tunayanin Kiird
Kadinlan Teali Cemiyeti’nin varli§ini bu sirada nasil kesfettigini
ayni sayfadaki 12 numarali dipnotundan 6greniyoruz. Bu dipnotta
kaynak olarak da Jin dergisinin 1919 yilinda ¢ikan 22. sayisini verir

2 1919 yilinda kurulan Kiirt Tamim-i Maarif ve Nesriyat Cemiyeti’nin ad1 burada
goriildiigii gibi “KiirtTamimi Maarif Cemiyeti” seklinde kisaltilarak eksik ya-
zilmistr, ...ve negriyat... sozciiklerini burada goéremiyoruz.

3 Tarik Zafer Tunaya’nin siraladig1 bu derneklerin adlar1 Genelkurmay’in ya-
yimladig1 bir kaynakta rastgele sadelestirilmistir: “Kiirt Egitim ve Ogrenci
Yurdu ile Kadinlan Yiikseltme Kurulu” (Tiirk Istiklal Harbi, 1966, s.13).



(Tunaya, 1952, s.431). Bu dipnotu arastirmacinin daha sonra 1986
yilinda yayimlanan Tiirkiye'de Siyasi Partiler adl1 kitabinin yeni bas-
kisinda goremiyoruz. Bu yeni baskida sadece Kiird Kadinlar1 Teali
Cemiyeti adin1 verir (Tunaya, 1986, s.188).

Bilindigi gibi Kiird Kadinlar Teali Cemiyeti’nin kurulusunu ha-
ber veren Encum Yamulki’nin Bir Hitabe baslikl1 yazis1 ve Abdiirra-
him Rahmi’nin bu dernek {izerine kaleme aldig1 Kiirtce Jibo Civata
Dayikan (Analar Dernegi Icin) adli siiri de Jin dergisinin 22. sayisin-
da yayimlanmistir. Bu bakimdan Jin dergisinin 22. sayis1 Kiird Ka-
dinlar Teali Cemiyeti tarihi acisindan ayr1 bir onem arz etmektedir.
Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti’nin adindan bahseden baska bir yazar
da Ibrahim Etem Giirsel’dir. Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti,1977 y1-
linda yayimlanan bu son kaynakta ayrilik¢i veya yikici etkinliklerde
bulunan tehlikeli dernekler arasinda sayailir.

Bdyle bir kadin derneginin varliindan bizi haberdar eden ilk ki-
silerden biri de Rus kadin arastirmaci J.S. Musaelyan’dir. 1963 yilinda
yayimladig Kiirdoloji Bibliyografyast adl1 kiymetli calismasinda Kiirt-
ler iizerine yazilmis yaklasik olarak 2769 kaynagin (2690+Ek:79) kiin-
yesi verilmektedir. Arastirmacilar acisindan 6nemli bir bagvuru kay-
nagi niteliginde olan kitapta bundan yillar 6nce Kiirt Kadin Komitesi
adinda bir kaynagin adi ve kiinyesi de bulunmaktadir. Kaynak adinin
altinda bu yazinin “Istanbul’daki Kiirt Kadinlar ilerleme Komite-
si” {izerine oldugu ac¢iklamasi da yer almaktadir. Bu haberin ilk kez
1928 yilinda Tiflis’ye ¢ikan Zarya Vastoka adl1 gazetede yayimlandigi
belirtilir. Kurulusundan kisa bir zaman sonra unutulup giden Kiird
Kadinlar1 Teali Cemiyeti'ni ilk kesfedenlerin basinda Tarik Zafer Tu-
naya’dan sonra Rus arastirmaci J.S. Musaelyan’nin geldigini sdylene-
bilir. Bu haberin icerigi ve 6ykiisii konusunda yakin bir gecmiste 2019
yilinda yayimlanan Kiird Kadinlan Tedli Cemiyeti (1919) adl1 kitabim-
da daha ayrintili bilgiler yer almaktadir (Alakom, 2019, $5.60-61).

Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti’nin varli§ina kurulusundan son-
ra deginen bir kisi de Kiirt tarihcisi Kemal Mazhar Ahmed’dir. 1973
yilinda yayimlanan bir incelemesinde dernegin Kiirtce adin1 Sorani
lehcesiyle: Komeli Berziy Afretani Kurd (Kiirt Kadinlar Yiikselme
Dernegi) olarak belirtir (Govar-i Korr-i Zanyari Kurd, 1973, s.412). Za-
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zaki lehcesinde de benzer bicimde Komela Berziya Ciniyané Kurdan
olarak gecer (Malmisanij, 2000; Can, 2017, s.11). Sovyetler Birligi'n-
de tarih egitimi gérmiis olan Kemal Mazhar Ahmed’in boyle bir der-
negin varli§indan nasil haberdar oldugunu bilemiyoruz.

Kiirt okuyucu, yazar M. Emin Bozarslan’in 1985-1988 yillar ara-
sinda 1919 yilinda Istanbul’da ¢ikan Jin dergisinin koleksiyonunu Is-
vec’te yeniden yayimlamasi sayesinde Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti
hakkinda ayrintili bilgilere kavustuk. Derginin degisik sayilarinda
cikan dort yazi bu dernek iizerinedir. Boylece Kiirt kadinlar yakla-
sik olarak 70 yil boyunca karanlikta kalan tarihlerine 1s1k tutabile-
cek 6nemli kaynaklara ulasmstir.

Eksiklikler, Yanhisliklar

Kiird Kadinlar Teali Cemiyeti hakkinda birkac ay once ¢ikan kita-
bimda dernek adi ve diger alanlarda siiren bir dizi karisikliga degin-
mistim. Bu uzun listeye yeni uydurulmus adlar1 da ekleyebiliriz. Baz1
kaynaklar veya kisiler 6rnegin dernek Istanbul’da kuruldugu icin bu
kurulusu Istanbul Kiirt Kadinlar Cemiyeti olarak adlandirr. Kiird Ka-
dinlar Teali Cemiyeti’nde gecen Kadinlar sozciigiiniin tekil bicimiyle
kullanildig1 da goriiliir, Kiirt Kadin Tedli Cemiyeti gibi. Bu durumda
bazen Kadin ve Tedli sozciiklerini yer degistirdigi siralamalarinin
bozuldugu gozlenir: Kiirt Tedli Kadin Cemiyeti. Kiirt Teali Cemiyeti ta-
rafindan 1919 yilinda Istanbul’da kuruldugu &ne siiriilen ii¢ dernek
arasinda Kadinlan Yiikseltme Kurulu adl1 bir dernegin var oldugu be-
lirtilir (Tiirk Istiklal Harbi, 1966, s.13).Baz1 kaynaklarda Kiird Kadinlar
Teali Cemiyeti yanlishikla Kiirt Kadinlan Teaviin Cemiyeti olarak ad-
landirilmistir. Bu hatali ifade bicimi benim yillar 6nce kaleme aldi§im
bir incelememin kiinyesi verilirken vuku bulmus ve kaynagin kiinyesi
asagida goriildiigii gibi boylece taninmaz bir hale getirilmistir.

Kadin arastirmalariyla taninan Serpil Cakir bazi ¢calismalarinda
bu dernegin adini nedense birkac yerde Kiirt Kadinlan Teaviin Cemi-
yeti olarak vermistir (Cakir, 2002, s.35). Arastirmaci Osmanh Kadin

4 SOz edilen yazimin tam ve dogru kiinyesi sdyle: Rohat Alakom (1998).
Arastirmalarda Fazla Ad1 Ge¢meyen Bir Kurulus: Kiirt Kadinlari Teali Cemi-
yeti. Tarih ve Toplum, 171.
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Hareketi adl1 temel ¢alismasinin 2011 yilinda yayimlanan III. bas-
kisinda dernek adini metin icinde dogru bicimiyle Kiird Kadinlan
Teali Cemiyeti olarak vermis ama ayni sayfadaki bir dipnotunda ne
yazik ki yukaridaki yanlishik: Kiirt Kadinlan Teaviin Cemiyeti olarak
tekrar edilmistir (Cakir, 2011, s.105). Serpil Cakir birkac calismasin-
da yazarin adini Rohat yerine Ruhat, ana baslig1 olusturan derne-
gin adini Kiirt Kadinlan Tedli Cemiyeti yerine Kiirt Kadinlan Teaviin
Cemiyeti, yazinin yayimlandig1 derginin say1 numarasini 171 yerine
yanlislikla 184 olarak vermis ve derginin yayimlandig1 yili ise hig
belirtmemistir (Cakir, 2006). Ama aradan birkac yil gectikten sonra
yazimin yayimlandig1 1998 yili yerine bu kez baska bir yil, 1996 yil1-
n1 belirtir (Cakir, 2011a, s.526). Bu yanlisliklar baska kaynaklara da
sirayet etmis ve gliniimiize kadar siiregelmistir (Yilmaz, 2012, s. 78).
Ote yandan bu tiir yazinsal kazalar, calismalarina biiyiik deger bicti-
gim hatta esinlendigim Sayin Serpil Cakir’in kiymetli calismalarina
gOlge diisiiremez. Bu tiir yazinsal vukuatlar -ben de dahil- tiim yazar
ve arastirmacilarin basina gelmistir. Umarim bu énemli yanlisliklar
ve eksiklikler ileride diizeltilip giderilmis olur. Yillar 6nce kaleme
aldigim yazimin dogru kiinyesi de bdylece giin 1s181na ¢ikmis olur
(Alakom, 1998).

Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti’nin ilk Kiirt Kadin

Orgiitleriyle iliskilendirilmesi

Tarihte Kiirdistan’in farkli parcalarinda kurulan ilk Kiirt kadin
oOrgiitlerini 1919 yilinda kurulan Kiird Kadinlar Teali Cemiyeti ile
iliskilendirip bir karsilastirma yaptigimizda ilging bir tablo ile karsi-
lasiyoruz. Kurulan ilk Kiirt kadin orgiitleri sunlardir: Kiird Kadinla-
n Teali Cemiyeti (1919, Istanbul), Kadinlar Partisi (1946, Mahabad),
Kiirdistan Kadinlar Birligi (1952, Irak Kiirdistani), Devrimci Demokrat
Kadinlar Dernegi (1977, Diyarbakir). Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti, Is-
tanbul gibi Kiirdistan’dan uzak bir metropolde kurulmasina ragmen
diger iic kurulus Kiirdistan’in degisik merkezlerinde kurulur. Bu dort
kurulustan Osmanli Devleti/Tiirkiye’de kurulan iki kadin kurulus
dernek adim kullanmus, Irak’taki kurulus birlik ve Iran’daki de parti
adin1 almistir. 20. yiizyilda kurulan bu ilk Kiirt kadin derneklerinin
bazi cat1 orgiitlerine bagh olduklar goriiliir. Bagh olduklar orgiitle-
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rin tiimii de siyasi partiler ve benzeri kuruluslardir. Kiird Kadinlar1
Teali Cemiyeti ve Devrimci Demokrat Kadinlar Dernegi, Osmanli ve
Tiirkiye’deki mevcut dernek yasalarina gére kurulmuslardir. Her iki
dernegin de birer tiiziikleri bulunuyor. Mahkeme karariyla kapati-
lan, daha sonra hakkinda dava acilan Devrimci Demokrat Kadinlar
Dernegi, Kiirt kadin kuruluslari arasinda iiyeleri cezalandirilan tek
dernek olarak bilinir. En az yasayan kurulus, kelebek omiirlii Kiird
Kadinlar Teali Cemiyeti’dir. Bu kurulusun bir yilin1 doldurmadan
kapandig1 goriiliiyor. fran’daki Kadin Partisi bir yil, Diyarbakir’da
kurulan Devrimci Demokrat Kadinlar Dernegi ise yaklasik olarak iki
yil yasamistir. En uzun 6miirliisii giiniimiize kadar varligini siirdiir-
miis olan Irak’ta kurulan Kiirdistan Kadinlar Birligi’dir.

Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti “Zararli Cemiyetler” Arasinda

Bilindigi gibi yillar boyunca Istanbul’da kurulan ve cogunlugu
kiiltiirel ve sosyal amacli olan Kiirt dernekleri Tiirkiye’de tiimiiyle
“zararli cemiyetler” olarak tanimlanmis, bu damgalanma giiniimii-
ze kadar resmi tarih kitaplarinda yer almistir. Kiird Kadinlan Teali
Cemiyeti bunlardan birisidir. Bu yiizden olacaktir ki teali sozciigii
Tiirkiye’de insanlarin kulaginda olumsuz bir tinlama yaratmaistir.
2009 yilinda bir sitede (forum.memurlar.net sitesi) Kiird Kadinlar
Teali Cemiyeti iizerine kisa bir yazi yayimlanir. Okurlar bu internet
forumunda karsilikli elestiri ve tartismalarda bulunarak Kiird Kadin-
lar Teali Cemiyeti konusunda ilgin¢ yorumlarda bulunurlar. Yazinin
altinda yorumlarini ekleyen izleyici ve okurlarin tepkileri degisik ol-
mustur. Takma isimle yorumda bulunan okurlardan birisi “Rabbim
bu iilkeyi zararh cemiyetlerden korusun” dileginde bulunur. Kiird Ka-
dinlar1 Teali Cemiyeti’nin Kiird Teali Cemiyeti’nin bir uzantisi oldugu
One siiriiliir. Bir okur, savunma pozisyonuna gecerek Kiird Kadinlari
Teali Cemiyeti’ni kuran kadinlara bu kez siikranlarini sunar: “Ulke-
mizin kurtulus savasinda emegi gecen bu cemiyet mensuplari Kiirt
kadinlarindan Allah razi olsun”. Diger bir yorumcu ise geriye déne-
rek gecmiste kalan bu kadinlara uzun yillar sonra poetik bir dille
soyle seslenir: “Nerelerdesiniz eli dpiilesi kadinlarimiz. Neredesiniz
Kiirt Kadinlar Teali Cemiyeti” (Forum, 2009). Burada Kiird Kadinlan
Tedli Cemiyeti'nin “nerdesiniz” biciminde cogul haliyle kullanilmasi
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giiniimiizde gelinen kétii duruma yonelik ince bir elestiri olarak da
yorumlanabilir, kadinlardan medet umulur, yardim istenir!

Farkli Bakis Acilar

Son yillarda Osmanli kadini {izerine bir dizi arastirma ve ince-
leme Tiirkiye’de kaleme alinmistir. Osmanli kadin1 deyince simdiye
kadar sadece hep Tiirk kadinlar1 anlasilirdi. Kiirt kadinlar tarihin-
den, derneklerinden pek s6z edilmezdi. Bu durum diger halklar icin
de gecerli olmustur. Arastirmacilar ve yazarlar son yillarda kaleme
aldiklar1 calismalarda bu konuda siiren sessizlik ve ilgisizlik iizerin-
de durdular ve bu konuda farkli bakis acilar gelistirdiler. Ornegin
Ayse Giil Altinay birkac calismasinda bu konuyu ele aldi (Altinay,
2000). Arastirmaci Giilhan Balsoy, Osmanli kadinlar tarih yazimi
konusunda bir dergide yayimladig1 Osmanh Kadin ve Toplumsal Cin-
siyet Tarihciligi Uzerine adl1 yazisinda “Osmanli kadin kavraminin
genel anlamda Siinni, Tiirk, sehirli, egitimli {ist sinif kadinlarla es
deger tutuldugu” icin diger halklardan kadinlarin ve tarihlerinin gz
ardi edildigini 6ne siirdii (Balsoy, 2015, ss.222-231). Melissa Bilal ve
Lerna Ekmekcioglu, ilk Ermeni kadin haklar1 savunuculari, feminist-
leri iizerine hazirladiklar1 kapsamli ¢alismalariyla bu alanda yapilan
arastirmalar ve siiren tartismalara yeni bir ivme kazandirdi: “Ne ya-
zik ki bu 6ncii kadinlarin sesleri tarih yazilirken bastirildi” (Bilal &
Ekmekcioglu, 2017, s.258). Kiird Kadinlar1 Tedli Cemiyeti {izerine 1998
yilinda yayimlanan bir yazida ben de dikkatleri bu farkli diger halk-
larin kadinlar1 ve tarihleri {izerine cektim (Alakom, 1998).

Sonug¢

Kiird Kadinlan Teali Cemiyeti bilindigi gibi Birinci Diinya Sava-
srnin sonunda Osmanlnin ¢okiisii ve yeni Tiirkiye’nin kurulusu
asamasinda cok kaotik bir Istanbul’da 22 May1s 1919 tarihinde ku-
rulmustur. Jin dergisinin aktardigina gére dernek 20 Haziran 1919
tarihinde Cagaloglu'nda verdigi bir mevlit ile torenle acilmistir. Kiirt
Kadinlar Teali Cemiyeti’nin 1919 yilinda cikan Serbesti, Istiklal ga-
zeteleri ve Jin dergisi gibi siireli yayinlarin sundugu bilgilere gére
Nisan ve Ekim arasinda sekiz ay boyunca siirekli kendisinden s6z
ettirmistir. Daha 18 Haziran 1919 giinii yayimlanan gazeteler hiikii-
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metin Kiirt sorununu ele aldigini1 ve Bakanlar Kurulu'nun kabul et-
tigi bir kararda Kiirt kuliiplerinin gereksiz oldugu konusunda Kiirt-
lerin bilgilendirilmesi ve uyarilmasi dile getirilmistir. Burada sozii
edilen Kiirt kuliipleri ifadesi 6zellikle bu sirada kurulan Kiird Teali
Cemiyeti ve subelerini dile getirir. Bu kararin Kiird Kadinlar1 Teali
Cemiyeti ve bu sirada kurulan benzeri diger Kiirt derneklerini kapsa-
mayacagini elbette ki diisiinemeyiz. 1918 yilinda kurulan Kiird Teali
Cemiyeti ile 1919 yilinda kurulan Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti’nin
adlar arasindaki yakin benzerlik resmi cevrelerin dikkatlerinden
kacmamustir. Kiird Kadinlar1 Teali Cemiyeti’nin acilis torenini daha
yeni yaptig1 bir sirada resmi cevrelerin Kiirtlerin Istanbul’da kur-
duklar1 derneklere yonelik 6énlemleri giindemine tasimasi anlam-
lidir. Donemi Fransiz belgeleri vasitasiyla inceleyen Hasan Yildiz
bir arsiv belgesine dayanarak “Osmanl1 Hiikiimeti Ekim 1919’da Is-
tanbul’daki biitiin Kiirt 6rgiitlerini kapatir” aciklamasinda bulunur
(Yildiz, 1990, s.66). Erken Cumhuriyet yillarinda Kiirt 6nderlerinin
Istanbul’u terk etmesinin arifesinde Serif Pasa ve Mustafa Yamul-
ki gibi iki muhalif Kiirt sahsiyeti bilindigi gibi Tiirkiye’de simsekleri
iizerine ceker. Tam da bu sirada Kiird Kadinlar Teali Cemiyeti’nin
kurulusuna Onciiliik eden bu ailelerin kadin iiyelerinin ¢ok gii¢c du-
rumda kaldiklarinm soyleyebiliriz.
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KAYIP SESLER VE HAFIZA
SOZLU GELENEKTEN GUNUMUZE

KURT MUZiGININ KAYIT OYKUSU

ZEYNEB YAS

Giris

Kiirt miizigi binlerce yillik s6zlii aktarim gelenegiyle miizik kiil-
tlirli mirasin1 19. yiizyila tasidi. Bu yiizyil sadece Kiirt miizigi icin
degil, sesin kaydedilme tarihi acisindan da insanlik tarihinin en
onemli donemlerinden biridir. 1887’de Thomas Edison’in kesfi sa-
yesinde sesler ilk kez insan hafizasinin disinda kaydedilebildi. Bu
doénemde ayni sesler kopyalanabildi ve ¢ogaltilabildi. Ayrica bunun
bir adim ilerisine tasinarak bu sesler 6nemli bir miras degeri olarak
onem kazandi ve hatta ticarilesti. Sesler, ince bakir plaka iizerine
olusan izlerden, balmumu kaliplara, kovan plaka kayitlarindan
ince cam fibronlu makarali bantlara, bantlardan teyp kasetlerine,
kasetlerden CD calarlara ve biitiin bunlar giiniimiiz{in geliskin tek-
nolojisiyle bulusturan bir seriivene doniistii.

Cografya, dil, din ve toplumsal yasayis, adeta miizigin yapisi-
n1 sekillendirerek ona ulusal bir kimlik kazandirir. Mezopotamya
cografyasinda yasayan diger halklarla ortak ge¢cmise sahip bir kiil-
tlirlin tastyiciligini yapan Kiirt miizigi, 6zgiin ve ulusal kriterler ile
sekillenmis bir kimlik kazanmistir. Kadim bir gecmise ve zenginlige
sahip Kiirt miiziginin tasiyicilig1 halen aktif olarak halk tarafindan
devam etmektedir. Bu miizigin misyonerligini goniillii olarak yapan
Zarbéj, Denghéj, Stranbéj, Makambéj, Dervis, enstriiman calan vir-
tliozler ve halk oyunlari bu rollerini halen devam ettirmektirler. Bu
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sozlii kiiltiirlin alan1 ve mirasi genis bir cografyaya yayilmis oldu-
gundan, dort farkli devlet sisteminin hakim oldugu, kendi merke-
zi yonetimi olmadan her bir parcada (2003 yilindan beri Kiirdistan
Federal Bolgesinin hiikiimet destekli kurumsal calismalarinin di-
sinda kalan) yapilabildigi kadariyla, goniillii folklorist, derlemeci
ve arastirmacilar ile yabanci misyoner ve arastirmacilar tarafindan
halk arasinda yayginlasmis miizikler derlendi ve kayit altina alindi.
Bununla beraber Kiirt miizigi kayitlari, esas olarak 19. yiizyilda ses
kaydedebilen cihazlarin kesfedilmesiyle plaklarin ve radyo yayinla-
11 i¢cin hazirlanmis arsivlerin kayitlarindan olusur.

Hakkinda arastirma ve derleme calismasi yaptigim esas ¢alis-
mam, 19. yiizyll itibariyle kayit altina alinmis Mezopotamya miizi-
ginin sesleridir. Bu calisma bir nevi sesi, sesin bilgilerini ve sahip-
lerini, kaydedilme hikayelerini bir biitiin olarak envanterleme ve
belgeleme calismasidir. Bu calisma esnasinda derledigim sesler;
Kiirt miizigine ait olan ancak baska halklarin adiyla arsivlenen ka-
yitlarin kayip sesler, baska halklar tarafindan kayitlar yapilmis, an-
cak Kiirtlerin bilmedigi ve ulasamadig1 kayip Kiirtce arsivler, yasakli
donemlerde kayitlar1 baska isimlerle yapilan kayip sesler, kopyala-
narak cogaltilan ve {izerinde sanatc1 ve eser bilgisi olmayan kayip
sesler, lokal bolgelerde degerli eserler veren sanatcilar ve eserlerin
arsivlerinden olusur.

Kayip sesler iizerine olan ¢alismalarim, ¢cocuklugumda yasakli
oldugunu séyledikleri kasetlerin g6zlerimin 6niinde cukurlara go-
miilmesi, yillar sonra o cukurlari actirip icinden bir sesi kurtarabilir
miyim diisiincesiyle basladi. Ardindan taninmis Kiirt miizigi sanat-
cis1 Ayse San’in eserlerini ve hayat hikayesini derlerken bilgi kar-
masikligl, bilgi eksikligi, arsivsizlik, 6zensizlik, kayitsizlik, sahip-
sizlikle karsilastim ve daha sonra arastirma ve derleme ¢alismasini
yaptigim Sakarén Muzika Kurdi (Kiirt Miizigi Saheserleri) kitabimla
(Yas, 2015) yiizlerce sanatcinin seslerinde ve belgelerinde bu konu-
lardaki arayisim ve calismalarim devam etti. Bazen buldugum bir
eser ile cok degerli bir sanatciy1, koskoca bir arsivi kesfettim, bazen
bir sanat¢iya dair bir bilgiyle bir sese, bir sanat¢itya ulastim. Bazen
de bilgiler, belgeler, sesler, fotograflar, kapaklar, brosiirler, plak-
lar, kasetler yan yana geldiginde Elmas Muhamed, Kosrof Malool,
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Simon Arslan, Cemil Horo, Miso Bekabur ve daha ismini sayama-
yacagim onlarca kayip ve nefessiz birakilmis sesin kahramanlarin
hikayesine ve miraslarina ulastim. Bunlarin her biri ge¢misle bag
kurmamizi saglayan, sahip oldugumuz mirasin degerini zamaninda
onemsemis ve deger katmis sanatcilardi. Buldugum her yeni kayit
bende biiyiik bir heyecan yaratti. Clinkii, sesin kayit tarihi geriye
gittikce, sesin sahibi, eserin sozleri, ritim, melodi ve anlatisinin ori-
jinalligi arttikca, gecmisin sesleri gliniimiize biraz daha yakinlasir,
dolayisiyla bizi kendimize biraz daha yakinlastirir.

Yukarida da bahsettigim iizere, arsivsizlik, bilgi daginiklig1 ve kar-
masasindan ve hatta bilgi yoklugundan dolay1 ¢alismamin tamami
kolektif ve sahada bulabildigimiz kiiciik ipuclarini arastirarak gercek-
lesti. Degerli arsivci, koleksiyoncu ve kaynak kisilerin verdigi bilgilerle
calisma basliyor, toplanilan ve derlenen materyallerin yan yana gel-
mesiyle bilgiler olusuyor. Yapti§im arastirmada ana kaynaklarim in-
sanlar, saha calismam seslerde gizlenmis sifreler, arsiv kaynaklarim
zarbéjler, denghéjler ve stranbéjlerin benimle paylastiklar bilgiler ve
temel kaynaklarim ise; plaklar, bantlar, kasetler, afisler, brosiirler ve
dipnot gibi diisiilen yazilar oldu. Bu arastirma ve derleme calismasini
yaptigimda, kaynak Kkisilerin anlatimlari, bilgi ve belgeler, bazen bir
plak kapagi, bazen bir kitapta gecen bir kelime bir ciimle, bazen bir se-
sin tinis1 calismama yon verdi. Kiirt miizigini arastirmak ve derlemek,
igne ucuyla kuyu kazmaktan daha fazla iscilik isteyen, Hz. Eyiip’ten
daha fazla sabirli olmay1 gerektiren, calisma 6zverisiyle hep daha faz-
la calisma gerektiren bir alandir. Cilinkii alanin verileri ve kaynaklari
diinyanin dort bir yanina sacilmis, diizenli bir arsivi ve kaydi olmamis,
baskalar tarafindan kayitlar yapilmis, yazilmis, derlenmis ve zekat
mal1 gibi her gelen gidenin kendine sermaye yaptig1 bir alandir. Onun
icin bu mirasin kayip sesleri coktur. Bu miras1 aktaranlarin teknikleri
inanilmaz, hafizalar1 muazzam giiclii ve seslerin derinligi sifrelidir.

Miizigin Miras1

Kisinin gecmisteki nesillerden devrini aldigi, kisinin kendi ya-
sam katkilariyla donatarak gelecek nesillere biraktig1 her sey mira-
sin cercevesinde degerlendirilir. Mirasin en temel ve soyut degerle-
rinden olan boliimii, kiiltiirel mirastir. Kiiltiirel miras, bir topluluga
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aitligi ifade ettigi gibi, en 6nemli 6zelligi kolektif yasam icerisinde
toplumsal olarak deneyimlenmis ve kabul gérmiis degerlerin ortak
bir hafizadan ve paylasilan bir bagdan olusmasidir. Bu ortak deger-
lerin hafizasi ise, gecmisten bugiine, bugiinden gelecege birakilmak
istenilen islenmis degerlerdir. Doganin, insanlik tarihinin, kiiltii-
rel mirasin ve diinya déngiisiiniin hikayesini kesintisiz bir sekilde
estetik ve sanatsal formla sese, ritme ve ahenge yiikleyerek, sozle
siisleyerek giiniimiize kadar tastyiciligini yapan yegane evrensel
metodlardan biri miiziktir. Dolayisiyla miizik kiiltiirel mirasin en
temel 6gesi olarak kesintisiz bir sekilde giiniimiize kadar gelebilmis
en Onemli tastyic1 miras materyalidir. Miizik, farkli cografya, etnik,
dil, din ve kiiltiirlerin ortak dili olabildigi gibi, biitiin diinyanin da
biricik ortak tek dilidir ayn1 zamanda. Miizigin varlik iliskisi, direkt
olarak hafiza ve insan olma durumuyla iliskili ve evrenseldir.

Miizik, iki insan yan yana gelip aile kurunca; mutluluga olan
sahitlik durumunun umut haykirisi, bir annenin cocugunu biiyii-
tlirken soyledigi; ninni, sarki, melodi ve ezgisidir. Sevdigini kaybet-
tiginde insanin; acisini hafifleten ahi, yakarisi, caresizlige isyanidir.
Insanlar calisirken; isin ritmi ve motivasyonudur. Dinsel inanci ye-
rine getirirken, tanriya olan bagliligi yiire§inden akitarak mabetler-
den ¢inlayan ilahilerin sesidir. Hikayeler, ask, sevgi, savaslar, talan,
g0c, caresizlik, yasam direnisi, gii¢ ve hiiziinle dile gelen ‘zar™ ilk
Ogretiye oncelikle insanin “dogal sesi”, akabinde; lir, santur, dii-
diik, ud, def, tambur, kanun, kaval, ney, mey, kemence, darbuka,
davul, zurna, zilli masalar, piyano ve daha bircok miizik enstriimani
ile melodiden ezgiye doniisen evrenin ortak sanatidir ayni zamanda
miizik. Bu sanat, tarihin kdkeni kadar eski ve kendisini her yeni ne-
silde deneyimleyen bir varliktir.

Tarihe iz Birakan Kiirt Miizigi

Halklar, somut ve somut olmayan kiiltiirel mirasini miizige yiikle-
yerek gliniimiize kadar en giiclii sekilde tasiyabildiler. Ge¢mislerini,
sozlii kiiltiir ve sozlii tarihlerini giiniimiize kadar en orijinal héaliyle
aktarim yontemiyle tasiyabilen kadim halklardan biri Mezopotamya

1 Zar: Yaratici benlik
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cografyasi lizerinde yasayan Kiirtlerdir. Kiirt miizik mirasini olustu-
ran ilk ezginin, yazili kaynaklarda Hititler doneminde bir kil tablet
iizerine islendigi yapilan arastirmalarda ortaya cikarildi. Bu tablet
iizerine islenilen ezginin Kiirtce olduguna dair ¢calismalar yapildi ve
hatta Hititlerin Kiirtliik ile iliskisi bu ezgi {izerinden ispatlanmaya
calisildi. Ezginin sozleri Kiirtce olarak sadelestirildi. Gercekten de
sozler Kiirtceye inanilmaz derecede yakindi.” Yine, M.O. 228'de ya-
samis Avger adindaki bir Kiirt sanat¢inin Mezopotamya’da yasayan
halklarin miiziklerini derleyerek sistematize ettigi belirtilir (Celebi
vd., 2006). Ibrahim Musuli, Harun el-Resid’e Bagdat’ta sanatini set-
gilemis ve ilk Miisliiman miizik okulunu a¢mistir. Daha sonra Mu-
sul’da yasayan oglu Ishak Musuli Avger’in sistemini daha da giic-
lendirmis, melodik yapi, ezgisel bicim, form, ses sistemi acisindan
bircok konuyu sistematize ederek kendi 6grencilerine aktarmistir.
Bu 6grencilerden biri Yahya Ali, digeri ise “Bilgi Babasi Diyarba-
kirli Cocuk Ebu Feyz Bin Amedi’dir. Onun 6grencisi Farabi ise Ri-
sale fi’l-Musiki adl1 Kiirt miizigi kitabin1 genisleterek Musika’l-kebir
adiyla miizik kitabini tarihe kazandirmistir” (Celebi vd., 2006). 8.
ylizyilin baslarinda miizik ve kiiltiiriin dehas1 Ziryab (Abu al-Hasan
‘Ali ibnNafi, 789 Musul, 857, Cordoba, Ispanya) 6zellikle Endiiliis’iin
Cordoba kentine yerlestikten sonra Kiirt miizik ezgilerini diinya kiil-
tiir mirasi arenasina tagimistir (Zeydanlioglu, 2017).

Kiirt dili kiiltiirel ve edebi zenginligini, saraylardaki bu kiiltii-
rel gelisim, giicilinii sozlii aktarim gelenegini yaratan, siirdiiren ve
gelistiren zarbéj, dengbéj, stranbéj ve cirokbéjlerden alir. Ancak,
1260’11 yillar itibariyle Mogollarin Mezopotamya cografyasinda ger-
ceklestirdigi talan, yagma ve yikimlarla kiiltiirel doku biiyiik bir za-
rar goriir. Kiirtler, kiiltiirel ve toplumsal yasami sozlii kiiltiir ve sozlii
tarihi bu geleneksel aktarim metoduyla siirdiiriirler.

Kiirtlerin kiiltiirel yasantisinda miizik, ayricalikli bir role sa-
hip ve hatta biricik ara¢ oldugunu soylenebilir, miizik mutlak
ve temel bir toplumsal islevi yerine getirir. Vakayinameler-
den lirik siirlere, destanlardan edebi eserlere kadar her sey
sarki olarak sdylenir, her sey miiziklendirilir ki daha iyi ve

2 https://www.youtube.com/channel/UCq-1Vhz6HGYiaf50hZ7405Q

31 |



kolay hatirlanabilsin ve gelecek kusaklara aktarilabilsin (Ne-
zan, 1996, $s.12-13).

19.ylizyila kadar Kiirt miiziginin s6zlii aktarim gelenegiyle son-
raki kusaklara aktarildigini, bazi yazili kaynaklarda, 6zellikle Avru-
pali misyoner, seyyah, arastirmaci ve devlet adamlarinin yazdiklari
kitaplarda ve onlarin anilarinda goérebiliyoruz.

Kiirtlerde Miizigi Kayit Altina Alma Teknikleri ve Donemleri

Kiirtlerde sozlii hafiza gelenegi yasamsal diizeyde 6nemli ve tiim
siireclerde canliligini korumustur. Yasamsal olaylar, duygular, olgu-
lar iizerine yaratilan eserler, geleneksel aktarim yontemi sayesinde
kolektif bir hafizaya doniiserek giiniimiize kadar gelebilmislerdir.
Sozlii aktarimla korunup giiniimiize kadar ulasmasini saglayan
yontemleri su sekilde siralamak miimkiin:

e Sesin teknik olarak kayit edilmesinden Once, Zarbéjler,
Dengbéjler ve Cirokbéjler tarafindan sozlii aktarimla haber-
dar oldugumuz sesler ve halen halkin geleneksel olarak de-
vam ettirdigi miizikler.

¢ 1900’ler itibariyle 78, 45 ve 33’liik plaklarla kayit altina ali-
nan miizik eserleri.

¢ 1926 itibariyle Lacin Kurdistan’inda daha sonra, Bagdat,
Liibnan, Mahabad, Hayfa, Kahire, Erivan, Tahran, Sine, Kir-
mansah ve daha bircok radyo yayiniyla Kiirt¢e miiziklerin ya-
pildig1 ve yayinlandig1 dénemin miizik kayitlari.

¢ 1950’lerden sonra makarali bant ve arsiv kayitlar donemi
miizik kayitlari.

¢ 1980-87 aras1 miiziklerin teyp kasetlerine kayit edildigi do-
nem.

¢ 1987 sonrasinda miizik kayitlarinin CD’lere kaydedildigi di-
jital kayit donemi.

Sozlii Hafiza ve Miizigin Giicii

Kiirtler, tarihleri boyunca geleneksel sozlii aktarim kiiltiiriiyle
yasayislarini, toplumsal hafizalarini, dillerini ve kiiltiirlerini; dev-
letsiz, yazisiz ve kayitsiz bir sekilde giliniimiize kadar getirebilmis
diinyanin nadir halklarindan biridir. Kiirtlerde esas alinan hafizanin
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kaynagi insan, insanin bellegiyle tasiyip getirdigi hafizasi da ortak
mirastir. Mirasla aktarilan degerleri; soze, sese, ritim ve melodiye
yiikleyerek kolektif ve anonim bir bellek olusturmuslardir. Herkes
devraldig: kolektif bellegi kendi yasadiklariyla yeniden donatir, an-
lamlandirarak toplumun arsiv gérevi géormesini saglar. Bu sézel ge-
lenegin devamliligi esastir. Bu hafizay1 kayda alan, yeniden {ireten,
yayginlastiran ve ortaklastiran bazi kisiler goniillii olarak sorum-
luluk alir. Toplumun bu goniillii ve sorumlu kisileri ayn1 zamanda
kaynak kisiler olarak deger goriirler. Kiirtlerin, binlerce yildir bu
aktarim gelenegini ustalikla iireten, icra eden ve siirdiiren Kisiler;
Zarbéj, Xowéj (jiberxwebéj), Dengbéj, Lawikbéj, Heyranbéj, Baxsi,
Magambéj, Stranbéj, Derwés ve Cirokbéj’lerdir.

Sozlii kiiltiirel mirasin kaynagini; her is, isleyis, yasayisa ve ina-
nisa sekil veren, soz belirler. Cocugunu biiyiitiirken, giindelik isini
yaparken, sevinci, hiiznii, aski, hiisrani, 6liimii, inanisi, halkinin
basina gelen hiitiin musibetleri sanatsal ve estetiksel siislemelerle
soze dokme kabiliyetini melodiyle doniistiirebilen Kisilere ‘zarbéj’
denir. Zarbéjlerden derlenen eserleri profesyonel metotlarla sanat-
sal boyuta tasiyan ve divan gelenegiyle halka aktaran kisilere ise
‘dengbéj’, ‘kilambéj’, ‘lawikbéj’, ‘heyranbéj’, ‘baxsi’,ve ‘meqambéj’
denir. Eglence ve diigiinleri costuran, oyun ve danslara ahenk katan
kisilere ‘stranbéj’, dini ve tasavvuf methiyeleri sdyleyenlere ‘derwés’
ve efsane, destan, hikaye masal anlati1 gibi edebi metinleri anlatan-
lara ise ‘¢irokbéj’ denir.

Denghbéj, eserini icra etme formunu divan kuruldugunda, diva-
nin basina gecen dengbéj veya dengbéjleri dinleyerek, zaman za-
man onlardan destur alip arada bir sdyleyerek, egitimini dinleyici-
lerin motivasyon ve coskusuyla usta-cirak iliskisi sonucunda elde
eder. Dengbéjligi belirleyen form, eserini sdylemeden 6nce eserin
kaynak kisisinin adini, eserin hikayesini ve hatta tarihg¢esini dillen-
direrek, kendi ustalik estetigini esere ve sese yiikleyerek ‘denghéj-
lik’ misyonunu hakkiyla yerine getirir. Bu yonleriyle denghéjler, ha-
fizanin usta ve profesyonel tasiyicilarn olarak insanlari sikmadan,
miizigin sanatsal ve estetik yiiklii formu ile seslerini bir orkestranin
ritmi gibi kullanarak, soze giiclii bir anlam katarak toplumsal hafi-
zay1 yeni nesillere aktararak kaydetme gorevlerini yerine getirirler.
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Zarbéjler, dengbéjler, stranbéjler, derwésler ve cirokbéjler kiiltii-
rel mirasin kaynak kisileri, miizik sanatinin belirleyicileri, arsivci-
leri ve hatta kiitiiphaneci gorevini goriirler. Bunlardan denghéj ve
stranbéjlerin sanatsal, edebi ve estetiksel becerileri geliskin oldugu
icin kendi yeteneklerine gore bir eseri saatlerce ve hatta giinlerce
soyleyebilecek kabiliyete sahiptirler. Dengbéjler, dengbéjlik gele-
neginin profesyonel icracilar1 olduklan icin genelde gezicidirler.
Gezici olduklar1 icin de toplumun sosyolojik, siyasi, ekonomik ve
psikolojik yasamla ilgili bilgelikleri gelismistir. Ses tekniklerinin ol-
madig1 binlerce yillik zamanda farkli cografyalarda yasayan toplu-
luklar arasinda yegane kiiltiir tasiyicilar roliinii goniillii olarak {ist-
lenirler. Toplumsal olaylarin elestirmenligini ve cesur analizci rolii-
nii iistlenirler. Bu profesyonel sanat, toplulugun sayginlik duydugu
divan mecrasinda, usta—cirak iligkisiyle aktarilarak siiregelmistir.

Denghéjlik sanati, gliniimiize kadar her ne kadar erkekler ta-
rafindan icra edilen bir meslek olarak gelmis olsa da, s6zlii kiiltiir
geleneginin temel taslarini olusturan zarbéj kadinlarin feminen
pedagojiyle {irettikleri fazla sayida eserleriyle divanlan siirdiirebil-
diklerini mevcut eserlerden gorebiliyoruz. Sayilan fazla olmayan,
yetenekli ve cesur Kiirt kadin dengbéj ve miizisyeni Ortadogunun
feodal ve dinsel gericiligini asarak sanatsal mecrada kendilerine yer
acmis, sanatlarini ve kadin kimliginin 6nciiliigiinii divanlarin basi-
na gecerek gerceklestirmislerdir. Ancak, mir, bey veya agalara de-
gil, halk divanlarinda dengbéjlik yapmislardir. Elmas Muhammed,
Meyrem Xan, Nesrin Sérwan, Fatima Isa, Edla Cizir, fran Xan ve
daha bircok taninan bu kadin dengbéjlerin eserlerine bakildiginda
ne kadar 6zgiin, duygulu ve yiirekli olduklar goriilebilir.

Muazzam giiglii bir hafiza kabiliyeti ve aktarim teknikleriyle
donatilmis bir toplumdan yasami sanatla icra etme metotlarindan
bahsediyoruz ki bu topluluk hayatin her alanini kayit altina alarak,
unutmanin 6niine gecebilmek icin bu kayitlarda secici ve anlamli sa-
natsal teknikler kullanmislar. Bu kiiltiirel mirasi sanat estetigiyle ta-
mamlayan, form veren, eser haline getiren, tasima ve yayginlastirma
gOrevini yapan Kisiler bu mirasi giiniimiize kadar aktarabilmislerdir.
Kiirt miiziginin kiiltiirel mirasinin Mezopotamya cografyasinda yasa-
yan Ermeni, Siiryani, Arap, Fars, Tiirk, Azeri, Dom/Cingene (Roman)
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ve daha bircok halk tarafindan da eglence, yas ve yasayislarinin bir-
cok alaninda icra edildigini, ortak moral degerler diizeyinde sahip-
lenildigini, kendi kiiltiirlerinin tamamlayicisi olarak dnemsendigini
ve hatta iktidarlarin gérmezden gelemeyecegi kadar biiyiik bir etkiye
sahip kiiltiir kodu oldugunu giiniimiizde bile gorebiliyoruz.

18.Yiizyilda Sesi Kayit Altina Alma Déonemi

Giinlimiize kadar bilinen ilk insan ses kaydinin Parisli Edouard
Leon Scott De Martinville tarafindan 1860 yilinda silindir plaka iizeri-
ne yapilan ilk analog kaydi olan bir ¢ocuk sarkis1 oldugu, ancak 2008
yilinda ¢6ziimlenebilindi. 2008 yilina kadar bu bulusun ilk sahibinin
Thomas Edison’in 1887 yaptig1 kayitlar oldugu saniliyordu. Ancak
Thomas Edison, ses kaydinin bulusunu gerceklestirmekle kalmamus,
fonograf silindirlerini gelistirerek sesleri diskler iizerinde kaydedip,
kopyalama sistemini gelistirmis ve 1887’de New Jersey de Edward D.
Easton ile birlikte Columbia ticari sirketini kurarak 1889’da plaklara
miizik kayitlarin1 yapmaya baslamistir. Sirket, 1901 yilina kadar silin-
dir kayitlar1 satmistir. 1901°den sonra ise disk kayitlarini, bildigimiz
78 RPM devirli plak kayitlarini yapmaya baslayarak plaklarin ve ka-
yitlarin yayginlastirmasini saglamistir. 1904 yilindan itibaren Ameri-
ka’da coklu kayit sisteminin teknik olarak gelismesiyle, Avrupa mer-
kezli kurulan sirketlerde ise plak kayitlar1 ve sirketlesme siireclerinin
yayginlastirilmasi ¢cok daha hizli bir sekilde gelismistir.

Kiirt Miiziginin ilk Kayitlar1

Kiiltiir ve edebiyatini sozlii aktarim gelenegiyle siirdiiren Kiirt
halki icin 19. yiizyilda seslerin teknik olarak kayit edilebilmesi yeni
bir doniim noktas1 olmustur. Plaklara kayit edilebilen sesin teknik
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siiresinin 3-6 dakikayla sinirli olmasi nedeniyle, yedi giin yedi gece,
saatlerce soylenilebilen kilamlar, sarkilar, efsane ve destanlar yeni-
den stilize edilerek Kiirt miizigine yeni bir form kazandirilmistir. Bu
eserleri yaratma ve yayma gorevini gerceklestiren; zarbéj, dengbéj,
lawikbéj, stranbéj, heyranbéj, dervislerin aktarim yontemi de degi-
siklige ugramistir. Bu plaklar {izerine yapilan kayitlarin cogaltilma-
s1, yayginlastirilmasi ve 6zellikle radyolarin kurulmasiyla aktarim
gorevi daha sabit bir form ve teknik bir aktarima yerini birakmistir.
Yaratici (zarbéj) — icraci (dengbéj-stranbéj) ve dinleyici arasinda
harmanlanan eser, teknik kayitlarla birlikte, daha kisa, 6zlii, tona-
tik (tonlamasi aranje edilmis), enstriimanla biitiinlesmis ve benzer
melodilerle siislenmis olarak soylendigini gérmekteyiz. Gelenek-
sel aktarim yontemini halen devam ettiren ustalarin ve onlarin bu
yontemlerini devraldiklar {istatlarinin anlatimlar ile yaslilarimizin
bize aktardig1 kadariyla 19. yiizyila kadar kolektif iiretilen, usta ¢1-
rakiliskisi yontemiyle gelistirilen miizik mirasinin sanatsal misyonu
bire bir miizik iireten ve icra eden daha bireysel bir zemine tasinir.

Bu kayitlar fakli dénemde ve farkli mekanlarda da gerceklesir:

1.1900’lii yillarda ABD’de yapilan fonograf ve analog silindir
plak kayitlari.

2.0smanli dénemi analog silindir ve balmumu iizerine kayitlar.

3.1920’lerden sonra (Irak, iran, Suriye, Misir, Liibnan vb.) diinya-
nin bircok iilkesinde gerceklestirilen plak kayitlari. Bu plak kayitlari
cogunlukla Columbia, Polyphon, Beydaphon, Gramaphon, Sodwa
gibi bircok ticari plak sirketi tarafindan yapilmistir.

1900’lii Yillarda ABD’de Yapilan Fonograf ve Analog Silindir

Plak Kayitlari

Osmanli devletinin dagilma déneminde etnik catismalarin bas-
lamasiyla, 1893 yilindan itibaren Diyarbakir, Elazig, Dersim, Malat-
ya, Erzincan, Kayseri, Halep, Musul gibi kentlerden Ermeni, Siirya-
ni ve diger halklardan, 6zellikle aydin, sanat¢1 ve varlikli kesimler
yeni yasam arayisiyla hem kendilerine yeni bir alan acabilecekleri,
kalifiye zanaat ve sanatlarini icra edebilecekleri hem de kendileri-
ni gelistirebilecekleri zeminler yaratabilmek icin, diinyanin bircok
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iilkesine, 6zellikle de yetismis insan gii-
ciine ihtiyact duyulan Avrupa ve Ame-
rika kitalarina goé¢ ederler. ABD’nin
New York eyaletinin liman kenti New
Jersey’e ulastiklarinda, 6zellikle sanat-
cilar, gecimlerini saglayabilmek icin
eglence mekanlarinda sahne alirlar.
1888’de kurulan fonograf ticari plak
sirketleri, 1900’lerden itibaren sesleri
profesyonel sekilde kayit ederek daha geliskin ticari plak sirketleri
kurdular. Bu sirketler icin farkli sesler ve miizikler, Amerika’ya go¢
eden sanatcilar icin de bu plak sirketleri bir umuda doniisiir. Bu sa-
natcilar, Ermenice, Tiirkce, Kiirtce, Arapca, Rumca ve daha bircok
dilden bildikleri biitiin eserleri plaklar iizerine kayit etmeye baslar-
lar. Biitlin bu dillerde yapilan yayginlastirilmis plak kayitlar1 ayni
zamanda bu dillerin ilk ses kayitlar1 olma 6zelligini de tasir. Kiirt
miiziginin ilk eserleri de bu dénemde Khosrof Malool, Tashjian Bro-
thers, Simon Aslan, S.G.Parsekian, M. Duzjian, Kerekin Parodian,
Kemani Minas gibi Ermeni ve Siiryani sanatcilar tarafindan plakla-
ra kayit edilir.

Bugiine kadar elimizde mevcut ilk Kiirtce eser kaydi, Kurmanci
lehcesiyle plagin bir yiiziinde Kurd Havasi 1(Cemé Sinaniyé) diger
yiiziinde Rast Gazel Makam’iyla 78 RPM yer alan Siiryani sanat-
¢1 Khosrof Malool (Khosrof Efendi)® tarafindan yapilan tas plak

3 1880-1 yilinda Diyarbakir’da diinyaya gelen Khosrof Malool, 1895 yilin-
da Diyarbakir’da etnik catismalardan dolay: ailesiyle Musul’a gider.
Birkac yil Musul’da kalirlar. O dénem siiren goclerin bir ¢cogu yoniini
Avrupa ve Amerika'ya yoneltir. Bu yolculuga cikan kisilerden biri de
Khosrof Malool ve ailesidir. Malool ailesi, Haleb ve iskenderun iize-
rinden yiik gemileriyle 6nce Fransa’nin Marsilya kentine daha sonra
da aylar siiren yolculuk sonrasinda 1904 yilinda Amerika’ya ulasirlar.
Liman kenti olan New Jersey’e gittikten sonra Siiryani, Ermeni dias-
porasinin sanatcilariya biraraya gelerek ortak sanat calismalarini
gerceklestirir, plaklara eserlerini okur. Khosrof Malool, dénemin
popiiler miizik kayitlarini yapan Columbia Plak sirketinde silindir plak
iizerine ilk ses kayitlarini gerceklestirir.
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kayittir. Bu kayita dair ulasabildigimiz bilgiler, Columbia Record’a
ait bir plak kapagi iizerindeki bilgiye aittir. Bu plak, iizerindeki kayit
bilgisinin tamamen Arapca yazilmis olmasi, Columbia Plak katalo-
gu serisinin ilk bininde yer almas1 nedeniyle Columbia Record’un
bu plak serisiyle karsilastirdigimizda bu kaydin 1904 yili1 6ncesine
ait bir kayit oldugunu goriiriiz. Bu plak serisi, sesin en fazla 150 ‘si-
lindirik’ plaklara kayit edildigi 1888-1904 donemine aittir. Columbia
Record bu kayit yontemini 1904 yilina kadar kullanir. Bu tarihten
sonra da seri plaklara kayit yontemine gegcilir. Bu plagin kaydina
dair bilgiyi “Ethnic Music on Records: A Discography of Ethnic Re-
cordings Produced in the United States, 1893-1942, s. 2531” de, Khos-
rof Malool’a ait “Rast Gazel ve Kurd Havasi 1” adl1 plagin LC 14741
serisinden orijinal silindir kaydin kopyasinin, 1912 yilinda kayda
alindigin1 gérmekteyiz. Uzerine Kiirtce eser kaydedilen bu ilk plak,
ayni zamanda denghbéjligin kilam formuyla seslendirildigi ilk Kiirtce
miizik kayd1 olma 06zelligini de tasir.

1916 yilinda yine Columbia Plak Sirketi, Ingilizce ifadelerle* A
yliziine Karekin Proodian’in Kurd Havasi 1. b6liim, B yiiziine ise
Khosrof Eff’ ye ait Kurd Havasi 2. B6liim Sivané Kurd (Kiirt Cobani)
adli eserleri 78 rpm’lik tas plaklara kayit eder. Diyarbakir Keldani
ve Siiryanileri lizerine kitap ¢alismasi yapan arastirmaci yazar Meh-
met Simsek 2013 yilinda Diyarbakir miizigini arastirirken ABD’de
Diyarbakirli bir ses sanatcisi olan Khosrof Malool’un izine rastlamis
ve bana da Malool’un seslendirdigi eserlerden bahsetmisti. Kendi-
sinden miizik arastirma calismam icin bu kayitlar1 getirtmesini rica
ettim. Kendisinin 6zel ilgisi ve ¢abasiyla degerli Hanna Beth tara-
findan 2014 yilinda gonderilen bu kayitlar elime gecti. Khosrof Ma-
lool’'un bu kayitlar1 nerede ve nasil yaptigini arastirmaya basladim.
Elime gecen sanat¢inin ilk plak kapaginin Columbia Plak sirketine
ait oldugunu, Khosrof Malool’'un Amerika’da yasayip 6ldiigiinii 6gre-
nince hem plak sirketinin kayitlarini, sanat¢inin diger eserlerini, bu
ve benzeri plak sirketlerinde yapilmis olma ihtimali olan Kiirt miizigi-
nin plaklarini ve seslerini arastirmaya basladim. Bana rehberlik eden

4  Columbia E 2841 Side A / Kurd Havasy Part 1 / Proodian Side B / Kurd
Havasy Part 2 / Khosrof Eff.
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ilk yazili kaynak ise ABD’de yayinlanan
Discography of ethnic recordings produced
in the United States, 1893 to 1942 adl1 seri-
sinin 5. cildinde yer alan etnomiizikolojik
envanter kayitlari oldu.

Ses kayitlarina ulastigim ve derledi-
gim bu eserin ses kaydini ve Khosrof Ma-
lool hakkindaki diger bilgi ve belgeleri,
2015 yilinda Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan yayim-
lanan Sakarén Muzika Kurdi adli kitabimin 1. cildinde yer verdim
(Yas, 2015, ss.28-33). Yine Mezopotamya’dan go¢ edip ABD’ye yerle-
sen ve 1912-1929 yillar1 arasinda bir ¢ok Kiirtce eseri plaklara kayit
eden Khosrof Malool, Simon Arslan, M.G.Parsekian, Kemani Minas,
Kerekin Proodian, M. Douzjian, Nishan Sedef Effendi ve bir Zaza
Makamini kayda alan Stephan - Haigaz Pharos tarafindan kayda ali-
nan bircok Kiirt miizik makamlar1 ve eserlerin oldugu plaklara ve
bilgilerine ulastim. Isimlerini saydigim tiim bu sanatcilarin Mezo-
potamya cografyasi iizerinde Kiirtlerle kader birligi olan halklarin
sanatcilar1 olmalari, Kiirt miizigi mirasina sahip cikarak bellekle-
rindeki melodileri ve ezgileri diinyaya tanitmalar1 komsuluk vefasi
oldugu kadar, onlarin kayitlar birlikte yagsamin kolektif hafizasina
anlaml bir génderidir ayn1 zamanda. Bu anlamli sanatsal dayanis-
may1 daha da yiicelten kayitlardan biri de 1912 yi1linda Columbia Re-
cods tarafindan kaydi yapilan ve yine Ermeni miizik sanatgis1 M. G.
Parsekian tarafindan Kiirtce-Tiirkce-Ermenice seslendirilen Dugiah
Kanto (Dyarbakir Kanto)s isimli eserdir.

Bu kiiltiirel zenginlige ve derin gecmise sahip olan Mezopotam-
ya halklarinin miiziklerinin birbirine yakin, birbirinden beslenen
eserler olmasi ve bu eserlerin bizim cografyamizdan uzaklasip biz-
de kayip seslere doniismesini kabullenmek kayip ve yitik olacak-
t1. Dogrusunu sdylemem gerekirse arastirmami yaparken benim
icin 6ncelikli olan Kiirt miizigi iken, Amerika’da buldugum bu ar-
sivlerden sonra biiyiik bir minnet duygusuyla Siiryani ve Ermeni

5 Kayita bu linkten erisilebilir:https://canary-records.bandcamp.com/
track/dugiah-kanto-dyarbakir-kanto
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miiziklerini daha bir 6zenle derlemeye ve arsivlemeye basladim.
Plak koleksiyonculugu yapan dostlarimla Kiirt miiziginin ve Mezo-
potamya miiziklerinin kayip ve unutulmus olan seslerini ve plakla-
rin1 bulabilmek icin diinya mezatlarini takip etmeye, derledigimiz
plaklarin bilgilerini, sanatcilara ait bilgi ve belgeleme calismasi ile
birlikte sesleri kayit altina almaya basladik, bu arastirma ve derle-
me calismasini bilgi ve belgeleriyle kitaplastirtyorum.

2005 yilinda Kiirt miiziginin duayen seslerinden Ayse San’in
koleksiyon ve kitaplastirma calismasini (Yas & Akyol, 2008) hazir-
ladigimda rastladigim bilgi kirligi ve karmasasindan dolayi, eserin
veya sanatcilarla birlikte diiet yapan diger sanatcilar1 tanimlama
calismasi oldukca sikintili ve belirsizdi. Saglikli bilgi ve belgelerin
olusmasi icin bir orijinal kayit envanterinin olusmasi i¢in plaklari,
plaklarin kapaklarini ve bilgilerini bu calisma siireciyle birlikte sii-
rekli derlemeye basladim. Khosrof Malool ve diger sanatcilarin eser-
lerinin kayitlarini calismakta oldugum Diyarbakir Kent Miizesi'nin
teshir tanzimine hazirlarken de, somut materyalin tescil i¢in ne ka-
dar 6nemli oldugunu bir kez daha gordiim.

1909 — 1929 ABD’de Kiirt Miizigi Kayitlari:
¢ Khosrof Malool: 1. Kurd Havasi 1. Boliim, 2. Kurd Havasi 2.
Boliim, 3. Anadol Kourd Havasi, 4. Anadol Havasi Sirvani 5.
Navroz 6. Rast Makam - (1909-1920)
e Tashjian Brothers: 1. Mir Heyrenik(S. Shah Azizian) - (1910)
e Stepan Haigaz Pharos : Zaza Makame - (1909-1912)
e Simon Arslan: 1. Kurdi- (1912), 2. Diyarbakir Divani - (1912)
e Kerekin Proodian: Kurd Havasi 1 - (1912)
¢ M.G. Parsekian: 1. Dugiah Kanto (Dyarbakir Kanto) - (1912),
2. Urfa Kanto - (1916)
e M. Duzjian - 1. Kurd Havasi - 1927
¢ Kemani Minas Effendi - 1. Kurd Havasi - (1916-17)
e Nishan Sedef Effendi, Kurd Havasi (1928)

Yukarida bahsettigim iizere kaynak arastirma ve derleme ca-
lismas1 yaparken, etnomiizikolog Ian Nagoski tarafindan derlenip
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hazirlanilmis olan canary-records-bandcam sayfasi® iizerinden bir-
cok eserin kaydina da ulasma sansim oldu. Amerikali etnomiiziko-
log Ian Nagoski, dedesinden kalma tas plak koleksiyonu icerisinde
yer alan Osmanlr’nin Amerikan diaspora miizikleri ad1 altinda 1909-
1929 tarihleri arasinda ABD’de 78’lik tas plaklarda kayda alinmis
eserleri dijitallestirilerek 3 CD’lik bir ¢calismayla yeniden dinleyici-
lerle bulusturdu.

Osmanli Dénemi Analog Silindir ve Balmumu Uzerine Kayitlar

Osmanli doneminde ilk ses kayitlar1 1895 yilinda fonograf kayit-
lar1 olarak Istanbul’da yapilmaya baslanilir. Bu ilk kayitlar hafiz-
larin dini miizikleri, askeri bando marslari, komik monologlardan
olusur. 1900’lerde gramofonlarin bulunmasiyla, dénemin padisahi
Sultan Abdiilhamit tarafindan ilk kayitlar devlet arsivi icin yapilma-
ya baslanir. Bazi1 kaynaklar ilk Kiirt miizik kayitlarinin 1902 yilin-
da silindir plakalar iizerine, Antep’te bir kadindan derlenen Kiirtce
eserler oldugunu belirtir (Reigle, 2013); ancak bu eserleri kimin soy-
ledigi, neler oldugu, hangi arsivlerde bulundugu konusunda su ana
kadar elimizde mevcut kaynaklar yoktur.

1904 yilindan itibaren Gramaphon, Columbia, Orfeon, His Mas-
ter’s Voice, Pholyphon, Zonophone, Sodwa, Odeon ve Baidaphon gibi
Avrupali ticari plak sirketleri pazar alanlarini genisleterek Osmanli
hakimiyetindeki kentlerde ses kayitlar1 yapmaya baslarlar. Orfeon
Plak sirketi, Tiirkiye’de 78’lik tas plak kayitlar yapan ilk sirket olarak
kurulur. 1911 yilinda kurulan, 1911-1924 yillan arasindaki kayitlarin
sirket listesinin katalogu 1920 yilinda yayimlanir. Bu ilk katalogda
Diyarbakirli Hasan ve Mehmet Efendi’nin bircogu Kiirtce olan 14 ese-
rinin kayitlar1 da yer alir. Bu eserlerin adlari su sekilde siralanir’:

1. Diiz Tek / Oyun Havasi, Mehmet Efendi
2. Kadin Havasi / Oyun 1, Mehmet Efendi
3. Davul Havasi, Mehmet Efendi

4. Nare Havasi, Mehmet Efendi

6  https://canary-records.bandcamp.com/
7  Orfeon Kurdish Recordings (Unlii, 2004: Tas Plak Katalogu) Listelenen,
sanatc1 ve eser isimleri, katalogda yer alan orijinal halleriyle yazilmistir.
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5. Yorda Hati Hurla Baki, Hasan Efendi
6. Halil Sarkisi, Hasan Efendi

7. Ramo, Hasan Efendi

8. Amaturam, Hasan Efendi

9. Lavik, Hasan Efendi

10. Lelei, Hasan Efendi

11. Kaval Sarkisi, Mehmet Efendi

12. Mehmet Sarkisi, Mehmet Efendi

13. Lavo, Mehmet Efendi

14. Barfic Bari, Mehmet Efendi

Columbia, Odeon, Baidaphon, His Master’s Voice, Pholyphon,
Zonophone, Sodwa gibi plak sirketleri Irak, Iran, Misir, Suriye ve
Liibnan’daki; Musul, Bagdat, Tahran, Beyrut, Halep, Kahire gibi
kentlerde ticari alanlarini genisleterek sektorlestiler. 1900’lii yillar
itibariyle bu kentler 6zellikle sesini kaydetmek isteyen sanat¢ilarin
ilgi odagi olur.

Kiirt Miiziginin Plak Kayitlar

ABD, Avrupa ve Osmanli gibi bolgelerde az sayida da olsa bazi
Kiirtce miizik kayitlarinin varligini bilmekteyiz. Birinci Diinya Sava-
s1 sonrasinda ulus devletlerin kurulmaya baslamasiyla, bu iilkeler
iizerinde hakim ticari iliskilere sahip kolonyalist giicler bir sektor
olarak miizik kiiltiiriiniin plak kayitlarini da ticarilestirirler ve bu
is alan1 alabildigince yayginlasir. 2008 yilinda Zaholu miizik sanat-
cilanyla ilgili arastirma yaptigimda, goriismecilerim eskiden plak
sirketlerinin ses kayit cihazlarini el arabasi tarzinda gezici arabalar
iizerinde dolastirarak kayitlar olusturdugunu bana aktardilar. Bu
yontemle kayit altina alinan onlarca amator kayittan bahsetmek
miimkiin ve hatta Kiirt miiziginin klasiklesmis (sakar) bircok ese-
rinin ilk kayitlar1 bu donemde zarbéjler tarafindan plaklara okun-
mustur. Ancak daha sonra ticari plak sirketleri daha profesyonel
kayitlar olusturmak icin profesyonel diizeyde enstriiman calabilen
bir ekiple birlikte, sanatsal sese ve kiiltiire sahip sanatcilar1 organi-
ze ederek ekip calismasiyla stiidyo ortaminda kayitlar olusturmaya
baslamis. Bu plaklara okunan eserler sanatcinin isminin hitabiyla
baslar. Bu plaklarin {izerinde sanat¢inin ismi, eserin orijinal ismi,
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makami, bestekari, plak sirketinin ismi, katalog kaydi, plagin i¢in-
de yer alan eser sayisi gibi bilgiler yer alir ve ayrica sanatci adina
diizenlenen telif sdzlesmesiyle plaklar kayit altina alinir. Bu plak
sirketleri tarafindan Kiirt miizigini seslendiren sanatcilara; han,
efendi, aga gibi ve etnik kimliklerine dair bilgiler yer alir ve deger-
li oldugunu belirten Elmas El Kurdiye, Molla Kerim Efendi, Meyram
Xan, Ali Azgar Kurdistani gibi 6n takma isimler eserden énce plak-
lara okunur.

Profesyonel diizeyde plak dolduran sirketlerin yaptig1 kayitlarin
katalog, plak kapagi, mezat bilgi belgelerinden tarihlerine ulasabil-
digimiz kadarnyla, Kiirtce miizik kayitlarindan biri, 1920’lerde Irak’in
Bagdat kentinde, Kiirt miizigi ve hatta Ortadogu’da sesi bir plaga
kayit edilen ilk kadin sesi olan Elmas El Kurdiye / Elmas (Xan) Mu-
hamed’in Kurmanci lehcesiyle soyledigi Halilo ve Lorke eserlerinin
yer aldig1 Polyphon plak sirketine ait plak kaydidir. Daha sonraki
kayitlar, 1924’te Tahran’da Mela Kerim Efendi, Seyid Eli Ezger Kurdis-
tani, 1924 yilinda Zaho’lu Tahir Seidé Ebo, 1926 yilinda yine Sorani
lehcesiyle ilk kaydi olusturulan Yahudi bir Kiirt olan Dayiki Cemali
tarafindan Bagdat’ta gerceklestirilir. 1927 itibariyle de Meyrem Han,
Ali Azger Kurdistani, Mela Kerim Efendi, Hesen Zirek, M. Arif Ciziri,
Sait Agayé Cizirl, Kavis Aga, Hesen Cizirl, Ali Merdan, Mihemedi
Mamlé, Tahir Tofik, Miso Bekabur, Ayse San, Cemil Horo, Baki Xido,
Mahmut Kizil, Huseyin Tutatal (Huseyné Faré), Ziilfikar Yumruk (Ba-
guri), Sukri Izol, Kemal Orkiin, Semal Saib, Asik Ali Cizreli ve ismini
sayamadigimiz yiizlerce sanat¢inin bircok eseri 1980’li yillara kadar
yani teyp kasetleri piyasasi olusturuncaya kadar plaklara kaydedilir.

Kiirtce Radyolarin Miizik Arsivleri

Miizik ve konusma iceren kisa siireli ilk radyo yayini 24 Aralik
1906’da ABD’li mucit R.A. Fessendon tarafindan gerceklestirildi.
E.H. Armstrong’un da radyonun gelisme ¢izgisinde énemli bir yeri
vardir. Sinyali asarak, konusmay1 diger taraftaki kisiye ulastirabi-
len sistem ilk kez ABD’li mucit Edwin H. tarafindan Avustralya’ya
ilk telsiz mesajla 1918’de ulastirildi.® 1924 yilinda Kizil Kiirdis-

8 Radyonun tarihgesi, https://www.indeksmedya.com/radyo/tarihcesi
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tan’da? ilk Kiirtce radyo yayini yapildi. Erivan Radyosu'ndan 6nce
1930’dan 1937 yilina kadar Erivan’dan Kiirtce yayin yapan bir Sovyet
radyosundan bahsedilmektedir. Bu radyonun baskanligin1 Heciyé
Cindi yapmustir (Cindi & Evdal, 2008, s.18). Ingilizler tarafindan ku-
rulmus olan Bagdat Radyosu, 1939 yilinda Kiirtcenin Sorani lehce-
siyle Ortadogu’da yayin yapan ilk Kiirtce radyo olma 6zelligini tasir.
1941 yilinda Beyrut’ta Fransizlar tarafindan kurulan Levanta Radyo-
sunda haftada iki kez yarim saatligine Kurmanci lehgesiyle yayina
baslar. Ikinci Diinya Savas: sirasinda Nazi karsit1 bir Kiirtce radyo
da Filistin’de (Hayfa) acilir. Savasin bitimiyle bu radyonun yayini
son bulur. fran’da ilk Kiirtce yayimlar Tahran’a isyan neticesinde
kurulmus olan Azerbaycan Ozerk Cumhuriyeti’nin (1945-46) Tebriz
Radyosu’nda olmustur. 1946 yilinda Mahabad Kiirt Cumhuriyeti’nin
kurulmasiyla Kiirtler ilk kez bir radyo yayinini kendileri acar. Halkin
her seyden haberdar olmasi icin sehir merkezine hoparlor kurularak
haber, yorum, miizik ve konusmalar canli yayinlanir. Yine 1946 y1-
linda giinde yarim saatligine Tiflis Radyosu’ndan yapilan bir Kiirtce
miizik ve bilgi yayimnindan bahsedilmektedir (Agcakulu, 2012, s.52).

1955 yilinda Erivan Radyosu haftada bir giin 15 dakikaligina
Kiirtce yayina baslar. 1957 yilinda Araplarin Sesi Radyosunda giinde
45 dakikalik Kiirtce program ve miizige yer verilir. Arap blogunun
radyolar aracihifiyla yaymaya calistig1 etkisini kirmak icin fran'da,
1958 yilinda Tahran Radyosundan giinde bir saat, Senendec Rad-
yosundan giinde {i¢ saat, Kirmansah Radyosundan giinde iki saat,
Reza’iyeh (simdiki Urmiye) Radyosundan giinde bir saat, Meshed
Radyosundan Cumartesi, Pazar ve Carsamba giinleri giinde yarim-
sar saat Kiirtce yayin yapma olanagi saglanir.

Azerbaycan Demokrat Parti sponsorlugunda Sovyetlerden 1947-
53 yillar1 arasinda Sorani lehcesiyle bir radyo istasyonu yayin
yapmustir. Seday-1 Milliye-i iran Radyosu. 1959 yilinda yayina
baslamistir. Sorani lehcesiyle yaymn yapmistir. Radyo Peyk-i
Iran Radyosu. Dogu Avrupa’dan 1961- 76 yillar1 arasinda Sorani
lehcesinde giinde yarim saat yayin yapmistir. Kiirdistan’in Sesi

9  Kizil Kiirdistan; 1923-1929 yillar1 arasinda “Kiirdistan Kazas1” olarak yar1
ozerk bir statiiye sahip olan ve 1930’lardan sonra illere boliinen bolge.
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Radyosu. 1961-75 yillar arasinda Irak Kiirdistant 6zerklik yanli-
s1 hareketi tarafindan yapilmistir. Bir saatlik programi haberler
ve marslar olusturuyordu. Deng-i Kiirdistan Radyosu. 1963-84
yillan1 arasinda Iran Kiirdistanr'ndan Sorani ve Kurmanci leh-
celeriyle yayin yapmustir. iran Kiirdistanr'nin Sesi. 1973-75 yillar
arasinda Bagdat’tan Sorani lehcesiyle yayin yapmistir. Kiirdis-
tan Yurtsever Birligi Radyosu. 1983 yilinda iran Kiirdistani'n-
dan Sorani ve Kurmanci lehceleriyle yayina baslamis ve devam
etmektedir. Deng-i Kiirdistan-1 iran Radyosu. 1983 yilinda Irak
Kiirdistanr'ndan Sorani lehgesiyle yayina baslamis ve devam
etmektedir (Agcakulu, 2012, s.55).

Kurulan bu radyolarin temel amact her ne kadar bilgiyi siyasi
amag icin kullanmak ve yayginlastirmak amacl olsa da hepsinin
ortaklastig1 yegane alan miizik kiiltiirii olmustur. Her radyo istas-
yonunda (dengxan, ézgeh) olusturulan arsivler, yapilan kayitlar ve
yayinlar, bu radyolarin sahipleri tarafindan her ne kadar zorunlu ve
amach olsa da Kiirt miiziginin kimliginin halka tasinmasinin 6niine
gecememistir ve her radyo arsiv kaydi kendi gelenegini olusturmus-
tur. Kiirt dilinin yasakli oldugu {iilkelerdeki Kiirt sanatcilar1 eserlerini
plaklar ve radyolar {izerinden halka ulastirabilmek icin yillarca uzun
ve zorlu yolculuklar, siirgiinler, yasakli donemler, yokluk ve yoksun-
luklar yasamislardir. Bu dénemlerin ceremesini en ¢ok da kadinlar
gbgiislemis ve ancak biitiin olanaksizliklara ragmen ezgilerini, melo-
dilerini gecmisten devraldiklar gibi halka aktarmay1 basararak, bin-
lerce eseri kayit altina almislardir. 1950’1i yillara kadar ses arsivleme
tekniklerinin geliskin olmamasi nedeniyle, 6zellikle radyolar iizerin-
den yapilan miizik yayinlarinin en 6nemli katkisi, fakli bolgeler ve
lehcelerdeki bircok eserin herkesin ortak belleginde yer edinmesini
saglamasi ve miizigin sinirlar 6tesine aracisiz tasimasi olmustur.

Makaral1 Bantlar ve Arsiv Kayitlar1 Donemi

1950’ler sonras1 dénem radyolar, arsiv kurumlar1 ve ongoriisii
olan derlemecilerin arsiv kayitlarini olusturmaya basladiklar1 do6-
nemdir. Bu donemde makaral1 bantlar iizerine hem kayitlar yapil-
mis, hem de ¢cok daha uzun siireli kayit alma teknigi gelistirilmistir.
Bu dénemde kayit yapmak stiidyo gerektirmiyor, aract kurumlar
gerektirmiyor, telif sézlesmeleri, katalog zorunlulugu vb. hichir
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baglilig1 olmadigi icin, artik sesi, nefesi ve hafizasi iyi olan zarbéjler,
denghéjler ve cirokbéjler icin firsat ayaklarina gelmis, Kiirt miizigi
kayit tarihi acisindan bu donemi zarbéjler bahan olarak adlandir-
mak miimkiin.

Radyo arsivcileri ve derlemeciler, zarbéj ve dengbéjlerin pesleri-
ne diiserek kayitlar1 dogal ortamda alirlar. Bu teknik kayitlar 6zel-
likle Kafkasya’da yasayan Celil ailesi, Heciyé Cindi ve ailesi, Xelilé
Cacan ve ailesi, Eminé Evdal, Erebé Semo ve daha bircok goniillii
Kiirdolog ve folkloristler tarafindan olusturulmaya baslanmistir.
Bu kayitlar, ayn1 zamanda Kiirt miiziginin resmi olmayan kayit ta-
rihi donemini de kapsar. Kayitlar resmi kurumlar disinda ve resmi
kimlik bilgileri gerektirmeden yapilabildigi icin, diinyanin dort bir
yaninda yasayan Kiirtler icin yasakli Kiirt miizigi siireci farkli bir
boyuta tasinir. Kim dengbéj, kim stranbéj, kim sanatci kim degil,
siireci ile birlikte Kiirt miiziginde isimsiz, de facto kisisel bilgiler ve
eserlerin sahipleri ile ilgili oldukca karmasik bir siire¢ baslar ki Kiirt
miiziginde en cok bu donemde eserlerin coguna ‘anonim eser’ ad-
landirmasi yapilir. Biitiin bu yapilan kayitlar, dengbéjlik gelenegi-
nin kayith ortak hafizasini olusturmaya baslattig1 gibi, dengbéjligi
divan geleneginden herkesin, her yerde dinleyebildigi dijital bir for-
mata tasimistir.

Evde Stiidyo, Teyp Kasetleri ve Kopya Kasetler Donemi

1964 yilina kadar 78 RPM tas plaklar ve 45 RPM’lerin her bir ta-
rafina 3-5 dakikalik bir eser kaydedilebiliyordu. 1964 yilindan iti-
baren, 45’lik RPM’lere 3- 7 dakikada en fazla dort eser kaydi yapi-
liyordu. Ancak uzun calar plaklar ya da long player (LP) 33’liikler
iiretilemeye baslandiktan sonra, daha fazla eser kaydedebilen bir
sisteme sahip olduklar icin sanatcilar bu dénemde ilk kez albiim
yayinlamaya basladilar. Albiim calismalari, sanat¢inin bir plakla
daha fazla eserinin taninmasini, icinde yer alan kitapcik, brosiir ve
fotograflarla sanatciya dair daha fazla bilgiye ulasildig1 profesyonel
kayit yapma donemini baslatti.

Bu donemde sanatcilar, sanatsal calismalarin yoniinii kirsaldan
cok kentlerdeki konser, gazino, radyo ve televizyon sahnelerine y6-
nelttiler ve eserlerini profesyonel stiidyolarda kasetlere kaydettiler.
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Bu ddnemler, sanat camias1 mecrasinda maddi ve siyasi nedenler-
den dolay1 yer alamayan sanatgilar ile amator diizeyde sanatsal
iiretimler yapan sanatcilarin eserlerinin, yerel kasetcilerin kurdugu
daha basit stiidyolarda, evlerinin en sakin kdselerindeki odalarda,
sanatci ve dengbéjler icin diizenlenen ‘sevbérk’lerde kasetler iizeri-
ne kayit edilmeye, kopyalama yoluyla ¢ogaltip dagitilmaya baslan-
dig1 dénemlerdir.

Kiirt Kiiltiir Enstitiisii’'niin arastirma ve derleme boliimiinii kur-
duktan sonra, Kiirt miizigine dair yapilmis kayitlar1 derlemeye bas-
ladigimiz donemde, Erbil, Duhok, Zaho, Cizre, Nusaybin, Diyarba-
kir, Adiyaman, Afrin, Kamisli ve daha bircok kentte arsiv derleme
calismasi yaptik. Kiirt sanat¢ilarin eserlerini kayit etmek i¢in neler
yasadiklarini, gosterdikleri cabay arsivciler ve hayranlarindan on-
larca kez dinledik. Ondan dolay1 da bircok arsivci ve koleksiyoncu
bu sanatcilara ait eserleri vermekten imtina ediyorlardi.

Arsiv derlemesi yaptigimizda, o arsivleri kayit altina alan ve koru-
maya calisan arsivciler ile miizik hayranlarinin anlatimlar oldukca
ilgi cekiciydi. Kiirtce kaset, plak ve makarali bantlar, kitaplar yasakl
sayildiklarindan yillarca sahipleri bir giin yasaklar kalkar yeniden
dinleriz diye bu kayitlar ahirlara, magaralara ve yerin altina gome-
rek kurtarmaya calismislar -ancak, yasaklarin uzun siirmesinden
dolay1 kurtulabilen materyal yok denilecek azdir-. Kurtarilamayacak
durumda olanlar ise odun sobalar1 ve ocaklarda kiile donmiisler. Kiir-
distan'in hemen hemen her yerinde bu hikayelerin binlercesini duy-
mak miimkiin. Yapilan Kiirtce miizikler yasak sayildig1 icin toplatilan
onlarca sanat¢inin eseri, mahkemelik olan, ceza alan, yurtdisina kac-
mak zorunda kalan ve donemeyen onlarca sanat¢inin yasakli hikaye-
si ise giiniim{iize kadar halen devam etmektedir.

Mahmut Kizil bana bir anisini anlatirken; “Belimde silahla stiid-
yoda kayit yapmaya gidiyordum. Plaklanm cok satinca, ve Bagdat
Radyosu iizerinden caliminca pesmergelerde yarattigr ulusal duygu-
lardan dolay1, ‘Pesmergelere silah yardimi yapiyorum diye Kiirtciiliik-
ten bana dava a¢ildy’ diyordu. Sekvan Evdilhekim, yirmi yildan fazla
Bagdat Radyosunda radyo programciligi ve spikerlik yapmisti. Ayse
San’la 1978 yilinda Bagdat Radyosunda yaptig1 roportajin kasetini
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benimle paylasacakti, kopyasini elinde tutup bana; “Eger bu kaseti
radyodan c¢ikardigim bilselerdi o zaman Be’asi’ler (Baascilar) beni
kursuna dizecekti. Ben bu kaseti o riski goze alarak oradan cikar-
dim, diyordu.” Zaho’da Mihemed Arif Ciziri adina kurdugu kasetci-
lik stiidyosunun sahibi Babé Mévan’dan arsiv istedigimde; “1981de
Zaho napalm bombalanyla bombalanmirken herkes cocuklarim, ben
de sirtladigim miizik arsivlerimi kagirniyordum yok olmaktan’, diyor-
du. Meyrem Xan, Nesrin Sérwan, Seid Axayé Cizirl, M. Arif Ciziri
ve daha bircok sanat¢inin eserlerini kaydetmek icin kacak yollar
ve bircok sorun ve sikint1 yasayarak; Bagdat, Halep, Istanbul, Tah-
ran, Kahire vb. kentlere giderek eserlerini plaklara kayit ettiklerini
Sakarén Muzika Kurdi (Yas, 2015; Yas, 2015a) calismami yaparken
karsilastim.

Teyp kasetleriyle kayit doneminin baslamasiyla bu kayitlari
yapmak icin baska bir {ilkeye gitmek ve zorlu siirecleri yasamadan
daha basit yontemlerle kayitlarin yapildigi dénem basladi. Mihe-
med Séxo, Mihemed Arif Cizirl, Hesen Ciziri, Seid Yusuf, Erdewan
Zaxoyu, Tehsin Taha ve ismini sayamadigimiz yiizlerce {inlii sanatc1
eserlerinin kayitlarini ya ev stiidyolarinda ya da kaset prodiiktor-
lerinin; Diyarbakar, Zaho, Duhok, Erbil, Halep, Kamislo, Nusaybin,
Mahabad ve daha bir¢cok kentte kurmus olduklar stiidyolarda bu
sanatcilarin eserlerini kaydettiler.

Bu, kasetcilerin ayni zamanda ticari amach derleme ¢alismala-
rin1 da yaparak, zarbéj ve dengbéjlerden derledikleri kayitlar1 ve
radyo yayinlarindan evlerde yaptiklar1 kopya kayitlarini cogaltarak
sattig1 donemi de kapsar. Kiirdistan’nin bircok bélgesinde o zaman-
lar Kiirtce yasakli dil olmasina ragmen bu kasetler el altindan ¢ogal-
tilarak, plaklarin kayitlar1 da cogunlukla dijitalize edilip cogaltila-
rak Kiirt miiziginin yayginlasmasi saglandi. Bu donem, Kiirt miizigi
sesleri ve eser sahiplerinin en cok sahipsizlestigi, kimliksizlestigi ve
karmasiklastig1 donemdir. Kapaginin iizerinde Zeki Miiren, Miisliim
Giirses, GOniil Yazar vh. bir sanatcinin oldugu bir kasetten Sivan
Perwerd, Nizametin Arici, Koma Wetan, Peri Zengeneyi, Erdewan
Zaho'yu, Hesen Ciziri, M.Arif Ciziri, Ayse San, herhangi bir deng-
béji, yasak olan olmayan baska bir Kiirt sanatcisini dinlerdiniz. Bu
siirec 2000’1i yillara kadar devam etti.
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Sonug

Kiirt miizik mirasiin kayip seslerini, biitiin anlattiklarimizdan
yola c¢ikarak goz 6niine getirdigimizde ne kadar karmasik oldugunu
gOriiriiz. Bilgi ve arsiv eksikligi, kurumsal calismalarin yetersizligi,
bireysel calismalarin yeterince desteklenmemesi, bu mirasin yok
sayilmasi ve kendi iktidarlari icin halktan saklanmasi, kayip sesleri
cogaltanlar1 mirasin gercek sahiplerinden uzaklastirmistir. Yukari-
da siraladigim kayip seslerin kategorik olusumu ve tiim bu kategori-
lerin sonucunda bu kayip seslerin bulunmasi, kayit altina alinmasi,
arsivlenmesi, yayginlastirilmasi i¢in giiniimiiz sanat¢ilarina ve mii-
zikseverlerine ulastirmak gerekmektedir.

Teknolojinin gelismesiyle, kaydetme, kaydedilenlere erisimi
saglamak ve yayginlastirmak artik miimkiin. Bu imkanlarin yani
sira kaos arsivciligi ve bilgi karmasasinin yani sira, sanatcilarin,
eserlerin ve bilgi sahiplerinin hak, hukuk, fikir ve telif haklar1 da
biiyiik bir calismay1 gerektiriyor. Kayip sesler kapsaminda yiiriittii-
glimiiz calismada, hangi plak, bant, kaset veya CD’nin nerede, na-
sil, ne zaman ve kimlerin kaydettigine dair bilgi ile eserin sozleri,
aranjorii vb. esas sahiplerine ise ulasmak ve kayda gecirmek bilgi ve
belge yetersizliginden cok zor oluyor. Bu alanlarin hepsini tek tek
calismak gerekiyor elbette.

2005 yilindan beri {izerinde calisma yaptigim kayip sesler ve Kiirt
sanatcilar1 belgelendirme antolojik calismalari, daha ¢cok bu karma-
sikligin icerisinde sahipsizlesen, kimliksizlesen, tarihsizlesen ve
hikayesi kayip olan bu degerli eserleri, sanatcilarinin mirasini giin
yliziine ¢cikarmak, dort farkl iilke ve diinyanin dort bir yaninda ya-
samak zorunda olan Kiirt halkinin diinya insanlik mirasinin 6nemli
parcasi olan miizik sanatina dair mirasini arsivlemek, korumak ve
kendileriyle bulusmalarini saglamak oldu.

Kayip sesler, kaydedilemeyen sesler, kaydedilmeyi bekleyen ve
her giin yok olmayla yiiz yiize olan Kiirt miizik mirasina dair ses-
ler, Kiirt halkinin yasanmis binlerce yillik kadim hikayesi, ge¢misi,
yazilamayan sozlii tarihi ve kiiltiiriiniin sakli oldugu bu sesler ve
eserleri giin yiizline ¢ikarilmayi bekliyor. Bu kayip seslerin ezgileri,
ritimleri ve s6zleri ayn1 zamanda Mezopotamya halklarinin, bu top-
raklara yolu diisen herkesin bir parca kendisini icinde gorebilecegi
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bir sanatsal iiretimdir. Bilimsel ve akademik arastirmalarla bu ses-
ler giin yiiziine ¢ikarlip, arsivlenip bibliyoteklerde yerini aldiginda
gercek degerleri anlasilacaktir.
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KURT HALK OZANLARI DENGBEJLERIN
GOZUNDEN SINIRLAR VE DEVLET!

WENDELMOET HAMELINK & HANIFi BARIS

Giris
“Bu daglan tammahsin. (...) [Her biri]Bu daglara
sahip degil,ait olmay1 secmis bir halkin sigindig
birer dulda.” Selim Temo (2013, s.1)

“Boliin ki yonetilmeyesin.” Ernest Gellner (Scott,
20009, s.209'dan alinti)

Dengbéjler* koy toplantilarinda, diigiinlerde ve tiirlii etkinlik-
lerde sanatlarini icra eden halk ozanlaridir.? Dengbéjlik, 1980’den

1 Bumakale, “Denghéjs on borderlands: Borders and the state as seen throu-
gh the eyes of Kurdish singer-poets” basligiyla, 2014 yilinda Kurdish Studies
Journal adli uluslararasi hakemli bir derginin 2. Cildinin 1. Sayisinda, 34-60
sayfalar arasinda yer alan Ingilizce olarak yayimlanan makalenin orijina-
linin c¢evirisidir. Makalenin Tiirkce gevirisi kolektif bir sekilde yapilmis ve
ceviri yazarlardan Hanifi Baris tarafindan gézden gecirilmis makalenin son
hali Baris tarafindan verilmistir.

2 Dengbéj, Kiirtce’nin Kurmanci lehcesinde bir isim olup, ‘ses’ anlamina gelen
deng ismi ile emir kipinde ‘s6yle’ anlamina gelen ‘béje’ fiilinden tiiretilmistir.
Kelimesi kelimesine cevrildiginde ‘ses soyleyen’ gibi bir anlam ¢iksa da ‘ses
ustast’ olarak cevrilebilir. Kavram olarak ise halk ozani, ozan, ses ve s6z us-
tas1 olarak bilinir. Dengbé&j sadece ses ustasi olmakla kalmaz, ayni zamanda
sair, siir okuyucusu, destan, hikaye ve masal yaraticisi ve anlaticisidir da.

3 Bu makalenin antropolojik arastirmaya dair kismi, cogu 2007-8 yillarinda
gerceklesen Hamelink’in saha arastirmasina dayanmaktadir. Hamelink,
bircogu Tiirkiye’de ve birkaci da Almanya ve Fransa’da olmak iizere, elli
yedi Kiirt sarkici ve dengbéj ile uzun goriismeler yapti. Bunlardan kirk ikisi
genis halk Kkitlesi tarafindan dengbéjler olarak kabul edilir. Digerleri Alevi
asiklan ve diger sanatcilardan (dervis ve popiiler Kiirt miizik gruplarinin
sarkicilarn gibi) olusmaktaydi. Ayrica, dengbéjler hakkinda yazan Kiirt
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sonra Tiirkiye’deki Kiirt toplumunda kaybolmaya yiiz tutmus ama
2000’lerde yeniden canlanan sekiiler bir s6z gelenegidir.* Dengbégjlik
sanati, birincil olarak kisiyi bir diger boyuta tasiyan bir tahayyiil sa-
natidir. Birlikte ya da yalniz, birbiri ardina kilam s6yleyen®> denghéj-
ler, bireysel ve sosyal yasam deneyimlerinin anlatilip canlandirildigi
bir diinya yaratirlar. Kendi yasam ortaminin ve cografi konumunun
merkezi konuma oturdugu ve bu cografyanin disindaki bolgelerin
yabanc1 yerler olarak sunuldugu bir diinyadir bu. Kilamlar, yabanci
bir yer olan xeribi-gurbet- ile tezatlik arz eden bir yer, bir yurt -welat-
yaratirlar.® Ayrica, kdy yasamindan, yerel toprak agalarindan, ciftci-
lerden, ¢obanlardan, isyanlardan ve savastan olusan, Kiirtlere 6zgii
bir gecmisi hatirlatan ve canlandiran bir diinya resmi cizerler.’

yazar ve gazetecilerle de réportaj yapti, onlarin kitaplarini ikincil kaynak
olarak kullandi, (6rnegin, Parilt1, 2006; Kevirbiri, 2005; Kizilkaya, 2000),
Kiirt TV kanallarinda program yapimcilari ile goriistii ve dengbéj sanatinin
tanitiminda ve onlar i¢in yeni performans firsatlar yaratmada aktif olan in-
sanlarla goriistii. Hamelink Diyarbakir ve Van’daki Denghéj Evleri’ni aras-
tirma siiresince diizenli olarak ziyaret etti ve her ziyaretinde buralardaki
etkinliklere katilarak giinlerce siiren performanslari ve etkinlikleri izledi.

4  Hamelink’in gériismelerine dayanir. Ayrica bkz. Scalbert Yiicel (2009, s.16)
“Goriisiilen cogu kisi gibi, bu dengbéj de 1980’den sonra sarki sdylemeyi
birakmisti. Toplama ve kayit 1980’den sonra ¢cok daha zordu.”

5  Ermenistan’daki Yezidiler arasinda Amy de la Breteque (2012) kilamin mii-
zik degil, melodilestirilmis bir konusma olarak tanimlandigin aktarir. Tiir-
kiye’deki Kiirtler baglaminda, Kiirt miizisyenler genellikle kilamlar1 kendi
miiziklerinin ve genel olarak Kiirt miiziginin kaynagi ve ilham kaynagi ola-
rak adlandinirlar. Delil Dilanar ve Rojda gibi sarkicilar, dengbéj kilamlari-
nin modern yorumlarini yaptilar ve kendi seslerini eski dengbgj kayitlari
ile karistirdilar. Kiirt miizisyenler dengbéj kilamlarini miizik olarak yorum-
ladiklarindan, biz de onlar gibi kilarm bir resital sarki olarak aniyoruz.

6  Bubaglamda “gurbet”, insanin tanimadig1, yakin ¢evresinin disinda bir yer
olabilir. Bu nedenle, Amy de la Breteque, xeribi kavraminin cografi olmak
zorunda olmadigini ifade eder: “cografi bir alani degil, daha etkin olan,
hane halkinin / kéyiin ve siirgiindekilerin mekanlar1 olarak diinyayi iki tiir
yere ayirir-” (2012, s.138).

7  Dengbéjler goriisme ve performanslarda, Kiirt tarihinin ve kiiltiiriiniin koru-
yucusu, gecmiste somutlasan deneyimleri araciligiyla Kiirtlerin kdy yasam-
larinin uzmanlari olduklarini agikca ortaya koymuslardir. Bu yiizden bugiin
dengbéjligin anlamindan bahsedenler, durumu bu terimlerle acikladilar. Ek
olarak, dengbéjlerin soyledikleri kilamlar, konular ve figiirleri vasitasiyla
yurt ve gurbet temasiyla mesgul olduklarini géstermektedir. Bunun bir kis-
mi1 bu makalede tartisilan kilamlarda bulunabilir. Hamelink tezinde, deng-



Bu makalede, kiilliyatimizdaki denghéj kilamlarinda yurdun ve
gurbetin nasil tanimlandiklarini inceliyoruz. Takip eden 6rneklerle,
kilamlarin bir Kiirt yasam diinyasi yarattiklarini, ancak cogunun he-
niiz milliyetci bir ideolojiyi dile getirmedigini dne siiriiyoruz. Bu ayn1
zamanda siyasi aktivistlerin tutumundan da cikarilabilir; yerel asiret
savaslar1 hakkindaki bircok sarki, dengbéj sanatinin bir siire dislan-
masina yol agmist1.® Dengbéjler, birlestirici olmaktan ziyade ayirim
yaratmakla tanimlanan eski Kiirt aga diizeni ve feodalizmle baglan-
tili olarak goriildii. Siyasi aktivistler, geleneksel Kiirt toplumunun bir
kismini geri kalmis ve modernlesmesi gereken bir topluluk olarak
goriiyorlar. Ancak, Kiirt siyasetinin parcali yapisini ‘ilkellik’ ve ‘ipti-
dailik’ olarak tanimlamak yerine, bu 6zelligi, bilin¢li olarak benim-
senen, merkezi bir devlet yapisina dahil edilmeye karsi durmanin
Onemli bir mekanizmasi olarak aciklamak da miimkiindiir.

Scott’t (2009) izleyerek, Kiirtlerin kendi ulus devletlerine sahip
olmamalar gerceginin, sadece Kiirt aristokrasisi adina bir basarisiz-
likla a¢iklanamayacagini, ayrica devlet olmaktan kacinmak ve devle-
ti savusturmak icin benimsenmis bilingli bir tercihin de mevcut du-
rumda pay1 oldugunu 6ne siiriiyoruz. Bu tercih milliyetg¢ilik cag1 olan
giiniimiiziin baskin 6zgiirliik ve bagimsizlik anlayisina uygun degilse
de, daha az degerli bir diisiince hatt1 da degildir. Kiirtler, yalnizca
gerektiginde devlet yapilari tarafindan yutulmaya direnmekle kal-
madilar, ayn1 zamanda “kendi aralarinda devletin ortaya ¢ikmasini”

béjlerin performanslarinda ve kendilerini gosterme sekillerinde “gelenegi
canlandirdiklarint®, diger bircok insanin yani sira siyasi aktivistler ve TV
programlar yapimcilar ise dengbéjlerin “ulusu canlandirma” girisiminde
bulunduklarini savunuyor (Askew, 2002). Giiniimiizde dengbéj sanatinin
anlamuyla ilgili bu farkl goriisler, Kiirtce “farkli bir ulusal kiiltiir” kurma ca-
balarinda yer alan bazi siirecleri gostermektedir (Scalbert Yiicel, 2009, s.8).

8 Bu yazida, Kiirt dengbéjlerinin tiim etkinliklerine atifta bulunmak icin
‘dengbéj sanatr’ terimini kullaniyoruz. Bugiin bircok Kiirt, bunlara atifta
bulunmak icin dengbéji (dengbégjlik) kelimesini kullaniyor. Kiirt olmayan
okuyucunun Kiirtce terim kullanmasinin kafa karistirici olabilecegini dii-
stindiik. Bu nedenle ‘dengbéj sanatr’ terimini kullanacagiz. Ayrica, ‘denghéj
gelenegi’ terimindeki “gelenek” kelimesi nedeniyle bu ifadeyi kullanmak
istemedik, ¢iinkii bu, modernite ve milliyetcilik konusundaki soylemin bir
parcasidir ve biz bu ayirimi yapi sokiime ugratmak istiyoruz. ‘Sanat’ keli-
mesi boyle cagrisimlari akla getirmez.
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(Scott, 2009, s.X) da yirminci yiizyilin baslarina kadar engellediler.
Kiirt tarihine dair bu tiir bir kavrayis pek alisildik degildir, ancak bir-
cok bilim insaninin Kiirtler arasinda goreceli olarak “gec kalmis mil-
liyetciligi” isaret etmekle, esasen bu sonuca varmamiza giden yolu
bir siire 6nce actigina inaniyoruz.® Dahasi, makale icin derledigimiz
dengbéj kilamlar1 da b&yle bir analize olanak vermektedir.

Buradaki 6nceligimiz, devleti uzak tutmaya yonelik tutarli bir
egilime sahip Kiirt siyasi etkinligi baglaminda tercih unsurunu
vurgulamaktir. Bu egilim kiilliyatimizdaki dengbéj eserlerinde 6ne
cikiyor. Oz-Sarkiyatc1 argiimanlarin aksine, Kiirt siyasetinin yerel
veya bolgesel-parcali- karakteri ile Kiirtlerin ulusal bir birlik kur-
maya gorece sonradan ilgi duymus olmalarinin, Kiirt siyasal varligi-
nin bir basarisizlig1 veya Kiirt halkinin belli 6zellik ve niteliklerden
yoksunlugu olarak goriilmemesi gerektigini vurguluyoruz. Tersine,
bu durumu dengbéj kilamlarindaki yasant1 diinyasina da yansiyan
tercih unsuruyla acikliyoruz. Dolayisiyla, bu makale ile giristigimiz
sey ilk etapta Kiirt s6zlii gelenegi {izerine bir calisma yapmak degil,
siyaset, sinirlar ve devlete dair fikirlerin kilamlar i¢inde nasil ifade
edildigini incelemektir. Kiilliyat, Hamelink’in Tiirkiye’deki arastir-
masi sirasinda séylenen kilamlarla sinirlidir (bkz. asagida).

Tabii ki, bir kaynak olarak kiilliyat ve kilamlarin sinirliliginin
farkindayiz. Ancak, kilamlarin Kiirdistan’daki Kiirtlerin simirlari,
devleti ve politik yapilar1 nasil algiladiklar1 konusunda bize énemli
bilgiler verdigini diisiiniiyoruz. Zaman aralig1 acisindan da asagida
bahsettigimiz zaman dilimi {izerinde duruyoruz. Her ne kadar bi-
rey olarak dengbéjlerin belirli bir kompozisyon ve performans mo-
mentinin iirlinii olup bu anlamda degisiklige ugramis olsalar da,
kilamlar her zaman bir izleyici kitlesine yoneliktirler ve izleyiciyle

9 Ornekler coktur, ancak Ozoglu (2004) bunun i¢in ayrmtili bir tartisma sunar.
Ornegin: “Kuskusuz, yirminci yiizyildaki Kiirt milliyetcileri amaclarina tarih-
sel derinlik katmak i¢in, 19. yiizyildaki Kiirt hareketlerini milliyetci olarak
yeniden diislinerek ve romantiklestirerek bircok girisimde bulundular. An-
cak (..) gesitli Kiirt gruplarinin kiiltiirel ve militan faaliyetleri, Birinci Diinya
Savasr’'ndan 6nce vardi ama milliyetci degildi. Daha da 6tesi (...) Kiirt milli-
yetciligi Osmanli devletinin parcalanmasina katkida bulunmak yerine ona
bir yanit olarak ortaya ¢ikt1 (s.69).

| 54



hembhal olurlar. Bu, tiim anlatilar gibi, onlar1 bestelendikleri ve icra
edildikleri zamanin sosyal baglamini yansitan kaynaklara doniistii-
riir (Jackson, 2002; Finnegan, 1992). Kilamlar, bir yandan, akiskan-
liklariyla karakterize edilirler: Bir oral performans hicbir zaman bir
oncekiyle ayni degildir. Ote yandan, bu performans anina ulasmak
icin alinmis olan tarihsel yol, belli bir kilamda sunulan malzemede
her zaman mevcuttur (Vansina, 1985, 1990).

Makaleye ilk olarak Kiirtler acisindan 6z-Sarkiyatcilik ile ne demek
istedigimizi ve denghéj sanatinin neden bize Kiirt siyaseti hakkinda
farkli bir anlayis sunabilecegini diisiind{iglimiizii tartisarak basliyo-
ruz. Sonra da kilamlarin onlar1 anlamamiza yardimci olan bazi 6zel-
liklerini tartisacagiz. Uciincii olarak dengbéjlerin performanslarinda
Kiirt merkezli bir cografyanin hayali bir haritasini ¢ikardiklarini 6ne
siirecegiz. Daha sonra, kilamlarda yinelenen dort figiirii tartisiyoruz:
yerel lider, mahk{im, asi ve hain.® Her figiir, Kiirtlerin ic politik yapisi
ve Kiirtler ile devlet arasinda gelisen iliskiye dair i¢ gorii saglamakta-
dir. Sonuc¢ kisminda da Kiirt tarihinin 6z-Sarkiyat¢i yorumuna karsi
cikiyor ve alternatif bir yorum 6neriyoruz.

(0z)-Sarkiyatcilik ve Dengbéj Sanati

Hamelink, arastirmalar sirasinda 1990’larin sonlarindan ve daha
giiclii bir bicimde 2000’lerden bu yana dengbéjlerin ve sanatlarinin,
siyasi aktivistler tarafindan Kiirt tarihi, gelenegi ve modernligi {izeri-
ne iiretilen anlatilarin konusu oldugunu fark etti. Bu aktivistler, Kiirt
siyasi hareketiyle iliskilenen ve harekete dahil olan insanlar olarak
tanimlanabilirler." Dengbéjler hakkinda iirettikleri anlatilar, sanat-

10 Bu rakamlar, Hamelink’in (2014) tezinde sundugu cesitli rakamlar arasin-
dan secilmistir. Hepsini buraya dahil etmek bu makalenin kapsami acisin-
dan miimkiin degildi. Onlara figiirler diyoruz, ¢iinkii onlar birbirinden ayr1
kisilikler degil, sik sik kilamlarda karsimiza ¢ikan ve daha biiyiik sosyal
gelismelere isaret eden karakterlerdir.

11 Kiirt hareketi terimini, bircok farkli aktoriin ortak amaclarina atifta bulunmak
icin kullaniyoruz. Casier vd. (2011), Kiirt hareketi terimini PKK (Partiya Kar-
kerén Kurdistan), BDP (Baris ve Demokrasi Partisi), (veya Hamelink’in aras-
tirmasi sirasinda DTP (Demokratik Toplum Partisi)) ve KCK (Koma Civakén
Kurdistan) dahil olmak iizere “Kiirt yanlis1” kurumlara atifta bulunmak icin
kullanmaktadir. Bir yandan, bu aktorler siddet iceren eylemlerden se¢im po-
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larini milliyetcilik, modernite ve ilerlemeye y6nelik kiiresel bir bag-
lama yerlestirir.”? Bu diisiince dahilinde denghéj sanatini “gelenek”,
“s0zIii” ve “miras” olarak anliyorlar ve bu kelimeler olumlu cagri-
simlarinin yaninda geri kalmislik ve azgelismislik diisiinceleriyle de
yiikli oluyor. Bu anlamda, dengbé&j sanatini Arif Dirlik’in sozleriyle
“miizeye” siirgiin ettiler, ciinkii “bir toplumu su veya bu sekilde ge-
leneksellikle damgalayip onun modernlige yiikselisini engelleyen
sey gecmisin yiikiidiir” (Dirlik, 2003, s.277 ve 1996, 5.100).

Hamelink’e konusan siyasi aktivistler modernite ve milliyetcilik-
le ilgili endiselerini acik bir sekilde ifade ettiler. Mesela, dengbéjle-
rin ortak bir Kiirt davasina katkida bulunmak, milliyet¢i bir diisiince
yapisi gelistirmek ve performanslarini mevcut normlara uyarlamak
gibi gorevleri oldugunu diisiiniiyorlardi. Bunun en acik 6rnegi, den-
gbéjlerin asiretler arasindaki catismalar hakkinda kilam séylemek-
ten kacinmalarini beklemeleriydi; cilinkii bu tiir kilamlar ayristiric
ve muhtemelen Kiirt birligi icin zararh goriiliiyordu.? Burada “gec-
mis ve simdiki arasindaki gerginligi c6zme” yoniindeki cabalarin-
da, modern Kiirt siyasi aktivistinin “Avrupali modernite teleolojisi
bilincinde” oldugunu goriiyoruz; dengbéj sanatinin ve temsil ettigi
degerlerin “kacinilmaz olarak modern ulusun temsil ettigi moder-
nite zaferiyle gecmise siiriilmesi gerekir” (Dirlik, 2003, s.278). Eger
denghéj sanati “bir kez daha diriltildiyse” (Dirlik, 2003, s.278), o za-
man, “yeniden dirilen” dengbéj sanatindan, devlet ile Kiirt siyasi
hareketi arasinda devam etmekte olan ihtilafin dayattig1 yeni siyasi
kosullara uyum saglamasi beklenir.

litikalarina kadar cesitli vizyonlara ve siyasi konumlara sahipler, ancak diger
yandan, Tiirkiye’deki Kiirtlerin 6zgiirlesmesini tesvik eden ve destekleyen
ortak bir ses olarak hareket ediyorlar ve bdylece “varliklarini pekistirmeyi”
basarmislardir (Casier vd., 2011, s.104). Watts ayrica 1990’11 yillardan beri Kiirt
yanlis1 aktorlerin devlet dairelerine erisiminin nasil arttigini ve onlara “yerli
ve uluslararasi seyirciye ve yeni sembolik kaynaklara yeni erisim” sagladigini
gosteriyor (2006, s.126). Bu oyunculara “biiro aktivistleri” diyor.

12 Kiirt hareketi “Tiirk devletinin sembollerine karsi alternatif Kiirtlesmis ulu-
sal semboller seti” sundu (Watts, 2006, s.132).

13 Hamelink’in (2014) doktora tezinde gosterdigi gibi, bircok denghéj bu tiir
anlatilar1 6z tanimlamalarina dahil etmekle beraber, cogu zaman buna
kendi yorumlarini da katti.

14 Dabha fazla 6rnek icin bkz. Hamelink (2014).
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Dengbéj sanatina yonelik bu yaklasim, bir 6z-Sarkiyatcilik bici-
mi ve Scott’n (2009) yap1 sokiime ugratmaya calistigi daha biiyiik
modernite sdyleminin bir parcasi olarak goriilebilir. Sarkiyatcilik,
“Avrupali olmayan toplumlarin sahip olduklariyla degil, yoksun ol-
duklariyla, baska bir deyisle Avrupalilar i¢in s6z konusu olan 6zel-
liklerin bir veya birden fazlasinin olmayisiyla (...) karakterize edildi-
§i” entelektiiel bir séylem ve popiiler bir bilince isaret eder (Dirlik,
1996, s.100). Avro-Amerikan uluslarinin kiiresel ekonomik, politik
ve askeri hegemonyasi kendisini “bir iktidar epistemolojisi” (Dirlik,
1996, s.99) olarak dayatmis, Edward Said’in ayni adla 1978’de ya-
yimlanan c¢igir acici calismasinin ardindan“Sarkiyatcilik (Orienta-
lism)” olarak tanimlanmis ve calisila gelmistir.

Donemlerinin sonlarinda Osmanlilar>, imparatorlugun Arap eya-
letlerini ilerlemeye, medeniyete ve Osmanlilasmaya muhtac yerler
olarak betimleyerek Sarkiyat¢i diisiinceyi ithal etti. Bu, 6z-Sarkiyat-
cilik olarak tanimlanabilir.®® Osmanlilar, imparatorlugun merkezini
“bat1”, ilerici, iyi Orgiitlenmis, kentsel ve medeni olarak algilarken,
imparatorluk cevresini (periferi) “dogu”, hukuksuz, kirsal ve “gice-
be ve vahsi halde” yasayanlarin yasadig1 yerler olarak nitelendirdi
(Deringil, 2003, s.311). Boylece 6zbenlik tanimlari ve kendilerine dair
imgeleri, Avrupa merkezli Sarkiyatci diisiinceye gére modellenmis
olan medeniyetsiz ‘Oteki’nin imgesi ile sekillendi ve yaratildi. impa-
ratorluk Sarkiyatci tasavvurlarin nesnesi haline geldiginden, Tiirki-
ye’deki ge¢ Osmanlilarla erken cumhuriyetciler Batili Sarkiyatct mo-
delleri benimseyip, “hayali bir Batili gozlemci” karsisinda olduklarini
diisiinerek hareket ettiklerinden (Ahiska, 2003), Osmanl ve Tiirk si-
yasal diisiincesinin sdylemsel alaninda Sarkiyat¢1 mirasin is basinda

15 1839’da baslayan Tanzimat reformlari sirasinda “Osmanli modernligi pro-
jesine sentezlenenlerin ¢ogu, on sekizinci yiizyilda gerceklesen tarihsel sii-
reclerin ve egilimlerin sonucuydu” (Deringil, 2003, s.316).

16  Dirlik bunu soyle agikliyor: “Batili / dogulu ayrimi ve oryantalizm kavram
ve uygulama olarak Avrupa kokenli olsa da ve oryantalizm terimi neredey-
se yalnizca Avrupalilarin Asya toplumlarina karsi tutumlarini tanimlamak
i¢in kullanilsa da burada, oryantalizm tarihinin ayrilmaz bir parcasi olacak
olan 6z-sarkiyatcilik egilimlerini aciklamak icin, bu kullanimin Asyalilarin
Asya’ya dair goriislerini kapsayacak sekilde genisletilmesi gerektigini ileri
stirliyorum” (Dirlik, 1996, $s.103-104).
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oldugu acikca goriilebilir. Tiirkiye’deki milliyet¢i seckinler, s6zde geri
ve geleneksel bir Anadolu toplumuna yonelik uygarlik misyonunu
yliriitmek icin “beyaz Tiirk adamin yiikiinii” tistlendi (Zeydanliog-
lu, 2008, s.158). Tiirkiye’de bu tiir 6z-sarkiyatci goriislere dair son bir
ornek, Tiirkiye’nin 6nde gelen bir anayasa hukuku profesériiniin su
ifadesinde goriilebilir: “Osmanli devlet adamlar ve entelijansiyasi,
Avrupa’nin her alanda daha iistiin oldugunu kabul etti ve Tiirk Avru-
palilasmasi ya da Batililasmasi ugrasi basladi”(Ozbudun, 2009, s.81).

Kiirt toplumu ve cografyasi Kemalist seckinler tarafindan
“Dogu”, geri ve en az derecede medenilesmis bolge olarak tanim-
land1 (Zeydanlioglu, 2008, ss.163-165). Bir Tiirk siyasetci gecen yil
parlamentoda yaptigr konusmada sunlart séyledi: “Tiirk ulusuyla
Kiirt milliyetini esit, es degerde gordiiremezsiniz.”"” Varsayilan esit-
sizlik, Tiirk milletinin mevcut devlet egemenligi iddiasini sahiple-
nen grup olmasinda yatar gibi goriiniiyor. Bu baglamda, Sarkiyatc1
diisiincede ulus-devlet siyasi olgunlugun gostergesi, ulus insasi da
cagdas medeniyetin zirvesi olarak algilanmakta ve sunulmaktadir.

Bu “iktidar epistemolojisinin”, en baskin oyuncusu Kiirdistan Isci
Partisi (Partiya Karkerén Kurdistan, PKK)'® olan Tiirkiye Kiirdistan’in-
daki bir kistm milliyetci “elit” tarafindan da 6ziimsendigi kanisinda-
yiz. PKK ideolojisi bu nedenle ve bu baglamda énemlidir. Abdullah
Ocalan®, PKK’nin kurulmasindan 6nce Kiirtlerde bazi 6zelliklerin bu-
lunmadigini dile getiriyor. Ornegin, yakin zamandaki bir makalesin-
de Ocalan, Irak Kiirdistanindaki Kiirt siyasi partilerini “ilkel” ve “asi-
retci” olarak nitelendiriyor.° 1806-1925 arasindaki Kiirt isyanlarinin,
Osmanli Devleti'ni ve Tiirkiye Cumhuriyeti’ni zayiflatmak, kontrol
etmek ve yonetmek icin Avrupa giicleri tarafindan tasarlandigini sa-
vunuyor (age.). Bunu yaparak, bu isyanlarda yer alan Kiirt aktorlerin

17 Cumbhuriyet Partisi Milletvekili (Cumhuriyet Halk Partisi, CHP) milletveki-
li Birgiil Ayman Giiler, Ankara Universitesi’nde eski siyaset profesorii. 24
Ocak 2013 Today’s Zaman

18 PKK 1978’de resmen kuruldu. 1984’te gerilla savasi basladi.

19  Ocalan, Tiirkiye’deki imrali adasinda 6miir boyu hapis cezasina carptirilan
PKK’nin hiikiimlii lideridir.

20 29 Ocak 2014, Kiirt-Arap iliskileri ve Orta Dogu Laboratuari, Yeni Ozgiir Po-
litika.
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eyleme iradesini reddediyor, bilgi ve ulusal biling eksikliklerinin ol-
duguna isaret ediyor. Baska bir makalede, PKK’yi Kiirtleri modernize
bir Kiirt toplumuna doniistiirmenin bir araci olarak goériiyor.?* Yuka-
rida da belirtildigi gibi, bircok aktivist Hamelink ile yaptiklar1 goriis-
melerde bu diisiince hattinda kalan ifadeler kullandilar. Ayni sekilde,
bazi dengbéjler, 1995’te Kiirtce TV’nin yayina baslamasindan 6nce,
milliyet¢i farkindalik eksikligi oldugu iddias1 nedeniyle, en azindan
siyasi aktivistler tarafindan elestirildiklerini veya hos karsilanmadik-
larini belirttiler. Baris, 1990’larin basinda, Kiirt siyasi aktivistlerinin,
kilamlarin i¢ kavgalardan bahsetmesinden dolayi, minibiis soférleri-
ni dengbéj kasetlerini caldiklar icin azarladiklarina tanik oldu. Bu-
nun nedeni, bu kilamlarin ulusal birlige zarar vermesiydi. Bir kere-
sinde Hamelink, Diyarbakir’daki Denghéj Evi’nde bir grup dengbéj ile
calisip performanslarini kaydetti. Asiretlerle ilgili sarki sordugunda
tepkileri acikti: o sarkilar1 soylemeyi reddettiler. Dengb&j Evi'ndeki
denghéjlerden biri neden reddettiklerine dair uzun bir agiklama yapti
ve soyledigine gore bu, diger dengbéjlerle birlikte alinan bir karardi:

Gecmisten gelen ve birbirleriyle savasan asiretler hakkinda-
ki kilamlarimizin simdi cehalet icerdigini goriiyoruz (gelek
nezani hebi). Niye? Ciinkii eziyorlardi, arkadaslarina, dost-
larina, komsu asiretlerine eziyet ve kotiiliik ediyorlardi (zor-
destlyé hevalén xwe kiriye, li merwéya xwe Kkiriye, 1i asirén
kéleka xwe kiriye), bolgelerinde giiclenmek ve egemen ol-
mak istiyorlardi. Iktidar miicadelesi terk edilmis olmaliydi,
ama onu terk edememislerdi. Bu nedenle, onlara ilgi goster-
memelisiniz (Dengbéj Xelil22 ile réportaj, Diyarbakir, 2008).

21 “PKK’lesmenin cagdas bir Kiirt miladi ‘dogusu’ oldugundan hi¢ kusku
duymadim.|...]Parti kurmak dénem itibariyle bir onur meselesiydi. Ortada
hemen yanit olugturabilecek olanaklar yoktu. Fakat muazzam bir onur bos-
lugu her adimda belliydi. Nereye baksam adeta al¢aklik hissediliyordu. Her
sey ihanete ugramis gibiydi. Bir seylerin yapilmasi gerektigi kesindi. [...]
Kurulan dar anlamda parti degil, yeni bir yasam tarziydi.” 27 Kasim 2013.
PKK cagdas Kiirt miladimin dogusudur. Yeni Ozgiir Politika.

22 Makale boyunca verilen isimler, rportaj yapilan kisilerin gercek isimleri
degildir. Akademik etik ve giivenlikle ilgili sebeplerle, ré6portaj ve dogrudan
alint1 yapilan Kisilerin isimleri degistirilmistir.
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Bu aciklama, baz1 dengbéjlerin PKK’nin kilamlar hakkinda ki
milliyetci séylemlerini nasil icsellestirdigini ortaya koyuyor. Giines
(2012) ve Aydin’in (2005) vurguladigi gibi, daha dnceki Kiirt ve Tiirk
Marksist siyasal hareketin sol mirasini kabul ettigi icin PKK’nin sos-
yalist bir giindemi vardi. Giines’e gore, PKK’nin ortaya cikisi, “feodal
siniflarin etkisinin ve geleneksel kimlik ve degerlerin” diisiis icinde
oldugu bir donem olan, 1960’larin ve 1970’lerin Tiirkiye ve Kiirdis-
tan’daki sosyo-ekonomik gelismelerine denk geldi (2012, s.107). Bu
nedenle, PKK’nin yalnizca Tiirkiye’'nin genel siyasi sistemine mey-
dan okumas1 degil, ayn1 zamanda Kiirt toprak sahiplerine, siyasi
sahsiyetlere, dini liderlere ve kiiciik egemenlere ve dikkate alinma-
s1 gereken bu diinyanin bir parcasi olan tiim kiiltiirel unsurlara ve
toplumsal degerlere kars1 da elestirel bir durus sergilemesi sasirtici
degildi. PKK’nin baslangicta dengbéj sanatina ilgisinin bulunma-
masinin nedeni budur. Geleneksel ve feodal kiiltiirel unsurlarin,
ulusal birlik ve kurtulusa engel oldugu varsayildi. Scalbert Yiicel
ayrica “o zamanlar, dengbéjlerin tamamen parcasi oldugu diisiinii-
len feodalizme karsi miicadele eden sosyalist bir parti olan PKK icin
denghéjler 6ncelikli degildi. Béylece, dengbéjler bir siire unutuldu.
[...]dengbéjler, Kiirt hareketinin kiiltiirel etkinlikleri arasinda yakin
zamana kadar ¢cok goriiniir olmamislardi.” (2009, s.9).

1990’larin ortasina kadarki tutumuna dair, PKK’nin “denghéj-
lerin marjinallestirilmesinde pay sahibi oldugunu” vurgulamakta
fayda var (Scalbert Yiicel, 2009, s.8). Mesela, Erzurumlu bir dengbéj
soyle dedi:

1980’de iki sey oldu: bir darbe oldu ve Kiirt hareketi ortaya cikt1.
Ve simdi dengbéj sanat1 Kiirt 6zgiirliik hareketiyle karsi cephe-
de. Gercek su ki, dengbéjler feodalizm ile baglantilidir. Toprak
sahibi icin, seyh icin sarki sylediler ve halkin sevdiklerini sdy-
lediler. Ve bu gercekten 6zgiirliilk hareketiyle uyusmuyordu.
Biraz olumsuz algilandilar. Hi¢hir sey yapilmadi ama olumsuz
degerlendirdiler. Halk dinlemek istemeseydi dengbéjler nerede
sarki sdyleyecekti? (Dengbéj Osman ile réportaj, Istanbul, 2007).

Denghbéjlere yonelik bu tutumun bir baska gostergesi, siyasi ak-
tivistlerin Hamelink’e baslangicta dengbéj sanatina ilgi duymadik-
larini séylemeleriydi. Ornegin, 1955 dogumlu ve Avrupa’da PKK’nin
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kurdugu popiiler bir miizik grubu olan Koma Berxwedan’in bir iiye-
si olan ve PKK sarkilar1 sdyleyen Zana Ciwan (Gunes, 2012), répor-
tajinda miizik kariyerinin cok sonrasinda nasil denghéj sanatiyla
ilgilenmeye basladigini belirtti. Bu noktadan sonra, dengbéj sana-
tinin tanitiminda bulundu, onlar hakkinda televizyon programlari
yaparak ve onlarin tarzlarinda sarki soyleyerek proaktif oldu. Uzun
yillardir kiiltiirel aktivizmde bulunan boéyle bir sanatcinin 1990’lar-
da dengbéj sanatina dikkat etmeye baslamasi, geleneksel miizigin
siyasi aktivistlerin giindeminde olmadigini1 gostermektedir. Hame-
link’in arastirmasi sirasinda siyasi aktivistler, dengbéjlerin dogru
tutum gelistirmedigi ve “yanlis” secimler yaptig1 goriisiinii dile ge-
tirdi. Ornegin, Diyarbakir’da Dengbej Evi'ni kurma ve orgiitlemede
yer alan aktivistlerden biri, dengbéjlerin 1980’den sonra baski ne-
deniyle sarki sOylemeyi biraktiklarini sdyledi, ancak eger farkl bir
ideolojiye sahip olsalardi devam ederlerdi dedi.

Dengbéjlerin milliyetci diisiinceleri yoktu. Ancak milliyetcilik-

ten etkilenmis olsalardi bir araya gelir ve kendileri kayit yapma-

ya baslarlardi!23 (Zeki Kalan, Diyarbakir, 2008).

Scalbert Yiicel ayrica, “1990’larda folklor ve sozlii edebiyatla il-
gilenen insanlarin” “gerici olarak nitelendirildigini” belirtir (2009,
s.10). PKK, Kkiiltiirel kurumlar ve miizik gruplar1 kurmus olmasina
ragmen dengbéj sanatina ilgi gOsterilmemistir. Bunun, PKK’nin,
sosyalist diinya goriisiine ve devrimci retorigine zararli oldugu algi-
s1yaratabilecek herhangi bir faaliyette bulunma konusundaki istek-
sizliginin bir kanit1 oldugunu diisliniiyoruz. Bu miizikal ve sanatsal
etkinliklerin temel amaci “gerilla miicadelesi temelinde (...) yeni bir
kiiltiir insa etmektir” (Scalbert Yiicel, 2009, s.9). Burada vurgulan-
masi gereken nokta, bu yeni kiiltiiriin, Kiirt kiiltiiriiniin yeniden icat
edilmesi ve canlandirilmasi yoluyla insa edildigi hususudur: “Aslin-
da, PKK’nin ulusal kurtulusunun pratikte secilmesinde ve Kiirtlerin
milli miicadelesi olarak yapilandirilmasinda énemli rol oynayan,

23 “Na, ramana wan netewi neb{in (..) 1é eger bi ramaneki netewi bandawi ev
cax tist berhev bikirane, wan bi
xwe tomar bikirane!”
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PKK’nin ¢agdas efsanesinin insasi, yayilmasi ve anlatimi icin miizik
onemli bir arac olarak hizmet etti.” (Giines, 2012, s.112).

Bu siyasi ve kiiltiirel mesafe, PKK’nin besinci kongresinden kisa
bir siire 6nce daraldi, orgiitiin kendisini sosyalist giindeminden
“ayirdig1” ve daha milliyetci bir karaktere sahip oldugu 1995’te de
kapandi (Aydin, 2005, s.103). Bu, PKK, Tiirkiye’deki Kiirtler arasin-
da 6nemli bir destek aldiginda ve milliyetci unsurlara ve sembollere
atifta bulunmanin kendisine zarar vermedigi bir zamanda, Kiirt kiil-
tlirel unsurlarini benimseyip kurumlarini “geleneksel” kiiltiirel alg1
bicimlerine acmada bir tehlike gormediginde gerceklesti.*

Denghéj sanatina ilgi, 1990’larin basinda, siyaseten Kiirt hareke-
tinin gelistigi ve‘Kiirt realitesinin’, yani Kiirtlerin bir halk olarak ‘var
oldugu’ gerceginin Tiirkiye’de ana akim siyasi aktorler tarafindan ka-
bul edildiginde, kiiltiirel olarak da dengbéjlik bir Kiirt kiiltiir “miras1”
olarak goriilmeye basladiginda yenilendi. Ondan sonra, bu heniiz
kiiciik capl bir boyutta olsa da dengbej kilamlar1 toplanmaya ve ka-
setlere kaydedilmeye baslandi. 1995’te Avrupa’dan Kiirtce TV yayin-
ciliginin baslamasiyla birlikte, dengbéj sanat1 daha da dikkat cekti.

Hamelink’in arastirmasini yapti§i donemde, dengbéj sanati,
Kiirt hareketinin sosyokiiltiirel yasamda goriiniirliik kazanmasinin
ve Tiirkiye’de kamusal alanda kendine yer agmasinin kiiltiirel mec-
ralarindan biri haline geldi. Diyarbakir’da Dengbéj Evi’nin kurulu-
su, Diyarbakir sehir merkezinde Kiirt kiiltiiriin{in goriiniirliigiiniin
artmasinin ve dilin kullanimi ile g6z 6niine ¢ikarilmasinin agik bir
ornegidir. Evin Mayis 2007’de acilmasi siyasi aktorlerin ilgisini cek-
ti. Belediye baskani Osman Baydemir bir acilis konusmasi yapti:

Her kiiltiirde, her bolgede, bir kiiltiiriin sebebi ve dilinin yasa-
masinin nedeni haline gelen bazi degerli seyler var ki bu insan-
larin ilerlemesinin nedeni haline gelir. Bunlardan biri bolge-
mizde kiiltiir ve dilimizin ilerlemesi i¢cin dengbéjlerdir. Nitekim
su anda konusmakta oldugum bu dili, bugiin hala var olan bu
dilin yok olmasini engelleyen dengbéjlere bor¢luyuz (Osman
Baydemir, Mayis 2007).%

24 Bu, Berlin Duvarr'nin yikilmasiyla Soguk Savas’in sona ermesine verilen bir
tepkiydi.
25 “Diher ¢andida, di her kulturi da, di her herémi da, hinek tistén giranbuha
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Bu, 2000’li yillarda dengbéj sanatina olan ilginin canlanmasina
iliskin bircok Ornekten biridir. Yukaridaki a¢iklamalar siyasi akti-
vistlerin dengbéj sanatini nasil yeniden kesfettigini, ancak bu yeni-
den Kkesfi, nasil 6z-Sarkiyatci bir cerceveye yerlestirerek kabul ede-
bildiklerini gostermektedir. Dengbéjlerin milliyetci aktorler olarak
hareket etmeleri ve sanatlarini asiret unsurlarindan arindirmalan
tesvik edildi. Bu nedenle Hamelink’in arastirmasi sirasinda bu tiir
kilamlar s6ylemek istemiyorlardi ve bunun icin asiretler arasi kav-
galarla ilgili kilamlar sorunlu olmaya devam etti.

Kisacasi, Kiirt siyasal diisiincesinde igsellestirilen 6z-Sarkiyatci
goriisler, modern milliyetci hareket oncesi Kiirt siyasal yapilarini
ilkel ve geri kalmis olarak tanimlamaktadir. Kilamlarin tam da bu
varsayilan “asiretsel” ve “ayristiric1” karakterleri nedeniyle tartisma
konusu olmasindan dolay1 onlar Kiirt siyasetinin 6nemli farkl bir
gOriis kaynagi olarak goriiyoruz. Kiirt siyasi aktivistleri ve Kiirt calis-
malar1 yapan akademisyenlerin? 6z-Sarkiyatci aciklamalarini takip
etmek yerine, bu algiin yapi sokiime ugratilmasini, dolayisiyla,
Kiirt siyasetinin 1920’lerin baslarina kadar olan parcali halini ilkel
bir siyaset anlayisi olarak gérmek yerine, farkli bir siyaset ve toplum
anlayisi olarak goriilmesini Oneriyoruz. Bir sonraki béliimde maka-
lemizin ana materyaline donecegiz: Kilamlar.

hene, ku dibin sédem jibona

jiyana candé (i jiyana zimén, {1 dibin sédema pésketina gela. Yek ji wan ji, li
herema min, jibona canda min,

jibona zimané min, denghéj in, G denghéjti. Bi rasti, em geleki dengdar in ji
dengbéjan, ku bi rasti wunnebfina,

dibik ev zimanek niha ez pé biaxivim, ev zimana iro nim mana”.

26 Ornegin, McDowall (1996, s.184): Tiirk devleti “Kiirt gruplarim birbirine
baglayan ilkel baglarin dayanikliligini ciddi bir sekilde kiictimsiiyordu.”
White (2000, s.84): “Tamamen geleneksel ¢izgide hareket eden asiretler ol-
dugu siirece (yani, modern 6ncesi), politik modernlesmeyi koreltici bir arag
olarak davraniyorlardi. Onlar “ilkel isyancilar” olarak tanimlamak abarti
olmazdi.”Van Bruinessen (1992, s.316): “Kiirt milliyetciligi ve bir dereceye
kadar, radikal ve popiilist sosyalizm cesitleri Kiirtler arasinda egemen sdy-
lem haline gelmisti; dahasi, cogu, acikca ve ictenlikle, dar asiret baglilik-
larin1 kinadi. Bu elbette ilkel sadakatlerin sonu anlamina gelmiyordu. Mil-
liyetcilik ve sosyalizm, geleneksel otoriteye ek bir mesruiyet kazandirmak
icin kullanilmaya baslandi.”
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Kilamlarda Sunulan Zaman, Mekén ve Perspektif

Her kilamin merkezinde bir hikaye vardir; cogu kilam ya yakin
ya da uzak bir ge¢miste gerceklesen gercek olaylar olarak anlasil-
maktadir. Dengbéjler, kilamlarinin ¢cogunu, bir veya birka¢ ustadan
ogrendiklerini, onlarin da repertuarlarini baskalarindan 6grendik-
lerini vurguladi. Genellikle kendi kilamlar1 da vardi; ancak bunlar
cogunlukla digerlerinden Ogrendikleri kadar 6nemli degillerdi.
Hamelink’in konustugu Kiirt uzmanlar, dengbéj sanatini anonim
olarak nitelendirdi ve bu anonimlikten ortak bir Kiirt sahiplik duy-
gusu elde edildigini soyledi. 2007 yilinda, dengbéjlerin heniiz yeni
gorlindiikleri Dengbéj Evleri, festivaller ve Kiirt televizyonunda
soyledikleri kilamlarin cogunlugu bu kategoriye aitti. Dengbéj sa-
natini1 simdiki ve halka en acik haliyle incelemeyi secti§imiz icin,
daha yakin bir tarihin bireysel kompozisyonlarina degil; toplumca
paylasilan kilam ve denghéj hikayelerine odaklaniyoruz.” Bu ma-
kale Hamelink’in kayitlarindan yiiz yirmi kilama® ve Kiirt folklor
koleksiyoncular tarafindan yazilan ii¢ antolojiye (Ozalp, 2011; Ke-
virbiri, 2001; Aras, 1996) dayaniyor. Bu makalede sunulan kilamlar

27 “Toplumca paylasilan” ile dengbéjlerin ustalarindan ve birbirlerinden 6g-
rendikleri kilamlara isaret ediyoruz. Hamelink’in arastirmasi sirasinda,
denghbéjler cogunlukla kendi bestelerinden ziyade bu tiir kilamlar1 séyledi.

28 Hamelink, kilamlarda islenen konu basliklarina dair genel bir fikir edinmek
istedigi icin Zeki Aydin, onun kayitlarini dinledi ve kilamlarin Kiirtce 6zetle-
rini yazdi. Aydin, dengbéj kilamlar1 hakkinda iyi bir bilgiye sahipti, akic1 bir
Kiirtcesi vardi ve o donemde yerel bir Kiirt televizyon kanalinda terciiman
olarak calisiyordu. Yazdig1 6zetler, bazen daha uzun olmakla birlikte 150 ila
300 kelime arasindaydi. Tiim kilamlarin tek tek kopyalanmasi ve cevrilmesi
imkansiz olacagindan, dzetler Hamelink’e genel olarak kilam konulari hak-
kinda bir fikri sunmustur. Tiim sarkilarin transkripsiyonlan icin Ozalp ve
Kevirbiri’nin antolojilerini kullandi. Bunlar ayn1 zamanda Hamelink’in aras-
tirmasinin bir parcasi olan dengbéjlerden toplanan kilamlardan olusuyor ve
bu nedenle bugiin dengbejlerin soyledigi kilamlarin bir kaynag1 olarak da
kullanilabilir. Hamelink’in kendi kayitlarinda, bu antolojilerdeki kilamlarin
farkl1 bir versiyonu varsa, antolojilerden gelen transkripsiyonu kullandik ve
Ingilizce cevirimizi yaptik. Diger durumlarda, kaydedilen kilamlar uyarla-
dik. Bu girisimin asil amaci, cagdas dengbéjlerin ne soyledigi hakkinda bir
fikir edinmekti. Ek olarak Aras’ (1996) kullandik. Arastirmalar1 ¢ok daha
eski bir doneme ait olmasina ragmen, Evdalé Zeyniké kilamlar bugiin deng-
béj sanatinin ¢ok 6nemli bir parcasidir, bu nedenle kitabi es gecilemeyecek
bir bilgi kaynagiyd1 ve boylece kiilliyatimiza dahil ettik.
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tiimiiyle verilmemistir. Tam versiyonlarin1 Hamelink’in tezinde bu-
labilirsiniz (Hamelink, 2014).

Bu kilamlarin cogu belirli bir zaman ve karakter ile ilgilidir. S6-
zlinii ettikleri olaylarin cogu on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda ve
yirminci yiizyilin baslarinda bulunabilir ve kilamlarda tarif edilen
karakterler genellikle gliniimiizde Tiirkiye'nin kapsadig1 Kiirt bol-
gesinde yasayan Siinni Kiirt erkekleri ve kadinlaridir. Tarihsel bag-
lam Osmanl Imparatorlugu’nun ¢okiisii ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusudur. Bu 6zel zamanlamaya yerlestirilen kilamlar, Kiirtliik,
kimlik ve aidiyet hakkindaki fikirlere sekil veriyor. Kilamlar hem
elitlerin hem de siradan halkin maceralarini anlatsalar da cogu
kilam, yakin cevrelerinde tanik olduklari olaylarla ilgili yorum ya-
pan siradan halkin bakis acisina gore soylenir. Dengbéjler kilamlari
kilamén ser (savas sarkilari) ve kilamén dilika/kilamén evini (ask
sarkilari) seklinde ikiye ayirtyor. Terminoloji ve terimlerin anlami
bolgeden bolgeye degismekle birlikte, medyanin ilgisi nedeniyle
son yillarda daha da standart hale gelmistir.® Yiiksel’e atifla (2011)
savas sarkilarini, kavga sarkilar1 (asiretler arasi kavgalar) ve isyan
sarkilar1 (devletle olan ¢atigsmalar) olarak ayirtyoruz.> Her ne kadar
kilamlar belirli olaylarda bir gbzlemci ve kilamlarin sonraki kusak-
lara iletilmesinde bir araci olan dengbéjin goriisiinii yansitsa da
veya sonraki kusaklara aktarim siirecinde yeniden {iretilip cogal-
tilmak suretiyle degisse de, hikayelerin bir boliimiiniin, konular ve

29 Ornegin Allison (2001), arastirmasinda en yaygin terim olarak stran (sarki)
ismini buldugunu aktarir. Onun ifadesine gore Irak’taki Yezidiler arasinda
kullanilan stran terimi, Tiirkiye Kiirdistan’indaki kilam terimi ile karsilasti-
rilabilir. “Tiirkiye ve Suriye Kiirdistan’inin cogunda bu stranlarin lawiq/k”
olarak bilindigini belirtmistir. Ancak biz ara sira lawiq terimini duysak da
giiniimiizde kilam cok daha yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.

30 Allison (2001) Irak’taki Yezidi s6z sanatcilar1 arasindaki sarki konularini
li¢ ana kategoriye ayirdi: savas, ask ve dliim. Allison'in yazdiklarinin ¢cogu,
Tiirkiye Kiirdistan’indaki dengbéjler icin gecerli olsa da, 6liim kategorisi
arastirdigimiz kilamlara tam olarak uymuyordu. Oliim, hem ask hem de
savas sarkilarinda ortaya cikan bir tema ve Hamelink dengbéjlere belirli
bir sarkinin “kilama sine”, yani yas sarkisi olup olmadigini sordugunda,
birisinin 61diigli bir agk ya da savas sarkist oldugunu, bir yas sarkisi ol-
madigini soylediler. Bu, Tiirkiye Kiirdistan’inda yas sarkilarinin kadinlarin
alani olarak goriilmesi ile baglantili olsa gerek.
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sembollerin olaylarin yasandig1 zamandan kalma olduguna kanaat
getirmek icin cokca neden bulunmaktadir.

Idealize edilmis olmasina ragmen, kilamlar gecmisteki sosyal ve
siyasi bir diinyadan bahseder. Kervanlar, siivariler, asiret ittifaklar
ve bugiin artik var olmayan diger insan ve olgulardan bahsederler.
Belirli bir zamanin verildigi veya zamanin yeniden insa edildigi
kilamlarin zamani, sectigimiz kilamlar icin bazi istisnalar disinda
oncelikle kabaca 1850-1930 arasina denk diiser. Bu siire zarfinda en
cok 6nem kazanan tarihi olaylar, 1920 ve 1930 yillar1 arasindaki ic
kavgalar ve Tiirk hiikiimetine karsi ¢ikan isyanlar olmustur. Deng-
béjlerin cogu kilamlar1 ustalarindan 6grenmis, sadece birkac tanesi-
ni kendileri bestelemistir, bu nedenle kilamlarin ¢ogu en az bir veya
iki kusak 6ncesindeki bir zaman diliminden kalmadir. Kilamlarda-
ki siyasal goriisler bugiiniin politik ikliminin disavurumuna sahip
olmayip, daha ¢ok gecmis ahlaki anlatilara atifta bulunmaktadir.
Sakiro, Karapété Xaco, Reso ve Huseyno gibi {inlii dengbéjlerin eski
kayitlart bulunmaktadir. Bircok dengbéj, bu kayitlar bilgisini gelis-
tirmek veya kilamlar ezberlemek i¢in kullanmaktadir. Kayitlar el-
den ele kopyalanarak, radyo ve giiniimiizde televizyon ve internet
yoluyla cogaltilip dagitilmistir. Bu nedenle dengbéjler en azindan
bazi eski kayitlara dogrudan erisime sahiptir. Bu, kilamlar1 oldugu
sekliyle baskalarindan alip kabul ettikleri anlamina gelmez. Hangi-
lerini seslendirecekleri konusunda secicidirler ve simdiki goriislerle
celisen kilamlar1 disarida birakmislardir.

Bir Kiirt Cografyasi: Yer isimleri ve Cevre imleri

Kilamlar, toplu olarak, Kiirt yorelerinin merkez sahneye oturdu-
gu cografyanin hayali bir haritasini cizerek bir Kiirt ¢evresi yarati-
yor. Dengbéjler performanslari sirasinda siirekli olarak cevrelerinde
bulunan yer adlarini ve fiziksel imleri kullanarak Kiirt bolgesinin
bir nevi haritasin1 ¢ikarirlar. Bir kilami tiim ayrintilanyla dinle-
yen gecmisteki dinleyiciler,3'bu yolculugu adim adim hayallerinde

31 Burada, 1980’lerden 6nce, koylerin sosyal yapisinin halen Tiirkiye Kiirdis-
tan'inda canli oldugu, dengbéjlerin koylerde yasayan insanlar icin halen
onemli bir rol oynadig1 ve diger bolgelere seyahat etmenin zor oldugu za-
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canlandirabilirlerdi. Asagida cevre betimlemesi bakimindan zengin
bir kilam olan Silémané Misté 0rnegi bulunmaktadir. Kahramanla-
rin gectigi yollar, cevre ve kdyler ayrintili olarak tasvir edilmektedir.
Kilamlar kisinin yasadig1 cografyanin daha genis bir resmini suna-
bildigi icin dinleyicilerin referans noktalar1 olarak islev gorebilecek
yerel bir cevre haritas1 yaratabilirler. Kilamlar ayrica yerel cevrenin,
devletlere ve ait olunan daha biiyiik siyasal sistemlere dogrudan atif-
ta bulunulmadan, kendi icinde bir gerceklik olarak algilandigini gés-
termektedir.

Hamelink’in kayitlarindan segilen kilamlarda, yer adlarinin
oldugu 55 kilam bulunmaktadir. Sadece birkaci disinda bunlarin
cogu Tiirkiye Kiirdistan’indadir. Bu kilamlarin tam desifresine sahip
olmadigimiz icin, saydigimizdan daha fazla yer adi olmasi muhte-
meldir, bu yiizden Antolojiya Dengbéjan’in ilk 84 kilamini incele-
dik. Onlar1 asagidaki tabloda listeledik. Yer adlarindan sonra gelen
saylilar, toplam olarak kac kez tekrarlandigini gésteriyor. Bu kilam-
lardaki yer isimleri, merkezinde Diyarbakir, Mus ve Serhat bélgesi?
olmak kaydiyla, cogunlugunun Tiirkiye’deki Kiirdistan’la ilgili oldu-
gunu gostermektedir. Bahsedilen toplam 180 yer ismi icinde 36’s1 bu
bolgenin disindadir. Bu 36 yer isminin icinde de 17°si Suriye’de, 8’i
ise Tiirkiye’dedir. Kilamlarda gecen yabanci yerler genellikle yerle-
rin sembolize ettigi bir seye atifta bulunuyor (Ornegin, Bursa hapis-
hanesi, Dortyol’un portakallar). iran ve Suriye’den kacip gidilecek
miimkiin yerler olarak sik¢a bahsediliyor. Ankara iki kez, Istanbul
bir kez gecmektedir.

Ornegimizden, kilamlarin yarattigi hayali cevrenin Kiirt sos-
yo-politik deneyimine odaklandig1 ve Osmanli Imparatorlugu ile
Tiirkiye’nin kilamlarda 6nemli bir yer almadig1 sonucuna varmak
makul goziikiiyor. Bu Kiirt cografyasi, daha biiyiik bir Kiirdistan

manlardan s6z ediyoruz. Bu siireden sonra dengbéjler ge¢misteki 6nem-
lerini kaybetti. Giintimiizdeki dinleyicilerin, kilamlar1 anlayabilmeleri i¢in
eski dil ve Kiirt yer adlar1 hakkinda bilgi sahibi olmalar1 gerekmektedir.
Sadece kilamlara aliskin olan gorece yash dinleyiciler bu deneyime sahip
durumdadir.

32 Welaté Serhedé, Kiirtce Mus, Van ve Agiri cevresindeki daglik bolgelere
gonderme yapmak i¢in kullanilmaktadir. Bu cografi terim Tiirkce konusan-
lar icin tanidik degildir.
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biciminde sosyo-politik bir tiizellik olarak degil, dengbé&jlerin ve
onlarn izleyicilerinin giinliik gerceklikleriyle yiiklii bir anlam ifade

etmesi gereken daha kiiciik yerel yapilarin seklini aliyor.

Tablo 1. 84 kilamda bahsedilen yer isimleri

Aydin

Basra 2

Batman

Bedlis (Bitlis) 2
Békende dag1
Beyrut2
Beytulsebab
Bagdat

Biléder

Bingol 6

Bireka Qiré

Bigéri

Botan 3

Bulanix 2 (Bulanik)
Bursa

Cizira 3 (Cizire)
Dérezoré

Dérik 3
Diyarbekir 14
Dortyol

Engera 2 (Ankara)
Entab (Antep)
Erdis (Ercis)
Erzirom 3 (Erzurum)
Farqin 2 (Silvan)
Firat river 2

Gire Xane

Giridax 2

Goksu

Gola Xelil

Hama

Hamiidé 3 (Amuda)
Hauran

Hedhedik

Heka (Hakkari?)
Heleb 5 (Halep)
Hezro (Hazro)
fran

Kayseri

Kevir

Kiliskende

Kolé koyii

Kop

Kosedax 2

Licé

Medine

Mekke

Melazgir 5
Meletiye (Malatya)
Meleto
Memediyan nehri
Meras (Maras)
Mérdin 7 (Mardin)
Meterani

Midyad

Mirezilya

Mosul

Murade rivier 2
Mus 11

Nardizi

Ridwana nehri

Sam 4

Sarusiya

Sengal daglari 4
Serefdin 4

Serhed 8

Sért 2 (Siirt)

Sinoza

Sipan

Swerég 2 (Siverek)
Stembol (Istanbul)
Siriye/Binxeté 3
Stisan

Tersus (Tarsus)
Tetwan (Tatvan)
Tirkiye 2 (Turkey)
Thtax (Tutak)

Qaf dag1

Qamisla (Qamishli)
Qaranliq

Qazgol

Qerejdax 3(Karacadag)
Qerekilise(Karakilise)
Qers (Kars) 2

Qubin (Besiri)

Wan 2 (Van)

Xinis (Hinis)

Xozan

Xuruc koyii

Yemen
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Yerel Lider Figiirii

Bircok kilamda yerel lider* ana kahramandir. Surmeli Mamed
Pasa, Bisaré Ceto, Cemilé Ceto, Silémané Misté, Memé Emé, Filito
Quto, Ferzende Beg, Eliyé Unis gibi sahsiyetlerin tiimii, haklarinda
cesitli kilamlar bulunan efsanevi kahraman liderlerdir. Onderler ki-
lamlarda, halkina oldukca yakin kisiler olarak goriiniiyor ve hem
oviiliiyor hem de elestiriliyor. Katildiklar1 savaslar ve diismanlarina
kars1 cesaretleri 6vgii kaynagidir. Dengbéjlerin dile getirdigi savaslar
cesitli nedenlerle patlak verir. Bircok kilam, asiretler ve aileler ara-
sindaki catismalarla ilgilidir. Digerleri asiretlerin ve kisilerin Osman-
11 veya Tiirk hiikiimetleriyle girdigi savas ve ¢atismalar veya yaptik-
lan ishirligiyle ilgilidir. Sectigimiz kilamlarda gecen kahramanlarin
isimleri nispeten yakin gecmiste, genellikle on dokuzuncu yiizyilin
sonlarinda ve yirminci ylizyillin baslarinda yasayan insanlarindir.
Savas kilamlari, ¢ogu zaman kalic1 6gelerin bir parcasi olan ve ko-
layca unutulmamalari icin sik sik tekrarlanan bircok ayrintili kisi ve
yerle karakterize edilir. Dengbéjler, kilamlarin gercege uygunlugunu
ve haklarinda kilam soyledikleri insanlarin gercekten yasadiklarini
vurgular. Bu kilamlarin figiirleri nispeten yakin zamanda yasadik-
larindan, bazen yazili raporlar, gorgii taniklar1 veya tanik olanlarin
aktardiklarini ileten kisiler gibi tarihsel kaynaklar tarafindan dog-
rulanabilirler.3* Asiret diismanliklar1 ve savaslari, basarisizliklar ve
akillica olmayan secimler nedeniyle elestirilirse de sosyal yasamin
kabul edilmis bir parcasi olarak sunulur. Savas sarkilar, yerel ve

33 “Yerel lider” figiirii su sarkilara dayaniyor: brahimé Piriké’den Kustina Mihe-
medo bavé Meys ve Eliyé bavé Séxmus (Diyarbakir, May1s 2007, nr.45 ve nr.27),
Ahmedé Aqut&’den Haso Axa Mala Nasir (Istanbul, Nisan 2007, nr.5), Usivé
Far&’den Seré berxé mala Tiijo @ Siloyé Sediké (Diyarbakir, Mayis 2007, nr.44),
Memik Ganidagl'dan Kilama Xezalé (Pazarcik, Mayis 2007, nr.60), denghéj
Bedir’den Dewrésé Evdi (Van, Temmuz 2008, nr.192), Apé Silhedin’den Séx
Tahir efendi (Van, Temmuz 2008, nr.195), denghéj Bedir'den Mihemedé bi-
rayé Gulnazé (Van, Temmuz 2008, nr.197), denghéj Xalité Xerzé’den Silémané
Misté (Diyarbakir, Haziran 2007, nr.109), Kevirbiri 2001: Salihé Qtibini’den
Filité Quto (s.57), Emé Gozé (s.23), Evdilé Birahim (s.47), Bisaré Ceto (s.85).
Aras 1996: Lomiro (s.55), Miné li hafa nexsé nexsiwané (s.77), Wey Xozané
(5.92), Evla Begé miré zirav (s.104). Yiiksel 2011, Reso’dan Iskano (s.134).

34 Ornegin, Kevirbiri (2001) ve Aras (1996), bazi kilamlarin tarihinin dogrulan-
masi iizerinde calisti.
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kiiciik 6lcekli baglantilarin merkezi sahneyi isgal ettigi ve daha bii-
ylik siyasi kaygilar1 golgeledigi sosyo-politik bir diinya cizer.
Silémané Misté kilaminda, Elikan Asireti’nin Dibo Ailesi’nden
genc bir kahraman, Pencinaran Asireti'ne mensup Faro Ailesi’nin
ciftliklerini yagmaladiktan sonra oOldiiriiliir. Kilamdaki olaylar,
yirminci yiizyilin baslarinda®*® Batman'in Xerzan bolgesinde vuku
bulur. Kilamda Siléman’in 6liimiinden dolay1 yas tutan, catisma
ve oliimle biten sonucu hakkinda kilam besteleyen kisi, annesi
Xaté&’dir. Silémané Misté’nin doviis icin nasil giyindigini, silahlan-
digin1 ve iyi hazirlandigini anlatir. O ve {i¢ arkadasi, komsu bir asi-
rete saldirmay1 amaclamislardir. Kilam, bu dért adamin evlerinden
Kolik Dagrndaki tepelere gittikleri yolu anlatir. Bu gen¢ adamlar ne
yapacaklarini ve ganimetin nasil boliinecegini konusmak icin tepe-
lerde otururlar. Planlarini belirlediklerinde, Xerzan Ovast’na inerler
ve Pencinaran Asireti'ne ait on dokuz ciftligi basarlar:
Séwr il miséwireteka giran danin®
Yogun bir damisma ve tartismaya oturdular
Sé heb sade stitén Silémané Misté Silémané
Misté’nin ii¢ delifisegi
Bavé Xelil, Gula mala Dibo hene
Halil’in babasi, Dibo Ailesi’nin giilii var
xwe berdaye Desta Xerzan
Garzan Ovasina inmis
Pesiya ters 1 talané Xatimiyan
Xatimilerin siirii ve capullarimn éniinii[kesmisler|
Pesiya ters i talané Mala Keran Keran
Ailesi’nin siirii ve capullarimn éniinii[kesmisler]|
Ga 1l gamésé nozde cotan ji Gola Modé
Mut Goliinden 19 cift 0kiiz ve manda[kaldirmslar]
Pesiya ters i talané Mala Faro
Faro’nun evinin siirii ve capullarimin oniinii[kesmisler]
Ji xata diya xwe re lawo
Anneleri Xateye ogul

35 Bu olay 1920’den 6nce olmaliydi. O yil Cemilé Ceto dort ogluyla birlikte tu-
tuklandi (Tansel, 1991, s.142).
36 Kevirbiri’den (2001, ss.63-67).
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Vé sibé diyari aniné
bu sabah hediye getirmisler

Xaté Silémané, Misté’yi Elikan Asireti'nin bir boliimii olan Dibo

Ailesi’nin Giilii olarak 6ver. Onu, komsu ciftlikleri yagmalamaya gi-
den ve ganimetlerini ona hediye olarak sunmak i¢in geri dénen cesur
bir kahraman olarak nitelendirir. Eylemleri icin destek ve 6vgiide bu-
lunur. Ancak yagmalama, yedi aileyi harekete geciren Faro Ailesi'nin
iinlii lideri Cemilé Ceto’'nun dnderligindeki bir saldir1 ile karsilik bu-
lur. Saldir1, kahramanin zamansiz 6liimii ile sonuclanir. Bu nedenle
Xaté, bu kilamda Siléman’1 azarlayarak, “Katil” olduklar1 icin Faro
Ailesi’nin ¢iftliklerini yagmalamanin “cehalet” oldugunu séyler. Oglu
oldiiriildiikten sonra, kuzenini onun intikamini almaya tesvik eder:

Dibé: Xaté rebené, termé Silémané Misté
Diyor: Zavall Xaté, Mustafa Oglu Siileyman’in cesedi
Bavé Xelil Gula Mala Dibo
Halil’in Babasi, Dibo Ailesinin giilii
Li seré Ciyayé Kolik
Kolik dagimin zirvesinde
Li Mexera Bénderoké mayé
Bénderok Ovasinda kalmis
Were ha weylé
Ah gel
Xaté dibé, Emé lawo memani
Xaté diyor, Emé ogul Memani
Tu bala xwe bide CemiléCeto
Hele su Cemilé Cetoya da bak,
Bavé Feremez bi tan 1 nica iro
Feremez’in babas bugiin itip kakarak
¢l bi serékeké te ve ani
Senin Agabeyinin basina neler getirdi
Tu bavé diya xwe biiyo lawo
Babam olasin ogul?’

37

Kiirtce’de insanlar birbirlerine sevgi ve sefkatlerini ifade etmek i¢in “bavé
min buyo” veya “diya min buyo” diyebilir; kelimenin birebir ¢eviriyle, yani
liigat anlamiyla anlasilmamasi gerekir.
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Seré xwe bikin iro bi girani
Sika bir kavga verin bugiin
Belki Xwedé Teala siiid 1i igbalé
Belki sans ve nasibin Allah katinda
ji te re li hevdil ani
yaver gider
Te heyfa Silémané Misté Bavé Xelil
Sen Mustafa oglu Siileyman, Halil’in babasinin
Gula Mala Dibo bi desté xwe hilani
Dibo ailesinin giiliiniin intikamim kendi elinle alirsin

Emé daha sonra Cemil’in yeni evli genc kardesi Genco’yu 61dii-
riir. Silémané Misté’nin 6liimiine misilleme olarak oldiiriilen kisi
Cemil’in yeni evli olan erkek kardesidir; elindeki kina hala tazedir.
Xaté, catismalari ayrintili olarak aciklar ve su agitla sona erdirir:

Heyfa min nayé li kustina Silémané Misté

Uziilmiiyorum Mustafa Oglu Siileyman’in éliimiine

Bavé Xelil, Gula Mala Dibo,

Halil’in babasi, Dibo ailesinin giilii
heyfa min té li vé héyfé

Aciyorum bu acinast duruma ki
Cardara Silémané Misté

Mustafa oglu Siileyman’in tabutu
Bavé Xelil Gula Mala Dibo

Halil’in babasi Dibo Ailesinin giilii

Girédane, dar nebiti car darén Géncoy Ceto

bagladilar, agac yoktu, Géncoyé Ceto’nun tabutu

Birine Eyngesra Bavé Sebo

Sebo’nun babasimin saraywna gotiirmiisler
Lawo bi xwe re birine nav beyara
Ogul kendileri ile kirlara gotiirmiisler

Bu tiir kilamlarda “Ona acimam/iiziilmem, ama suna acidim/
iiziildiim...” ifadeleri yaygindir. Bir savascinin 6liimii cok ac1 veri-
ci olsa da savasin dogal bir sonucu olarak ve kahramanca goriiliir;
veya bir kahramanin savasta oldiiriilmesi ailesi icin felaket olsa da
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bu 6liim bir sekilde kabul edilebilir addedilir. Ancak, bir kahrama-
nin veya iyi bir insanin 6liimiine yakismayan belli kosul veya so-
nugclart kabul etmek zordur. Bu kilamda, Xaté, Cemilé Ceto’yu, 6l-
diikten sonra ogluna uygun davranmamakla su¢luyor. Bu, oglunun
oldiiriilmesini daha can yakic1 hale getirmistir. Oysaki oglu Cemil’in
kardesi kadar iyi bir adam ve iyi bir savasgidir.

Boylece yerel lider figiirii, birka¢ yonden, yerel ittifaklarin ve
diismanliklarin olagan oldugunu ve kabul edildigini, Kiirt asiret-
leri arasinda gerceklesen bir savasin ahlaken mahkéim edilmedigi-
ni gosteriyor. Asiret savaslari hakkinda Kiirt yerel kahramanlarini
oviiyor goriinen bir¢ok kilam oldugundan, o dénemin dinleyicileri
arasinda popiiler olmus olmalilar. Béliinme yaratma zemini olarak
degil, asiret veya ailelere 6viing kaynagi sunan yapilar olarak goriil-
diikleri gercegi, yerel siyasal yapilarin, kilamlarin bahsettigi insan-
larin yasam diinyalarinin merkezine oturdugunu gostermektedir.

Kiirt Mahkiimlars® ve Devlet

Kiirt sosyo-politik alanini olusturan sayisiz asiretler arasindaki
iliskiler hakkindaki bircok kilamin yani sira, Kiirtler ile Osmanl
ve Tiirk devleti arasindaki iliskiden bahseden bir¢ok kilam da var-
dir. Bu iliskiyi kacak, asi ve hain figiirleriyle tartisiyoruz. Osmanli
ve Tiirk bireylerinin kisilestirildigi pek cok kilamla karsilasmadik.
Cogunlukla askerler, Rom (kilamlarda Osmanlilar1 / Tiirkleri ifade
etmek icin en yaygin sekilde kullanilan terim), hikiimat/hukumet
(hiikiimet) veya Mustafa Kemal olarak belirtilirler. Bu yine, kilam-
larda Kiirtlerle devlet arasindaki mesafeli iliskilere isaret ediyor.

Devlet sinirlar1 kilamlarda sik sik kacis hatti olarak beliriyor.
Kisi, bir vergi sisteminden digerine gecerek, cezalar kalkincaya
ya da unutuluncaya kadar bir hiikiimetten kacip baska bir iilke-
de saklanarak ya da ilk kacilan iilkede intikam almaya hazir ola-
na kadar bir iilkede saklanarak, sinirlarin politik gercekliginden

38 Mahk{im kavramini, yasalardan ka¢maya c¢alisan bir hiikiimlii, yerlesik
normlarin disina isteyerek c¢ikan bir kisiye atifta bulunmak igin
kullaniyoruz.

39 “Merkezi hiikiimet yetkilileri giivenilmezdi ve geleneksel makamlarin yeri-
ne gecemiyordu” (van Bruinessen, 1992, s.69).
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faydalanabiliyor.“° Kagis yollar1 olarak sinirlar sadece savas ve isyan
kilamlarinda degil ayn1 zamanda ask kilamlarinda da ortaya ¢iki-
yor. Ornegin, Dewré# kilaminda, evlenemeyen sevgililer kaderleri-
ne agliyor ve akrabalarinin baskisindan kacmayi hayal ediyor:

Ti yé were bigre destémin
Sen gelip tut elimi
Em é welaté xwe rizgar bikin herin*
Kendimizi buralardan kurtanp gidecegiz
Em é xwe bavén Giré Kemaliyé
Kemaliye tepesine atacagiz kendimizi
derkevin hidid herin
cikip stn asar gideriz
Xilas kin cem birayé xwe nav Eceme ax
Kurtannz kendimizi Acem topragindaki
Kardeslerimizin yamna vanp ah

Firari
Kacak# figiirii bircok isyan sarkisinda ortaya cikar. Bu figiiriin

40

41

42

43

Ayrica bkz. OShea: “Kiirtlerin, hem Kiirdistan’in rakip imparatorluklar ara-
sinda tampon bir bolge olarak hareket ettikleri bir dénemde hem de daha
sonra uluslararasi sinirlara yakinliklarini koruyarak, sinir bolgelerinde fay-
da sagladiklar1 iddia edilebilir. (..) Siyasi avantajlar, Kiirtlerin kendi amagla-
rina ulasmalarini desteklemeleri icin rakip emperyal giiclerin destegini ara-
masina ve fakat emperyalist giiclerin onlar1 yenmek i¢in giiclerini birlestir-
melerine izin verilmesi anlaminda biiyiik 6l¢iide iki taraflidir. ” (2004, s.20).
Hamelink, bu sarkinin bagka bir versiyonunu Mayis 2008'de Diyarbakir’da
Remezané Hazroyé tarafindan sdylenen bir sarki olarak kaydetti. Tam bir
transkripsiyonumuz olmadigindan, burada Antolojiya Dengbéjan’dan He-
sené Kufercini’nin bir versiyonunu sunuyoruz (2011, s.200). iki versiyon ol-
dukca benzer.

Kelimenin liigat anlamiyla, bu dize “lilkemizi 6zgiirlestirip gidecegiz” anla-
mina geliyor gibi goriiniiyor. Ancak, tiim sarkinin iceriginden tiirettigimiz
anlam, cevirdigimiz gibidir. Muhtemelen, bestecinin aksani burada bir fark
yaratti.

“Kacak” figiirii asagidaki sarkilara dayanmaktadir. Hamelink’in kayitla-
rindan: Bavé Faxriya ve Musa Ahmedé Aquté (Begin, Istanbul, Nisan 2007,
Say1 7 ve Say1.15), Seyidxané Boyaxci’den Ismailé Eyo bavé Orhané (Di-
yarbakir, May1s 2007, nr.49), Xélya Dogubeyazit, Haziran 2007, Say1.120),
Bavé Salih (Diyarbakir, Haziran 2007, Say1: 103), Bavé Hizni Siwaré Beso,
Dengefé Xalité Xerzi, (Diyarbakir 2008, nr.203). Kevirbiri’den 2001: Céro



karsimiza ¢iktigi ilk kilamlardan biri (olay on dokuzuncu yiizyilin
sonlarinda olabilir), Evdalé Zeyniké’nin hamisi Siirmeli Mamed Pa-
sa’ya atfen soOyledigi bir kilamdir. Lo Miro kilaminda Pasa ve oglu
Evdila, Erzurum bélgesinde bir savastan kurtulur. ikisi zor bir du-
rumdadir ve her iki taraftan gruplar arasinda kalip saldiriya ugrar-
lar. Kacis icin tek sanslari, oradakilerle iliskileri peki iyi olmamasi-
na ragmen, sinirin Iran tarafidir. Kilam, celisen bagliliklar1 olan bir
pasanin sikintili konumuna 1sik tutar.

Lo Miro%
Hey Mirim
Haydé bavo, axayo de siyar be
haydi babam, agam atla/bin
Miré min siyar be
Mirim bin/atla
Ji siyara siyareki rindi karibar be
Athlardan iyi ve hazirlikl bir ath ol
Di ser délbujyé Erebi hur da xar be
Arabin (at kastediliyor) iizerinde egil
Bavo bajo! Axayé min bajo!
Siir babam, siir agam
Miré min bajo!
Mirim stir
Konaxa keke min Iran e bajo!
Agabeyimin konag Iran’dir siir
Biné bavé Evla Begé Miré Zirav da
Evla Bey’in babast Ince yapih Mir’in altinda
Sev-xiin léketye
Sevxiin[bir at hastahgi]olmus
Zin 1 puisata weldigerine
Eyer ve pusatlan dondiiriiyor
Dikim-nakim teng i bera ge nagire
Ne yapsam eyer sabitlenmiyor

@i Festhé Mihé Mirzé, Salihé Qbini (s.117), Ferzendé Beg (s.137). Aras
1996’dan: Lo miro (s.55-59).
44 Aras’tan (1996, ss.56-57).
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Evla Begé bi sé denga kire gazi
Evla Bey tekrar tekrar cagirdi
Go: Surmeli Mamed Pasa bavo!
Dedi: Siirmeli Mehmet Pasa babam
Wéji hal i hewalé me cawa be?
Halimiz ahvalimiz ne olacak
Li kéleka me ya rasté eskeré Romé ye
Sagimizda Rom askerleri
Li pasiya me eskeré Heci Usiv Pasa
Arkamizda Sipikali Hact Yusuf Pasa’min
yé Sipiki
askerleri
Sof1 Pasayé Heseni, Temoyé Cibri ye Cibran
Hesenanl Sofi Pasa, Cibrili Temodur
Weéji hal i hewalé me cawa be?
Halimiz ahvalimiz ne olacak
Axayé min siyar be! Miré min siyar be!
Agam bin, Mirim bin
Ji bo malé duné ne sefil
Diinya mal icin ne sefil
Ne ji tengezar be
ne de tedirgin ol
Bira felek bi te ra yar be
Felek dostun olsun
Nebii bira cend saleka li erde Irané
olmad birkacg sene Iran topraginda
Kafiré Ecem bi te ra neyar be bajo!
Ecem kafirleri sana diisman olsun, siir!

Stirmeli Mamed Pasa, yorgunluktan hasta oluncaya kadar atini
siirer. Oglu Evla Beg’in endisesine karsin basaracaklarina sz ve-
rir. Sag tarafinda Osmanli askerleri, arkalarinda {i¢ Kiirt asiretinin
askerleri vardir. Cerkes Hani da onlar1 yakalamaya calisir. Genel
olarak durum oldukc¢a umutsuzdur, ancak baba ve ogul yakalanma-
dan 6nce Iran’a ulasabilecek gibi goriiniir. Kilam, Siirmeli Mamed
Pasa ve oglunun her yénden kusatma altinda oldugunu gosterir:
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Osmanlilar, diisman Kiirt asiretleri ve Cerkesler. Ka¢is aninda, hepsi
diisman olarak tanimlanir. Van Bruinessen (1992), McDowall (1996)
ve digerleri, Kiirt asiret liderlerinin Kiirt, Tiirk veya diger gruplar ol-
sun farkl taraflarla ittifaklar kurdugunu gostermistir.

Firari figiirli ayn1 zamanda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk dénemle-
rinden itibaren kilamlarda énemli bir rol oynamaktadir. 1920’lerde
baslayan Kiirt ayaklanmalarindan® sonra, insanlar Tiirk hiikiimeti-
nin elinden kurtulmak icin sinirlardan kacmaya calismistir. Tanin-
mis bir kilam “Fexriya'nin Babas1” Bavé Fexriya’dir. Kilam, bu evli
adama gizlice asik olan ve Suriye’ye kactiktan sonra onu sevmeye
devam eden Ermeni bir kadin olan Zéro’dan bahseder:

Ji xéra mala xweziyé Xwedé re4¢
Allah hatnna[keske]
Hikiimeta Cimiiryeté
Cumbhuriyet hiikiimeti
fermana min ji rakira
Fermamm yazsa
Ez é cend saleka
Ben birkac senecik
Bavé Fexriya re
Fahriye’nin babasi ile
Bi mehkiimé sere ciyé
Dag basimin mahkimu ile
Min é pé re sere xwe daniya
beraber bas koyardim
Li ser dara mirata modoliyé
Viran olast modoli agacina

45 Temmuz 1923’te yapilan zahmetli miizakerelerden sonra imzalanan Lozan
Antlagsmasi’'nda Tiirkiye, egemen bir devlet olarak ortaya ¢ikt1, ancak Kiirt-
ler, kendisine verilen s6zlerin hichirinin yerine getirilmedigi bir anlasma
tarafindan ac1 bir sekilde hayal kirikligina ugradi (White, 2000, s.73; Ziirc-
her, 2004, s.170). Saltanat kaldirildi ve Kiirdistan Iran, Suriye, Irak ve Tiirki-
ye'ye boliindii. Kiirtler arasindaki derin hayal kiriklig1 ve umut kaybi hissi
1920’lerde baslayan bir dizi isyana yol acti.

46 Kevirbiri’den (2001, s.108).
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Zéro, onun gibi firari olmay1 ve onun kaderine ortak olmayi di-
ler. Acikgasi, sevdigi erkegin ya da kendisinin onur kiric1 ya da ki-
nanmasi gereken bir durumda olmadigini diisiiniir. “Cumhuriyetin
hiikiimeti” onun hiikiimeti degildir, kendisi ile sevdiginin kaderini
belirleyen yabanci bir giictiir. Bu hiikiimete taraf olmak yerine, fira-
ri tarafin yaninda yer almay1 ve onunla birlikte yerinden edilip, bir
kacak olarak ona katilmay: tercih eder.

Asi
Devletle iliskinin kilamlarda nasil tasvir edildigini gdsteren bir
baska figiir asi figiiriidiir. Dogal olarak, tiim asiler’” kurtulmay1 ba-
saramamistir. Bazilar1 yakalanmis olup bircogu idam veya siirgiin
edilmistir. Kilamlarda siklikla gecen bir kahraman Pencinaran Asi-
reti'nin lideri Bisaré Ceto’dur ve bir siiredir Osmanli hiikiimetinden
kacmaktadir. Ik tutuklanmasindan sonra hapisten kagmanin bir
yolunu bulur, ancak tekrar tutuklanir. Bu kilam, ikinci tutuklama-
dan sonraki bir zamanda geciyor ve bir kahramanin neden daha iyi-
sini yapmak icin kendini zorlamadig1 ve yakalanmasindan dolay1
nasil elestirildigine dair iyi bir 6rnektir. Ceto’nun“® oglu Bisar, Bitlis
hapishanesindedir ve babasi onu gormeye gelir.
Ceto dibé: Bisaro lawo*
Ceto der ki: Bisar ogul
Bejna Bisaré Ceto, Bisari Axé
Aga’min Bisan, Bisaré Ceto’nun endami

47 ‘Asi’ figiirii su sarkilara dayaniyor: Hamelink’in kayitlarindan: ibrahimé
Piriké’den Seydxané Kerr, (Diyarbakir, Mayis 2007, s.25), Seré Navala Kela
Resé, Mihemedé Séxani (Diyarbakir, Mayis 2007, nr. 47), Seré serhildana
Zilané ve Ferzendé Memé Bazidé ile basliyor (Dogubeyazit, Temmuz 2007,
no.122 ve no.130), Rizayé Xélid, dengbej Ali (Van, Temmuz 2008, n0.199),
Bavé Salih, Xwina Séx Ahmedé, Bavé Heyder Begé, Qudret, (Haziran
2007’de Diyarbakir’da kaydedildi, 103, 104, 107, 108 ). Kevirbiri 2001'den:
Bisaré Ceto (s.85), Raperina mala Eliyé Unis (s.93), Ferzende Beg (s.137).

48 Ungor (2009), Bisaré Ceto’nun Elikan ve Pencinaran asiretleri arasindaki
ihtilaf1 kiskirttigini yazdi ve sunlari soyledi: “1908 devrimine duydugu sev-
giyi, devlet tarafindan serbest birakilma umuduyla telgrafla dile getirdi.
Ayni derecede mutlu kardesler Cemil Ceto, Ermeni, Kiirt ve bolgedeki Siir-
yani koyliileri zorla haraca kestigi biliniyorlardi.”

49 Kevirbiri’den (2001, $5.85-89).
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Kulilka di nava kiinciya
Susamlar icindeki cicek
Hésin dike li Gozelderé, li Maribé,
Yeseriyor Giizeldere'de, Magrip’te
Li ‘Eyngesré, li Késa Xerzan, li Birinciyan
‘Eyngesré’de, Garzan yolunda Bininctyan'da
Dema ku Bisaré Ceto, Bisarl Axé
Bisaré Ceto, Bisar Aga
Dibii mehkumé sere ciya
Dag basinda mahkiim® oldugunda
Geleki dilémin bi rehma Xwedé xwes bii
Allah’in rahmetinden epey umutluydum
Min digo qé wé bigije eskeré Eliyé Unis
Eliyé Unis’in askerlerine katihr diyordum
Bibe gewmé Ciya
Dagdakilerden/dagdakilerle(dag kavmi)olur

Basta, Bisar'in babasi Ceto, oglunun énemli konumunu ve onunla
gururlandigim aksettirir. Ancak Bisar’in tutuklandigini 6grendikten
sonra, saygin bir ismi olan oglunun hiikiimetin pencelerinden ka-
camamasi karsisinda derinden hayal kirikligina ugrar. “Dag kavmi”
devletten kacanlar, isyancilar ya da kacaklar icin, onlarin kahraman-
liklarina vurgu yapmak icin kullanilan bir terimdir; ¢iinkii daglara
cikarak hiikiimete karsi koyabiliyorlar, zira hiikiimet tarafindan tu-
tuklanmak kisiyi ve aileyi utandirir. Ceto, oglunu dikkatli olmadig,
yanlis kisiyle gizlendigi ve tutuklanmak durumunda kaldig1 i¢in ki-
nar. Bisar, babasinin kinamasini hakaret sayar ve 6nceki kahraman-
liklarini hatirlatarak kendisini savunur. Ceto onu kinamaya devam
ettiginde, Bisar ona evine donmesini ve karis1 Gulé’ye hapishanede
onu ziyaret etmesini ve iceriye bir silah sokmasini sdyler. Ayni olay
hakkinda bir baska kilamda Bisar ile esi Gulé arasinda benzer bir di-
yalog gecer. Gulé, Bisar’a kendisini nasil biiyiik gordiigiinii ve onun
cliretkar sozlerine inandigini sdyleyerek karsi ¢ikar. Fakat kendisini

50 Mehkum kelimesinin ilk anlami1 mahkimdur, ancak ikinci anlami, sarkinin
icerigiyle ilgili dogru ceviri olan kacak, diger bir anlami da hayduttur.
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kurtaramadiginmi gérdiikten sonra biiyiik bir hayal kirikligina ugradi-
g1 ve tutuklandigi, evini ve adini utandirdigi icin onu kinar.

Lé heyla malxerabo iro min nizanibii>*
Evi yikalasica bilmiyordum
Tu gelsé temami mérani (..)
Sen tiim adamlann en giicsiiziisiin
Iro dor li te girtin, te bi hésiri digirtin
Bugiin seni kusattilar, seni tutsak aldilar
Desté te girédan navé te ji min ra
Elini kolunu bagladilar, ismini bana
Iro bi hésiri anin
tutsakca getirdiler

Esinin suclamalarina karsi, Bisar, yaptig1 tiim kahramanliklar-
dan bahsederek ve tutuklanmasindan sonra onun diisiindiigii gibi
zayif biri olmadigin1 hatirlatmaya calisarak kendini savunmaya gi-
risir. Hem babas1 hem de esi onu kagmaya tesvik etmek ister gibi
gOriiniir, bunu yapmasi icin onu cesaretlendirirler. Clinkii sonunda
kacmay1 basardiginda, bir kahraman olarak 6viiliir:

Hepsa Belisé tér i tiji ye

Bitlis hapishanesi dolup tastyor

Xilas nabe ji tirka, ji kurmanca,

Tiirklerin, Kiirtlerin ardi arkast kesilmiyor

Ji axe il axalera

agababa ve agalardan
Ji teketiiké qizilbasa
Tek tiik Kizilbaslardan
Bisardi ‘eyni deqé de
Bisar o anda
Gazi dikirli topa erqgedasa
Arkadas topluluguna seslenir
Temami desté xwe li hevdidan
tamamu el ele verip
Digotin: yasa ji te re Bisar Axao,
yasa diyorlardi yasa sen Bisar Aga, yasa

51 Delil Dilanar tarafindan CD Ji bo biranina denghé&j Huséno (2003).
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Ji wé rojé heta kiwek iro
0 giinden bugiine dek
Yazmis bilye li paytexté tirko
Tiirkiin baskentinde yazilmis
Li Xopana Engeré
Harap olasica Ankara’da
Li qapiyé Hepsa Belisé geyd biiye
Bitlis hapishanesinin kapisina kayit diistilmiistiir
Li kitiiké Mistefa Kemal Pasa
Mustafa Kemal Pasamn kiitiigiine

Bisaré Ceto hikayesinde, babasinin ve esinin elestirileri onu ¢cok
kizdirdigindan Bisar giiciinii tekrar kazanir; onlarin istedigi gibi bir
kahraman olur. Son dértliikte digerleri ile olan iliskinin alt1 cizilir.
Bitlis hapishanesi sadece Kiirtlerle degil, ayn1 zamanda Tiirklerle ve
bazi Kizilbaslarla® doludur (yakinlarda yasamadiklari icin muhteme-
len cok fazla sayida degildirler). Cogu oldiiriilen, zorla baska yerlere
yerlestirilen veya hapsedilen agalardan bahsedilmesi, hiikiimetin
Kiirt egemen simnifina yonelik sert, sindirici bir politika izledigine
isaret eder. Kilam, Bisaré Ceto’yu yalnizca Kiirtler icin degil, Kiirtce
konusmayan, onu Tiirkce tebrik eden diger mahkiimlar icin de bir
kahraman haline getirir. Kilam, isyaninin hiikiimeti dahi sarstigini ve
(“o yikilasica”) yeni bagkent Ankara ve Cumhuriyet’in lideriyle alay
etmeye varan bir meydan okumanin s6z konusu oldugunu gosterir.

Sonug olarak, devlet Bisaré Ceto, babasi ve esi icin yabanci bir
giictiir. Bu devlet tarafindan hapsedilmek, onun sayginligini yitir-
mesi ve ailesinin ismini mahvetmesi anlamina gelir. Devletin elle-
rinden kacmak, onu bir “dag sahsiyetine”, kacan bir kahramana ve
hatirlanacak birine doniistiiriir.

Hain
Hiikiimetle vuku bulan catismalarla ilgili kilamlarda diizenli ola-
rak yinelenen bir diger figiir, kendi halkina (genellikle ayn1 asiretten

52 Kizilbas bugiin Alevi olarak bilinen Sii mezhebinin bir parcasidir.
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akrabalarina veya asiret {iyelerine) ihanet eden hains figiirtidiir.
fhanet konusu, bir yandan hiikiimetle olan isbirligine isaret eder ve
diger yandan bunun siddetle kinandigini gosterir. Unlii bir 6rnek,
Eminé Ehmed olarak da bilinen Eminé Périxané 6rnegidir. Emin ve
Evdile, asiret basina gecmek icin cekisen Périxanenin® alt1 oglundan
ikisidir. Evdile, Reman asiretinin lideri olmasi1 beklenen iyi ve popii-
ler bir adam olarak tasvir edilir. Eminde ayni seyi istedigi icin onu kis-
kanmaktadir. Uzun siire hiikiimetle isbirligi yapmistir ve zalim Tiirk
komutani Samir Bey ile olan ittifakindan dolay: yiizlerce evin yikildi-
&1 soylenmektedir. Nihayetinde, Tiirk askerleri tarafindan oldiiriilen
kardesine ihanet eder. Annesi oglunun 6liimiine agit yakar:

Perixané dibé: weyli mine axao>
Perihan der ki: Vay halime agam
Kula li ser kula derda li ser derdao
Actiistiine aci derd iistiine derdim
De rabe kustiyo bé heyf mao
H adi kalk éldiiriiliip ah yerde kalarmm
Kula Eminé Ehmed birayé xayin
Hain kardes Ahmed oglu Emin’in acisi
di dil de mao
yiireginde ukde kalamm

Hain figiirii Bavé Salih kilaminda da ortaya cikar. Bavé Salih’in
da mensubu oldugu bir grup asi, Zilan vadisinden gelmistir. On-
lar, 1926-1930 yillar1 arasinda gerceklesen Agiri (Agr1) isyanindan

53 “Hain” figiirli su sarkilara dayanmaktadir: Hamelink’in kayitlarindan:
Bavé Salih, Xwina Séx Ahmedé, Qudret, (Haziran 2007’de Diyarbakir’da
kaydedilmistir, nr.103, 104, 108). Kevirbiri 200r’den: Eminé Périxané (s.47),
Seré Newala Qeremisé (s.75). Antolojiya Dengbé&jan’dan (2007): Mala pasé
dengbéj Cahido (s.25), Lezgin G Eb{ibekir, Eminé Heci Tahar (s.54), Dayé
dérané, Evdilhadiyé Arz{ioxli (s.74), Tahir bira, Ibrahimé Piriké (s.154).

54 Ungdr (2009): “Ozellikle Reman asiretinde asiretler arasi entrikalar ve giic
miicadeleleri vardi. Unlii kadin lider ibrahim Pasanin dul esi Perihan’in
birbirleriyle yarisan alt1 oglu vardi (..). Annelerini basarili kilmak icin ogul-
larin iktidar1 kullanma ve liderlik niteliklerini ifade etme becerisi kazana-
bilmesi gerekiyordu. Tiim ogullar1 arasindan Omer acimasizhiiyla tanimir-
du. (...) 1914 yazinda, hiikiimet, kendisini istenmeyen adam ilan etti”(s.61).

55 Kevirbiri (2001, ss.51-52).
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kacanlardir ve Zilan vadisinde Tiirk ordusu tarafindan tahrip edilen
yirmi bes kdyiin kurtulanlar1 arasindadirlar. Mus sehrinin giineyin-
deki Talori koyiine yerlesmislerdir. Bavé Salih isyanin liderlerinden
biriydi. Adamlarindan cogu kacmay1 basarmisti. Isyan sonrasinda
Tiirk ordusu, savas sirasinda 6nemli bir rol oynadigina inandiklari
Kisileri aradi. Ancak ordu, bu adamlari a¢iktan arayarak daha fazla
huzursuzluk yaratmaktan cekindigi icin, yerel agalar isyancilarin
pesinden gitmeleri icin ikna etmeye ¢alisti. Bu durumda hainler Ba-
dika asiretinin bazi liderleri ve tiim Xiya asiretiydi. Bu asiretlerin
liderleri isyancilarin pesine diisiilmesinde Tiirk ordusuyla isbirligi
yapar ve ardindan Bavé Salih’i 6ldiirme emrini alirlar. Bavé Salih,
komployu duydugunda savasmaya karar verir. Kardesi, yegeni ve
oglu coktan Suriye’ye kacmistir. Savas sirasinda Bavé Salih 6ldiirii-
liir ve kurtulanlar Suriye’deki akrabalarinin yanina giderler:

Keseki xwedané xéra tune
Vicdanl kimse yoktur ki
cihabeki bisine binxeté cem Bavé Silho
Siminn giineyindeki Bavé Silho’ya haber salsin
birayé dilsewiti
Merhametli kardes
Dibé mala te xera bibé
Desin ki evi yanasica
Agiré kulé bikeve
Verem atesi diissiin
mala Emeré Mihé lawé Perixané
Perihan’in oglu Emeré Mihé’nin evine
Esira Xiya, giregiré Badika
Xiya Asireti ve Badika’min dnde gelenleri
Derbek dane li bejn 11 bala Bavé Salih
Bavé Salih’s vurdular
peyayé mala Usivé Seydo
Usive Seydo Ailesi’nin adamin

Muhtemelen Bavé Salih’in esi olan Hedo, yardimin Bavé Salih’in
kardesinin oldugu sinirin 6te tarafindan gelmesi gerektigini anla-
tir. Ama haber gotiirecek biri yoktur. Esasen bu yardim ¢agrisi da
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zaten her sey olup bittikten sonra bestelenen kilam baglaminda
farazi veya mecazi bir olgudur. Bu ve benzeri farazi veya cevapsiz
kalmis cagrilar, genellikle 6len/6ldiiriilen kilam kahramaninin icin-
de bulundugu zor veya imkansiz duruma, terk edilmislige, ihanete
ugramisliga, yalnizliga, kimsesizlige ve benzeri felakete zemin ha-
zirlayan bireysel ve sosyal durumlarla cevresel zemin ve kosullara
gonderme yapmak i¢in kilamlara serpilen bir mecazdir. Nitekim
Bavé Salih’in de herhangi bir destek almadigini 6greniriz ve Hedo
onun 01diigli gercegini kabul ve onu oldiiren asiretlere beddualar
eder. Simdi artik o 6ldiigiine gore, aileye kim bakacaktir? Kendisini
ve akrabalarini kim gecindirip destek olacaktir?

Kacak, isyanci ve hain figiirleri araciligiyla devletin nasil yaban-
c1 bir giic olarak goriildiigiine tanik oluruz. “Dag kavmine” katil-
mak, yani hiikiimete karst koyup daga ¢ikmak onurlu bir kaderdir
ve devlet sinirlarini agsmak, devlet zulmiinden kagmak amaciyla sik
sik iistlenilen bir girisimdir. Hain figiiriine gelince, hiikiimetle is-
birligi yapmak ilk 6nce siipheli ve daha sonra haince bir sey olarak
sunulur; Kiirt kanun kagaginin diismani ise her zaman Tiirk devleti
olarak tanimlanmistir. Ayni zamanda, hainleri konu edinen sayisiz
kilam, bircok Kiirdiin hala Tiirk hiikiimetini giiclerinin genislemesi
icin olas1 bir destekg¢i olarak gordiigiinii gosterir. Bir yandan milli-
yetci bir ideolojinin kilamlarda*® heniiz ortaya ¢cikmadigini, diger
yandan hiikiimetle isbirliginin giderek daha fazla ihanet olarak ta-
nmimlandigini ve kesin bir bicimde kinandigini goriiriiz.

Sonug

Bu makalede, dengbéj kilamlarini, Kiirt s6zlii geleneginde yurt
ve gurbetin nasil betimlendigini, bu betimlemenin milliyetciligin
egemen ideoloji ve 0z-Sarkiyatciligin etkili bir bilgi epistemoloji-
si olmadan 6nce, Kiirtlerdeki siyasal yapilara ve Kiirt toplumuna

56 Birlesik bir Kiirdistan’a dair temalar, Kiirt miizik gruplarinin sarkilarinda
1970’lerde ortaya ¢cikmaya baglamistir (Saritas, 2010; Aksoy, 2006) ve yakin
zamanda bireysel dengbéjler tarafindan bestelenenler disinda, bu tarihten
onceki dengbéj kilamlarinda heniiz yoktur. Birlesik Kiirdistan hakkinda
sarkilar Hamelink’in arastirmasi sirasinda pek séylenmedi; dengbéjlerin
degeri cogunlukla eski kilamlarda arandi.
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bakisimiza dair bize ne anlatabilecegini gérmek i¢in inceledik. Bu,
Scott’in kendi calismasina yerel bakis acilarini dahil etmedigi icin
elestirilmesine neden olan eksikligi bu makalede asma cabamiz
icin 6nemli bir unsurdur. Kilamlarin ¢ogu on dokuzuncu yiizyilin
sonlari ile yirminci yiizyilin baslarindaki olaylar1 referans almak-
tadir. Yerel ve kiiciik dlcekli ittifaklar etrafinda donen bir yasam
diinyasinin resmini ciziyorlar. Daha biiyiik siyasi yapilardan ziyade,
gurbetin karsisina konan ve yakin ¢evreden olusan yurt, kilamlarin
merkezi olarak ortaya cikmaktadir. Yerel kahramanlara ovgiiler di-
zilir, asiretler arasindaki diismanliklar ve savaslar dogal karsilanir
ve Oz itibariyle sorunlu goriilmez. Sinirlar ve devlet, yerel meseleler-
de istenmeyen yabanci miidahaleler olarak goriiliir ve bu nedenle
onlara kars1 bir direng gelisir. Yerel lider, kagak, asi ve hain figiirleri,
Kiirdistan’da devletin dogrudan kontrolii disinda kalan sosyo-poli-
tik yasamin énemli yonlerine isaret ediyor.

Devletin etki alan1 dahiline girme isteksizligi ve hatta direnis
gibi sosyal pratikler; yonetilmek, devlet diizenine tabi kilinmak,
vergilendirilmek, mahkéim edilmek ve resmi devlet sinirlarina kis-
tinlmaktan ka¢inma egilimi; devleti belli bir mesafede, yani uzakta
tutmak amach kasitli girisimler olarak goriilebilir. Mesela, emper-
yal glicler arasinda saf degistirmek, imparatorluk periferilerinde
ve sinir bolgelerinde yasayan yerel egemenlerin sik sik basvurdu-
gu bir hayatta kalma veya giiclenme ve biiyiime stratejisi oldugu
gibi, devlet sinirlarini asmak da sinir bolgelerinde yasayan siradan
Kiirtler icin yaygin bir pratikti. Bircok Kiirt, devlet yasalarindan ve
ylikiimliiliiklerinden ka¢mak icin Kiirdistan daglarina siginan ka-
nun kacaklarinin, mahkéimlarin, haydutlarin ve siradan koéyliilerin
oOykiileriyle biiyiimiistiir. Bu konular ayrica kilamlarda da su yiizii-
ne cikmaktadir. Bu tiir sosyal ve siyasal pratiklerin, 1930’lara kadar
Kiirtlerin cogu icin (ulus)-devletin kontroliine girmekten kacinma
kararliliginin bir kanit1 oldugunu diisiiniiyoruz.

Kiirt siyasal hayatindaki parcali yapi, yirminci yiizyilin baslari-
na kadar Kiirt siyasetinin tutarh bir 6zelligi olmustur. Ozerk kalma
arzusu, ortak Kiirt cikarlarini aramaktan daha giiclii goriiniiyordu.
Kiirt siyasal séyleminde bu 6zellik, ilkellik izleri ve medeniyet eksik-
ligi olarak aciklanmaktadir. Kiirt calismalarindaki akademisyenler

85 |



de siklikla bu diisiince hattin1 izlemistir (yukariya bakiniz). Scott’in
argiiman1 merkezi devletlerin etki alanm1 disinda kalanlar1 barbar,
cig ve ilkel olarak géren “medeniyetci sylemleri” yapi sokiime ug-
ratir (Scott, 2009, s.x). Biz de, Kiirt tarihini “birlik eksikligi” olarak
aciklamak yerine, bu tarihi devletten ve devletli siyasal yapilardan
kacinmak icin bilincli bir tercihte bulunmak olarak gérmenin daha
yerinde olabilecegini diisiiniiyoruz.

Biz, egemenlik ve devletsizlikten azade siyaset yapma ve kendini
ifade etme bicimleri olduguna inaniyoruz. Yukarida ana hatlariyla
aciklanan uygulamalara yansiyan siyasal merkezilesmeye karsi di-
renc, bu ifade tarzlarindan biridir. Kiirtler s6z konusu oldugunda,
siyasal 6zerkligi kullanmak, devletten kaginmak olarak kendisini
gosteriyor. Arendt’in (1998, s.234) 6nerdigi gibi:

Egemenligin ve 0zgiirliigiin ayn1 oldugu dogruysa, o zaman as-
linda hicbir insan 6zgiir olamaz, ¢ilinkii kendi kendine yetmek ve
hiikmetmekten 6diin vermeyen bir ideal olan egemenlik, [insani
durumuntakendisiolan]¢ogullugaaykiridir. Hichirinsanegemen
olamaz, ciinkii yeryiiziinde tek bir insan degil, insanlar yasar...

Bu nedenle, Kiirtler s6z konusu oldugunda, 6zerk kalma egili-
mi, devletten kacinmak seklinde tezahiir eden bir 6zgiirliik fikrinin
varligina dalalet edebilecektir. Kendi devletine sahip olmamak ve
yirminci yiizyilin baslarina kadar bir devlet kurmaya tesebbiis et-
memek, sonucta, pekala alternatif bir 6zgiirliik vizyonu da olabilir.

Referanslar

Ahiska, M. (2003). Occidentalism: The Historical Fantasy of the Mo-
dern. The South Atlantic Quarterly, 102, 351-379.

AKksoy, O. E. (2006). The Politicization of Kurdish Folk Songs in Tur-
key in the 1990s. [Electronic version] Music and anthropology, 11.

Amy de la Breteque, E. (2012). Voices of Sorrow: Melodized Speech,
Laments, and Heroic Narratives Among theYezidis of Armenia.
Year book for Traditional Music, 44, 129-148.

Aras, A. (1996). Evdalé Zeyniké, Sairé Kurda yé Efsanevi. Istanbul: Deng.

Arendt, H. (1998). The Human Condition. Chicago: University of Chi-
cago.

| 86



Askew, K.M. (2002). Performing the Nation. Swahili Music and Cultu-
ral Politics in Tanzania. Chicago: University of Chicago.

Aydin, D. (2005). Mobilizing the Kurds in Turkey: Newroz as a Myth.
(Basilmayan MA tezi). Orta Dogu Teknik Universitesi, Ankara.
Casier, M. Jongerden, J. And Walker, N. (2011). Fruitless Attempts?
The Kurdish Initiative and Containment of the Kurdish Move-

ment in Turkey. New Perspectives on Turkey, 44, 103-127.

Deringil, S. (2003). “They Live in a State of Nomadism and Sava-
gery”: The Late Ottoman Empire and the Post-Colonial Debate.
Comparative Studies in Society and History, 45(2), 311-342.

Dirlik, A. (2003). Global Modernity? Modernity in an Age of Global
Capitalism. European Journal of Social Theory, 6(3): 275-292.
Dirlik, A. (1996). Chinese History and the Question of Orientalism.

History and Theory, 35(4), 96-118.

Finnegan, R. (1992). Oral Traditions and the Verbal Arts. A Guide to
Research Practices. London: Routledge.

Gunes, C. (2012). The Kurdish National Movement in Turkey: From
Protest to Resistance. London: Routledge.

Hamelink, AW. (2014, forth coming). The Sung Home. Narrative, Mo-
rality and the Kurdish Nation. (Basilmamis Doktora Tezi). Leiden
University, Leiden.

Jackson, M. (2002). The Politics of Story telling: Violence, Transgressi-
on and Intersubjectivity. Copenhagen: Museum Tusculanum.
Kevirbiri, S. (2005). Bir Cighgin Yiizyih: Karapeté Xaco. Ankara: Elma.
Kevirbiri, S. (2001). Filité Quto. Serpéhati, Dirok, Sosyoloji, 20 Kilam

20 Qewimin. Istanbul: Péri.

Kizilkaya, M. (2000). Kayip Diwan. Istanbul: Iletigim.

McDowall, D. (1996). A Modern History of the Kurds. London: I.B.Tauris.

0’Shea, M. (2004). Trapped between the Mapand Reality. Geography
and Perceptions of Kurdistan. New York and London: Routledge.

Ozalp, D. (ed). (2007, reprinted 2011). Antolojiya Dengbéjan. Diyarba-
kir: Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi.

Ozoglu, H. (2004). Kurdish Notables and the Ottoman State: Evol-
ving Identities, Competing Loyalties, and Shifting Boundaries.
Albany: SUNY Press.

Parilt1, A. (2006). Dengbéjler: Soziin Yazgisi. Istanbul: Ithaki.

Saritas, S. (2010). Articulation of Kurdish Identity Through Politicized

87 |



Music of Koms. (Basilmayan MA tezi). Orta Dogu Teknik Univer-
sitesi, Ankara.

Scalbert Yiicel, C. (2009). The Invention of a Tradition: Diyarbakir’s
Denghéj Project. European Journal of Turkish Studies, 10.

Scott, J.C. (2009). The Art of Not Being Governed: An Anarchist His-
tory of Upland Southeast Asia. New Haven: Yale University.

Tansel, S. (1991). Mondros’tan Mudanya’ya kadar. Uciicii Cilt. Istan-
bul: Egitim Bakanlig1.

Temo, S. (2013, 31 October). Roboski’ye Gidecekler i(;in. Radikal. Ret-
rieved from: http://www.radikal.com.tr/yazarlar/selim_temo/
roboskiye_gidecekler_icin1158196 (Erisim tarihi 14 Mayis 2014).

Ungor, U.U. (2009). Young Turk Social Engineering. Mass Violence
and the Nation State in Eastern Turkey, 1913-1950. (Basilmayan
doktora tezi). Utrecht University, Utrecht.

Van Bruinessen, M. (1992). Agha, Shaikh and State: The Social and
Political Structures of Kurdistan. London: Zed Books.

Vansina, J. (1990). Paths in the Rainforest. Towards a History of Poli-
tical Tradition in Equatorial Africa. Wisconsin: University of Wis-
consin.

Vansina, J. (1985). Oral Tradition as History. Wisconsin: University
of Wisconsin.

Watts, N.F. (2006). Activists in Office: Pro-Kurdish Contentious Poli-
tics in Turkey. Ethnopolitics: Formerly Global Review of Ethnopo-
litics, 5(2), 125-144.

White, P.J. (2000) Primitive Rebels or Revolutionary Modernizers? The
Kurdish Nationalist Movement in Turkey. Londra: Zed Kitaplar1.

Yiiksel, M. (2011). Dengbéj, Mullah, Intelligentsia: The Survival and
Revival of the Kurdish Kurmanji Language in the Middle East 1925-
1960 (Yayimlanmamis doktora tezi). Chicago Universitesi, Chicago.

Zeydanlioglu, W. (2008). Beyaz Tiirk Adaminin Yiikii: Oryanta-
lizm, Kemalizm ve Tiirkiye’deki Kiirtler. G. Rings & A. Ife (Ed.)
Neo-colonial Mentalities in Contemporary Europe? Language and
Discourse in the Construction of Identities, (155174). Cambridge:
Cambridge Scholars Yayincilik.

Ziircher, E.J. (2004). Tiirkiye, Modern Bir Tarih. Londra: Ben B. Tauris.

| 88



“KURT KOMSU, KURT KiRACI
ISTEMiYORUZ!”A DIRENIS:
ANTI-IRKCI BIR PRATIK OLARAK

KURTLERIN EV SAHiIBi OLMASI

GULLISTAN YARKIN

Giris

Tarihsel bir inceleme, 1rk¢ilik oldugu siirece, irkcilik karsitliginin
da oldugunu gostermistir (O’Brien, 2009, s.501). Bununla birlikte,
“irkeilik karsitligr” (anti-racism) kavrami 20. yiizyilda ortaya cikmis
ve ozellikle 1960’1 yillardan itibaren Ingilizce konusulan iilkelerde
kullanilmistir (Bonnett, 2000, s.10). Giiniimiizde, diinyanin bircok
yerinde 1rkcilik karsithgi, “irkciligin iistesinden gelmeyi, ortadan
kaldirmay1 ve/veya bunu iyilestirmeyi amaclayan diisiince ve/veya
pratik formlar” olarak ortaya cikmaktadir (Bonnett, 2000, s.3). Irk-
cilik karsit1 gesitli stratejiler, pratikler ve sdylemler araciligiyla, irk-
sallastirilmis (racialized) ve baski altina alinmis 6zneler, sémiirgeci
bakistan bagimsizlasarak var olmaya ve kendi kaderlerini tayin et-
meye yonelik alanlar yaratmaya calisirlar (Brown, 2016). Bu direnis
siirecinde 1rkcilik karsit1 ideolojik ve pratik tepkiler makro diizey-
de ve oOrgiitsel veya mikro diizeyde ve bireysel olabilir (Lamont &

1 Bu makale 2019 yilinin Kasim ayinda Ethnic and Racial Studies dergisinde
yayimlanan Fighting racism in Turkey: Kurdish homeownership as an an-
ti-racist practice adli makalenin yazar tarafindan Tiirkceye cevrilmis, icerigi
kismen revize edilmis ve bashig1 degistirilmis versiyonudur.
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Fleming, 2005; O’Brien, 2009); ve bu mikro ve makro diizeyde ortaya
cikan tepkiler ayni anda bircok seviyede birbiriyle de kesisebilir.

Irkciliga karsi verilen tepkilerin ortaya cikisina paralel olarak,
ozellikle beyaz-Hristiyanlarin egemen oldugu bolgelerde bireylerin
ve gruplarin irkcili§a nasil tepki gosterdigini aciklamak icin genis bir
literatiir gelistirildi. Filipinliler, Cinliler, Araplar, Siyahlar, Afrikal-
lar, Miisliimanlar veya ABD, Kanada, Ingiltere, Fransa, Avustralya’da
yasayan diger topluluklar, bu literatiiriin odaklandig1 gruplardir. Bu
literatiir icindeki bazi yazarlar, giindelik alanda ortaya cikan 1rkgilik
karsit1 pratiklere ve stylemlere odaklanirken (Lamont & Fleming,
2005; Lamont, 2000; Lamont, Morning & Mooney, 2002; Aquino, 2016;
Gosine, 2012; Pon, 2005; Chiang, Low & Collins, 2013), digerleri ise ¢o-
gunlukla makro diizeyde ortaya ¢ikan orgiitsel irkcilik karsiti pratik-
ler veya soylemler {izerine yogunlasir (O’Brien, 2009; Bonnett, 2000;
Brown, 2017). Bununla birlikte, irkciliga karsi séylem ve pratikler ge-
listiren topluluklar veya bireyler sadece irksallastirilmis alt gruplar ve
bireylerden olusmamaktadir. Egemen gruplarin iiyeleri de irkeilik kar-
sit1 pratikler ve séylemler gelistirmislerdir ve bunlara paralel olarak
bazi arastirmacilar da bu pratik ve séylemleri incelemistir (Sullivan,
2014; Mathews, 2012; Bonnett, 2000). Ayrica diger bir grup arastirma-
a1 da 1rkeilik karsiti entelektiiel teorik gelenekleri incelemistir (Dua,
1999; Bonnet, 2000; Bannerji, 1995; Bakan & Dua, 2014).

Irkcilik karsitligr literatiiriinde 6nde gelen yazarlara gore, be-
yaz-Hristiyanlarin egemen oldugu bolgelerde irksallastirilmis olan
isci-siniflarin ve orta siniflarin makro diizeyde oOrgiitsel veya ku-
rumsal 1rkeilik karsiti pratikleri; toplumsal hareketleri 6rgiitlemeyi,
rkeilik karsitt kurumlar kurmayi veya protestolar diizenlemeyi icer-
mektedir (O’Brien, 2009; Bonnett, 2000; Brown, M., 2017; Virdee,
2014). Ote yandan, 1rksallastirilmis orta sinif gruplarin giindelik irk-
cilik karsit1 stratejileri ve pratikleri ise siki calismay, egitimde basa-
r1 kazanmay1, sosyal hareketliligi (Aquino, 2016), egitim ve meslek
edinimini (Gosine, 2012), bilgi edinmeyi, zeka ve yetkinlik goster-
meyi (Lamont & Fleming, 2005), Ingilizce isim almak ya da bir ye-
rin dekorunu batili normlara gore diizenlemek gibi egemen grubun
kiiltiirel normlarina gore hareket etmeyi (Chiang, Low & Collins,
2013) ve 1rkcilik karsit1 egitim ve esit istihdam hakkini desteklemeyi
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icermektedir (Pon, 2015). Bu yazarlar arasinda 6rnegin Lamont ve
Fleming, irksallastirilmis isci siniflar ve orta siniflarin giindelik
alandaki 1rkcilik karsiti soylemlerini incelemistir. S6z konusu ya-
zarlar, ABD’deki siyah isci siniflar ve alt siniflarin insan dogasinin
esitligini ve evrenselligini aciklarken, agirlikli olarak dini, Incil’i
(Lamont & Fleming, 2005; Lamont, 2000), biyolojik/fiziksel ev-
renselciligi, Amerikan vatandashig gibi grup {iiyeligi oOlciitlerini ve
maneviyatta ve diger alanlarda siyahlarin daha ahlakli oldugu gibi
goriisleri kullandiklarini 6ne siirmiislerdir (Lamont, 2000). Ote yan-
dan Lamont, Morning ve Mooney ise, Kuzey Afrikali isci siniflarinin
Fransiz irkc¢iligina verdigi tepkileri incelemistir. Bu gruplarin irkci-
likla basa cikarken Islam kaynakli ahlaki evrenselligi benimsedik-
lerini (Lamont, Morning & Mooney, 2002), Fransizlara gore kendi-
lerinin yiiksek kisisel ahlaki niteliklere sahip olduklarini ve kendi
geleneklerinin ahlaki olarak daha iistiin oldugunu iddia ettiklerini
dile getirmistir. Baska bir deyisle, kuzey Afrikalilar irk¢ilikla basa
cikarken kendi kiiltiirlerini Fransiz kiiltiiriinden daha insancil ve
daha zengin olarak degerlendirmektedir (Lamont, 2000, s.43).

Bu makale, 1rkeilik karsitligr ve 6zellikle de giindelik alandaki
irkeilik karsithig literatiirii icinde yer almaktadir ve agirlikli olarak
ev sahipligine odaklanacaktir. Makale, Istanbul’da, Tiirklerin ege-
men oldugu bir isci sinifi ilcesi olan Zeytinburnu’nda yasayan goc-
men Kiirt is¢i siniflarinin giindelik 1rkeilik bicimi olarak yasadiklarn
konut ayrimciligina kars gelistirdikleri bir strateji olan ev sahipli-
ginin, diger bir deyisle ev satin almanin, 6nemli bir giindelik 1rk¢i-
lik karsit1 pratik oldugunu savunacaktir. Bdyle bir pratik, yukarida
kisaca bahsettigim 1rkcilik karsitlig: {izerine gelistirilen literatiiriin
yazarlan tarafindan incelenmediginden, bu yaz1 diinyadaki mevcut
literatiire beyaz-Hristiyanlarin egemen oldugu bélgelerin disinda
bulunan bir bolgeden 6nemli bir katkida bulunacaktir. Bu amac
dogrultusunda, makalenin {i¢ 6nemli arastirmasi sorusu soyledir:
1) Kiirt gocmenler/isci siniflari, Tiirklerin egemen oldugu bir isci s1-
nifi ilgesi olan Zeytinburnu’nda konut ayrimciligini nasil yasadilar?
2) Kiirtler konut dislanmasina karsi nasil miicadele ettiler? 3) Kiirt-
ler, irkeilik karsit1 bir pratik olarak ev sahipligini nasil gelistirdiler?
Bu sorularn inceleyecek olan makale, sadece bu bolgedeki konut
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ayrimciliginin belirli bigimlerini ve ev sahipliginin giindelik irk¢ilik
karsiti bir pratik olarak nasil algilanabilecegini géstermekle kalma-
yacak, ayni zamanda sermayenin mekansal yeniden yapilanmasi,
kentsel mekanin yeniden {iretilmesi, konut endiistrisinin krizi ve
belli bir bolgede yasayan alt ve irksallastirilmis Kiirt isci siniflarin
Ozneligi/failligi (agency) arasindaki baglantilar1 da ortaya c¢ikara-
caktir.?

Bu makale Tiirkiye’nin resmi sinirlari icerisinde bulunan ve res-
mi bir sémiirge statiisiine sahip olmayan Kuzey Kiirdistani? statii-
siiz bir Tiirk somiirgesi olarak gormektedir (Yarkin, 2019; Besikci,
1990) ve Istanbul’daki Kiirt gocmenleri kentteki tarihsel gecmisleri
Osmanli dénemine kadar giden somiirgesel gcmenler (colonial
migrants) olarak tanimlamaktadir. Tiirk devletinin, Tiirkiye sinirla-
11 icinde yasayan Tiirk olmayan Miisliimanlarin varligini anayasal
olarak inkar etmeye devam etmesiyle iliskili olarak, biiyiik Tiirk se-
hirlerinde ikamet eden Kiirtlerin konut, egitim veya istihdam kosul-
lar1 hakkinda resmi istatistikler yoktur. Bu nedenle, Istanbul’daki
Kiirt gocmenlerle ilgili bircok bilimsel calisma hala agirlikli olarak
etnografi ve derinlemesine goriismelere dayanmaktadir. Bu kosul-
lar altinda bu makale, arsiv kayitlari, sézl1ii tarih, acik uclu derinle-
mesine goriismeler, odak grup gériismeleri ve etnografik gézlemleri
iceren karma yontemlerle toplanan verilere dayanmaktadir.

Doktora tezim icin Haziran 2014 - Mart 2017 tarihleri arasinda

Zeytinburnu’nda yaptigim saha calismasi sirasinda, farkli ekonomik
ve siyasal arka planlardan gelen 8o Tiirk, 10 Arnavut ve 9o Kiirt ile

2 Istanbul’daki diger isci sinifi ilcelerine benzer bir sekilde 2011 yilindan iti-
baren Zeytinburnu da yogun bir Suriyeli goc¢iine tanik olmustur. Suriyeli
gocmenler Tiirk vatandashigina sahip olan Zeytinburnu’'nda yasayan Tiirk
ve Kiirt sakinlerin 1rk¢1 séylem ve davranislarina maruz kalmislardir. Bu-
nunla birlikte bu yazi Zeytinburnu’nda yasayan Suriyeli gogmenlerin dene-
yimlerine odaklanmayacaktir.

3 Bumakale “Kuzey Kiirdistan” kategorisinin “Bat1 Ermenistan” kategorisini
yok saymadigini varsaymaktadir. “Kuzey Kiirdistan” kavraminin kullanimi,
yazinin bu bolgelerde yasayan ve yasamis olan Ermenilerin, Siiryanilerin
ve Miisliiman olmayan diger topluluklarin tarihini, Kiirtlerin ve Tiirklerin
bu gruplara karsi isledigi irkci suclari goz ardi ettigi ya da bu suclari reddet-
tigi anlamina gelmemektedir.
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acik uclu derinlemesine goriismeler ve odak grup goriismeleri yap-
tim. Gorlismecilerim deri giyim ve kumas giyim iscileri, hipodrom,
canta iiretimi ve perakende satis iscileri dahil olmak {izere {icretli ve
iicretsiz kadin ve erkek iscilerden; deri tabaklama, deri giyim, ku-
mas giyim, kumas ve 6rme kumas sektorlerinde ¢calismis olan emek-
li iscilerden; ev hanimlarindan (iicretsiz ev emegi), kumas ve hazir
giyim toptancilarindan, hazir giyim perakendecileri, 6grenciler ve
muhtarlardan olusmaktadir. Calismam sirasinda goriismecilerime
0zel baglantilarim ve kartopu 6rneklemesi yontemi ile ulastim. 1990
yilinda Beyoglu ilcesinde yer alan Istanbul’un isci sinifi semtlerin-
den biri olan Kasimpasa’'ya ailesiyle birlikte go¢ eden bir Kiirt kadin
arastirmactyim. Istanbul ile olan uzun siireli baglantim nedeniy-
le Istanbul’un farkl bélgelerinde akrabalar1 olan cok sayida Tiirk
ve Kiirt arkadasim var. Bu nedenle saha calismamin basinda Tiirk
goriismecilere cogunlukla Tiirk arkadaslarim araciliiyla, Kiirt go-
riismecilere ise cogunlukla Kiirt arkadaslarim araciligiyla ulastim.
Ilerleyen siirecte ise goriismecilere kartopu 6rneklemesi ile ulastim.

Bu makale ii¢ boliimden olusuyor. Makalede oncelikle, Zeytin-
burnu’nun 1950’ler ve 1980’ler arasinda bir gecekondu bolgesi ola-
rak kentsel gelisimini tarihsel bir izlek cercevesinde ele alacagim ve
ilcede kentsel alanin toplumsal olarak nasil yeniden {iretildigini ve
kapitalist iiretim iliskilerinin 1980’lerden bu yana nasil yeniden dii-
zenlendigini gosterecegim. Daha sonra makalenin ikinci boliimiin-
de, Kiirtlere kars1 konut ayrimciliginin giindelik bir irkcilik bicimi
olarak ortaya cikisini ve bu 1rkeilik formunun 1980’lerden bu yana
ilcenin kentsel doniisiimiiyle olan iliskisini analiz edecegim. Maka-
lenin {iclincii boliimiinde ise, Kiirtlerin ev sahipliginin nasil bir dire-
nis ve giindelik 1rkcilik karsit1 bir pratik olarak ortaya ciktigi goste-
recegim. Bu {i¢ boliim boyunca, Kiirt ev sahipliginin 1980’lerden bu
yana sermayenin mekansal olarak yeniden yapilandirilmasi ve Zey-
tinburnu’nun kentsel doniisiimiiyle olan iliskisini ortaya koyacagim.

Zeytinburnu’'nda Sermayenin Mekansal Orgiitlenmesi ve

Kentsel Mekanin Yeniden Uretimi

19. yiizyilda ve 20. yiizyihin baslarinda, Istanbul’daki Kiirt gé¢-
menlerin ¢cogu diisiik iicretli istenmeyen islerde calisarak kentteki
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emek piyasasina en alt seviyeden entegre oldular. Bu dénemde Is-
tanbul’da yasayan Kiirtlerin ¢cogu yoksulluk icinde yasayan ve ¢ok
kotii kosullarda calisan hamallardan olusuyordu (Alakom, 2011).
Kiirtlerin Istanbul’a gécleri 20. yiizy1l boyunca devam etti ve
1990’lardan bu yana Tiirk devletinin PKK’yi (Partiya Karkerén Kur-
distan-Kiirdistan Isci Partisi) ortadan kaldirmak icin gerceklestir-
digi zorunlu kdy bosaltmalariyla birlikte 6nemli 6lciide artt1. Tiirk
devleti cogu koylii olan yaklasik 3.000.000 Kiirdii yerlerinden zorla
goc¢ ettirdi ve bu go¢ dalgasinin 6nemli bir kismi1 zamanla Istanbul’a
yoneldi (Barut, 1999-2002). Esenler, Esenyurt, Bagcilar, Zeytinbur-
nu, Sultanbeyli, Umraniye ve Sarigazi, Kiirt go¢cmenlerin yerlestigi
Istanbul’daki isci sinifi ilcelerinden bazilaridir. Cogu 1980’lerden
sonra gelisen bu ilgelerden Zeytinburnu’nun en 6nemli farki, tarihi-
nin 19. yiizyila kadar geriye gitmesi ve 1950’li yillardan itibaren bir
gecekondu bolgesi olarak gelismesidir.

Istanbul’un en eski isci smnifi ilgelerinden biri olan ve 1950°li ve
1990’1 yillar arasinda gecekondu yerlesimi olan Zeytinburnu, seh-
rin Avrupa yakasinda yer almakta ve on {i¢ mahalleden olugmakta-
dir. 1950’lerden baslayarak, 1980’lerin sonlarina kadar, agir sanayi
de dahil olmak iizere bircok orta ve kii¢iik 6lcekli sanayinin insasi
ile birlikte Zeytinburnu, Istanbul’un 6nemli bir {iretim merkezi ha-
line gelmistir. 1955-1973 yillan arasinda ilcede pamuk fabrikalari,
yiin, iplik, gida, metal ve kagit fabrikalarini iceren 325 fabrika insa
edilmistir (Akcay, 1974, s.304-327; Akbulut, 2006, s.384). Sanayiles-
me gerceklesirken, bu sanayilerin emek ihtiyaci ilceye gocte onemli
bir artisa yol acmis (Hart, 1969) ve bu goc, 1950 ile 1980 arasinda
ilce niifusunu 17.000’den 124.543’ cikararak, Zeytinburnu’nu Istan-
bul’un en biiyiik isci sinifi yerlesim yerlerinden biri haline getirmis-
tir (IBB, 2005; Kaya, 2004). Zeytinburnu’na gelen gécmenler, devlet
konut sorununu ¢6zmedigi icin, fabrikalarin yakininda kullanilma-
yan bolgelerde gecekondularini inga ederek devlet arazilerini isgal
etmistir (Aslan & Erman, 2014, s5.97-98).

Gecekondu déneminde yapilan bir arastirmaya gore 1963’de
Zeytinburnu’nun niifusunun %51.8’i, Dogu Asya, Yunanistan, Yu-
goslavya, Arnavutluk, Romanya’dan gelen Tiirk go¢menlerden olu-
suyordu. Bu gocmenlerin cogu Tiirklerden olusurken, azinlik bir
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kismi da Balkanlardan gelen Arnavutlardan ve Dogu Asya’dan gelen
Kirgiz, Uygur ve Kazak Tiirkmenlerinden olusuyordu (Hart, 1969,
$.126,138; Kaya, 2004, s.98; Cakirer, 2012, s.90-122).4 Niifusun geri
kalan1 ise modern Tiirkiye sinirlar icerisinden gelen gé¢menlerdir.
1963 yilinda, Kuzey Kiirdistan’dan (‘Dogu ve Giineydogu Anadolu’)
gelen gocmenler ilce niifusunun % 7,4’iinii olusturmustur (Hart,
1969). Gecekondu déneminde Kiirtler ve Arnavutlar, Zeytinburnu’n-
da Tiirk olmayan iki 6nemli azinlik gruptur. Bu dénemde, Kiirt isci-
ler Zeytinburnu emek piyasasina en alt pozisyondan; hamallar, deri
tabaklama iscileri ve hipodrom isgileri olarak entegre olmuslardir.

1980’lerden bu yana, Istanbul’un tiim isci sinifi bélgeleri énemli
bir kentsel doniisiim gecirmistir. Bu kentsel doniisiim 1990’lardan
sonra kente gelecek Kiirt gocmenler icin hayati bir énem tasimak-
tadir. 1980’lerin sonlarindan itibaren, deri tabaklama endiistrisi ve
Zeytinburnu’ndaki diger biiyiik 6lcekli endiistriler, Istanbul disinda
Marmara bolgesindeki diger bolgelere dagitilmistir (Akbulut, 2006,
s.385). Yeni dénemin en 6nemli gelismelerinden digeri ise, miiteah-
hitler tarafindan gecekondu arazilerinde dort katli apartmanlarin
insa edilmesine izin veren kanunlarin cikarilmasidir. Bu yasalar,
1980’lerde gecekondu ilcelerinin apartmanlasma siirecini yasal ola-
rak baslatmis (Aslan & Erman, 2014, s.95) ve gecekondu sahipleri-
nin yeni yapilacak olan apartmanlarda daire veya isyeri karsiliginda
gecekondularini miiteahhitlere vermeleriyle sonuclanmistir (Erman,
2001). Miiteahhitler ve gecekondu sahipleri tarafindan paylasilan
dairelerin, bodrumlarin veya isyerlerinin sayisi binalarin insa edildi-
&i alanlarin biiyiikliigiine ve miiteahhitlerin miizakere giiciine bagh
olarak bu taraflar arasinda degisiklik géstermistir. Bu doniisiimiin
birincil ekonomik faydalanicilari, bina miiteahhitleri ve daha énce
“degerli” alanlarda genis oranda topraklara sahip olan gecekondu

4  Bu donemde Zeytinburnu’nda az sayida Rum ve Ermeni gibi Hristiyanlar
da yasamistir. S6z konusu dénemde Hristiyanlarin ikamet ettigi ilce Zey-
tinburnu’nun komsusu olan Bakirkdy’diir. Bélgede yasayan bazi goriisme-
cilerime gore 1955’de Miisliimanlar tarafindan Hristiyanlara karsi gercekle-
sen pogromlarin ardindan ilgedeki az sayida Hristiyan ilceyi terk etmistir.
Bununla birlikte bugiin ilcede Rum ve Ermenilere ait mezarliklar ve hasta-
neler bulunmaktadir ve bugiin de bu mezarlik ve hastaneler faaliyetlerine
devam etmektedir.
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ve arazi sahipleri olmustur. Zeytinburnu’nda 1980’li yillardan 6nceki
niifusun cogunlugunun Tiirklerden olustugu g6z 6niine alindiginda,
Tiirk isci siniflar1 bu yeni mekan iiretim biciminden biiyiik 6l¢iide
yararlanmistir. GOriismecilerime ve mahalle muhtarlarina gére, bol-
gedeki miiteahhitlerin cogunlugu, 6zellikle Trabzon, Kastamonu ve
Giresun’dan gelen Tiirklerden olusmaktadir. Bununla birlikte, gece-
kondu ve toprak sahibi olan azinlik sayida Kiirt de, mekanin kapita-
list yeniden iiretiminden ekonomik olarak yararlanmistir..

Mekanin toplumsal olarak yeniden iiretimi, {iretim siireclerinin
organizasyonunu da derinden etkilemistir. Bu doniisiim de kente
yeni gelen Kiirt gocmenlerin yasamlarini 6nemli oranda etkileye-
cektir. Ornegin, Zeytinburnu’'nda sermayenin mekansal olarak ye-
niden diizenlenmesi, kentsel mekanin toplumsal yeniden iiretimi
ile birlikte yeniden sekillendirilir. Ayrica, tekstil ve deri sektoriiniin
mekansal organizasyonu, Tiirk sermayesi ve uluslararasi serma-
yenin talepleri dogrultusunda yeniden sekillendirilir. 1980’lerden
baslayarak ulusal ve uluslararasi sermayenin beklenti ve talepleri
dogrultusunda tiiretim birimleri ve iiretim iliskileri neoliberal kural-
lara gore yeniden diizenlenir ve yeniden yapilandirilir. 1980 sonrasi
donem, taseronluk faaliyetleri, gecici ve sozlesmeli iscilerin istih-
dami, kayith sektorlerde ¢alisan iscilerin iicretlerinin ve haklarinin
kisitlanmasi yoluyla emegin kayit disilastirilmasi ve emek formla-
rnin esneklestirilmesi yollariyla emek piyasasinin yeniden yapi-
landirilmasina tanik olmustur (Yiicesan-Ozdemir, 2003, s5.188-191).
Yiizlerce is¢i ¢alistiran biiyiik fabrikalar kapanirken, kiiciik ve orta
olcekli atolyeler Istanbul’un yeni iiretim mekanlari haline gelmistir.

Yeni dénemde tekstil ve deri giyim {iriinleri, Istanbul’'un ana
ihracat sektorlerini ve Zeytinburnu’nun temel {iretim sektorlerini
olustururlar. flcedeki tekstil endiistrisi agirlikli olarak kumas ve
deri giyim iiretimi ile kumas, deri ve giyim ticaretinden olusmak-
tadir. Apartmanlasma ve biiyiik 6lcekli fabrikalarin kaldirilmasi
siirecleri devam ettikce, insaat ve tekstil endiistrisinin ihtiyaclari
dogrultusunda, bu apartmanlarin bodrumlar1 veya birinci katla-
11, ucuz ve kayit dis1 emek kullanan giyim, deri ya da canta ima-
lathanelerine doniisiirken, ana caddelerde yer alan apartmanlarin
birinci veya ikinci katlar ise giysi, kumas, deri veya 6rme kumas
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iirtinlerinin satildig1 toptan ve perakende satis magazalarina do-
niismiistiir (IBB, 2005, s.19). Bu nedenle, biiyiik 6lcekli fabrikalar
Zeytinburnu’nu terk ederken, gecekondular sadece insanlarin ika-
met ettigi cok katli binalara degil, ayni1 zamanda kayit dis1 icretli ve
hatta iicretsiz iscilerin kullanildigi kiiciik 6lcekli imalathanelerin ve
magazalarin yer aldigi iiretim ve ticaret mekanlarina doniismiistiir.

Burada uzunca anlatti§im séz konusu gelismeler, 1990’11 yillar-
dan itibaren Istanbul’a ve 6zelde de Zeytinburnu’na gelen yeni Kiirt
gocmenler icin ¢ok 6nemli ve hayati olmustur; ciinkii ilceye geldik-
lerinde boylesine olagan {istii bir toplumsal doniisiim yasanmakta-
dir. Hem mekanin kendisi hem de iiretim iliskileri ve emek piyasasi
koklii bir sekilde yeniden organize edilmektedir. 1990’larda Zeytin-
burnu’na gelen Kiirt gd¢menlerin ¢ogu, 19. ve 20. yiizyil Istanbul Kiirt
tarihine paralel bicimde, ilcenin emek piyasasina en alt konumlar-
dan entegre olmuslardir. Erkekler, kadinlar, cocuklar ve gencler da-
hil olmak iizere pek cok Kiirt go¢men, kendi ailelerine ait ya da diger
isverenlere ait olan ¢ogu genellikle 2 ile 20 isci istihdam eden tekstil
giyim esyasi iireten atolyelerde iicretli veya iicretsiz kayit disi isciler
olarak calismaya baslarlar. Agirlikla kumas giyim esyasi iireten ve
ilcede ‘tekstil atolyesi’ olarak adlandiran bu atdlyeler ilcedeki iire-
tim iliskilerinin en alt katmanini olusturmaktadir ve gecekondularin
yikilisinin ardindan yapilan apartmanlarin karanlik, nemli ve hava-
s1z bodrum katlarinda yer almaktadirlar. 2005 yilinda Istanbul Bii-
yiiksehir Belediyesi’'nin Zeytinburnu hakkinda hazirladig1 bir rapor,
bodrum katlarinda c¢alisan iscilerin etnik kimligini tanimlamamak-
tadir; fakat bu rapor en diisiik gelirli kisilerin tekstil atdlyelerinde
calistigini kabul etmektedir. Ayni rapor, iscilerin cogunlukla kadin
ve cocuklardan olustugunu ve bu atolyelerin kar oraninin sadece ge-
cim saglayacak kadar diisiik derecede oldugunun da altini cizmekte-
dir (Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, 2005, ss.22-23).

Zeytinburnu’nda Giindelik Irk¢ilik Bicimi Olarak Konut

Ayrimcilig1

1940’lardan bu yana, 1920’lerle 1930’lar arasinda ortaya ¢ikan
silahli Kiirt direnislerinin yenilgisinden sonra, Kuzey Kiirdistan’da-
ki Tiirk somiirge rejimi giiclii bir sekilde varligini korur ve bu rejim
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biiyiik bir kesinti olmadan devam eder. Bununla birlikte, 1970’lere
gelince, anti-somiirgeci ulusal kurtuluscu Marksist-Leninist séylem-
leri kullanan cesitli Kiirt siyasi 6rgiitleri kurulur. Bunlarin arasinda
sadece PKK, 1984ten bu yana Tiirk devletine kars1 gerilla savasini
baslatir ve binlerce Kiirt kdyliiyii, yariciyi, topraksiz koyliiyi, isci s1-
niflarini, 6grencileri, Kiirt kentli yoksullar ve hatta orta sinif kesim-
leri anti-somiirgeci ulusal kurtuluscu ideoloji araciligi ile silahl1 ge-
rillalar olarak harekete gecirir. Ardindan Tiirk devleti, PKK’yi tertr
oOrgiitii olarak tanimlayarak, hem PKK’ye hem de onu destekleyen
sivillere sert bir sekilde yanit vermistir. Silahsiz Kiirtleri kdy korucu-
luguna zorlama, iskence, tecaviiz, toplu katliamlar, yargisiz infaz-
lar, zorla kaybetmeler ve toplu hapis cezasi gibi bircok somiirgeci
faaliyetin yani sira (IHD 1994; Keskin & Yurtsever 2006; Aras 2014),
koruculugu kabul etmeyen binlerce Kiirt koyii bosaltilir, yakilir ve
koyliiler yerinden edilir (McDowall, 2007). Ote yandan bu siirecte
PKK liderlerinden Murat Karayilan’in kitabinda acikca dile getirdigi
iizere PKK kadrolar1 da yargisiz infaz ve sivillerin 6ldiiriilmesi gibi
bircok suc islemis ve insan hakki ihlalleri gerceklestirmistir (Karayi-
lan, 2014). 1990’11 yillardan beri Zeytinburnu’na doniik yeni Kiirt g¢
dalgasinin tarihsel yoriingesi bu gelismeler icinde yer almaktadir.

Zeytinburnu’'nda yasayan Kiirt gériismecilerime gore 1990’11 yil-
lardan beri, yeni Kiirt go¢men dalgasinin goc nedenleri cesitlidir.
Goriismecilerin bazilar1 korucu olmayi reddetmis ve bu nedenle
evleri yakilmis ve zorla yerlerinden edilmislerdir. Ornegin goriis-
mecilerimin ¢ogu koylerinde askerlerden fiziksel iskence ve Kkotii
muamele gordiiklerini belirtirken, bazilar1 ise PKK’nin siddetine
maruz kaldiklarini bu nedenle kdy korucusu olmayi kabul ettikleri-
ni, ancak ekonomik sikintilar nedeniyle kdylerini terk etmek zorun-
da kaldiklarimi dile getirdiler. Kisacas1 Tiirk somiirge rejimi, 6liim
korkusu, iskence, siddet, savas ve asir1 yoksulluk, Kiirt gocmenlerin
memleketlerini terk etmelerinin ana nedenleriydi.

5  1990-2000 yillar arasinda ¢ogu kdylii olan 81.000 Kisi Zeytinburnu’na go¢
etmis ve ilce niifusu 2016 yilinda 287.897°ye ulasmistir (TUIK, 2017). TUIK
(Tiirkiye Istatistik Kurumu) anketinden elde edilen veriler ilce niifusunun
yaklasik yiizde 32,2’sini olusturan 92.891 kisinin Kuzey Kiirdistan’dan gel-
digini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, Kuzey Kiirdistan’da dogan her-



Grosfoguel ve arkadaslar1 “Gé¢menlerin bos ya da tarafsiz bir
mekana degil, uzun bir sémiirge tarihi, somiirge hayali, sémiirge bil-
gisi ve irksal / etnik hiyerarsileri olan irkei iktidar iliskileri ile ‘kirletil-
mis’ metropolitan yerlere geldigini...” belirtirler. Onlara gére metro-
pollere gelen gocmenler sémiirgecilikten beslenen ve bilgisini ondan
alan giic iliskileri mekanina giris yaparlar (Grosfoguel, Oso & Chris-
tou, 2015, s.641). Benzer sekilde, Kiirt gocmenler de bos ve tarafsiz bir
mekana degil, uzun yillar boyunca Kiirdistan’in sémiirge tarihinde
gOmiilii olan 1rksallastirilmis giic iliskileriyle “kirletilmis” Zeytinbur-
nu’'na geldiler. Boyle bir tarihle kirletilmis bir mekana vardiklar ilk
giinden bugiine gecen siirecte Kiirt gocmenler cesitli bicimlerde 1rkc1
siddete maruz kaldilar. Polis ve ana akim medya tarafindan, “hirsiz-
lar”, “suca meyilliler”, “terdristler”, “olagan siipheliler” ve “teror
oOrgiitliniin destekcileri” olarak damgalandilar, suclandilar ve irksal-
lastirildilar (G6nen, 2011). 1990’11 yillardan bugiine Tiirk sehirlerinde
yasayan ve calisan Kiirtler bircok yerde bazilar1 6liimle sonuclanan
1rkci saldirilara ve ling girisimlerine maruz kaldilar. Zeytinburnu’nda
yasayan Kiirtler ise 2011 yilinda araliksiz bir sekilde toplamda yedi
giin siiren kitlesel irkc1 saldirilara maruz kaldilar (Baki, 2013).

Zeytinburnu’ndaki Kiirt gécmenler 1rkci hakaretler, polis siddeti,
giindelik siddet, linc girisimleri ve emek ayrimciligi gibi cesitli irkci-
lik bicimleri yasamislardir. Bunlara ek olarak, bu sémiirgesel-kolon-
yal siddet ortaminda konut ayrimciligi da énemli bir 1rk¢ilik bicimi
olarak ortaya cikmistir. 1990’lar ve 2000’li yillarda Kiirt gocmenler
ilceye gecekondularin yikildig1 apartmanlasma déneminde géc et-
tiler. Yeni dénemde 6nceki gocmenler gibi bir gecekondu insa etme
sanslar1 yoktur. Bu nedenle, yasamlarina devam edebilmek icin
eski gecekondu sahiplerine veya miiteahhitlere ait yeni insa edilmis
apartmanlardaki daireleri kiralamak veya satin almak zorunda ka-
lirlar. Ancak, Kiirtler icin somiirgeci tarihe gomiilii olan ve irksallas-
tirilmis giic iliskileri tarafindan kirletilen bir toplumsal mekanda ev
mekani icinde bir hayat kurmak hi¢ de kolay olmayacaktir.

kes etnik olarak Kiirt degildir ve Anadolu kentlerinde Konya ve Ankara gibi
illerde yasayan bircok Kiirt bulunmaktadar.
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Zeytinburnu’nda Kiirt komsu istemeyen Tiirklerin orani hakkin-
da istatistiksel bir veri bulunmamaktadir. Bununla birlikte, “Kiirt
komsu istememe” fikrinin, diger Tiirk sehir ve ilcelerinde yaygin
oldugu biliniyor. Ornegin, 2010 yilinda KONDA arastirma sirketi
tarafindan Tiirkiye’nin farkli bélgelerinde yapilan bir ankete gore,
Tiirklerin % 62,2’si Kiirt is ortag1 istemiyor, Tiirklerin % 47,41 Kiirt
komsu istemiyor ve Tiirklerin % 57,6’s1 Kiirt gelin / es istemiyor
(KONDA, 2011, s.88). Diger bolgelere benzer olarak, “Kiirt komsu is-
tememe” duygusu Zeytinburnu’nda da yaygindir. Bu kosullar altin-
da Kiirt gocmenler, agirlikli olarak kiraci olmalarinin reddedilisi ve
komsular veya ev sahipleri tarafindan evlerinden cikarilma tehdidi
biciminde, giindelik 1rk¢ilik ve somiirgesellik formu olarak konut
ayrimciligini deneyimlemislerdir.

Ozellikle ilceye geldikleri ilk zamanlarda, Kiirt gd¢cmenlerin ¢cok
yoksul olmalar1 veya kiraci olarak reddedilmeleri nedeniyle, bir se-
kilde kiralayabildikleri ya da satin alabildikleri dairelerde iki, {i¢
ya da bazen dort aile birlikte yasamak zorunda kalmislardir. Diger
durumlarda, cok sayida Kiirt aile ise cogunlukla apartmanlarin bod-
rum katlarinda yer alan ve cok kotii sartlarda bulunan tekstil atol-
yelerinde calismis ve yasamistir. Ayrica, Tiirk ailelere kiyasla, Kiirt
ailelerin nispeten daha fazla ¢cocugu bulunmaktadir.® Bu hakikat,
ilcede Kiirtler hakkinda Tiirkler arasinda “Cabuk {iriiyorlar.” ya da
“Kiirtler her sene bir pi¢ doguruyor.” gibi baz1 irkci stereotiplerin ve
hakaretlerin dogmasiyla sonuclanmaistir.

Bu dénemde, Zeytinburnu’ndaki Kiirtlerin yasamini etkileyen en
onemli faktorlerden biri, 6nceki boéliimde kisaca 6zetlenen meka-
nin kapitalist yeniden iiretimidir. Bu siireci yonlendiren ii¢ aktor;
Tiirk Devleti, cogu Tiirk olan gecekondu sahibi isci siniflar1 ve
cogu Tiirk olan miiteahhitlerdir. Yeni dénemde tek veya cok sayi-
da daire sahibi olan dnceki gecekondu sahiplerinin aksine, insaat

6 KONDAnin 2010 yilinda Tiirkiye ve Kuzey Kiirdistan’da gerceklestirdigi
arastirmasina gore, Kiirtlerin % 18,5’i liye sayis1 dokuzdan fazla olan aileler
icinde yasamaktadir. Oysa bu oran Tiirkler arasinda sadece % 2,3’tiir. Alt1 ile
sekiz {iyesi olan aileler icinde yasayan Kiirtlerin oran1 % 35,8 iken bu oran
Tiirkler icin % 15,4'tiir. Uc ile dért iiyesi olan aileler icinde yasayan Kiirtlerin
orani % 41,3 iken, bu oran Tiirkler icin % 66,3’tiir (KONDA, 2011, 5.94).
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miiteahhitlerinin temel hedefi evleri kiralamaktan ziyade satmak-
tir. Ayrica, eski gecekondu sahiplerinin aksine, insaat miiteahhitleri
inga ettikleri apartmanlarda yasamamaktadir. Bu nedenle, miiteah-
hitler apartmanlara kimlerin ev sahibi olarak alindigini, dolayisiyla
kimlere ev sattiklarini bu apartmanlarda yasayan eski gecekondu
sahipleri kadar umursamamislardir. Dolayisiyla, Kiirtler icin bu
apartman dairelerinde yasamayan miiteahhitlerden ev satin almak
nispeten kolay olur.

Mekanin kapitalist yeniden iiretimine ek olarak, 1999 Marmara
depreminden sonra patlak veren konut endiistrisinin krizi Kiirtle-
rin wrkcilik karsiti bir pratik olarak ev sahipligini gelistirmesinde
dnemli bir rol oynar. 1999 yilinin Agustos ayinda, Istanbul’dan 100
km uzakliktaki bir bolge olan Golciik’te, Richter Olcegiyle 7,4 bii-
yiikliigiinde olan yikici bir deprem meydana gelmis ve bu deprem
2000’li yillarda Istanbul’da konut piyasasinda biiyiik bir ekonomik
krize yol acmistir (Giilhan, 2014). Zeytinburnu, hem depremden
hem de konut sektoriiniin krizinden olumsuz etkilenen 6nemli il-
celerden biridir ve bu donemde ilcedeki konut fiyatlarinda 6nemli
diisiisler yasanmistir. flcedeki binalardan bazilar1 hasar gérmiistiir
ve cogunun giiclii bir depreme dayanamadig1 anlasilmistir. Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi’nin Zeytinburnu hakkindaki raporu, 2000’li
yillardan baslayarak ilcedeki konut ve bodrum fiyatlarinin 6nemli
Olclide azaldigini ve bu azalmaya paralel olarak diisiik gelirli kisi-
lerin bolgeye gociiniin arttigini one siirer (IBB, 2005, s.99). Baska
bir deyisle, diisiik gelirliler giiclii bir depreme dayanamayan kotii
insa edilmis nispeten ucuz apartmanlara bu dénemde tasinirlar.
Bu “diisiik gelirli insanlarin” énemli bir kism1 Kiirt gé¢cmenlerdir.
Goriismecilerime gore Kiirtlerin Zeytinburnu’na gocleri 2000’lerde
artmistir ve hepsi degil fakat bircogu 2000’lerden bu yana ev sahibi
olmustur.” Sonuc olarak, kentsel alanin kapitalist formda yeniden
iiretilmesi ve 2000’1i yillarda ortaya ¢ikan konut sektoriiniin krizi,
Kiirtlerin irkeilik karsit1 bir pratik olarak ev sahibi olmalari icin uy-
gun kosullar1 yaratmstir.

7  llcede ev sahibi olan Kiirtlerin sayisina dair resmi veya gayri-resmi bir veri
bulunmamaktadir.
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Kiirt gocmenlerin yeni insa edilen apartmanlara ev sahipleri ola-
rak girisi, miiteahhitler ile apartman sakinleri arasinda tartismalar
yaratir. Eski dénemin gecekondu sakinleri yeni dénemde miiteah-
hitler tarafindan binalarina kimin alindigini kontrol edememisler-
dir. Diger bircok Tiirk goriismeciye benzer sekilde, asagida kendi-
sinden alint1 yaptigim siiriicii kursu 6gretmeni ve kardesleri, miite-
ahhitlerine apartmanlarinda Kiirt istemediklerini séylerler. Ancak,
miiteahhitleri onlar1 dinlemez. Bu erkek goriismeci 1968 Zeytinbur-
nu dogumlu ve kendisini Balkanlardan bir Tiirk olarak tanimliyor.
Babasi bir fabrika iscisi ve annesi bir ev hanimidir ve 2000’li yillara
kadar kendilerine ait gecekonduda yasarlar. Diger gecekondu sa-
hiplerine benzer sekilde, 1984 yilinda gecekondularinin tapusunu
alirlar ve 1990’larin sonunda bir insaat miiteahhitine gecekondula-
rin1 verirler.

S: Apartmaniniz 6nceki gecekondu arazinizde, degil mi?
Komsularini se¢me sansiniz oldu mu?

-Evet Gyle. Miiteahhitimize “{onlara} izin verme” dedik, an-
cak bir tanesi girdi ve zamanla...

S: Miiteahhitinize apartmaninizda Kiirtleri istemediginizi mi
soylediniz?

-Evet demistik. Onlar istemiyoruz.

S: Kabul etmedi mi?

-Bir tanesini iyi bir insan diyerek ald1 ama o bir tanesi iiredi.
Biliyorsunuz cabuk iiriiyorlar.

Diger pek cok Tiirk gériismeciye benzer bir sekilde, bu Tiirk go-
riismeci de, miiteahhitlerinin kendilerinden izin almadan, yasadik-
lar1 apartmana Kiirtlerin girisine izin verdigini dile getirmekte ve bu
nedenle miiteahhide sitem etmektedir. Kendi apartmanlarinda Kiirt
komsu istemeyen cesitli Tiirk gériismeciler, miiteahhitleri, acg6zlii-
liikleri nedeniyle Zeytinburnu’na Kiirtlerin girmelerine izin verenler
ve bolgenin kiiltiirel yapisini bozanlar olarak nitelendirdiler. Bu ne-
denle, bolgede yasayan Tiirk sakinlerin 1rk¢i pratikleri ve ideolojile-
rinin Tiirk insaat endiistrisinin kar talepleriyle celistigini s6ylemek
miimkiindiir.
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Bir Direnis Bicimi Olarak Ev Sahibi Olmak

Bowser’a gore 1rkeilik karsithgi, irksal olarak baski altina alin-
mis insanlar kendi kaderlerini tayin etmek icin 6znelik/faillik gos-
terdiklerinde ortaya cikar (Bowser, 1995). Kendilerini hedef alan 1rk-
¢1siddeti sona erdirmek, 1rk¢ilig1 bir yapi olarak ortadan kaldirmak
ve kendi kaderlerini tayin edebilmek i¢in, Zeytinburnu'ndaki Kiirt-
ler, kendilerine ait siyasi partiler ve siyasi orgiitler kurarak ve cesitli
mitingler ve gosteriler diizenleyerek 1rksallastirilmis yapiya ve Tiirk
iistiinliigiine meydan okudular.® Bununla birlikte Kiirtlerin siddet
icermeyen politik faaliyetlerinin bircogu suclulastirildi ve Tiirk po-
lisi ve yargis1 tarafindan engellendi. Ornegin, Kuzey Kiirdistan ve
diger Tiirk sehirlerinde oldugu gibi, Zeytinburnu'ndaki Kiirt yanlisi
partilerin yerel subeleri bircok kez saldirtya ugradi ve Kiirt eylem-
ciler polis tarafindan asagiland, taciz edildi ve déviildiiler (TIHV,
2002, 5.220; [HD, 2003, 5.32,41).

Zeytinburnu’ndaki Kiirt gécmenler, ‘kirli Kiirtler’, ‘yobaz Kiirt-
ler’, ‘terdristler’, ‘Ermeniler’, ‘kiro™, ‘keko’ veya ‘Geldiginiz yere

8  Faaliyetlerinin bircogu 1rkcilik karsiti olmasina ve irkcilik karsiti olarak
tanimlamadan 1rk¢ilik karsiti sdylemler kullaniyor olmalarina ragmen,
ne PKK ne de Kiirt yanlis siyasi partiler “irkcilik karsit1 hareketler” olarak
tanimlanmamistir. Genellikle Kiirt siyasetleri olarak tanimlanmaktadirlar.
Ancak, Istanbul merkezli iki taninmus aktivist grup kendilerini 1rkcilik kar-
sit1 olarak tanimlamustir. Bunlar, insan Haklar1 Dernegi altinda calisan ve
1994’te kurulan Irkgilik ve Aynmciliga Karst Komisyon ve 2007°de kurulan
Irkcihiga ve Milliyetcilige Dur De! platformudur. Bu irkeilik karsiti gruplar,
cok sayida 1rksallagtirilmis gruptan ziyade, nispeten az sayida aktivisti
harekete gecirmistir. Zeytinburnu'ndaki Kiirtler, kendisini “irk¢ilik karsi-
t1” olarak tanimlayan bu gruplardan ziyade, Kiirt yanlisi siyasi partilerin
onciiliiglinde harekete ge¢cmis ve Orgiitlenmistir. Ayrica, “irk¢ilik karsit1”
kavrami, Tiirkiye’deki biiyiik cevreler tarafindan kullanilmamaktadir ve bu
konuda bir akademik tartisma yoktur. Tiirk milliyetciligi iizerine cok sayida
yayin olmasina ragmen, Tiirk irk¢ilig1 hakkinda cok az sayida akademik
yayin bulunmaktadir. Irk¢ilikla ilgili entelektiiel tartismalarin yetersizligi,
hem Tiirklerin hem de Kiirtlerin 1rk¢ilik ve 1rkeilik karsithigi konusundaki
perspektiflerini etkilemektedir. Ornegin Kiirt goriismecilerimin hicbiri ko-
nut ayrimciligina karsi miicadelelerini irk¢ilik karsiti olarak tanimlamadi.

9  Kiirt erkeklerin 1rksallastirilmasi, Tiirk dili ve Tiirk kiiltiirii {izerinde de-
rin bir etkiye sahip olmustur, dyle ki Kiirtlere karsi kullanilan bircok 1rke1
hakaret kelimesi, yalnizca Kiirtlere karsi degil, Tiirklerin kendi aralarinda
da kullandig1 siradan Tiirkce giindelik kiifiir ve asagilama sozleri haline
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geri doniin!’ gibi bir¢ok 1rk¢1 hakarete maruz kalmistir. Bu tarz Kiirt
karsit1 ve Ermeni karsit1 irk¢1 hakaretler, 20. yiizyilin basinda ger-
ceklesen Ermeni Soykirimi* ve Tiirk devletinin Kiirdistan’da devam
eden uzun vadeli sémiirgeci hakimiyeti ile derinden iliskilidir. Bazi
durumlarda, bu 1rk¢1 hakaretler ve baskilar nedeniyle, bazi kira-
c1 Kiirtler evlerinde yasamaya devam edememis ve ev sahipleri ve
komsulan tarafindan kiraladiklar evleri terk etmeye zorlanmislar-
dir. Irkcilig1, somiirgeselligi ve somiirgeci etnik hiyerarsileri yeniden
iireten bu pratikler nedeniyle Kiirtlerin barinma hakki ihlal edilmis-
tir. Zorla yerinden edilmis Kiirtler, yalnizca Kuzey Kiirdistan’daki
memleketlerinde evsizligi yasamakla kalmamis, ayni nedenlerle bu
pratikleri Tiirk metropoliinde de yasamislardir.

Bir Kiirt kadin gériismecimden asagida alintiladigim sozleri,
Kiirtlerin yasadig1 giindelik 1rkcilig1 ve yasamlar iizerindeki etki-
lerini gdsteren ortak bir tecriibeyi temsil etmektedir. Bu goriisme-
ci 1985 yilinda Sirnak’in (Sirnex) kéylerinden birinde dogar. Koy
korucusu olmaya zorlandiktan sonra bunu reddeden ailesi 1990’11
yillarda Zeytinburnu’na tasinir. Goriismeci uzun bir siire ailesinin
giyim atolyesinde iicretsiz cocuk isci olarak calisir ve bugiin ise Is-
tanbul’daki mahalle pazarlarina doniik satis yapan, ailesine ait kii-
ciik 6lcekli toptan satis magazasinda satis asistani olarak calismak-
tadir. Bu goriismeci ve ailesi ilcenin Bestelsiz mahallesinde yasiyor

gelmistir. Tlirkcedeki “kiro” kelimesi Kiirtce “kuro” kelimesinden tiiretil-
mistir. “Kuro”, Kiirtce’de “ogul” anlamina gelmektedir ve Kiirtler arasinda
glindelik yasamda genc¢ erkeklere seslenme sozii olarak kullanilmaktadir.
“Kuro”dan devsirilen “kiro” ise Tiirkcede nerede nasil davranacagini bil-
meyen, kaba, geri, medeniyetsiz ve sehirli olmayanlar1 belirtmek icin kul-
lanilmaktadir. Dahasi, Kiirtce’de “abi” olarak kullanilan “keko” kelimesi,
Tiirkler tarafindan Tiirkcede Kiirt erkeklere hakaret etmek amaciyla kulla-
nilmaktadir.

10 1915 yilinda Birinci Diinya Savasi sirasinda, Osmanli devlet yetkilileri,
devlet kuvvetlerine gizlice, biitiin Ermenilerin Osmanl yonetimindeki top-
raklardan katledilmelerini ve sinir dis1 edilmelerini emretti. Bu gizli emir-
lerden sonra bir milyondan fazla Ermeni kadim topraklarinda soykirimla
kars1 karsiya kaldilar ve yok edildiler. Bu donemde Ermeniler yalnizca kat-
ledilmediler, tecaviize ugradilar, iskence gordiiler, bireysel ve toplumsal
miilkleri Tiirk devleti tarafindan ele gecirildi. Cok sayida Kiirt de Ermeni
Soykirimrna katilarak bu suclara ortak oldu (Kevorkian, 2006).
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ve isyerleri de bu mahallede bulunuyor. Goriismeci ilcede gecen
cocukluk yillari ile ilgili olarak sunlar1 soyledi:

-Biz Tiirkce konusamiyorduk. Abim bhizden birkac ay 6nce gel-
misti. Bir yakinimizin diikkaninda kaliyordu. Bizim kalacak bir
evimiz yoktu. Abimin ¢alistig1 isyerinde kalmaya basladik. En
kiiciigiimiiz 3 yasindaydi. Giriste bir yerde makinelerin oldugu
bir boliimde aksam herkes isini biraktiktan sonra biz boyle kali-
yorduk. Malatyali bir adamin atlyesiydi. Abim ve ablam onlara
calisiyordu. Bir tane adam vardi Refah Partili’ydi. O mahallede
bir tane gecekondu vard1. O gecekonduyu bize kiralad.

S- Oradaki komsularinizla araniz nasildi?

-Komsular mesela biz ¢cocuktuk disar cikiyorduk bize “Pis Er-
meniler!” diyorlardi. O tarz seyler mesela... Sokaga ciktigimiz
dénemlerde hatirliyorum hani bitli bir cocuk olur ya hani boyle
dislanmis hani boyle “Pis Kiirt!”, “Ermeni Kiirt!”. Boyle seyler.
0 zaman Kiirt oldugumuzu séylemeye utaniyorduk. O dénemde
cocukken ailemden nefret ettim bir ara. Ben diyordum neden
bizim ailemiz boyle, niye onlarin ailesi gibi degil. Niye bizim an-
nemiz babamiz {Tiirkce} konusamiyor. Neden modern degiller,
niye bizi boyle yetistirdiler. Bir donem Kiirt olmaktan utandim.

S: O donem nasil ayakta kaldiniz?

- Calisa ¢calisa kendimize bir yer actik. Ufak iki makineli bir yer-
di. Bu abim, diger abim, iki kiz kardesim calisiyorlardi. Sonra
biiyiik abim askere gidince annem mecbur diikkanda ¢alismaya
basladi. Abim gidince diger kiz kardesimin calismasi gerekiyor-
du benim de ¢alismam gerekiyordu. Okulu birakmak zorunda
kaldik... Uretimi pazarcilara yapiyorduk. Birkac sene atélye de-
vam etti. O zaman yavas yavas taksitle ev aldik. O gecekonduda
ii¢ sene kaldik. Annemin Van’da akrabalar vardi. Almanya’da
kirvelerimiz vardi. Onlardan borg para aldik. O mahallede Kiirt
olarak cok baski goriiyorduk. Annem de bu duruma cok {izii-
lilyordu. Bizi evden ¢ikarmak istediler. Annem de oradan bu-
radan para toplayarak taksitle ev aldi. Bir tane Kastamonulu
miiteahhit vardi. Daireyi insaat seklinde satmisti. Hatta camlar
bile takilmamist1 insaat halindeydi. Biz girip tasindik. Hatta
elektrigi bile yoktu. Biz 6yle girip tasindik. O mahallede cogun-
lukla Kastamonulular vardi. Orada bizi hi¢ kabullenmediler. Ne
binadakiler ne mahalledekiler. Siirekli bir baski.
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Bu alinti, ilcenin irksallastirilmis yapisinin, irk¢i hakaretlerin
ve giindelik 1rk¢ilik bi¢cimi olarak konut ayrimciliginin Kiirtlerin ya-
samlarini ve hayatta kalma stratejilerini nasil etkiledigini gosteren
iyi bir 6rnektir. Pek cok Kiirt, kirac1 olarak sik sik reddedildikleri
veya 1rkc1 hakaretlere maruz kaldiklar i¢in veya evden ¢ikarilma
tehdidi altinda yasadiklarindan, ev sahibi olmak, hayatta kalmak
ve giiclenmek icin bir strateji olarak ortaya cikmustir. flcenin ka-
musal alanindaki veya Kuzey Kiirdistan’daki siyasi direnislerine ek
olarak, ev sahibi olmak, Kiirtlerin kendi kaderlerini tayin etmek ve
giindelik yasamlarinda Tiirklerin s6miirgeci bakisindan (colonial
gaze) kacmak icin 6nemli direnis pratiklerinden biridir. ABD’deki si-
yahlar icin evin 6nemi ile ilgili olarak, bell hooks, Afro-Amerikalilar
(siyahlar) ve 6zellikle de siyah kadinlar icin evin bir mekan olarak
radikal siyasi bir boyuta sahip oldugunu belirtir. Siyah kadinlar icin
ev, dis diinyada inkar edilen sayginliklarini geri kazanabilecekleri
bir yerdir. Siyahlar evdeyken beyaz irkci saldirganliklarla dogrudan
karsilasmazlar ve “irk¢i tahakkiimiin yol actigr yaralarin cogunu
iyilestirirler”. Bu nedenle, baski, tahakkiim ve irk¢iligin ortasinda,
ev mekani, siyahlar icin bir direnis ve kurtulus miicadelesi mekani
olarak ortaya cikar (hooks, 1990, s.42-43). Benzer sekilde, Zeytin-
burnu'ndaki Kiirt go¢cmenler i¢in “sahip olunan ev”, Tiirk saldirgan-
I1g1 ve rkciligindan kacabilecekleri bir direnis alani olarak ortaya
cikmaktadir. Kiirtler icin, kendi 6zsaygilarini ve giivenlerini yeniden
kazanabildikleri nispeten giivenli bir ev mekani yaratmak, kiraci-
liktan ziyade ev sahibi olmakla miimkiin hale gelmistir. Bununla
birlikte, bu onlar icin hi¢ de kolay bir is degildir. Asagidaki goriis-
mecinin belirttigi {izere, bir eve sahip olmak icin Kiirt gocmenler
harcamalarini azaltmis ve para tasarrufu yapma ugruna kelimenin
tam anlamiyla iyi beslenmemis ve a¢ kalmislardir. Asagidaki alint1
Zeytinburnu'ndaki bircok Kiirt go¢men/isci siniflari igin tipiktir. Bu
goOriismeci, Mardin’in (Mérdin) bir kdyiinden Zeytinburnu’na go¢
eden otuz bes yasindaki bir Kiirt tekstil iscisi. flcenin Cirpici mahal-
lesinde yasiyor.

Ben mesela hatirliyorum Kiirtlere ev vermeme meselesi o zaman
vardi. Yani bir sekilde on yere gidiyorsun dokuzu sana hayir di-
yor. Biri veriyor sana bir sekilde giriyorsun. insanlarin o 6fkesi,
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“Yani ne demek yani ev vermiyorlar parasiyla degil mi” falan
diye ilk calistiklarinda mesela giinliik yasamda yiyebilecegi, co-
cuklarina harcayabilecekleri seyleri hiriktiyorlardu. ilk is olarak
ev almak. Hani o baskinin 6fkesinden ya da ihtiyacindan yemek
icmekten daha elzem bir seydi o zaman ev. Ik seyiyle ev. Kimi
iste bor¢ aliyor, mesela on lirasi varsa ev yirmiyse onu da bor¢
aliyor bir sekilde kendine ev aliyordu.

Bir eve sahip olma hedefinin 6nemi, Kiirtlerin tiiketim aliskan-
liklarini, yiyecek, egitim ve saglik gibi giindelik gecim giderlerini
onemli dlciide sinirlayacak sekilde etkiler. Bazi Tiirk goriismeciler,
Tiirk niifusla karsilastirildiginda Kiirtlerin giindelik ihtiyaglari icin
veya disarida yemek yemek, sinemaya gitmek veya moda kiyafet-
ler satin almak gibi bos zaman etkinlikleri icin az para harcadigini
gbzlemlemistir. Asagida kendisinden alint1 yapti§im Zeytinburnu’n-
daki tekstil sektoriinde cocukluk yillarindan itibaren, yirmi yedi yil
boyunca, giivencesiz ve {icretli isci olarak calisan otuz yedi yasinda-
ki Balkan gé¢meni kadin iscinin Kiirt ev sahipligi ve Kiirtlerin tiike-
tim aliskanliklari ile ilgili sdyleyecek ¢ok sozii oldu. Bu goriismeci
Telsiz mahallesinde yasiyor.

-Akrabalar cok. Kiz kardesleri calist, kardesleri calist. iki iic
sene de hepsi ev aldi. Hepsi Zeytinburnu’'na yerlesti. Simdi
Zeytinburnu’nun yerlisi oldular. Biz hala kiradayiz mesela ama
onlar yerli... Onlar bizim yedigimizden az yiyorlar. Mesela gidi-
yor halk ekmek aliyor veya yeri geliyor makarna yiyor. O biitiin
parayi biriktiriyor. Bir de onlarda sey yok, biz mesela maasimizi
alsak eve versek de bir kismini kendimize birakiyoruz, onlarda
o yok. Mesela kiz cocuklarina para vermezler. Iste ne aliyorsa
maas vermiyor, biitiin maas kumbarada birikiyor. Ondan sonra
ev aliyorlar. Bizde Oyle degil. Mesela biz bir milyar maas aliyor-
sak dort yiiziinii eve {aileye} veriyoruz, gerisini kendimize ali-
yoruz. Yani ihtiyaclarimizi gideriyoruz. Geziyoruz. Biriktirmek
icin ¢ok fedakar olmak lazim... Bir taraftan gencligimizi de ya-
samaya c¢alisiyoruz. Yani hem malimiz miilkiimiiz olsun istiyo-
ruz ama fedakar da olamiyoruz. Simdi ben biitiin maasimi eve
vereyim de dort sene borca gireyim yapamam.

S: Sizce onlar neden Oyleler?
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-Boyleler ciinkii yapilarinda var. Birlikte yasiyorlar. Mesela bizim
arkadaslar kendileri alt1 kardes, gelinler de beraber yasiyor. Co-
cuklar askere gidiyor. Gelinleri orada kaliyor. Cocuklar geri geli-
yor beraber yasiyorlar. Biz yapamayiz yani. Cok kalabaliklar.

Bir eve sahip olma hedefine ulagsmak icin, Kiirt go¢menler/is¢iler
uzun saatler boyunca cok calismak zorunda kaldilar. Aslinda, Kiirt
isciler, irkc¢iliga maruz kalmayan Tiirk iscilerinden daha fazla calis-
mak zorundadirlar. Ev giivencesizligi ve irk¢ilik Kiirtleri kabul edile-
bilir sinirlarin 6tesinde calismaya itmistir. Kabul edilebilir sinirlarin
Otesinde calismanin yani sira, kendi kendini sémiirmek ve bir eve
sahip olma ugruna a¢ kalmak; irkcilik, somiirgecilik ve kapitaliz-
min hiikiim siird{igii toplumsal kosullarda direnis bicimleri olarak
ortaya ¢ikmistir. Bu direnis bicimleri, Kiirt 6zneligini/failligini ifade
eder. Bununla birlikte, Kiirt 6znelligi/failligi bir toplumsal rejim ve
yapt olarak irkciligi ortadan kaldirmamaistir ve aslinda ilcede yasa-
yan Tiirkler arasinda daha fazla irk¢i stereotiplerin ortaya ¢ikmasiy-
la sonuclanmistir. Ornegin Tiirk isci siniflarinin Zeytinburnuw’ndaki
Kiirt ev sahipligine iliskin dile getirdigi diger bazi ifadeler soyledir:
“Cocuklarina para vermezler”, “Cocuklarini okula géndermezler”,
“Cocuklarini calistirtyorlar”, “Miilk edinmeyi takinti yapmislar”,
“Acgozliiler”, “Bir buray1 almak istiyorlar sonra da buray1” ve “Tek
amaclar1 daha fazla yer almak”. Bu ifadeler, Kiirtlerin konut ayrim-
ciligina karsi miicadelelerinin ve ev sahibi olmalarinin ilcede daha
fazla 1rksallastirilmis stereotiplerin ortaya ¢ikmasina yol actigini
gostermektedir.

Sonug

Understanding Everyday Racism (Giindelik Irkc¢iligi Anlamak)
adli kitabinda Philomena Essed, makro acidan bakildiginda irk-
ciigin “yapisal esitsizlik sistemi ve tarihi bir siire¢” oldugunu ile-
ri siirmektedir. Mikro acidan bakildiginda, bazi spesifik pratikler
sistemdeki 1rksal esitsizligin mevcut makro yapilariyla tutarlidir ve
aktorler tarafindan gerceklestirilen bu pratikler sistemdeki mevcut
yapisal esitsizligi harekete gecirdiklerinde 1rk¢1 olmaktadir (Essed,
1991, s.39). Essed bu pratikleri giindelik irkcilik olarak tanimli-
yor. Essed’in giindelik irkeilik tanimina paralel olarak, bu makale
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Zeytinburnu'ndaki Kiirt go¢menlerin/isci smiflarinin, kiraciligin
reddedilmesi ve evlerinden cikarilma tehdidi biciminde giindelik
irkgilik olarak konut ayrimciligi yasadigim gosterdi. Ilceye geldikle-
rinde, cogunun kiraci olmasi engellendi veya bir ev kiralayabildik-
leri durumda evlerinden cikarilmakla tehdit edildiler ve giindelik
yasamlarinda cesitli irk¢1 hakaretlere maruz kaldilar. Bu sartlar al-
tinda, bir eve sahip olmak Kiirtler icin bir direnis ve hayatta kalma
bicimi olarak ortaya ¢ikti. ABD’deki siyahlara benzer sekilde, Zey-
tinburnu’'ndaki Kiirtler icin ev, itibarlarini ve biitiinliiklerini geri
kazanabilecekleri bir mekan haline geldi. Kirac1 olmanin giindelik
siddete doniistiigii bu kosullarda, bir eve sahip olmak bu siddeti or-
tadan kaldirmanin ve bir dereceye kadar yeniden gii¢c kazanmanin
bir yolu olarak ortaya c¢iktl. Bu makale, somiirgeci Tiirk bakisindan
bagimsiz olarak var olmak ve kendi kaderini tayin etmek icin alan
yaratmak amaciyla Kiirt isci siniflarinin giindelik 1rk¢ilik karsiti bir
pratik olarak ev sahibi olduklarini gostermistir. Bu nedenle, ev sa-
hipligi, ayn1 zamanda 1rksallastirilmis 6znelerin 1rk¢ilik karsiti bir
pratigi olarak algilanabilir.

Makale ayrica hem Kiirtlerin irklastirilmasinin hem de Kiirtlerin
Zeytinburnu’ndaki 1rk¢iliga karsi direncinin kapitalizmle derinden
baglantili oldugunu gostermistir. Bir yandan, Kiirt gocmenler ilce-
nin emek piyasasina irksallastirilmis ve ikinci bir konumdan dahil
olmus; diger yandan da, séz konusu ikincil konumlarina ragmen,
2000’li yillarda 1999’da gerceklesen Marmara depreminin ardindan
konut piyasasinin krizinin yarattig1 “firsatlar” irk¢ilikla miicadele
siirecinde kullanmislardir. Kiirtler bir direnis bicimi olarak ev sahip-
ligini, kabul edilebilir sinirlarin 6tesinde calisarak, ac kalarak ve tii-
ketimlerini kisitlayarak gelistirdiler. Dolayisiyla Kiirtlerin 6zneligi/
failligi ve Zeytinburnu kent mekaninin yapisi, Kiirtlerin ev sahipli-
gini anti-irke1 bir pratik olarak gelistirmesi ile iliskilidir.

Bonnett, irkcilik karsitliginin, irkciligin tersi olarak anlasilama-
yacagini one siirer (Bonnet, 2000, s.2). Clinkii bir pratik bir taraftan
irkeilik karsiti olabilirken, ayni pratik farkli bir agidan 1rkeilig: yeni-
den iiretebilir (O’Brien, 2009, s.502). Benzer sekilde, Kiirt ev sahip-
ligi de farkli agilardan bakildiginda 1rk¢iligi siirdiiriiyor ve yeniden
iiretiyor olabilir. Bu nedenle, Kiirtlerin bu tiir bir karsit hegemonik
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miicadelesi, tiim Kiirtleri kapsayacak bir sekilde irk¢iliga karst mii-
cadele etmeyi veya 1rkci yapiy1 ve sémiirgeciligi bir biitiin olarak
ortadan kaldirmay1 amaclayan bir pratik olarak algilanmamalidir.
Bununla birlikte, Zeytinburnu 6rneginde Kiirtlerin ev sahibi olma-
s1, Kiirtleri alt seviyede tutmay1 ve Tiirk {istiinliigiinii giiclendirmeyi
hedefleyen Tiirk irk¢iligina karsi bir meydan okuma olarak ortaya
cikmustir.

Referanslar

Akbulut, R.M. (2006). Spatial Transformation in Zeytinburnu. . B.
Evren, (Ed.) 2006. Surlarin Ote Yam The Other Side of City Walls
Zeytinburnu icinde (s. 376-413). Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi
Kiiltiir.

Akcay, F. (1974). Zeytinburnu Gergek Yonleriyle Bir Gecekondu Ken-
ti. Istanbul: Celikcilt Matbaasi.

Alakom, R. (2011). Eski Istanbul Kiirtleri. istanbul: Avesta.

Aquino, K. (2016). Anti-racism ‘from below’: exploring repertoires
of everyday anti-racism. Ethnic and Racial Studies 39(1):105-122.
doi: 419870.2016.1096408.

Aras, R. (2014). State Sovereignty and the Politics of Fear Ethnog-
raphy of Political Violence and the Kurdish Struggle in Turkey. C.
Giines and W. Zeydanlioglu (Ed.) The Kurdish Question in Turkey
New Perspectives on Violence, Representation, and Reconciliation
icinde. London and New York: Routledge.

Aslan, S. & Erman, T. (2014). The Transformation of the Urban Pe-
riphery: Once Upon a Time There were Gecekondus in Istanbul.
D.0.Kocak and 0.K.Kocak (Ed.) 2014 Whose City is That? Culture,
Design, Spectacle and Capital in Istanbul icinde (s.95-113). UK:
Cambridge Scholars Publishing.

Bakan A.B. & Dua, E. (2014). Theorizing Anti-Racism Linkages in
Marxism and Critical Race Theories. Toronto: University of To-
ronto Press.

Baki, B. (2013). Tiirkiye’de Lin¢: 1991-2013 d6nemindeki lin¢ eylemle-
rinin analizi. Toplum ve Bilim 128.

| 110



Bannerji, H. (1995). Thinking Through: Essays on Feminism, Marxism
and Anti-racism. Toronto: Women’s Press.

Barut, M. (2001). Zorunlu Géce Maruz Kalan Kiirt Kékenli T.C. Va-
tandaslarinin Go¢ Oncesi ve Go¢ Sonrasi Sosyo Ekonomik, Sos-
yo Kiiltiirel Durumlari, Askeri Catisma ve Gerginlik Politikalar1
Sonucu Meydana Gelen Gociin Ortaya Cikardigi Sorunlar ve Go¢
Magduru Ailelerin Geriye Doniis Egilimlerinin Arastirilmasi ve
Coziim Onerileri. Go¢-Der

Besikci, 1. (1990). Devietler Arast Somiirge Kiirdistan. istanbul: Alan
Yayincilik.

Bonnett, A. (2000). Anti-Racism. London and New York: Routledge.

Bowser, B.P. (1995). Racism and anti-racism in world perspective.
Thousand Oaks: Sage.

Brown, M. (2017). The sociology of antiracism in Black and White.
Sociology Compass (11): 1-11. d0i:10.1111/s0c4.12451

Chiang, F., Low, A. & Collins, J. (2013). Two Sets of Business Cards:
Responses of Chinese Immigrant Women Entrepreneurs in Ca-
nada and Australia to Sexism and Racism. Cosmopolitan Civil
Societies Journal 5 (2):63-83. doi: 10.5130/ccs.v5i2.3117

Cakarer, Y. (2012). Istanbul- Zeytinburnu'nda Ulusétesi Kentlesme
Aktorleri Olarak Tiirk Kokenli Go¢cmenler. PhD tezi., Istanbul
Teknik Universitesi.

Dua, E. (1999). Scratching the Surface: Canadian Anti-Racist Femi-
nist Thought. Toronto: Women’s Press.

Erman, T. (2001). The Politics of Squatter (Gecekondu) Studies in
Turkey: The Changing Representation of Rural Migrants in the
Academic Discourse. Urban Studies 38 (7): 983-1002.

Essed, P. (1991). Understanding Everyday Racism An Interdiscipli-
nary Theory. London: Sage.

Gosine, K. (2012). Accomplished Black North Americans and Anti-
racism Education: Towards Bridging a Seeming Divide. Critical
Sociology 38(5):707-721 doi: 10.1177/0896920510380077

Gonen, Z. (2011). Neoliberal Politics of Crime: The izmir Public Or-
der Police and Criminalization of the Urban Poor in Turkey since
the Late 1990s. PhD diss., Binghamton University.

111 |



Grosfoguel, R., Oso, L. & Christou, A. (2015). ‘Racism’, intersectiona-
lity and migration studies: framing some theoretical reflections.
Identities 22(6): 635-652. doi: 10.1080/1070289X.2014.950974

Giilhan, S.T. (2014). The Honorable Exception: State and Social Pro-
duction of Concrete Space in Istanbul. PhD diss., Binghamton
University.

Hart, C.HW.M. (1969). Zeytinburnu Gecekondu Bélgesi. Istanbul: Is-
tanbul Ticaret Odas.

hooks, b. (1990). Yearning race, gender and cultural politics. Boston:
South End Press.

IHD, 2003. (2002). Insan Haklar1 Thlalleri Raporu. insan Haklar1 Der-
negi. http://www.ihd.org.tr/2002-yili-insan-haklari-raporu/

BB (Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi) (2005). Zeytinburnu Stratejik
Eylem Plam Raporu, Istanbul, Istanbul Biiyiiksehir Belediye Bas-
kanlig1 Kentsel Doniisiim Miidiirligii.

IHD, (1994). Av. Metin Can, Dr. Hasan Kaya, Kemal Kilic, Cemal AKar,
Mehmet Sincar, Av. Sevket Epozdemir ve Yakilan Koylerden Bir
Kesit, Yayina Hazirlayan: Erol Anar.

Karayilan, M. (2014). Bir Savasin Anatomisi Kiirdistan'da Askeri Ciz-
gi. Diyarbakir: Aram Yayincilik.

Kaya, M. (2004). Siyasal Katihm: Zeytinburnu Ornegi. MA thesis, Yil-
diz Teknik University.

Keskin, E. & Yurtsever, L. (2006). Hepsi Gercek Devlet Kaynakh Cinsel
Siddet. Istanbul: Punto Baska.

Kevorkian, R. (2006). The Armenian Genocide A Complete History.
London & New York: I.B.Tauris.

KONDA (2011). Kiirt Meselesinde Alg1 ve Beklentiler. Istanbul: Ileti-
sim.

Lamont, M. (2000). The rhetoric of racism and anti-racism in Fran-
ce and the United States. In Lamont, M. and Thévenot, L., eds.
2000. Rethinking Comparative Cultural Sociology: Repertoires of
Evaluation in France and the United States. Cambridge: Cambri-
dge University Press.

Lamont, M., Morning, A. & Mooney, M. (2002). Particular universalis-
ms: North African Immigrantsrespond to French racism. Ethnic and
Racial Studies 25(3): 390-414. doi: 10.1080/01419870020036701€.

| 112



Lamont, M. & Fleming, C. M. (2005). Everyday Antiracism Com-
petence and Religion in the Cultural Repertoire of the Afri-
can American Elite. Du Bois Review 2(1):29-43.doi: 10.1017/
S$1742058X05050046.

Mathews, S. (2012). White Anti-Racism in Post-Apartheid South Afri-
ca. Politikon South African Journal of Political Studies. 39 (2):171-
188. doi: 10.1080/02589346.2012.683938.

McDowall, D. (2007). A Modern History of the Kurds. London: 1.B.Ta-
uris

O’Brien, E. (2009). From Antiracism to Antiracism. Sociology Com-
pass 3(3): 501-512. doi: 10.1111/].1751-9020.2009.00206.X

Pon, G. (2005). Antiracism in the Cosmopolis: Race, Class and Gen-
der in the Lives of Elite Chinese Canadian Women. Social Justice
32(4): 161-179.

Sullivan, S. (2014). Good White People The Problem with Middle-C-
lass White Anti-Racism. Albany: SUNY Press.

TIHV (2002). 1999 Tiirkiye Insan Haklan Raporu. Tiirkiye Insan Hak-
lar1 Vakfi, Ankara. http://tihv.org.tr/1999-turkiye-insan-hakla-
ri-raporu/

TUIK-Tiirkiye Istatistik Kurumu (2017). TUIK. Retrieved from http://
tuikapp.tuik.gov.tr/adnksdagitapp/adnks.zul

Virdee, S. (2014). Challenging the empire. Ethnic and Racial Studies
37 (10): 1823-1829. doi: 10.1080/01419870.2014.932408.

Yiicesan-Ozdemir, G. (2003). Neo-Liberal Social Policy and Producti-
on Politics. Turkish Studies, 4(3).

Yarkin, G. (2019). Inkar Edilen Hakikat: Somiirge Kuzey Kiirdis-
tan. Kiird Aragtlrmalarl 4 Ek1m 2019. Er1§1m tarihi 4 Ek1m 2019

kat S-m-rge- kuzev k-rdistan-26

113 |






KiMLiGIN EKONOMI-POLITiK DEGERI
VE SOSYO-POLITIK HAFIZA

POLAT S. ALPMAN

Giris

Bu calisma esitsizlik ve ayrimcilik gibi tiimel bir meselenin kim-
lik iizerinden aciklanmasini hedeflemektedir. Kimligin bir benlik
olarak degil, kolektif deneyimlerin soyutlanmasiyla elde edilen bir
olus ve inga olarak ele alan calisma, icinde yasadigimiz yiizyilin
esitsizlik rejimini siirdiirebilmesi icin kimliklere ihtiya¢c duydugu-
nu 6ne siirmektedir. Esitsizlik kavramina sosyolojinin imkanlariyla
odaklanan calisma, daha sonra kimlik ve tahakkiim iliskisine, kim-
ligin ekonomi-politik karsiligina ve Kiirt kimligi 6rneginden hare-
ketle, kimligin bu iliskiler icerisindeki konumuna odaklanarak sos-
yo-politik hafizanin kimlikle iliskisini ele almaya calisacaktir.

Yirmi birinci yilizyilin ilk ceyreginde kiiresel diizeyde tecriibe
edilen ekonomik ve politik gelismelerin gosterdigi seylerden ilki, on
dokuzuncu yiizyilin sinesinde tasiyip 6niimiize koydugu meselele-
rin bircogunun bagka bicimler, formlar, goriiniisler halinde devam
ettigidir. Bir egemenlik tipi olarak ulus-devlet rejiminden kaynakla-
nan krizlerin devam ettigi bu yiizyildan giiniimiize savaslar, ekolo-
jik yikimlar, kitlesel gocler, derinlesen yoksulluk gibi kapsamli ve
etkili sorunlar gittikce derinleserek ilerliyor.

Bu yiizyilda esitsizliklerin ve esitsizlikleri yeniden iireten meka-
nizmalarin siyasal alanda elde ettikleri mesruiyet ve sahip olduklari
etki, evrensel oldugu diisiiniilen ya da medeniyetin gostergesi ola-
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rak kabul edilen bircok ilkeyi asindirdi. Siyasal alandaki gii¢ mii-
cadelelerinin sonucunda medeni ilkeler buharlasmakla kalmadi,
bu ilkelerin anlami, degeri ve gecerliligi de sorgulanir hale geldi.
Popiilizm tartismalarinin da merkezinde yer alan bu gelismeler so-
nucunda esitsizlik, egemen kimlikleri ceperinde tutan iktidarlar ta-
rafindan sosyal norm haline getirildi. Bugiin, gecen yiizyilin esitlik
ideali, bircok sag-popiilist iktidar tarafindan topluma ihanet etmek
anlaminda kullaniliyor.

Yine bu dénemin gelismelerinden biri olan ‘gercek-sonrasr’ tar-
tismalar1 yalani ve yanlisi gecerli malumat haline getirdi. Sosyal
medya adi verilen internet tabanl gercek zamanli elektronik ileti-
simin yeni sosyal-siyasal iletisim mekanlar1 haline gelmesi ve anlik
iletisim sayesinde malumat transferinin kitlesellesme hizi, toplum-
daki farkli kesimlerin kendi arzularina uygun malumatlarla beslen-
melerini kolaylastirdi. Bu iletisim hizi, malumat dolasimini kiiresel
Olcekte yogunlastirirken farkl ¢ikar gruplarinin bu araclarla 6rgiit-
lenebilmesini miimkiin hale getirdi (Yarci, 2018). Siyasal alandaki
glic miicadelesinin siber alana yansimasiyla birlikte giindelik ya-
samdaki béliinmeler ve gruplasmalar bu mecralarda da siirdiiriil-
dii. Ancak bu gruplasmalar giindelik yasamdaki izolasyon kadar
sert ve kat1 degil, esnek ve gecirgen oldugu i¢cin ekonomik, siyasal ve
sosyal manipiilasyonlar icin bu yeni iletisim alani etkili hale geldi.

Bu doénemin bir diger 6zelligi ise yurttaslar1 sermaye sinifina
karsi korumakla yiikiimlii olan sosyal devletin 6liimiiydii. Neoli-
beralizm denilen ve sermayenin toplumsal alanlardaki egemenli-
gini ifade eden politikalar, devletin sosyal alandan ve iliskilerden
cekilmesiyle sonuclandi. Egitim, saglik, giivenlik, barinma, ulasim
ve iletisim gibi kolektif tiiketim alanlarindan devletin ¢ekilmesi ve
bu alanlarin sermayeye devredilmesiyle birlikte ortaya ¢ikan yeni
iliskilerin, kisileri tahakkiim altina alan dinamikler {iretmesi, kim-
lik hareketlerini giiclendirirken sinif hareketlerini zayiflatti. Kiire-
sel Olcekte prekarizasyon ve enformellesmenin isgiicli istihdamin-
da norm haline gelmesi, ezilenlerin devlet ve sermaye karsisinda
gittikce glicilinii kaybetmesi, siyasal alanin farkli ¢ikar gruplarinin
temsilinden uzaklasip neo-patrimonyal otoriterlige teslim edilmesi,
akademi, hukuk, medya gibi kamusal sorumluluk gerektiren mes-
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leklerin niteliklerini kaybetmesi ve devletin ciplak bir cebir aygiti
haline gelmesiyle birlikte toplumsal miicadeleler etkilerini ve ener-
jilerini yitirdi, bircogu da kimlik miicadelesi haline geldi.

Kitlesel gocler, bolgesel savaslar, enerji miicadeleleri, miilksiiz-
lestirmeler, ekolojik krizler gibi kiiresel giic miicadeleleri icerisin-
de en altta yer alan genis kalabaliklar i¢in bu yiizyil, yoksullugun,
giivencesizligin ve sémiiriiniin gittikce daha yogunlastig1 ve incel-
tildigi bir donem haline geliyor. Modern diinyanin siyasal ve eko-
nomik niteligini insa eden olaganiistii hal ezilenler icin bir istisna
degil, egemenlik diizeninin kendisi olduguna gore (Benjamin, 2012)
bu yiizyilda tecriibe edilen esitsizlik ve ayrimcilik politikalarinin ve
pratiklerinin gecici olmadigini, bir ara dénem olarak kabul edile-
meyecegini ve yapisallasma egiliminde oldugunu 6ne siirebiliriz.
Bunun anlami, icinde yasadi§imiz dénemin kurucu niteligi olan
ekonomik-politik isleyisin, esitsizlikleri yeniden iiretmek icin uy-
guladig1 tahakkiimlerle siirdiiriilebildigidir. Yukarida ifade edilen
gelismeler, sadece egemenlik iliskilerine dahil olamayanlar icin de-
gil, bu iliskilerin icerisinde esitsiz bicimde yer alanlar i¢in de yeni
tahakkiimlerin habercisidir.

Bu gelismelerden etkilenen ve bu gelismelerin bir parcasi olan
Tiirkiye’nin ¢ozemedigi meselelerden biri kimliktir. Sadece Kiirt
kimligi degil, Tiirkiye’de siyasal ve sosyal tabakalasma halen kim-
likler {izerinden gerceklesmekte ve ekonomik ve politik olarak Tiir-
kiye’nin ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve simgesel sermaye yapisi kim-
likler ekseninde hareket etmektedir. Bununla birlikte Tiirkiye’deki
Kiirt toplumunu yekpare bir biitiin olarak degerlendirmek yaniltici-
dir ve tekil bir Kiirt tipolojisinden s6z edilemez. Kiirtler, diger kimlik-
ler gibi, sinifsal farkliliklara sahiptir. Sinifsal farkliliklara ek olarak
mekansal olarak da Kiirt toplumunu sinirlandirmak gercekei degil-
dir. Kiirt toplumu bir siiredir Tiirkiye’nin bircok yerine dagilmis ve
Ozellikle metropol kentlerin mukimleri haline gelmistir. Benzer bir
durum politik-ideolojik aidiyetler icin de gecerlidir. Kiirt hareketini
destekleyen Kiirtler kadar, Kiirt oldugunu ifade etmesine ragmen
merkez-sag siyasetleri destekleyen Kiirt secmenler de bulunmakta-
dir. Sonuc olarak diger topluluklar gibi Kiirtler de kendi iclerinde
cok farkli egilimlere, degerlere, niteliklere sahip bir topluluktur ve
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Kiirt kimliginden s6z edilen herhangi bir yerde kastedilen Kiirtlerin
kim oldugu ve hangi niteliklere sahip oldugu belirlenmelidir.

Bu calismada ele alinan Kiirtlerin, Kiirt toplumunun belli bir ke-
sitini icerdigi; Kiirt toplumunun en alt kesimini olusturan ve madun
olarak tanimlanan Kiirtlerin merkezde yer aldig1 ifade edilmelidir.
Calisma, metropoldeki Kiirt kimligine iliskin genellemeler yapilma-
sina olanak saglamakla birlikte farkli degiskenler, farkli zaman ve
mekanlarda farkli sonuclara ulasilabilecegi g6z 6niinde tutulmali-
dir. Bu ¢alismanin ufkunu belirleyen arastirmalarin ilki 2013-2014
yillar arasinda Istanbul’da, Beyoglu ilcesi 6rnekleminde gercekles-
tirildi, ancak bu donemle sinirlandirilamaz. Bununla birlikte Tiirki-
ye’deki Kiirtler acisindan, Kiirt kimliginin ne anlama geldigi, Kiirt
kimliginin kentteki ekonomik iliskiler icerisinde nasil insa edildigi,
egemen ve madun kimlikler {izerindeki siyasal ve sosyal tahakkiim-
lerin nasil orgiitlendigini anlamak ve aciklamak calismanin baslica
amaci olarak kabul edilebilir.

Esit/siz/lik Hakkinda Konusmak

Kimlik hakkinda yapilan bir sorusturmanin esitsizlik ve ayrimci-
lik baglamindan koparilarak incelenmesi, betimleme olmak disin-
da bir deger tasimaz. En azindan siyaset sosyolojisinin ya da sosyo-
lojinin ilgili olarak kabul edilebilmesi icin farkli éntiteler arasindaki
iliskilerin gosterilebilmesi gereklidir. Esitsizlik ve ayrimcilik olgusu
birbirinden cok farkli boyutlara uzanabilen genis ve kapsamli bir
konudur. Bu nedenle sosyal bilimlerin ve felsefenin baslica konu-
larindan biri olarak kabul edilebilir. Bu kadar genis ve kapsamli bir
konunun kimlik iizerinden ele alinmasi teorik ve metodolojik ter-
cihlerle bir arada diisiiniilmelidir.

Esitsizlik ve ayrimcilik konusu, toplumlarin degisim hizinin gi-
derek ongoriilemez hale geldigi ve toplumsal deneyimlerin gittikce
cesitlendigi bir donemin sonucu olarak siklikla ve her alanda giin-
deme gelmektedir. Modernitenin ve kapitalist uygarligin ideolojik
ve pratik bir durum olarak sosyal esitsizligi ve ayrimcilig1 giindelik
yasamin dogal durumu olarak i¢sellestirmeyi basarabilmis olmasi,
esitsizlik konusunu sosyolojinin oldugu kadar siyasetin ve iktisadin
da konusu haline getirmektedir. Sosyal bilimlerin modern dénemde-
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ki yonelimlerinin esasini olusturan baslica motivasyonunun sosyal
esitsizlik ve ayrimcilik olgusunu anlamak oldugu &ne siiriilebilir. Bir
baska ifadeyle, sosyal bilim pratiginin baslica ilgisi ve sorumlulugu
sosyal alanlarda farkli bicim ve goriiniislerde ortaya ¢ikan esitsizli-
gin nedeni olan giic iliskilerinin ve buna goére dagitilan kaynaklarin
neden olduklar1 sonuclarin sorusturulmasiyla ilgilidir (Turner, 1997).

Sosyal bilimlerde esitsizlik ve ayrimcilik sorunu sinirli temalar ve
baglamlar etrafinda degerlendirilmektedir. Burada genellikle esitlik
bir genel kategori olarak ve baglamsiz, a-priori olarak sosyalligin na-
turasina ya da sosyo-Kkiiltiirel bir baglama indirgenir. Esitligin doga-
da var olmadig1 yoniindeki yaygin inancin toplumlar icin de gecerli
oldugu varsayimi, gii¢ iliskilerinde egemen konumda yer alanlar icin
giincelligini ve gecerliligini korumaktadir. Bu ve benzeri inanclar,
esitsizligin siirdiiriilebilmesi icin diizenlenen mekanizmalar1 mesru-
lastirmak icin de gereklidir. Esitsizligin dogallig1 inanci, farklarin do-
galar1 geregi esitsiz oldugu inancina dayanir. Bu inang esitligi aynilik
ve 6zdeslik formunun bir bicimi olarak kavranmaktadir, ancak esit-
lik, farkin oldugu yerde ortaya cikar. Ayni olan seyler arasinda esitlik
talep etmek, bir seyi kendisiyle tanimlamaktan farksizdir.

Esitsizlik siyasal, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve benzeri her alan-
da, bircok farkli boyutu icererek isleyen dinamik bir siirectir. Bu-
nun baslica yapisal nedeni egemen iiretim bicimidir. Uretim bi¢imi-
ne bagh olarak gelisen iiretim ve boliisiim iliskileri ise esitsizligin
somutlastigi iliskilerdir. Bu nedenle giindelik yasamdaki esitsizlik
bicimlerinin kimliklerden kente, inanclardan cinsiyete, egitimden
saghiga kadar bircok farkli alanlarda gozlemlenebilecek bicimleri
bulunmaktadir. Esitsizligin cesitliligi arasinda gerceklesen esitsiz-
lik oriintiisii, esitsizliklerin yeniden {iretilmesine neden olan icsel
ve dissal dinamiklerle siirdiiriiliir. Yapisallasma egilimindeki esit-
sizlikler ile esitsizliklerin yeniden {iretildigi bu dinamikler ise sinif-
sal konumlar etrafinda 6rgiitlenirler.

Esitsizlik ve ayrimcilik meselesinin buradaki tartisma icin ilk
anlami, toplumsal faydadan ve toplam iiretimden toplumun {iiyesi
olan kisilerin ve gruplarin esit bir bicimde istifade edememeleri ola-
rak ifade edilebilir. Burada toplumsal faydaya erisebilmek 6niinde-
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ki yapisal engellerin kisiler ve gruplar arasinda insa edilen ayrimci-
liklarla iiretildigi varsayilmaktadir. Bu esitsizlikler ve ayrimciliklar
kendi baslarina bir anlam tasimazlar ya da herhangi bir t6z icermez-
ler. Bu nedenle insa edilmeleri gerekir. Bunun somut olarak gézlem-
lenebildigi yer ise egemen birikim rejimine baglh olarak ortaya cikan
birikim stratejileri, enformellesme, prekarizasyon, giivencesizlesme
ile bunlarn siirdiiriilmesini saglayan tahakkiimlerdir. Béylece sinif
somiiriisiine neden olan iliskiler, esitsizligin ve ayrimciligin siirdii-
riilebilmesi icin Orgiitlenmis olur.

Esitsizlik ve ayrimcilik olgusunun sinif kavrami ile birlikte ele
alinmasinin nedenlerinden biri sinifsal konumlarin, sosyal kurum-
lar1 ve alanlar1 belirleme giiciidiir. Sinif bir iligskidir ve ekonomik
esitsizligin ya da ayrnmin bir ifadesi oldugu kadar toplumsal varo-
lusun ve aidiyetlerin konusudur. Sinif iliskileri ayn1 zamanda sosyal
iligkiler olarak gerceklesir. Egitim, ekonomi, saglik, hukuk ve ben-
zeri sosyal alanlara iliskin her tiirden anlama ¢abasini bir bicimde
sinif kavramiyla icsel bir iliski halinde diisiinmeyi zorunlu hale ge-
tiren sey, sosyalligin kurucu unsuru olan sinifsal iliskilerin iirettigi
esitsizlik zeminidir.

Sosyalligin bilgisinin iiretilmesini saglayan sinif merkezli teorik
yaklasimlar, sinif paradigmasinin her zaman ve her yerde gecerli olan
bir analitik gerec oldugu anlamina gelmez. Sosyoloji literatiirii iceri-
sinde sinif konseptinin, kimi zaman sosyal olan1 anlamayi zorlastiran,
gercekligi tek boyutlu kavrayan ve her tiirden sosyal sorunu tekil ne-
dene indirgeyen sapmalar icerdigine iliskin aciklamalar da mevcuttur.
Ancak sosyal esitsizlik ve ayrimcilik gibi bir konunun sinifsal yaklasi-
mi disarida tutmasini beklemek, onun sosyal yapi ve iliskiler {izerin-
deki etkisini atlamak, esitsizligin nedenlerini aciklamay giiclestirir.
Esitsizligin, ekonomi basta olmak iizere, tiim kaynaklarin dagilimin-
daki rolii ve islevi, onu ilgili sosyal yapinin kurucu niteliklerinden
birine déniistiiriir. Bu nedenle esitsizligin nedeni, sinifli toplumsal
formasyon ve bu toplumsal formasyon icerisinde var olan sinifsal s6-
miirii iliskilerindeki konumlardir (Biirkev & Ozugurlu, 2011).

Esitsizligin tecriibe edilme bicimleri zamana, mekana, miilkiyet
rejimine, {iretim iliskilerine ve sosyal konumlanmalara bagli olarak
sonsuz cesitlilik gosterebilir. Farkin bir bicimde ortaya ciktig1 her

| 120



yer, esitsizligin ve esitsiz iliskilerin ortaya ¢ikmasi icin bir nedene
doniisebilir. Burada ‘fark’ kavrami, esitsizlikleri insa eden kurucu
bir kavram olarak degerlendirilebilir. Yukarida bahsedildigi iizere,
esitligi aynilar arasindaki niteliksel birlik olarak ele almak, farkla-
11 esitsizligin nedenine doniistiirmektedir. Biyolojik ya da fizyolo-
jik farklar kadar yas, egitim, saglik, kiiltiir, ya da mekansal farklar
esitsizlik gerekeesi olarak ifade eden egemen ideolojinin aksine,
tam da bu farklar nedeniyle esitlik talebi ortaya ¢ikar.

Sosyal teorilerin ve sosyal bilim literatiiriiniin esitsizlik ve ay-
rimciliga yonelik olgular1 genellikle post-modern ve yapisal-islev-
selci teoriler ve aciklama modelleri icerisinden ele aldiklar goriil-
mektedir. Bu nedenle sosyal tabakalasma kuramlarinin énemli bir
kismu esitsizligi, sosyal gercekligin islevsel olarak farklilasmasinin
sonuclarindan biri olarak degerlendirmektedir. Béylelikle esitsizlik
ve aynmcilik, zimnen ya da agikca sosyal farklilasmanin bir sonu-
cu olarak yorumlanir. Oysa kiiresel bir olgu olan esitsizlik olgusu,
sosyal farkliliklarin bir sonucu olmaktan daha cok devlet-yurttas,
sermaye-emek, toplum-kisi arasindaki iliski Oriintiilerinde insa
edilmekte; sosyal ihtiyaclarin ya da diizenlemelerin kendiliginden
bir sonucu olarak degil, gii¢ iliskileriyle sekillenmektedir.

Ozellikle neoliberal birikim stratejisi ile birlikte, 1980’lerden itiba-
ren hizla politik gecerliligini ve mevcudiyetini kaybeden sosyal devlet
uygulamalar ve bu siirece eslik eden neoliberal politik ve ekonomik
uygulamalar, kiiresellesme ile birlikte degerlendirildiginde (Balibar,
1998) sosyal esitsizligin gittikce derinlestigi ve kiiresellestigi g6zlem-
lenebilmektedir. Cok boyutlu esitsizliklerin gerceklestigi giinlimiiz
toplumlarinda farkl tiirden esitsizliklerin ayni sinif, grup, hatta aym
aile icerisinde bile farkl diizeylerde deneyimlenebildigi goriilmek-
tedir (Carkoglu & Kalaycioglu, 2009; Bora, 2005). Bu durum sosyal
esitsizligin sinifsal oldugu kadar sinifsallig1 asacak diizeyde karma-
siklastigin1 gostermektedir (Bourdieu & Passeron, 2014). Bu nedenle
sosyal esitsizligi ve ayrimcilig1 anlamak ve aciklamak icin sinif gibi
tek ve degismez bir faktérle sinirlanmak yerine, sinifsal dinamikleri
gOzeten ve sinifin esitsizlikleri cogaltan dinamiklerine odaklamak ge-
rekmektedir. Bunun anlami sinifsal sémdirii iliskilerinin yalin ve gozle
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goriiliir halde gerceklesmedigi, bircok farkli tahakkiim tarafindan bi-
cimlendirildigi ve kendini baska tiirden esitsizliklerin ve ayrimcilikla-
rn icerisinde gomerek somiirii iliskilerini diizenledigidir. Bu nedenle
esitsizlik ve ayrimcilik, sosyal alanlar icerisinde bir¢ok farkl iliski bi-
cimiyle insa edilmektedir.

Kimlik ve Tahakkiim

Esitsizlikler ve ayrimciliklar, egemen iiretim biciminin yeniden
diizenlenmesi ve siirdiiriilebilir hale gelebilmesi icin hiyerarsileri ye-
niden {iretmek zorundadir. Kapitalist iiretim biciminin siirdiiriilmesi
icin gerekli olan ucuz isgiicii istihdamini saglamanin yollarindan
biri isgiiciiniin siirekli-yeniden kategorize edilmesidir. Isgiiciiniin
yas, beden, cinsiyet, din, mezhep, 11k, etnisite gibi kategoriler ara-
ciligryla yeniden diizenlenmesi, kisinin sosyallesmesinin, kendini
topluma sunabilmesinin sinirlarini belirlemektedir. Bu nedenle is-
giicline atfedilen sosyo-ekonomik deger, ayn1 zamanda kisinin kim-
liginin, statiisliniin ve sosyal degerinin baslica 6lciitii haline gelir.

Sosyal esitsizlik ve ayrimcilik, modern toplumda bircok fark-
I1 bicimde gozlemlenmekte ve bircok farkli olguyla kesismektedir
(Turner, 1999). Esitsizligi anlamaya ve diger sosyal olgularla iliski-
lendirmeye yoOnelik sosyal bilimler icerisindeki bu caba, 6zellikle
sinif, etnisite, cinsiyet, yurttaslik ile bunlarla ic ice gecen ekonomik
ve politik siireclerle iligskilendirilmektedir (Blackburn, 1999). Sosyal
alanlardaki farkl giic iliskilerinden ve oyun alanlarindan dislanan-
lar, kiiltiirel, ekonomik, sosyal ve sembolik sermayenin dagiliminda
(Bourdieu & Wacquant, 2010) kaybettiklerini elde edebilmek igin
yerel, bolgesel ve kiiresel 6lcekli itirazlariyla esitsizlik iireten me-
kanizmalar siirekli-yeniden harekete zorlar (Field, 2008). Bilindigi
iizere esitsizlige ve ayrimciliga maruz kalanlar, bu kétiiliiklere karsi
her zaman sessiz kalmaz ve genellikle derin ve icsel bir itiraz duygu-
suyla kendi direnis taktiklerini gelistirirler.

Modern kapitalist toplumlarda sosyal esitsizlik ve ayrimcilikla-
rin somutlastig1 yerlerden biri kimliktir. Kimlikler, bos gosterenler
degil, sosyal esitsizligin temellendirildigi farklilasmalar1 aciklamak
icin kullanilan kavramlardan biridir. Bireysel ya da kiiltiirel/kolektif
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kimlikler sabit, donuk, metafizik t6z olarak degil, bireysel deneyim-
lerin kolektif insas1 olarak giindelik yasamda deneyimlenmektedir.

Sosyoloji literatiirii icerisinde kimlikle ilgili tartismalar, kavra-
min icerdigi farkli, coklu ve kesisimsellige olanak saglayan anlamla-
rin yogunlugu ve kavramin aciklayicilik potansiyeli nedeniyle halen
devam etmektedir. Bazi sosyal teorisyenler icin kimlik, sosyalligin
analizi icin eksen bir kavram olarak degerlendirilmekte ve kavrama
kendi basina bir 6zgiilliik ve aciklama giicii atfedilmektedir. Bu te-
orisyenlere gore kimlik, toplumdaki kurumsal degisimlerin hizina
ve yogunluguna ragmen analitik anlamda referans noktasi olmaya
devam etmektedir (Sokefeld, 2001; Hall, 1997, 2003). Ancak bazi sos-
yal teorisyenler, kimlik kavraminin herhangi bir analitik anlaminin
olmadigini, farkli anlamlarda ve baglamlarda kullanilabildigini, bu
nedenle sosyal teori icin islevsiz oldugunu 6ne siirmektedir (Bruba-
ker & Frederick, 2000).

Kimlik, muhayyel bir kdk ya da kokenle iliskilenmeyi saglayan
ve “biz” tasariminin olusmasini saglayan dinamiklerin nominal ifa-
desi olarak kabul edilebilir. Giindelik yasamin icerisindeki maddi
pratiklerle olusan deneyimlerin soyutlanmasiyla edinilen imajlarin
(Jenkins, 2004) kimlik halinde deneyimlenmesi, pratiklerden daha
cok simgesel ve zihinsel insalar sayesinde goriiniir hale gelmektedir.
Kimlikle ilgili sosyal psikoloji ve sosyoloji alanlarinda genis sayila-
bilecek bir literatiir mevcuttur. Burada ilgili literatiirle ilgili kisaca
soylenmesi gereken sey benlik kavramindan oteki kavramina (San-
tas, 2002), grup-ici iliskilerden gruplar-arasi iliskilere kadar kim-
likle ilgili analizlerin kolektif deneyimlere odaklanmis oldugudur
(Taylor & Spencer, 2004). Bu yaklagimlarla temas icerisinde olan ve
kimligi sosyal insa olarak degerlendiren bazi teorisyenler ise sade-
ce kimligin degil, gercekligin simdi ve burada gerceklesen iliskiler
icerisinde bir diizenleme oldugunu ve kimliklerin bu gerceklik insa-
sindaki roliinden soz ederler (Berger & Luckmann, 1991). Buna gére
sosyal gercekligin insa edilmesinde kimlik baslica belirleyendir.

Kimlik teorilerinin ortak noktalarindan biri, kisiyi sosyal cev-
renin bir {irlinii ve kolektif kimligin tasiyicisi olarak konumlan-
dirmasidir. Buradan hareketle kimlik kolektif bir deneyim olarak
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tanimlanabilir. Kimligin kolektif bir niteligi olmakla birlikte, onun
bir deneyim olarak tanimlanmasi, kimligin kisisel deneyimlerinin
bir sonucu oldugu anlamina gelmez. Kimligin olusmasinda bireyin
deneyimi 6nemlidir, ancak kimlik, bireysel deneyimlerin soyutlan-
mastyla elde edilen kolektif bir insa olarak degerlendirilmelidir.
Sonugc olarak kimlik, kisinin bireyselligini asan ve onu icinde yer
aldig1 sosyal cevrenin deneyimlerine baglayan bir siirecin icerisinde
anlam kazanir. Bu nedenle kimligi aciklamak icin giindelik yasam
iligkileri icerisindeki sinif, iktidar, aile, g6¢ ve mekan gibi olgularin
kesisimlerine odaklanmak ve bu kesisimler icerisinde insa edilen
kimliklerin niteliklerini ve islevlerini aciklamak gereklidir.

Kimlik sabit, degismez ve metafizik bir t6z tasimadigina gore
kimligin insa edildigi sosyal iliskilerin islevine ve niteligine odak-
lanmak, kimligin insa edildigi kurumsal, mekansal, sinifsal ve giic
iliskilerine bagh olarak gelisen ve ilerleyen siireclere odaklanmak
gerekir. Bu iliskisel metodolojiye baglh olarak kimlik, kendisini ¢ev-
releyen kosullarin ve bu kosullar icerisindeki tahakkiim mekaniz-
malarinin kesisiminde insa edilmektedir.

Kisilerin ya da kurumlarin sahip oldugu giicii digerlerine dayat-
malar anlamina gelen tahakkiim kavrami, egemenlerin pratiklerin-
de izlenebilir, ancak bu pratikler dogrudan gerceklesmez. Tahakkiim
ara mekanizmalara, gecis bdlgelerine, gecirgen katmanlara ihtiyac
duyar, onlar araciligiyla gerceklesir ve rizay1 elde etmeyi hedefler.
Bu nedenle tahakkiimiin c¢iplak halinden ¢ok onun isleyisini, pra-
tiklerinin biraktig1 izleri takip etmek miimkiindiir (Bourdieu, 2006,
s.53). Toplumsal yasamda bircok farkli tahakkiim bicimi bulunur. Bu
tahakkiimler birbirleriyle iliski ve iletisim icerisindedir. Bu iliski ve
iletisim hatlar yoluyla farkli alanlardaki tahakkiimler bir mekaniz-
ma karakteri kazanir ve sosyal kurumlariyla da sistemler icerisindeki
tahakkiimleri, giindelik yasamin hemen her alaninda, birbirleriyle
uyumlu hale getirir. Tahakkiim mekanizmalan, tahakkiimlerin belirli
bir ahenk icerisinde calismasini saglayan, sosyal denetim ve kontrol
siireclerini yonlendiren pratikler biit{in{i olarak yorumlanabilir. Bu
mekanizmalar yoluyla giindelik yasam icerisindeki esitsiz iliskilerin
dogal gibi goriinmesi ve icsellestirilmesi hedeflenir. Bu dogallastir-
manin ve icsellestirmenin imkanlarini yaratan ve tahakkiimiin kisi-
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ler ve gruplar iizerinde siirdiiriilmesini ve onaylanmasini hedefleyen
pratikler kiimesi, kendini egemenlik iligkilerinin bir yansimasi ola-
rak somutlastirir (Bourdieu & Wacquant, 2010).

Kimligin Ekonomi-Politik Degeri

Modern Kkapitalist toplumda esitsizlik rejiminin temellerini
olusturan egemen {iiretim bicimi icin kimlik, isgiicii hiyerarsisinin
olusturulabilmesi icin tahakkiim mekanizmalarinin nesnesi haline
doniistiiriiliir. Sosyal bir insa olarak kimligin esitsizlik rejiminin bir
bilesenine doniismesiyle birlikte isgiicii piyasasi, kimlikler etrafin-
da yeniden oOrgiitlenir. Cinsel, dinsel ya da etnik kimlikler etrafin-
da yeniden diizenlenen isgiicii piyasasi icerisinde olusan bu kimlik
hiyerarsisi, egemen birikim stratejisinin sosyal alanlar1 diizenleme
pratiginin somutlastig1 alanlardan biridir.

Etnik ayrimcilik ya da irk¢ilik gibi ayrimcilik sistemleri kiiltiirel,
biyolojik, ekonomik ya da mekansal farkliliklar1 dogal/sabit durum-
lar olarak niteleyerek kisiler ya da gruplar arasinda iist-ast iliskisinin
dogalligina vurgu yapan ve tahakkiim iliskisini norm olarak kabul
eden sistemlerdir. Bu esitsizlik ve ayrimcilik bi¢iminin, Giiney Afrika
gibi 6rneklerde hukuki olarak tanindigi, Amerika Birlesik Devletleri
gibi 6rneklerde istihdam rejiminin temelini olusturdugu ve kiiresel
Olcekte gerceklestigi bilinmektedir (Bratter & Gorman, 2011; Kim,
2015). Yine bilindigi {izere etnik esitsizlik ve ayrimcilik pratiklerinin
slirdiiriilebilmesinin temel kosulu, ekonomik alandaki esitsizlik ve
ayrimcilik iliskilerinin siirdiiriilmesidir. Toplumdaki azinliklara,
bazi etnik gruplara, egemen kimlik grubu disindaki kesimlere yo-
nelik esitsizlik ve ayrimcilik uygulamalarinda tahakkiimiin siirdi-
riilebilmesi icin ekonomik alanin siirekli ve yeniden diizenlenmesi
gerekir. Bu diizenlemeler, egemen kimlik kiimesinin disinda kalan-
larin statiisiiniin diisiik tutulmasiyla, bu statiilerin gecirgenliginin
olabildigince azaltilmasiyla gerceklestirilir (Armenta & Hunt, 2009).

ABD merkezli yapilan calismalarda siklikla vurgulandigi {izere
etnik kimliklerinden dolayl esitsizlige ve ayrimciliga maruz kalan
kisiler isyerlerinde ve calisma siireleri boyunca, siirekli is becerile-
rini ya da performanslarini kanitlamak zorunda (Cervantes & Cast-
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ro, 1985) ve stres altinda (Turner & Avison, 2003) hissetmekte, buna
ragmen saygisiz tavir ve davranislara maruz kaldiklarini, is arka-
daslar1 tarafindan benimsenmediklerini ve sevilmediklerini (Araujo
& Borrell, 2006; Romero & Roberts, 2003) diisiinmektedirler. Genel-
likle sosyoloji, psikoloji ve sosyal psikoloji alaninda yapilan bu ¢a-
lismalar, egemen kimlik disindaki bircok farkli kimligin ekonomik
alanda karsilastigi esitsizlik ve ayrimcilik pratiklerinin neden oldu-
gu kisisel sorunlara odaklanmaktadir. Ancak bu durum esitsizlik
ve ayrimcilik pratiklerinin arkasindaki tahakkiim mekanizmalarini
aciklamak icin yeterli degildir.

Yine ABD 6rneginde siyahlar ve beyazlar arasindaki sosyal esit-
sizligin ve ayrimciligin {iretim iliskileri ve iiretim siirecinde olustur-
dugu emek hiyerarsisi, isgiiciiniin istihdaminda ve isboliimiinde,
iicretlendirme, tatiller, izinler, sosyal giivenceler ve benzeri somut
durumlarda da kendini gosterir. Bu durum, isci sinifi icerisindeki
farkli gruplarin kendi imtiyazlarini ve is giivencelerini korumala-
rinin yollarindan biridir. Beyaz isci sinifi, 1rk¢i tutum ve davranis-
lar sergileyerek mevcut esitsizligi ve ayrimcili§1 derinlestirir. Bunu
mesrulastiran ideolojik ve politik goriisleri ideal ve evrensel ger-
ceklikler olarak benimser. Burada, esitsizligin siirdiiriilmesi beyaz
isci sinifinin olasi giivence kayiplarinin 6niine gecmek, prekarizas-
yonun siddetini azaltmak, rekabet alanlarini daraltmak ve ayrimci-
lik lizerinden kurulan grup dayanismasi sayesinde is giivencesini
korumak anlamina gelir. Beyaz isci sinifi acisindan ayrimcilik, is
piyasasi ve {iretim iliskileri icerisinde cesitli avantajlar elde etme-
nin bir aracidir. Béylelikle beyaz isci sinifi, toplam isciler icerisinde
miitehakkim bir konuma yerlesir (Omi & Winant, 1994). Kapitalist
iiretim biciminin siirdiiriilebilmesi i¢in ihtiya¢ duyulan irksal, et-
nik, cinsel, dinsel ve benzeri her farka bir t6z atfedilerek, biz-6teki
ayrimini dayatan egemen ideolojiyle biitiinlesmenin araclari ve yol-
lar1 insa edilir. Benzer bir durum is arama ve bulma siireclerinde de
gecerlidir. Ornegin heniiz Suriye i¢c savas1 6ncesinde, ISID ve benzeri
terdr orgiitlerinin giindemde olmadig1 bir dénemde bile Isvec’teki
Arap-Miisliiman kimliklerin istihdamina yonelik acik ve oOrtiik ay-
rimciliklar bulgulanmistir (Rooth, 2010). Bu 6rnekler her iilkede ve
farkli kimlikler eksene alinarak cogaltilabilir. Burada vurgulanmak
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istenen, kiiresel 6lcekte gerceklesen bu esitsizlik ve ayrimcilik bi-
ciminin ezilenler icin bir istisna degil, sistemin kendisi oldugudur.

Tiirkiye 6zelinde de etnik, dinsel-mezhepsel, cinsel, kiiltiirel ve
benzeri kimlikler isgiicii piyasasinin diizenlenmesinde etkilidir.
Modern kapitalist toplumsal formasyon icerisinde kimlikler sadece
tahakkiimiin nesnesi degildir, ayni zamanda tahakkiimiin bedende,
zihinde, dilde ve jestlerde tezahiir edip cisimlestigi yerdir. Tahak-
kiim kisinin ben-biz ve oteki olarak gordiigii, bildigi, tanimladig1 her
seyi bicimlendirdigi gibi kisinin kendisini de bicimlendirir. Tiirki-
ye’de esitsizligin katmanl bir bicimde gerceklestigi sosyal alanlar
icerisinde Kiirt isgiicii, sinifsal ve etnik kategorilerin ic ice girmesiy-
le birlikte olusan sosyal esitsizlik ve ayrimciliklar bir arada tecriibe
eder. Baska bir ifadeyle, etnik tahakkiim mekanizmalar1 nesnel sinif
konumlariyla genellikle agikca ortiisen ve birbirlerini yeniden iire-
ten siirecler olarak hareket etmektedir. Bunun anlami, Tiirkiye’deki
egemen birikim rejimi acisindan kimliklerin, bu calisma acisindan
Kiirt kimliginin, ekonomik-politik bir deger icerdigidir.

Kiirtlerin sinifsal somiirii iligkileri ve tahakkiim mekanizmala-
11 yoluyla dahil olduklar esitsiz iliskiler, onlar1 iceren ve icererek
dislayan iliskiler sistemiyle siirdiiriiliir. Sosyal alanlarda var olan
her tiirden iliski, Kiirt kimligi s6z konusu oldugunda esitsizlik ve ay-
rimcilikla oriilen sosyal iliskiler haline gelir. Sosyal yap1 icerisinde
sistematik nitelik kazanan ve sosyal iliskilerin dogal hali olarak su-
nulan bu esitsizlikler, kimlikler {izerindeki tahakkiimii derinlestirir.
Boylece ezilen kimlikler iizerindeki tahakkiim sadece siyasal, eko-
nomik, kiiltiirel ya da hukuki olarak degil, sinifsal ve sosyal iliskiler
icerisinde de gerceklesir.

Tiirkiye'nin kimlik krizi, kimliklerini etnik, dinsel, cinsel, kiil-
tlirel ve benzeri niteliklerle deneyimleyen kesimlerin giindelik ya-
samlarini kusatmaktadir. Bu nedenle kimlikler, sadece kimliklerle
ya da kimliklerin nitelikleriyle ilgili degildir. Giindelik yasamdaki
kimlikleri bir t6z olarak degil, sinifsal esitsizlikler, somiirii iligkile-
ri ve tahakkiim mekanizmalar1 yoluyla sekillenen, siireklilik-kopus
icerisinde ve zaman-mekan baglaminda insa edilen bir varolus hali
olarak kavramak, kimlik goriiniimleriyle siirdiiriilen esitsizlik ve ay-
rimciliklart anlamak icin gereklidir.
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Tiirkiye’deki kimlik sorunu, Tanzimat’tan bu yana devam etmek-
tedir. Ulus-devletin kurulma siireciyle derinlesen bu sorun siyasal,
sosyal, ekonomik ve hukuki alanlar basta olmak {izere biitiin sosyal
alanlarda devam etmektedir. Tiirkiye’deki demokratiklesme bek-
lentilerine ve miicadelelerine ragmen kimlik siyasetlerinin gittikce
giiclii hale gelmesi, kimlikler iizerindeki tahakkiimleri yogunlas-
tirmis, egemen kimligin disinda kalan kesimlerin dislanmasini ve
Otekilestirilmesini neredeyse kurumsal hale getirmistir. Basta dev-
let ve biirokrasi tarafindan icra edilen bu dislanma ve &tekilestirme
pratiklerini tecriibe eden kesimlerden biri de Kiirtlerdir.

Tiirkiye’deki siyasi tarih yazimindan “Sark Meselesi” olarak ani-
lan bu konu, zaman icerisinde bircok farkli bicimde tartisildi. Kiirt
toplumuyla ilgili devlet s6yleminin hegemonik bir s6ylem olmasi ne-
deniyle akademik ilgi cok dar ve yanli bir perspektif iiretti. Kiirtlerle
ilgili yapilan calismalar ve arastirmalar genellikle bolgenin demog-
rafik yapisi ve onun nasil degistirilecegi; ekonomik geri kalmisligi ve
bunun neden oldugu siyasal sorunlar; bolgedeki irtica hareketleri;
asiret diizenleri; anarsi ve teror sorunu ile (Yegen, 1999), cok kisa bir
siire de olsa, haklarin taninmasi ve demokrasi cercevesinde tartisil-
di. Biitiin bu siire icerisinde Tiirkiye akademisinin Kiirt toplumuna
ilgisinin olmadig1 ya da ¢ok sinirli ve giivenlik eksenli oldugunu vur-
gulamak gerek. Basta Ismail Besikci olmak iizere birkac 6ncii sos-
yal bilimci disinda neredeyse bir asir boyunca Kiirt toplumu Tiirkiye
akademisinin ilgi konular1 arasina giremedi. Egemen siyasal tahak-
kiimiin sdylemiyle belirlenen Kiirt kimliginin toplumsal varoluslar1
ve buna iliskin talepleri liniter devlet soylemi gerekcesiyle boliiciiliik
olarak tanimlandi. Kiirtlerin gercek sorunlarina ve taleplerine yone-
lik sosyolojik aciklamalar ve anlama cabalari ise Kiirt toplumunun
gercekliginden uzak kald1 ve egemen siyasal soylemi yeniden {iretti.

Bu yaklasimlarin ortak noktasi Kiirt toplumunun toplumsal ma-
hiyetini ret ve inkar etmek, Kiirt kimliginin sosyal alanlardaki varli-
ginin iistiinii ortmekti. Kiirt kimliginin inkar edilmesi ve toplumsal
varliginin reddedilmesiyle birlikte, Kiirt etnisitesine ve Kiirt olma
haline iliskin her tiirden anlama ve a¢iklama gayreti, egemen devlet
akli ve biirokrasi tarafindan, devletin hegemonik séylemine yonelik
bir tehdit olarak yorumlandi. Boylece Kiirt toplumu ve Kiirtler dar
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giivenlik analizlerine ve ter0rizm tartismalarina sikistirildi. Ada-
let ve Kalkinma Partisi’nin ilk dénemlerinde, iktidar partisi olarak
egemen devlet sOylemine yonelik elestirileriyle birlikte Kiirt toplu-
munun giincel realitesinden daha c¢ok Tiirkiye’de yasayan Kiirtlerin
gecmis deneyimlerine ve giindelik yasamlarina iliskin gorece bir ilgi
ortaya cikti. Cok kisa bir siire devam eden bu tavir degisikliginin
bircok nedeni oldugu One siiriilebilir. Ancak bu siirecin kalici olan
etkisi, Kiirtlerin siyasal alanda yadsinamaz bir 6zne olarak yer al-
diklarinin tescil edilmesiydi.

Yukaridaki genel akisa ek olarak Kiirtlerin Tiirkiye’deki dene-
yimlerini belirleyen bazi ugraklardan kisaca soz etmek gerek. 1925
yilindan giiniimiize kadar hazirlanan devlet raporlarindan anlasila-
cagi iizere, baslangicta Kiirt toplumunun denetim ve kontrol altinda
tutulmasi, iskan ve ikametlerinin degistirilmesi, Kiirtcenin yasak-
lanmasi, Kiirt milliyetciliginin engellenmesi hedeflenirken zamanla
demokratiklesmeye dogru bir gecis goriiliiyor (Akcura, 2011). Ancak
raporlarin belli bir bolgeyle sinirli olmasi ve Tiirkiye’deki Kiirtlerin
giindelik deneyimlerini icermemesi, Kiirtlerin sorunlarinin sadece
siyasal ve hukuki diizenlemelerle ¢6ziilebilecek sorunlar olarak su-
nulmaya devam ettigini gdsteriyor. Buna ek olarak 1984-1999 yillar1
arasinda bir devlet politikas1 olarak uygulanan zorunlu gé¢ politi-
kalarinin, Kiirt kéylerinin bosaltilmasina ve milyonlarca kisiyi géce
zorlamasina neden olmasi, Kiirt toplumu ac¢isindan bir doniim nok-
tasi olarak kabul edilebilir (Kurban & Yegen, 2012; Yolacan & ilhan,
2010). Bu siirecin sonunda Kiirt toplumu, Istanbul gibi metropol
kentlere gé¢ etmek zorunda kaldi ve bu kentlerin isgiicii piyasasina
eklemlenmenin taktiklerini iiretti ve Kiirt kimligini egemen birikim
stratejisinin bir bilesenine doniistiirdii. Boylece biiyiik kentlerde
enformellesmenin, giivencesizligin ve emek sémiiriisiiniin goste-
renlerinden biri olarak Kiirt kimligi yeniden insa edildi.

“...bir de Kiirtliik mii ¢cikt1 ortaya?”"

1 Bualint1 Istanbul’da yapilan saha arastirmasindaki bir gériismeye ait. 1999
yilinda agabeyi ile Mardin’den Istanbul’a gelmek zorunda kalan Zeki’ye is
ararken girdigi bir diikkanin sahibi “sen Kiirt’siin, seni alamayiz” der. Bu-
nun iizerine Zeki yasadig1 hayatin zorlugundan yakinarak “...anne, baba
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Modern kapitalist iiretim biciminin toplumu kimlikler eksenin-
de parcalayarak isgiiciinii organize edebilmesi icin yoksulluk, goc,
kent, mekansal farklilasma ile i¢ ice girmesi gerekir. Sadece kimlikle
degil, kimligin cevresini saran iligkiler ag1 ile gelisen bu siirec, kim-
ligin tasiyicilarini esitsiz iligkilerin icerisinde tutacak sekilde orgiit-
lenir. Bunu tek yanli olarak diisiinmek yerine esitsiz ama karsilikli
bir iliski olarak diisiinmek gerekir. Bu nedenle Tiirkiye’de egemen
kimlik disinda kalan kimlikler, farkli diizeylerde ve bigcimlerde de
olsa, ekonomik ve siyasal miicadelenin bilesenlerinden biri haline
gelebilmektedir. Kentteki Kiirt kimligi ekonomik iliskiler igerisinde
mutlak edilgenlik icerisinde yer almazlar, ayni zamanda kentteki
ekonomik miicadelenin taraflarindan biri olarak kategorize edilebi-
lirler (MaleSevic, 2004).

Ekonomik alandaki etnik emek hiyerarsisinin iirettigi rekabet ve
miicadele, kendini kiiltiirel farkliliklar biciminde gostermek isteyebi-
lir, ancak bu gosterinin gergek iliskiler icerisinde karsilik geldigi bir
anlam ve icerik yoktur. Ekonomik alan icerisinde rekabet halindeki
etnik gruplardan biri digerini dil-sive, din-mezhep, soy-koken, kiiltiir,
beden, siyasal tutum ve diisiinceler ya da benzeri niteliklerden do-
lay1 damgalayarak rekabet alaninin disina itmek isteyebilir. Burada
gruplar arasindaki miicadele kadar miizakereler de alandaki iligkile-
re dahildir. Gruplardan biri buradaki miicadeleyi kaybedecek olursa
dislanan grup, kimligini olusturdugu iddia edilen niteliklere daha
fazla sahip cikarak grup dinamiklerini yeniden iiretmeyi hedefleye-
cektir. Kimi zaman yasalarla, kimi zaman piyasa icindeki giic iliski-
leriyle yeniden diizenlenecek ekonomik alandaki iliskilerin esitsizlik
ve ayrimcilik ekseninde siirdiiriilmesi zamanla yeni sosyo-ekonomik
ve sosyo-politik sinirlar olusmasina da neden olabilir (Hechter, 1976).

Kiirtlerin Istanbul tecriibesinde gdzlemlenebilecek bu durum
cesitli is kollariin etnik olarak diizenlenmesi, Kiirtlerin enformel
istihdaminin norm héline gelmesi, iicretlendirmelerin etnik ola-
rak belirlenmesi gibi bircok durumda kendini gosterir. Mekansal

yok, burada nasil ayakta duracagiz, bir de Kiirtliik mii ¢ikt1 ortaya” diyerek
saskinligini ifade eder. Ayrintili bilgi icin bkz. Polat S. Alpman (2016) Esmer
Yakallar: Kent, Simif, Kimlik ve Kiirt Emegi, istanbul: letisim.
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farklilasma ise bu durumun somutlastig1 bir baska diizeydir. Aynm
sinifa iiye olmasina ragmen farkl etnik gruplara aidiyetin bir ¢ikar
catismasina doniismesi, hizla emek-ici catismaya doniisiir (Harvey,
2002). Istikrarl istihdama sahip olan egemen kimlik ile issiz olan ya
da diizenli istihdam edilmeyen Kiirt ya da benzeri kimlikler arasin-
da emek-ici catismanin siklikla gozlemlenmesi miimkiindiir.

Farkli etnik gruplar arasindaki emek-i¢i catisma, egemen birikim
rejiminin siirdiiriilmesi icin islevsel oldugu siirece egemen ideoloji
tarafindan da desteklenir. Bu nedenle sinifsal somiirii iliskileri, ta-
hakkiim mekanizmalar1 yoluyla yeniden iiretilmektedir. Siradan ki-
silerin ve iggiiciinii satarak ge¢inenlerin yukaridan/iistenci bir dille
ve kendilerini tanimlamadiklar niteliklerle taninmalari, sinifin di-
ger iiyeleri tarafindan otekilestirilmelerini kolaylastirir. Boylelikle
etnik gruplar arasinda asilmasi imkansiz gibi sunulan sahte antago-
nizmalar insa edilir. Bu sahte antagonizmalar etnik emek hiyerarsi-
sini siirdiirebilmek ve ekonomik alanda gorece bir {istiinliige sahip
olabilmek icin etnik gruplar arasindaki yapay rekabetin diizenlen-
mesi icin gereklidir (Nilsson & Wrench, 2009; Omi & Winant, 1994).

Sonugc olarak tahakkiim, biit{in kimlikler {izerinde farkli bicim-
lerde calisir. Egemen kimligin {izerinde calisan tahakkiim ile ezilen
kimlikler {izerindeki tahakkiim onlar birbirlerinden ayristirdigi, bu
ayrnistirmay1 yogunlastirdig siirece islevseldir. Ezilen kimliklerin
sosyal alanlardan dislanmalarini ve &tekilestirilmelerini saglayan
mekanizmalar yoluyla etnik gruplar arasinda gerceklesen catisma-
lar, egemen birikim rejimi icin herhangi bir tehdit icermedigi siirece
yeniden iiretilir ve sermaye-emek arasindaki ¢catismanin iizerini ort-
meyi saglar (Harvey, 2002).

Zorunlu goc siireciyle ve siirgiin olarak kentte gelmenin bir diger
anlami miilksiizlesmektir. Metropol kentlerde yasayan Kiirtler icin
miilksiizlesmenin anlami mekansal tecrit, gettolasma, enformel ve
giivencesiz istthdam, suclulastirilma, diisiik iicret, hiirmetsizlik ve
hor goriilme gibi siireclerle iligkilidir. Miilksiizlesme kentteki iiretim
iliskilerine en asagidan ve diisiik beklentilerle dahil olmay1 zorlar.
Emeginden baska satacak bir seyi olmayanlar a¢isindan bu durum,
kendini kimlik iizerinden tarif etmenin ve tanimanin yeni evrelerin-

131 |



den biridir. Bu nedenle miilksiizlesme, kentteki Kiirt isgiicii acisin-
dan Kiirt kimliginin yeniden insasinda énemli bir ugraktir.

Esitsiz iligkilerin ve tahakkiimlerin neden oldugu gerilimleri
kimlikleriyle yiiklenen Kiirtler acisindan kimlik, maduniyetlerini
yeniden iireten bir gosterene doniisiir. Kendisini bilgi, beceri, de-
neyim gibi niteliklerle sunmak istediginde gozden 1rak tutmaya ca-
listig1 kimligin bu niteliklerin degerini diisiirecegi bilgisine sahip-
tir. Kendisine seslenen egemen kimligin sesinin icerdigi esitsizlik
ve ayrimcilig1 aciklayamasa bile anlar. Kendini onun géziinden de
gorebilecek bir beceriye sahip oldugu icin esitsiz iliskiler icerisinde
kendisinden ne beklendigini bilerek hareket eder.

Burada kendini yeniden iireten bir kisirdongiiden s6z etmek
gerek. Kiirt kimliginin esitsizlik ve ayrimcilig1 tasiyan bir kimlige,
somut ya da miicessem bir nesneye doniismesiyle birlikte somiirii
iliskileri saydamlasarak Kiirt kimliginin daha 6ne ¢ikmasina neden
olur. Boylece kimlik {izerindeki tahakkiimler bu esitsiz iliskilerin
siirdiiriilebilmesinin mesruiyetini saglar. Ornegin ekonomik alana
ya da egitim gibi kamusal hizmetlere esitsiz erisimin neden oldugu
yoksunluklar, Kiirt kimliginin bir bilesenine doniistiiriiliir. Boylece
Kiirt isgiiciiniin, isgiicii piyasasinda ucuz ve giivencesiz emek giicii
olarak istihdamini tesvik eden yollar piiriizsiiz hale gelir. Kiirt’iin
bedeninde tasidig1 Kiirtliik alametleri, izleri ya da isaretleri ise Kiirt
kimliginin enformellesmesini dogallastiran, onu sémiirmeyi piya-
sanin normu olarak sunan egemen anlatinin bir parcasi haline gelir.
Bdoylece kimligin enformel bir nitelik kazanmasiyla is boliimiiniin
etnik kimliklere gore kategorize edilmesi arasinda rasyonel iliskiler
kurulmus olur. Sonug olarak, érnegin Istanbul’daki isgiicii piyasa-
sin1 Tiirklerin kontrol ettigi, onlar tarafindan diizenlendigi, devletin
Tiirklerden yana ekonomik alana dahil oldugu ve Kiirtleri disladig1
ve Kiirtlerin sadece isgiicii olarak Istanbul’da var olabilecekleri yo-
niindeki kanaatler, algilar giiclenir ve etnik hiyerarsi icsellestirilir.

“...bir de Kiirtliik mii cikt1 ortaya” biitiin bu siireci 6zetleyen
climle olarak kabul edilebilir. 1980’den giiniimiize, kiiresel ekono-
minin neoliberal stratejilerle sosyal devleti 6ldiirmesi; sermayenin
egitimden sagliga, giivenlikten enerjiye biitiin alanlarda tek egemen

| 132



giic haline gelmesi; prekarizasyonun ve enformellesmenin istihdam
normuna doniismesi; kentlesmenin cevresel yikima ve miilksiizles-
tirme stratejisine doniismesi; devletin cebir disindaki hicbir araca
sahip olmamasi; esitsizlik ve ayrimcilik iceren politikalarin sosyal
politika kiliginda yeniden iiretilmesi; kimliklerin bir¢ok farkli nite-
lik etrafinda parcalanarak simif-ici cikar catismalarinin desteklen-
mesi; sag-popiilist siyasetlerin kiiresel egemenligi ve benzeri bircok
gelismeye paralel olarak bir de Kiirtliigiin ortaya ¢ikmasi, Tiirki-
ye’deki Kiirt toplumunun enformel isgiicii olarak damgalanmasina
neden oldu. Bu siirecin 6ngoriilemeyen sonuclarindan biri, metro-
poldeki Kiirt isgiiciiniin deneyimledikleri esitsizlik ve ayrimciliklari
siyasal bir dile, miicadeleye ve arayisa doniistiirmeleriydi.

Hafizanin Siyasalligi

Hafiza politiktir. Ozellikle ezilenlerin hafizas iktidara kars: di-
renmenin araclarindan biridir. Burada kisisel hafizadan ve bellekten
daha cok kolektif olandan séz etmek gerekir. Kolektif hafiza, ken-
dilerini bir gruba ait hisseden kisilerin kendilerine kendi g6zleriyle
bakmalarini saglayan ortak hatiralari, kendini ait hissettigi grupla
ilgili gecmise ait referanslari ve deger kiimelerini icerir. Grubun gec-
misine bakis, kisinin kendine bakisinin temelini olusturur. Boylece
kusaklararasi bir bag insa edilir ve zamansal bir ugrak olan simdi
gecmise ve gelecege baglanir (Halbwachs, 1980; Assmann & Czapli-
cka, 1995). Kolektif hafiza toplulugun tarihi ile oldugu kadar kisinin
hatiralar ve deneyimleri, hatta zaman ve mekanla da iligki igerisin-
de olusur (Halbwachs, 1992). Aileden baslayip daha biiyiik gruplara
dogru gidildikce kolektif hafizanin kapsami artar, sagaklar1 ¢ogalir.
Bazen de hafiza kolektif olarak bastirilip gercekligi ortiilebilir ya da
hi¢ yasanmamis hatiralar biitiin canlilig1 ile hatirlanabilir.

Trajik, travmatik ve ac1 dolu deneyimlere sahip olan topluluk-
larda ise kolektif hafiza iki bicimde sekillenir. Bunlardan ilki olan
“[T]arihsel adaletsizlik, masum gruplarin uzun zaman once devlet
saldirganliginin magduru oldugu durumlardan” olusmaktadir. Nazi
iktidar1 donemindeki vahset, Japon emperyalizminin genisleme do-
nemi, Stalinizm, somiirgeci fetihcilik ve kolelik uygulamalar1 bu du-
ruma 6rnek olarak verilebilir. Tarihte yasanan bu felaketlerin sorum-
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lularinin cezalandirilmasi artik miimkiin degildir. Felakete ugrayan
kesimler zorla yerlerinden edilmis, miilkleri ellerinden alinmis, sa-
hip olduklar1 her sey yagmalanmis ya da unutulmus, unutturulmus-
tur. “Ic savaslardan ya da etnik temizlikten sonra el konan mallar
ya da zorla yerlestirilme, yeni catismalara ve adaletsizliklere neden
olabilecegi gibi ekonomik nedenlerden dolay1 uygulanabilir de de-
gildir. Bu gibi durumlarda kolektif sorumluluk maddi tazminattan
daha cok sembolik tazmin/iade [restitution]” ile yapilabilmektedir.
Bdylece adaletsizlige ugramis olanlarin hatirasina ve acilarina hiir-
met gdstermek, acilarini tanimak, magdurlarin tuttuklari yasa ortak
olmak, onlara yaklasmak miimkiin olabilir. Bu ve benzeri politikalar
yoluyla adaletsizligin anisini canli tutmak, tam anlamiyla gercekle-
semeyecek olsa bile, adalete yaklasabilmek anlamina gelir.

Kolektif hafizanin sekillenmesindeki ikinci bicim ise giiniimiiz-
de gerceklesen hak ihlalleri ve suiistimallerdir. Suiistimale ugrayan-
larin yasal yollara basvurmalarinin ve uzlasmalarin saglanmasi icin
yeni kurumlar gelistirilebilir ve baris icerisinde bir arada yasamanin
yollar1 insa edilebilir. Giiney Afrika, Ruanda ve Latin Amerika 6r-
neklerinde oldugu gibi ayn1 sinirlar icerisinde yasayanlara yonelik
saldirganligin ortadan kaldirilmasi ve faillerin yargilanmasi, ortak
normlarin yaratilmasi ve yurttashgin tesisi ile bariscil bir toplum
olusturulabilir. Etnik milliyet¢ili§in ortak ulus insa edemedigi yer-
lerde, drnegin Balkanlar’da ve Israil-Filistin’de bagimsiz ya da yar
0zerk devletler bir ¢c6ziim olabilir. Burada, devletlerin isledigi suc-
larla ilgili uluslararasi yargilamalar ve yaptirimlar saldirganligi 6n-
lemek icin caydirici olabilir (Heribert, 2000).

Her iki durumda da, yani tarihte ya da giliniimiizde yasanan dev-
let saldirganligl, etnik kirimlar, i¢ savaslar ve benzeri vahset pra-
tiklerinin kolektif hafiza {izerinde belirleyici bir etkisi vardir. An-
cak sosyo-politik hafiza zalimler ve mazlumlar icin aym hatiralarn
icermez. Her iki kesim de bellegin sahte hatiralar tarafindan tuzaga
diisiiriilebilir. Kiirt toplumunun sosyo-politik hafizasiyla ilgili yapi-
lan herhangi bir calisma olmadigi icin bu konuda derinlikli analiz-
ler yapmak miimkiin degil. Yine de bu hafizanin iyiler ve kotiiler,
kahramanlar ve canavarlar gibi ikilikler kadar hikayeler, masallar,
gecmis ve giincel efsaneler ve mitler ve deneyimledikleri giindelik
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gercekliklerle canliligin1 korudugunu, gecmis kusaklarla siki bag-
lar icermeye devam ettigini One siirebiliriz. Aileden sokaga dogru
genisleyen bu hafiza aktarimi, dilden dile anlatilan ve kolektif hafi-
zayl1 bicimlendiren olaylar, siyasal ve sosyal anlatilarla sadece Kiirt
toplumunun hafizasini sekillendirmiyor, ayni1 zamanda Kiirt siyasal
hareketinin de enerjisinin yeniden {iretilmesine neden oluyor.

Kiirt toplumunun sosyo-politik hafizasinin ve belleginin olus-
masinda ulus-devletle karsilasmalarinin belirleyici oldugu 6ne sii-
riilebilir. Bunu sadece devlet cebriyle sinirlayarak degil, daha genis
bir cercevede diisiinmenin miimkiin oldugunu vurgulamak gerek.
Bu yiizyilda ise bu deneyimin yon degistirdigini ve gittikce devlet-
ten daha cok kendi kimlikleriyle ve 6tekilerle yasanan karsilasma-
larin iirettigi 6zel bir deneyime doniistiigii one siiriilebilir. Tiirkiye
0zelinde, zorunlu gocle birlikte baslayan bu degisim, bir zamanlar
belli bir bolgede ve devletle, onun kurumlar1 ve temsilcileriyle si-
nirli olan karsilasmalarin, zamanla toplumun diger kesimleriyle
yasanan karsilasmalar nedeniyle gelismesi kacinilmazdi. Bu durum
kentlilesme ve iletisim devrimiyle oldugu kadar Kiirtlerin yasadigi
bolgelerdeki uluslararasi gelismeler, bolgesel savaslar ve goclerle
de iligkili olarak degerlendirilebilir.

Kiirt toplumunun sistematik olarak deneyimledigi esitsizlik ve
aynmcilik pratiklerinin neden oldugu toplumsal ve Kkisisel travma-
lar, Kiirtlerin sosyo-politik hafizasinda yer alan hatiralarin canli
bir bicimde tekrarini icerirken, buna yonelik direncin gelismesine
de neden oluyor. icinde yer aldiklan esitsizlik rejimine karsi sahip
olduklar1 muhalefet enerjisinin, mekanin iirettigi celiskilerle ic ice
girerek goriiniir hale gelmesiyle birlikte bu direnc gittikce kentli bir
itiraza doniisiiyor. Seyh Said’den Abdullah Ocalan’a kadar uzanan
kahramanlar silsilesinin mitik niteligi geri cekilip siliklesirken daha
tiimel 6znelerin ve sanatin iirettigi sembolik degerlerin etkisinin
artmasi, kentlilesen bu itiraza 6rnek olarak verilebilir.

Uzerine diisiinmeye deger bir diger mesele ise magduriyetle ic
ice gecmis bir bellegin mazlumlarin kendilerini yeniden kurban-
lastirmasina neden olma ihtimalidir. Miilksiizlestirilmis, kimlikleri
nedeniyle ve mekansal ayrisma yoluyla suclulastirilmis, prekari-
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zasyonun ve enformellesmenin nesnesi konumuna indirgenmis,
sermayenin merhametine terk edilmis Kiirt isgiiciiniin, mecburi is-
kanin mekani olan kentlerdeki siyasalligini belirleyen bagslica fak-
toriin sosyo-politik hafiza oldugunu gézlemlemek zor degil. 1990’11
yillarda Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki devlet siddetine tanik
olmamuis, hatta oralarda biiylimemis yeni kusaklarin bile canli bir
bicimde devlet siddetini resmetmesinde bu hafizanin pay1 yadsina-
maz. Ancak bu hafiza, artik kentin bir parcas1 haline gelmis Kiirt-
lerin kendilerini magduriyetleri {izerinden tanimlamalarina neden
oluyor olabilir. Devletin, biirokrasinin ve siyasi partilerin bu konu-
daki sorumluluklarini yerine getirmedikleri kolaylikla 6ne siiriile-
bilir, ancak Kiirt toplumu gibi politiklesme dinamikleri yiiksek bir
toplulugun kendilerini ve yeni kusaklar1 yeniden magdurlastiracak
bir hafizaya gomiilmelerinin oniine gecilebilir.

Sonug: “Uskiidar’dan bu yan lo kimin yurdu!”:

icinde yasadigimiz yiizyil esitsizligin norm haline gelmesi ve
buna karsi verilen miicadelelerin gittikce derinlesmesi arasinda
savrulan bir dénem olarak kabul edilebilir. Kiiresel 6lcekte yasanan
yoksulluk, gécmen diismanligi, otoriterlesme, ekolojik yikim, ice
kapanma gibi gelismeler kadar kiiresel dayanisma hareketleri ve
toplumsal miicadeleler de bir arada ilerliyor. Ulus-devlet rejimleri-
nin uzun zamandir devam eden siyasal ve sosyal krizleri ise demok-
ratik devlet rejimlerini bu krizleri asmak icin simdilik tek secenek
olarak gosteriyor.

Giinlimiiz diinyasinin ekonomik ve politik dinamikleri toplumlari
ve sosyal alanlar1 sermaye sinifinin ¢ikarlarini korumak i¢in diizen-
lerken toplumlar1 da kendi icerisinde parcalamak zorundadir. Mo-
dern kapitalist iiretim biciminin, iiretim iliskilerini esitsiz bicimde
diizenlemesi ve tarihsel gelisimi icerisinde Fordizm, post-Fordizm ya
da enformellesme ve prekarizasyon gibi siireclerle ilerlemesi sadece
ekonomik alanin diizenlemesi anlamina gelmez. Bu diizenlemelerin
bicimi ve iiretim iliskilerindeki rolii, sosyal alanlardaki esitsizligin

2 Ahmet Arif (2007) “Uy Havar!”, Hasretinden Prangalar Eskittim icinde,
Istanbul. Metis.
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kurulma bicimlerini de belirlemektedir. Uretim biciminin isgiiciiniin
enformellesmesini saglayacak bicimde diizenlenmesi icin sosyal
alanlarin diizenlenmesi gerekir. Birikim rejiminin degismek zorunda
kaldig1 her donemde sermayenin hareketi, toplumun biitiin {iyeleri-
ni yeni birikim rejiminin hedefleri dogrultusunda yeniden orgiitler.
Boylelikle her birikim rejimi yeni yasalarla, yeni aliskanliklarla, yeni
orgiitlenmelerle kendini cisimlestirir (Harvey, 1999).

Her birikim rejimi, kendine 6zgii sosyal diizenleme tarzini tarih-
sel ve sosyal iligkiler cercevesinde yeniden olusturur (Lipietz, 1993).
Isgiiciiniin 6rgiitlenme bicimlerinin sosyal ve siyasal catismalar1 da
organize edecek bicimde diizenlenmesi, sermaye birikiminin ve ha-
reketinin siirekliligi ve giivencesi icin gereklidir. Benzer kosullarda
yasayan ve ayni sinifin icerisinde yer alanlarin farkli tahakkiimlerle
birbirlerinden ayristirilmasiyla her biri kendi kimlik miicadeleleri-
nin sahte 6zneleri haline gelir (Ongen, 1994). Kapitalist iiretim bi-
ciminin celiskili yapisina ragmen kendini sadece ekonomik alanda
degil diger sosyal alanlarda da nasil yeniden iiretebildigi sorusunun
yanitlarindan biri kimliktir.

Tiirkiye’de adina Kiirt meselesi denilen ve iilkenin baslica sorunu
olan bu konunun yaklasik bir asir boyunca ¢esitli bigimler igerisinde
devam etmis olmasinin giiniimiizdeki nedenlerinden biri Kiirt kim-
liginin enformel bir kimlik haline getirilmis olmasidir. Baska bir ifa-
deyle, Tiirkiye’nin bir parc¢asi olan Kiirt toplumuna yonelik esitsizlik
ve ayrimcilik pratikleri biitiin sosyal alanlarda orgiitlendigi icin sa-
dece devlet tarafindan haklarinin taninmasiyla giderilemeyecek ka-
dar karmasik ve ¢cok boyutludur. Belki elli y1l 6nce ¢cok daha pratik ve
makul diizenlemelerle ¢oziilebilecek sorunlar, giiniimiizde cok daha
sistemli, kapsamli ve yapisal diizenlemelerle gerceklestirilebilir.

Kiirt kimliginin esnek isgiicii piyasasina en alttan eklemlenmesi
icin gerekli olan seylerden biri kimlik {izerindeki tahakkiimiin siir-
diiriilmesidir. Kiirt kimligini inkar ederek degil, aksine onu daha da
Kiirtlestirerek... Esitsizligi ve ayrimcilig1 siirdiirebilmek icin kimligi
kisinin becerilerini, yeteneklerini, deneyimlerini cevreleyen bir tiir
sinir, asilamaz bir duvar gibi 6rmek, neoliberal birikim stratejisi-
nin ‘yanlis tanima’ yoluyla isgiicii {izerindeki denetim ve kontrolii
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saglamasini kolaylastirir. “Kiirdiim diyenin yiiziine tiikiiriin”3 séy-
leminden “Kiirt de olsa kardesimdir, insandir”4 sdylemine gecisin
motivasyonunu saglayan bu doniisiim, anlasilan o ki, Kiirtleri inkar
ederek degil, onlar1 kendi tanimladig1 cercevede yeniden Kiirtlesti-
rerek siirdiiriiliiyor.
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MILLIYETCILIGIN
FEMINIST SAVUNUSU!

FAHRIYE ADSAY

Son yillarda basta ana akim Kiirt siyaseti? cercevesinde kadin
haklar savunuculugu yapanlar olmak iizere, kadin kimligi ile ulu-
sal kimligi daha ziyade bir karsitlik baglami icinde ele alma egilimi
giiclenmektedir. Kiirt kadin siyasetgciler ile ilgili haber ve yorumlara
ya da bizzat kadin siyasetcilerin kendi yazdiklari, cesitli vesilelerle
basina ve sosyal medyaya yansiyan siyasi soylemlere g6z atildigin-
da, Kiirt kadinlarinin ulusal kimliklerinin giderek daha fazla goriin-
mez kilinmaya calisildig1 g6ze carpmaktadir’ (Kisanak, 2019). Ulusal
kimligi goriinmez kilma cabalar1 cogu zaman feminizm ile milliyet-

1 Ismail Besikci Vakfrna, organize etmis oldugu ‘Bahar Akademisi’ kapsa-
minda 20 Nisan 2019 tarihinde bu sunumu gerceklestirme imkani saglamis
oldugu icin tesekkiirlerimi sunuyorum.

2 Ana akim Kiirt siyaseti ile kastedilen, yaklasik son 40 yildir Kurdistan’in ku-
zeyindeki muhalif Kiirtler arasinda siyasi, kiiltiirel hegemonyayi ve de tem-
siliyet giiciinii biiyiik oranda elinde tutan, PKK lideri Abdullah Ocalan’in
fikirlerini referans alan siyasi harekettir. Bu yazinin referanslar ve cikis
noktasi Kuzey Kiirdistan’da milliyetcilik ve feminizm (ya da kadin haklari)
cercevesinde yiiriitiilen tartismalardir.

3 Kisanak, Giiltan, Kiirt Siyasetinin Mor Rengi, Dipnot Yayinlari, 2019, Ankara.
Kitap, basta HDP’den Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi es baskani iken 26
Ekim 2016’da g6zaltina alinarak tutuklanan, 1 Subat 2019’da 14 yil 3 aylik
hapis cezasi alarak hala cezaevinde bulunan Giiltan Kisanak tarafindan
derlenmis olup, Kiirt siyaseti icinde yerel ve genel siyasette gorev almis,
cezaevinde bulunan 22 kadinin kendi kalemlerinden siyasi deneyimlerine
yer vermektedir. Ayrica bkz., 1 Subat 2019’da Giiltan Kisanak ve Sebahat
Tuncel’in ceza almalan iizerine yapilan yorumlar. Ornek: HDP Diyarbakir
Milletvekili Meral Danis
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c¢iligin uzlasmaz iki kavram olduklari, ulusal ¢ikarlarin ya da ulusal
hareketlerin her zaman kadin haklarini 6teledigi ya da ciddi bir en-
gel olusturdugu iddialarina dayandirilmaktadir (Ocalan, 1999, 2000,
2001; Caglayan, 2007; 2013; Mojab, 2005, 2005a).4 Diger yandan, Kiir-
distan ve Kiirtler baglaminda, kimlik siyaseti ve milliyetcilik, irk¢ilik-
la es anlamli kilinmakta ve siyasi, tarihsel, toplumsal baglamlardan
koparilarak Kiirtlerin her ikisinden uzak durmalar1 gerektigi telkin
edilmektedir (Sahin, 2018; Demirtas, 2015; 2019). Bu yazida feminist
cikarlar ile milliyetci cikarlarin séylendigi gibi her zaman uzlasmaz
olmadiklarini iddia ediyorum. Kiirdistan’in kuzeyi baglaminda femi-
nist ¢ikarlarin penceresinden milliyetciligi savunuyorum.

Burada milliyet¢iligin bilhassa konu edilmesinin nedeni, devam-
I1 bir sekilde baglamlardan uzak olarak bu kavrama sadece negatif
anlamlar yiiklenmesinden dolay1 bu kavrami aciktan savunmaktan
duyulan cekingenligin kirilmasina bir nebze katkida bulunmaktir.
Takip edebildigim kadariyla, gerek Kiirt kurumlari, gerekse Kiirtle-
re yakin oldugunu diisiindiigiimiiz gevreler tarafindan diizenlenen
seminer, konferans, panel gibi fikir ve tartisma ortamlarinda, yayin
diinyasinda bu konu hemen hemen hi¢ giindeme gelmemekte ya
da getirilmemekte ve tartismalarin disinda tutulmaktadir. Bu konu
giindeme gelse de genelde mahkiim edici ya da sadece olumsuzla-
mak icin giindeme getirilmektedir (Mojab, 2005a; Caglayan, 2007,
2013; Yiiksel, 2006). Sayisi1 giderek artmakta olan Kiirt akademisyen-
ler arasinda da konunun yeterince ele alinmamasi, buna bagl ola-
rak meselenin ¢ok yonlii olarak anlasilmasina ve tartisilmasina kat-
k1 sunacak ¢alismalarin yetersizligi de iizerinde durulmaya deger.

Kiirt bir kadin olarak, feminizm ile milliyetciligi kars1 karsiya
getirmekten ziyade iizerine birlikte kafa yormamiz ve c¢6ziim iiret-
memiz gerektigini diisiiniiyorum. Milliyetciligin sadece olumsuzlan-
mak amaciyla giindeme getirilmesi ya da bu iki kavram birlikte giin-
deme geliyorsa genellikle milliyetcilik aleyhine giindeme gelmesinin
oldukca dikkat ¢ekici hatta kusku uyandiricit oldugunu diisiiniiyo-
rum. Bu yazinin temel nedeni Kiirt milliyetcili§ine karsit bir feminist

4 Mojab ve Caglayan'in goriislerinin elestirisi i¢in bkz. (Adsay, 2017a; Adsay,
2017.)
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anlayisin giderek agirlik kazanmasindan duyulan rahatsizlik ve de
tedirginliktir. Bahar Akademisi vesilesiyle meseleyi bu yoniiyle giin-
deme getirmenin, bir tartisma imkan1 dogurmasini umuyorum.

Feminizm ile milliyetciligin siirekli birbirine hasim, “dogala-
11 geregi” uzlasmaz cikarlara sahip olduklar1 dylesine cok siklikla
dillendiriliyor ki, Kiirdistan’da yasanan tiim gerilimler, baskilar,
catismalar birbirinden farkli sosyo-politik, tarihsel baglamlarindan
koparilarak, sadece toplumsal cinsiyetler arasi bir ¢catisma varmis
izlenimi verilircesine, her mesele kadin meselesine indirgeniyor.5
Bunu en cok dillendiren ve propagandasini yapan ana akim Kiirt
siyaseti, ancak sadece onunla da sinirli degil. Bu sdylemin epey ge-
nis bir alanda kabul gérdiigiinii ya da bir kac istisna disinda yiiksek
sesle ciddi bir itiraz gelmedigini iddia etmek miimkiin.®

Feminizm ve milliyetcilik iliskisine dair iki farkl1 goriis s6z ko-
nusu. Birinci goriise gore, feminist ve milliyetci ¢cikarlar her kosulda
birbirlerini dislarlar, uzlasmalarinin imkani yoktur. Zira milliyetgilik
cinsiyetlendirilmis “dogas1” nedeniyle her zaman feminizmin aley-
hine islev gérmiistiir (Kaplan, 1997; Yural-Davis, 1997; Enloe, 2003).
ikinci goriis ise, feminizm ile milliyetcilik arasindaki gergin hatlar
g0z ard1 etmeksizin, “dogasi geregi” bir uzlasmazliktan s6z edileme-
yecegini savunur (West, 1997; Herr, 2003; Kim, 2009; Al-Ali & Pratt,

5 Secimle ishasina gelmis HDP’li belediyelere kayyim atanmasini “tekci er-
kek zihniyeti”, “erkek devlet zihniyeti”nin bir {iriinii olarak degerlendiren
HDP Kadin’in resmi twitter hesabinin 6 Eyliil ve 7 Aralik 2019 tarihli twe-
etleri. @HDPkadin: “... Bu tiir saldirilarla kadinlar yildiramazsiniz. Kadin
katliamlarina, kayyim darbesine, erkek devlet siddetine kars1 miicadelemi-
zi stirdiirecegiz.” Erisim tarihi:14 Ocak 2019 https://twitter.com/HDPkadin/
status/1169995435693477888;
@HDPkadin: 7 Aralik 2019: “... Kayyim atayan tekci erkek zihniyeti bilsin
ki, Biz Kadinlar direnmeye devam edecegiz. https://twitter.com/HDPkadin/
status/1203226915601092610;
Filiz Kerestecioglu, 17 Eyliil 2016: http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/si-
yaset/601126/_Kayyim_aslinda_kadinlara_atandi_.html. Bkz. 3. Dipnot.
Meral Danis Bestas; Leyla Giiven’in(@LeylaGuvenkcd) 1 Eyliil 2019 ta-
rihli tweeti: “Kayyum gasptir. Kadin diismamidir. Kayyuma karsi mii-
cadeleye devam edecegiz.” https://twitter.com/LeylaGuvenkcd/sta-
tus/1168205310873542656. Erisim tarihleri: 20/01/2020.

6 ltiraz icin bkz. Zengin (2019).
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2015).” Feminist ve milliyetci taraflarin karsilikli yapilandirici bir ilis-
ki icinde olabileceklerini ileri siirer. Ben ikinci goriisii savunuyorum.
Zira feminist milliyet¢ilik kadinlarin ulusal hareketlerde goriinmez
kilinmaya calisilan roliine vurgu yapmakla kalmaz, ya da sadece
burada kendini var etmez. Sadece “kadinlarin bagimsizliga giden
siirecte seferber edilmelerini amac¢ edinmez. Kendi bakis acisindan
milliyetciligin kurbanlastirdig1 kadini da tarif eder ama daha 6nem-
lisi milliyet ve milliyetcilikle olan iliskisi dolayimiyla gii¢ kazanan
kadini da tarif eder.” (Kim, 2009, s. 109). Milliyetciligi feminizm lehi-
ne yeniden tanimlar. Ya da milliyetciligi itmek, uzaklastirmak yerine
onu kontrol etmeye, onun {izerinde sz sahibi olmay1 hedefler.

Milliyet ve Milliyetcilik

Deniz Kandiyoti’nin de (2007) isaret ettigi gibi milliyetciligin,
iizerinde en genis mutabakata varilan 6zelliklerinden biri, iki ters
yone bakma o6zelligidir. Bir yandan kendini ¢ogu zaman yeni kim-
likler lehine gelenekseli doniistiiriip eritecek modern bir proje ola-
rak sunarken, diger yandan da ortak bir ata kiiltiiriiniin diriltilmesi
projesi olarak sunar. Bu nedenle her ulusun tarihsel donemeclerin-
de yeniden yorumlanabilecek, yeniden kesfedilebilecek, son derece
akiskan ve belirsiz ya da kendine 6zgii bir anlamlar alaninin éniinii
acar. Bu anlamlar sabit olmayip, her bir toplumun farkl tarihsel d6-
niisiim anlarinda doniismeye, yenilenmeye adaydirlar; siyasi aktor-
lerin cekismeleri ve miicadeleleri, siyasi taraflarin miizakereleri yeni
anlam ve tanimlarin icerigini belirler. Her yeni bir miizakere ortami
ulus/milliyetin neyi/kimleri kapsadig1 neyi/kimleri disarida birak-
t181, ulusal birligin icerigi, alternatif egemenlik iddialar1 ve elbette
toplumsal cinsiyet iliskilerine iliskin anlamlar1 da derinden etkiler.

Milliyet ve milliyet¢ilikten ne anliyorum ve neye dayanarak milli-
yetciligi savunuyorum? Bana gore en kisa ve 6z tanimiyla birey icin
benlik ne ise, modern zamanlarda bir toplum i¢in milliyet de odur.
Modern zamanlara 6zgii kolektif kimliklerden sadece biridir. Nasil ki

7 Ranjoo Seodu Herr’in “The Possibility of Nationalist Feminism” baslikli
makalesinin Kiirtcesi icin bkz. Derfeta Feminizma Neteweperwer. Erisim
tarihi: ~ 21.01.2020.  http://blog.kovarazarema.com/derfeta-feminizma-
neteweperwer/
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kisi ancak bir benlik sahibi olmasi halinde diger bireylerle saglikl
ve esit bir iliski kurabiliyorsa, bir takim ortak degerleri paylasan ve
farkliliklariyla digerlerinden ayrilan topluluklar da milliyet denilen
orgiitlii kolektif kimlikleri sayesinde diger milliyetlerle esit kosullar-
da ortak bir zemini paylasabilir ve saglikli bir iliski icine girebilir.
Miicahit Bilici’nin (2017, s.146) deyimiyle, “milliyet anlayis1 olmayan
insanlar kiiciik parcalar ve yolunu kaybetmis serseri bireylerden &te
bir sey degildir.” Modern zamanlarda milliyet ulasilmasi gereken bir
durumdur. “Insanin dayamsarak kendinden biiyiik bir seye doniis-
mesidir. iradeyle dayanisarak biiyiik parcalara déniismek demokra-
sinin de bir geregidir.” Yoksa iddia edildigi gibi demokrasi, milliyetli
olmanin iizerinden atlanilarak varilacak bir merhale degildir.
Milliyetciligi ise, farkli sosyo-politik ve tarihsel baglamlarda farkli
icerikler kazandigin1 g6z ardi etmeden, bir toplumun benligini, ko-
lektif kimligini olusturma, onarma, kolonyal giic ya da giiclerin ta-
hakkiimiinden ¢ikma, siyasal bir statii ya da bagimsizlig1 elde etme
ve siirdiirmeye doniik kiiltiirel, ekonomik ve sosyo-politik sdylem
ve faaliyetlerin biitiinii olarak anliyorum. Giiney Koreli Ranjoo S.
Herr’in tanimiyla da, “bir ulusun {iyelerinin iceride esit olacaklari ve
kolektif refahin gelistirilmesine doniik rekabet icinde olacaklar1 bir
ortami olusturmaya” (Herr, 2003, s. 22) doniik fikir, séylem ve faali-
yetler hiitiinii de denilebilir. Kendi (Kiirtce) sozciik dagarcigimizdan
yararlanacak olursak milliyetciligi “jixwereb{in” (kendine faydali
olma) soziiniin kolektif bir icerik kazanmis hali olarak anliyorum.

Milliyetcilige Yoneltilen Elestiriler

Milliyetcilik genis bir tanim ve anlam yelpazesine sahip olmakla
beraber en fazla elestiri alan kavramlardan biridir ayn1 zamanda.
Kiirdistan ve Kiirt siyaseti baglaminda yapilan tanimlarin birco-
gunda -Kiirt siyasi hareketinin yaptig1 tanimlar dahil- genelde cok
elestirel ve itiraz edici bir ton hakimdir. En cok dillendirilen itiraz
ya da elestirilerden biri sudur: Ulus-devletle birlikte milliyetciligin
de artik asildigi/asilmasi gerektigi yoniindeki PKK lideri Abdullah
Ocalan’in fikirleriyle neredeyse birebir drtiisen bakis acis1 (Ocalan,
2011; Gaglayan, 2016; Yilmaz, 2011; Yakut, 2011; Aydinkaya, 2011;
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Gokkan, 2016).% Diger bir elestiriye gore milliyetcilik, ulusal kimlige
olan sadakatin orgiitlenmesinden sonraki asamada, s6z konusu sa-
dakatin asimilasyona, 1rk¢iliga, yabanci diismanligina ve soykirima
varan bir tahripkarliga ve kolektif bencillige doniisme riski barindi-
nir. Ezilenin her an ezene doniisme riskini akla getirir (Ocalan, 2011;
Yilmaz, 2011; Yakut, 2011; Aydinkaya, 2011; Caglayan, 2007). Ancak
risk derken, bu kelimenin sozliik anlami olan ‘bir tehlike uyarist’ ya
da ‘zarar gorme ihtimali’nin ¢ok 6tesine gecilerek, sanki milliyetci-
ligin dogasinda zorunlu olarak 1rkcilik, yabanci diismanligi ya da
soykirimcilik (hatta kadin kirimi) varmis gibi bir tutum takinildigi
gbzden kagmiyor. Bu risklerden s6z ederken de, bu risklerin gercek-
lesmedigi durumlardan ya s6z edilmez ya da tarihsel tecriibelerden
secici davranilarak sadece olumsuz olanlarindan 6rnekler verilir;
20. yiizyilda gerceklesmis savaslar ve catismalar, 1rkei ve fasist ha-
reketler art arda siralanir.

Ulus-devletin 6dmriinii tamamlamais bir siyasi 6rgiitlenme bicimi
olduguna dair anlayis yaniltic1 olmakla beraber, Craig Calhoun’un
(2012; s. 8) dedigi gibi, su an diinya tizerindeki “en demokratik ve
miireffeh toplumlarin milliyet¢i bir orgiitlenme bigcimine sahip”
oldugu, ulus-devletin diinya 6lceginde hala basat siyasi Orgiitlen-
me bicimi oldugu ya unutuluyor ya da gézden kaciriliyor. Dahasi,
“diinya sisteminin milliyetcilik iizerinden yiiriidiigii” goriilmiiyor.
Zira ozellikle “gelismis bati {ilkelerinde, vatandaslik diizenlemesin-
den tutun pasaport, edebiyat ve sinemanin siniflandirilmasi, tarihe
bakislari, egitim sistemlerine kadar her alanda milliyetcilik o kadar
kendilerine ait bir parca ki gériinmez hale gelmis durumda.” Baska
bir deyisle, milliyet/ulus olma hali o kadar normal, o kadar dogal
ki suyun ayirdina varamayan balik gibiler. Onlar sudaki balik ola-
rak suyun ayirdinda olmayabilirler, ama biz suyun disinda olma-
miza ragmen bunun ayirdina varamiyoruz. Onlarda milliyetcilik bir

8 A. Ocalan’in “Kapitalist Modernitenin Toplumsal Dogaya Miidahalesi: Mil-
liyetcilik” (Ocalan, 2011) makalesi. ‘Milliyetcilik Kanserdir’, ‘Burjuvazinin
Dini Olarak Milliyet¢ilik’, ‘Ulus Devlet: Milliyetciligin En Yogun Hali’, ‘Mil-
liyetciligin D61 Yatagi: Yahudi Ideolojisi’ gibi alt bashiklardan olusan maka-
lenin, milliyetcilige iliskin tartismalara yon verdigi sdylenebilir. Ayrica bkz.
editoriin sunus yazisi, Ulus Devlet Hapishanesinden Tahliye Olmak (2015),
Demokratik Modernite, 14, 5-6.
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norm haline gelmis, beraberinde normalligi getirmistir. Ama her
nedense biz suyun disindakiler tarafindan da milliyet¢i duygular-
dan azade, hi¢bir zaman milliyet¢ilige bulasmamislar gibi muamele
goriiyor, milliyetciligin kurumsallasmis hali gozlerden kacmakta/
kacirilmaktadir. Onlar héalihazirda bizim ugruna 6liimii goze aldi-
gimiz/alacagimiz en temel haklarin icine doguyorlar. Ne zaman ki
somiirge ya da kolektif kimlikleri baski altinda olan toplumlar ken-
di egemenlerinin sahip olduklar1 haklara iliskin minimum diizeyde
dahi bir talepte bulunuyor, egemen devletlere karsi itiraz seslerini
yiikseltiyorlar, milliyetcilikle birlikte anilmaya basliyorlar ya da bu
sekilde glindeme geliyorlar. Milliyetcilik bir sorunlar yumagi olarak
tanimlanip, sadece tahripkar bir siyaset bicimi olarak mahk{im edi-
liyor. Bu tiir bir perspektif aslinda madun bir toplulugun o6rgiitlii ve
kolektif miicadele etmesinin dniine gecmek ve ‘sesinizi ¢cikarmayin’
demekle neredeyse esdegerdir. Tabi asil ilginc olan su ki, sadece bu
miiesses nizamda s0z sahibi olanlar degil, biz Kiirtlerin de 6nemli
bir kism1 cogu zaman milliyetciligi en fazla bir sorunlar yumaginin
parcasi olarak tartisiyoruz ya da hic tartismiyoruz.

Diger yandan, sayet bir kavramdan sadece riskler ve doguraca-
g1 ihtimaller bazinda s6z edilecekse, imtiyazli konumlarindan taviz
vermek istemeyen erkeklerin feminizmi benzer bir indirgemeci soy-
lemle mahk{im etmeleri de bu yaklasima bir 6rnek olarak gosterilebi-
lir ve bu mantik icinde hakli bile olabilirler. Nedir feminizme en kaba
elestirel yaklasim bicimi? Feminizmin erkek diismanli§1 anlamina
geldigi ya da salt bir erkek diismanligina varma riski tasidig1 iddia-
s1. Diger yandan, feminizmin bir kadin 6zciiliigii, “kadin dogasi”ci-
ligina doniiserek toplumsal cinsiyet meselesinin tarihsel-toplumsal
icerigini bosaltmasi da riskler arasinda sayilabilir.® Kadinlarin ulusal
kimliklerinin ve bundan kaynakli sorunlarinin gériinmezligine yol
acabilir ya da bilingcli olarak ulusal kimlik ile onun kaynaklik ettigi
sorunlar1 goriinmez kilmak icin de aracsallastirilabilir. Su anda biz
Kiirtler baglaminda bu risklerin giiclii emareleri yok degil. Bu du-
rumda, kadinlarin feminizme cephe almalar gerektigini savunmak

9 Ornegin “erkek bilinci iktidar iiretir” diyerek kadinin hilincini iktidardan
uzak tutan Yiiksel Geng (2016). Jineoloji dergisi gibi yayinlarda ve Jin News
gibi haber kurumlarinda bu tarz soylemlere siklikla rastlamak miimkiin.
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ne kadar dogru bir secenek ise, Kiirtlerin milliyetcilige cephe almala-
rinin da o derece dogru bir secenek oldugu soylenebilir.

Bir ulusun kendini iceride bariscil bir sekilde idame ettirebil-
mesinin simdilik en iyi yontemi gibi goriilen demokrasinin de cid-
di riskleri var. Demokrasinin her an fasizme doniisme tehlikesi hic
uzak bir tehlike degil. Tarihsel 6rnekleri bir yana, son zamanlarda
Tiirkiye’de olup bitenler ¢ok sicak bir 6rnek. Ama yerine ne koyaca-
g1n1 bilemedigi icin kimse de aciktan demokrasi karsithig1 yapmiyor,
yapamiyor. Demokrasiyi siirekli yeniden tanimlamanin, onun nasil
daha etkin, islevsel hale getirilebileceginin yontemlerini tartisma-
nin, temel hukuk ilkeleri {izerinden elestirerek onu onarmaya calis-
manin disinda baska bir ¢6ziim goriinmiiyor. Bana gore, biz Kiirtler
icin milliyetcilik de halihazirda demokrasi kadar alternatifsiz bir
kavram. Onun yerini alabilme ihtimali olan ne varsa tiimiinii ({im-
metcilik, enternasyonalizm, halklarin kardesligi vs.) yeterince de-
neyimledigimizi diisiiniiyorum. Su an 6niimiizde iki secenek kalmis
durumda, Kiirt kolektif kimligimizden ve onu hayata gecirmekten
vazgecip, bunun getirdigi agir yiikten kurtularak Tiirklesmek ya da
Kiirt kalmakta 1srar etmek. Tercihimiz ikincisinden yana ise, bence
bu tercihin bizzat kendisini milliyetcilik olarak tanimlamaktan ce-
kinmemize gerek yok.

Milliyetciligi Feminizmle Uyusabilir Bir Sekilde Tanimlamak

Gozden kacirilan diger bir nokta, milliyetciligin somiirge ya da
bagimli iilkelerde bir nevi kurtulus ideolojisi islevi gérmiis olmasi-
dir. Buna ragmen sanki bunun goriiniir olma ve tartisilma ihtima-
linin 6niine ge¢mek istenircesine ‘ama biitiin milliyetcilikler kotii-
diir’ seklinde bir klise dillerden diismiiyor. Oysa tam da bu nokta-
da bizim milliyet¢iligi kendi perspektifimizden tanimlama hakkini
kendimizde gorebilmemiz gerekiyor. Bu baglamda yukarida benim
yaptigim tanimin disinda literatiirdeki mevcut farkli tanimlara da
goz atabiliriz.

Ranjoo S. Herr’in (2003, s.7) Anthony Smith’den aktardig etno-
sentrik (etnomerkezli) milliyetcilik ile polysentrik (cok merkezli)
milliyetcilik tanimlarindan yararlanarak mesru olan ve olmayan
milliyetcilik arasinda bir ayrim yapilabilir. Etnosentrik milliyetcilik

| 148



kendini uzak bir ge¢mise, atalardan kalan yitik bir ortak kiiltiire da-
yandirarak mesruiyetini temellendirir. Herr buna II. Diinya Savasi
sirasinda yayillmaci Almanya ve Japonya orneklerini verirken, bize
yakin olan Tiirk, Fars ve Arap milliyetcilikleri de pekala bu kate-
goride degerlendirilebilir. Polysentrik milliyetcilik ise mesruiyetini
bugiiniin siyasi kosullari icinde arar ve kendini bu kosullara dayan-
dirmaya calisir. Her ulusun kendini yeniden iiretmeye, uluslar ailesi
icindeki saygin yerini almaya hakki oldugunu, esitlerin statiisiine
ylikselme hakki oldugunu iddia eder. Herr, bu kategoriye de bizim
gibi somiirgelestirilmis uluslar1 érnek verir. Avustralyali Gisela Kap-
lan -ki kendisi milliyetcilige epey mesafelidir ve milliyetciligin femi-
nizm aleyhine islev gordiigiinde 1srar eder-yayilmaci iilke ile refah
ve toplumsal gelisimi hedef alan milliyetcilikleri birbirinden ayirir
(Kaplan, 1997). Keza buna s6miirgeci ve somiirgecilik karsit1 milli-
yetcilik ayrimi da eklenebilir. Somiirgeci iilkelerde milliyetcilik bir
tahakkiim kurma ve statiikoyu siirdiirme islevi goriirken, somiirge
iilkelerde ise bunun tersine bir 6zgiirliik ideolojisi olarak islev go6-
rlir. Bu temel ayrim1 gérmeyerek her ikisini ayn1 kategoride deger-
lendirmek en iyi ihtimalle insafsizlik ya da bir art niyetin isaretidir.

Milliyetciligin Feminist Elestirisi

Gelelim feminizm cephesinden milliyetcilige yonelik yapilan
elestiriye. Feminizm ile milliyet¢ilik arasindaki gerilimin neden-
lerinden biri, milliyetlerin ezeli ve ebedi bir 6ze sahip olduklarina
iliskin 6n kabuldiir. Bu tiir milliyetcilik anlayis1 cogu kez ‘aile me-
taforu’ ile ifade edilir. Aile ile kurulan benzerlik, ulusun da aile gibi
‘dogal’ oldugunu ima eder. Kadin ve ¢ocuklarin itaatine yaslanan
hiyerarsiyi de ‘dogal’ gosterir. Bir diger neden kadin bedeninin cogu
kez ulus ve sinirlarini simgeleyen bir 6neme sahip olmasidir. Bu si-
nirlar yabancilarin tacizine aciktirlar. Dolayisiyla bu sinir koruma
altina alinmakla kalmayip, ulusal sinirlarin saglamlastirilmasi gibi
bu sinir da saglamlastiriimalidir. Kadinin cinselligi kendisinden cok
ulusunun malidir. Bu yilizden yabanci giicler tarafindan kadinlara
tecaviiz edilmesi ulusun kirlenmisliginin de sembolii haline gel-
mektedir. Kadina y6nelik bir eylem, kisisel bir hakkin ihlalinden
cok daha fazlasini ifade eder. Uciincii nokta milliyetciligin ister is-
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temez cinsiyetci ifadelerle tahayyiil ediliyor olmasidir. Bu tahayyiil-
de yabanci bir giiciin hakimiyeti sonucu itibarsizlastirilmis, hadim
edilmis bir ulusun yarali itibar1 onarilir. Dérdiincii nokta, kadinlar
siyasi miicadeleye aktif olarak katilmalarina ve bagimsizlik sonra-
s1 durumlarinin iyilestirilecegine dair vaatler verilmesine karsin,
milliyetci hareketin basarisi sonrasinda kadinlarin yeterli haklara
sahip olamamasidir (Herr, 2003; Jayawardena, 1986; Kim, 2009; En-
loe, 2003). Tiim bunlar, evet milliyetciligin ataerkil 6zelliginin farkli
tezahiirleri olup feminist literatiirde iizerinde neredeyse hemfikir
olunan elestirilerdir. Ancak feminist milliyetcilik de tam da burada
devreye girmektedir. Bunu asagida agmaya calisacagim.

Bize donecek olursak, bizde (kuzey Kiirtlerinde) bugiin kadinla-
11 orgiitleyebilen, pratik ve soylemleriyle kamuoyu olusturabilen tek
giic neredeyse sadece ana akim Kiirt siyasetidir. Bu cepheden iiretilen
feminist elestirilere baktigimizda yukarida saydigim tiim elestirileri
kapsadigini soylemek miimkiin. Peki, Kiirt kadinlar1 olarak ne yap-
maliy1z? Milliyetciligin sadece ataerkil kokenlerini sorgulayip hatta
lanetleyip, kolektif kimligimizi ya da Kiirt kimligimizi ve onun talep-
lerini bir tarafa birakip sadece kadin kurtulusuna mi odaklanalim?
Benim buna cevabim hayirdir. Kadin hareketinin ya da herhangi bir
feminist hareketin hedefi kadinlarin refahini yiikseltmek, her alanda
erkeklerle esit sartlara ve firsatlara sahip olmalarini saglamak ise, en
basta kendisinden kadinlar1 bunlardan mahrum birakan nedenleri,
durumlan tespit etmesi beklenir. Bizim 6zgiil kosullarimizda nedir
bunlar? Milliyetcilige kars1 oldugu iddiasindaki kadin hareketi en cok
ataerkilligi siirekli birinci siraya koydugu icin, onu ele alalim.

Milliyetcilik ile Feminizmin isbirligi

Evet, biz kadinlar ataerkillikten cok muzdaripiz, dogru. Ama ata-
erkillikle miicadeleyi birincil hedef olarak belirlesek dahi milliyetci-
likle en azindan stratejik bir isbirligi yapmak zorunda oldugumuzu
diisliniiyorum. Nitekim feminist hareketin tarihi bu konuda bize cok
sey soyliiyor. Bagimsizlik miicadelesi vermis pek ¢ok iilkede aslinda
feminizmin kendisi milliyetcilikle i¢ ice ya da onun yarattig1 atmos-
fer icinde dogmustur denilebilir (West, 1997; Jayawardena, 1986).
Ki Kiirt feminizmini de bu genellemenin disinda tutmak zor. Nite-
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kim kadinlarin oy kullanma ve se¢ilme hakki beklendiginin aksine,
demokrasinin besigi yerlesik iilkelerde degil, bagimsizlik hareketi
yliriiten iilkelerde feminizm ile milliyetciligin isbirligi sonucu ger-
ceklesmistir. Mesela Yeni Zelanda daha Ingiltere’nin hakimiyetin-
de iken, 1893 yilinda kadinlar burada ilk kez oy kullanma hakkini,
1919 yilinda da secilme hakkini elde ettiler. Avustralya 1902 yilinda
bagimsizligini elde ettikten hemen sonra kadinlara se¢me ve secil-
me hakkini tanidi. Finlandiya bagimsizliktan 6nce, heniiz Rusya’ya
bagli bir diikliik iken 1906’da kadinlara se¢me ve se¢ilme hakkini
tanidi (Kaplan, 1997, s.19; Szapor, Gottlieb ve Wernitzig, 2017).*

Daha yakin bir zamanda 1980’li yillarda Giiney Kore’de, milliyetci
mujing hareketi ile G. Kore feminist hareketinin isbirligi hem demok-
rasinin hem de feminist haklarin oniinii act1 (Herr, 2003; Kim, 2009).
Buna benzer 6rnekler cogaltilabilir. Yalniz Quebec’de baslarda aksi
bir durum s6z konusu. Quebec’in Katolik, Kanada’nin da Protestan ol-
masindan kaynakli, erken dénem Quebec milliyetciligindeki mezhep
farklilig1 vurgusu kadinlarin aleyhine bir islev gérmiis, 1940 yilina
kadar kadinlar se¢me ve secilme hakkini elde edememislerdir. Oysa
Kanada’da bu hak 1917 yilinda taninmistir. Bununla beraber yakin za-
manda Quebec, milliyetcilikle ic ice gecen toplumsal hareketlilikleri
nedeniyle kadin haklar1 konusunda, Kanada'y1 geride birakmis du-
rumdadir. Keza irlanda’da da yine Ingiltere ile olan mezhep farkliligi-
nin, bagimsizlik sonrasinda da kadin haklar aleyhine islev gordiigii
sGylenebilir (Le Clerc ve West, 1997). Ancak, bu her iki 6rnekte de or-
taya ¢ikan sonucu sadece milliyet¢ilik hanesine yazmayip, o dénemde
dini anlayisin kendisini milliyetcilik {izerinden mesrulastirmaya calis-
masinin sonucu olarak degerlendirmek yerinde olur.

Keza 20. yiizyilda bagimsizligini elde eden pek cok Giiney Asya
ve Afrika iilkesinde de bagimsizliga giden siirecte feministlerle mil-
liyetcilerin isbirligi secme ve secilme hakki gibi temel haklar disin-
da da kadinlarin durumunda iyilesmeleri beraberinde getirdi (West,
1997). Ama pek cok yerde feministlerin beklentilerinin yeterince kar-
silanmadig1 da dogrudur. Dolayisiyla yasanmis tecriibeleri de temel

10 Ayrica bkz. Encyclopedia Britannica. Erisim tarihi: 15/01/2020. https://www.
britannica.com/topic/woman-suffrage.
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alarak, feministlerin sadece olumsuz 6rneklerden yola ¢ikip milli-
yetciligin feminist talepleri hi¢ bir zaman karsilayamayacag1 sonu-
cuna varmalarinin indirgemeci oldugu kadar yaniltici da olacaginin
altini cizmek yerinde olur. Oysa daha yapici ve tartismanin 6niinii
acici soyle bir sonuca varilabilir: “kadinlarin siyasi miicadeleye ka-
tilimlarinin dogal bir sonucu olarak feminist hedefler gerceklesmi-
yor; cinsiyetci ideolojinin bizzat hedef alinmasiyla gerceklesiyor.”
(West, 1997, s. 216). Bu yiizden feministlerin milliyetcilik konusuyla
daha ¢ok ugrasmalari, onu didiklemeleri gerekiyor.

Diger yandan indirgemecilikten biraz olsun siyrilabilmek icin
belki yiiziimiizli ataerkilligin kendisine cevirmek yerinde olur. Bir
kere ataerkilligin milliyetcilikten cok daha koklii ve yerlesik oldu-
gunun pek tartisma gétiirmedigi konusunda hemfikir olmak zor
olmasa gerek. Ataerkilligin en azindan insanli§in yerlesik hayata
gectigi doneme, hatta daha 6ncesine, avcilik-toplayicilik dénemine
dek izi siiriilebilir. Hal boyle iken milliyet¢iligi sadece ataerkillikle
etkilesimi icinde aciklamak, onun tiim olumsuzluklarini milliyetci-
lik lizerinden aciklamak art niyet degilse de, ciddi bir hatay1 barin-
dirmaktadir. Diger yandan:

Ataerkillik irkeilik, kapitalizm, kolonyalizm, neokolonyalizm gibi
diger sistemlerden de bagimsiz diisiiniilemez. Ataerkillik bu sis-
temlerin hepsini kesen ¢ok daha kapsayici bir 6zellige sahip. Ya
da soyle soyleyebiliriz, cinsiyet, 11k, etnisite, din, sinif ve ulus gibi
farkl1 sistemlerin kendilerine 6zgii ontolojik temelleri ve isleyis
sistemleri olmasina ragmen, 6nemli 6lciide icice de gecmis du-
rumdalar ve her biri diger sistemlerle etkilesimi icinde anlasilma-
lidir. Dolayisiyla kadinlara yonelik baskiy1 tanimlamaya yonelik
her bir caba 6zgiin sosyoekonomik ve tarihsel kosullar iginde
diger baski bicimlerini de hesaba katmalidir. Nitekim, kadinlar
da tarihsel ve sosyo-ekonomik baglamlar icinde yasiyorlar; kaza-
nimlar1 kadar magduriyetlerinin de tiim bu baglamlarla etkilesim
héalinde olmasi kacinilmazdir (Yural-Davis, 2003, ss.6-8).

Feminist Kiirt Milliyetciligi
Pek de ikna edici temellere dayanmayan elestirilerden yola ¢1-
karak milliyetcilige cephe alan bir feminizm anlayisinin Kiirt kadin-
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larinin refah diizeyini ileriye tasimasi pek olasi gériinmiiyor. Kadin
0zciiliigli yaparak, ‘kadin dogasi'ni ideallestirerek cinsiyet mesele-
sini tarihsel-toplumsal baglamindan koparmanin kafa karisikli§ini
arttirmaktan 6te bir fayda getirecegini diisiinmek zor. Ciinkii bagla-
m1 g6z ardi ederek milliyetcilige karsi durus sergileyen bir feminizm,
Kiirtlerin bir biitiin olarak maruz kaldig1 tahakkiim bicimlerini en
iyi ihtimalle tanimlayamamistir ya da bunun ayirdina varamamistir.
Dahasi bu tiirden bir yaklasimin tiim tahakkiim bicimlerinden sade-
ce ataerkil tahakkiimii karsisina alip, digerlerini gérmezden geldigi
rahatlikla iddia edilebilir.

Oysa milliyetciligin ataerkil yoniine karsi ¢ikarak da milliyetci ol-
mak miimkiin. Kiirdistan baglaminda feminizm, kadinlarin refahini
iyilestirmeyi amacliyorsa, tiim cekincelerine ragmen milliyetcilikle
stratejik bir ishirligi yaparak Kiirt kadinlarinin haklarini ileriye tasi-
yacak bir ortam1 hazirlayabilir. Feminist perspektif odaginda kadinin
insan haklarini bir tarafa birakalim, bu tiir bir ishirligi Kiirt kadinla-
rinin bizzat temel yasam hakkina da sahip cikmis olacaktir. Ciinkii
milliyetcilikten azade bir feminizmin, Kiirt kadinlarinin yasam hak-
kin1 bile savunabilecegini diisiinmek zor. Kiirt feminizmi sayet Kiirt
kadinlarinin sadece kadin olmalarindan dolayi 6ldiiriilmekten tutun,
cezaevlerine konmak, isten atilmak gibi diger siddet bicimlerine ka-
dar tiirlii tahakk{im bicimlerine maruz kaldiklarinmi diistinmiiyorsa,
bu isbirliginin hayati bir 6nem tasidiginin alt1 ¢izilmelidir.

Elbette bu ishirligi, milliyetcilikle de ic ice gecmis ataerkil ve cin-
siyetci sOylemlerle, milliyetcilige yaslanarak dini ya da geleneksel
muhafazakarli§1 egemen kilmaya yonelik séylemleri mahkim etme-
yi de icermelidir. Milliyetciligin bu sekilde feminizm lehine d6niis-
tlirlilmesi ve yeniden tanimlanmasi miimkiin olabilir. Bu cercevede
feminizm ile milliyetcilik arasindaki gerilim hatlarindan bir iki 61-
nek vermek yerinde olur.

Bu gerilim hatlarindan biri daha cok etnosentrik cerceveye koya-
bilecegimiz muhafazakar anlayisin ulusal rol dagilimini tanimlarken,
kadinlar ulusal kiiltiiriin tasiyicisi/aktaricisi olarak kodlamalaridir.
Bunun bizdeki terciimesi sudur: Kiirtce 6nce aile icinde anneden 6gre-
nilir, stirdiiriiliir ve aktarilir. SozlIii kiilt{ir de keza biiyiik 6lciide kadin-
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lar tarafindan kusaktan kusaga aktarilir. Nitekim kadinlarin okullas-
ma orani arttikca Kiirtceyi 6grenen cocuklarin sayisinin azaldigi, ne-
silleri birbirlerine baglayan unsurlarda ve sozlii kiiltiiriin aktariminda
ciddi gerileme oldugu vs. dillendirilir. Kiirtlerin, ortak kiiltiirii yeni-
den {iiretecek ve onu aktaracak kurumlara da sahip olmamalarindan
dolay1 kadinlarin bu rolii, 6zendirici bir ideallestirmeyle beraber, her
defasinda alt1 cizilerek hatirlatilir. Bu séylem, ortak degerleri yeniden
iiretecek kurumlarin eksikliginden kaynakli bir endiseden ziyade, var
olan cinsiyet¢i rol dagiliminin zarar gérmesi endisesi olarak okuna-
bilir. Bu rolleri yerine getirmesi gereken kurumlarin olusturulmasina
doniik bir hedeften ziyade, {istii ortiik kiilt{iriin aktaricis1 olarak ka-
dinlar ‘idealize’ edilerek bu rollerini devam ettirmeleri 6nerilir ya da
en azindan arzu edilir. Zira Kiirt kiilt{iriine kaynaklik ettigi ileri siirii-
len kadinlar, ezici cogunlukla modern bir egitimden yoksundurlar ya
da hareket alanlari cok sinirlidir. Bu kiiltiir aktarimi rolii ancak 6zel
alanin pek de disina ¢cikamayan ya da devlet kurumlarinin etki ve bas-
ki alaninin disinda kalmis kadinlarca siirdiirebilmektedir. Bunu en
azindan kendi tecriibelerimizden ya da gtzlemlerimizden biliyoruz.
Zira bugiin Kiirtceyi aile icinde 6grenebilmis -zaten ¢ok biiyiik oranda
aile icinde 6grenilebiliyor- olanlarin 6nemli bir kism1 bunu anneleri-
nin modern bir egitimden gecmemesine ya da kentli bir yasam siirdiir-
memelerine bor¢cludurlar genellikle. Ailenin ya da 6zel alanin disina
cikma imkani bulan kadinlarin genellikle bu rolii siirdiir(e)medikleri
asikar bir durumdur.

Dil meselesi iizerine akil yiiriitiirken, bazen kendimi s6yle diisii-
niirken yakaliyorum: lyi ki de annem egitimli ya da sehirli degilmis
ki ben Kiirtce konusarak biiyiimiisiim. Sonrasinda soyle irkilip ken-
dime geliyorum. Bu ne kadar kolayci, bencil ve sig bir bakis acisi!
Arkasindan soyle bir soru geliyor. Neden benim Kiirtce 6grenebil-
mem icin annemin egitimden ve kentli bir yasam bi¢iminden uzak
kalmis olmasi gerekiyordu ki? Mesela Tiirkler de dillerini sadece bu
sekilde mi 6greniyorlar? Onlarin dil aktaricilar1 sadece anneleri ya
da aileleri midir? Hayir. Tiirk dilini, kiiltiiriinii ve kolektif kimligini
gelistiren, yeniden {iireten ve aktaran oOrgiitlii kurumlar ve bu ku-
rumlarin tamamindan olusan Tiirk devleti var. Ki bu kurumlar, artik
anneler istedikleri kadar evde Kiirtce konussunlar, disarida ister is-
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temez etki alanindan kurtulamadigimiz kurumlardir. O etki alani-
nin acik bir sonucu da su anda burada sizinle Tiirk¢e konusmak zo-
runda olmamdir. Biz de onlar da annelerimizden ilk kendi dilimizi
Ogreniyoruz ama (ki artik her Kiirt annesinden Kiirtce 6grenmiyor o
ayr1 bir tartisma konusu) sonuc ortada.

0 halde bu sdylem karsisinda feminist bir Kiirt milliyet¢inin tavr
ne olmalidir? Elbette ki kadinlar1 olabildigince 6zel alana hapsedip,
devletin kurumlarindan ve Tiirkliigiin yeniden iiretim alani olan ka-
musal alandan ve kurumlarindan uzak tutmak olamaz. Bir ulusun
hem yeniden iiretimi, hem dili ve kiiltiiriiniin yasatilmasi gérevinin
sadece kadinlara yiiklenmesinin kendisi bir kere esitsizligin en bii-
yiik nedenlerinden biri ve de haksizlik. Kadinlarin buna dur deme-
ye, erkekleri bu yiikii paylasmaya davet etmeye haklar1 var. Zaten
kadinlar 6zel alana hapsetseniz de Kiirtcenin heniiz bir varlik g6s-
teremedigi modern teknolojiyi 6zel alandan uzak tutamiyorsunuz.
O halde ¢oziim yolu oncelikle okullardan baslayarak milliyetci bir
hedef dogrultusunda kurumlarimizi olusturmaktir. Feministlerin
verecegi cevap Kiirtlerin kendi kendilerini yonetmelerini esas alacak
kurumsallasma hedefine daha fazla sahip cikmak ve buna doniik
bir siyaset ya da faaliyet alan1 6nermek olabilir.” Bu hedef, milliyet-
ciligin ice doniik birincil hedefi olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla
bu, aslinda tam da feministlerin muhafazakar milliyetcilerle 1srarl
ve sabirli miizakerelere girmeleri gereken bir noktadir ve béylesi bir
tutum feminist hareketin milliyetcilik {izerinde s6z sahibi olabilece-
&i, keskinliklerini asindiracagi, onu kadinlar lehinde doniistiirebi-
lecegi ve yeniden tanimlayabilecegi 6nemli bir alan acacaktir.

Diger yandan sosyo-ekonomik degisime paralel olarak kadin ve
erkek rolleri bunca degisime ugramakta iken annelik rolii ya da co-

11 Kiirt Enstitiisii, Dibistanén Azad (Ozgiir Okullar), Kiirtce televizyon, Kiirtce
yayincilik gibi kurumsallagma c¢abalar1 her ne kadar gérmezlikten geline-
mese de, bu tartismanin gerekliligini azaltmiyorlar. Zira hareketin séylemi-
ne hakim asir diizeydeki milliyetcilik elestirisi ve giindelik legal siyasetteki
izdiisiimlerinin kurumlar1 golgede biraktig1 sdylenebilir. Ya da Firat Aydin-
kaya'nin “Kiirt hareketi etnik milliyetci bir epistemolojiden hareket etmi-
yor... Kiirt olma unsurunu kimi zaman (italik bana ait, F.A.) 6n plana cikar-
maktadir.” tespitinde dile getirdigi gibi s6z konusu kurumlar1 da tartismali
hale getirdigi kanisindayim. Bkz. Aydinkaya (2011).
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cuk bakimi sorumlulugu niye degisime ugramasin ya da yeniden ta-
nimlanmasin. Bu feminist bir milliyetci soylem icinde de savunula-
bilir. Var olan roller her haliikarda degisime mahkiimdur. Sayet 6zcii
ve etnosentrik bir milliyet¢i anlayisin icinden konusmayacaksak pek
cok toplumsal rol ve unsur yeniden tanimlanmaya agiktir. Milliyetci
Kiirt feministleri bu hat tizerinden de bir tartisma yiiriiterek milliyet-
ciligin ataerkil yoniiniin torpiilenmesine katkida bulunabilirler.

ikinci bir gerilim hatt1 da 6zcii ve muhafazakar milliyetciler tara-
findan giindeme getirilen, tarih boyunca belirlenmis cinsiyetci rol
dagilimin disina cikabilmis Kiirt kadin figiirleridir. Mevcut cinsiyet-
ci rol dagilimindan endise edenler ya da Kiirtlere hicbir olumsuzluk
atfetmek istemeyen 0zcii milliyetciler siklikla bu kadin figiirleri ka-
dinlarin 6niine koyarak Kiirt kadinlarinin tarih boyunca 6zgiir ve esit
olduklarini, zira bugiin 6zgiirliik ve esitlik sorununun olmadigini im-
lemek isterler. ilk akla gelen isimler Fata Res, Adile Hanim, Mest{ire
Erdelani, Meyan Hat{in, Zerife Hanim, Hede Hanim daha yakin ta-
rihten Leyla Zana vh. Ve deniliyor ki, biz Kiirtler kadinin 6ne ¢ikma-
sindan ya da farkl roller iistlenmesinden rahatsiz olan bir toplum
degiliz, iste ornekleri! Boylelikle, bir yandan giiniimiizde var olan
cinsiyetler arasi esitsizlikler bu 6rnekler iizerinden gizlenmeye calisi-
lirken 6te yandan kadinlarin ayr 6rgiitlenmelerine, feminist séylem-
ler gelistirmelerine gerek olmadig1 alttan alta telkin edilir. Bir yandan
tarihimizle bu yoniiyle gurur duyulmasi beklenirken, diger yandan
ezeli ve ebedi bir esitligin 6rnekleri olarak kabul edilmeleri beklenir.

Milliyetci bir feminist anlayisin bu sinsi sdyleme tepki olarak
bu tarihsel figiirleri yok saymalar1 ya da gérmezden gelmeleri de
bir o kadar yaniltici olabilir. Aksine bu kadinlari, muhafazakar an-
layistan farkli bir sekilde sahiplenip asil hak ettikleri sekilde one
cikarmak, farkli sonuclara varmak daha dogru bir strateji olabilir.
Van Bruinessen (2005), bu meseleyi ele aldig1 bir makalesinde, ka-
din liderlerin rollerini eslerine bor¢lu olduklarini, nihayetinde bu
orneklerin Kiirt toplumunda kadinin konumu icin genellestirileme-
yecegini soyler. Dogrudur. Ama bununla yetinmeyerek tartismayi
daha ileriye tasimak miimkiin. Ciinkii bize daha fazla sey soyle-
mektedir bu Ornekler. Mesela Adile Hanmim daha esi hayatta iken
Caf asiretinin pek cok isini iistlenmis durumdaydi. Ve bunu esinin
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erken Oliimiinden sonra da yillarca siirdiirdii. Meyan Hatun Yezidi
olmasina ragmen 1913-1957 yillart arasinda kirk dort yil fiili olarak
Yezidilerin mirlik konumunda bulundu. Bu her iki kadin rollerini
kime borclu olurlarsa olsunlar, uzun yillar boyunca bu goérevi ye-
rine getirebilmis olmalarini, en 6nemlisi de ciddi bir rekabet ya da
tepkiyle karsilasmadan kabul gérmelerini g6z ard1 etmemek gere-
kiyor. Baska bir noktadan bakacak olursak, cogu zaman koyu bir
ataerkillikle 6zdeslestirilen bir toplumda ad1 gecen kadinlarin uzun
yillar iktidardaki konumlarin siirdiirmiis olmalari giiniimiiz iktidar
paylasimi taleplerinin mesruiyet dayanagi olarak degerlendirilebi-
lir. Kendi ge¢cmisimizden yola ¢ikarak, kadinlarin 6ncii ya da ikti-
dar pratiklerine bakip, kadinlar lehine, erkeklerden farkli bir 6ze
sahip olmadiklar1 sonucuna da varilabilir. Diger yandan, bu 6rnek-
ler erkegin akil, kadinin duygu ile 6zdeslestirildigi tanimlar1 daha
o tarihlerde gecersiz kilan Onciiller olarak one ¢ikarabiliriz, yoksa
ezeli bir esitligin 6rnekleri olarak degil (Adsay, 2014, s.91). Bugiinkii
esitlik taleplerine golge diisiirmekten ziyade bu taleplere dayanak
olarak giindeme getirilebilirler.

Sonug

Ortaya cikmasi muhtemel basarisizliklar s6z konusu olsa bile
Kiirt feministler sayet kendilerini her tiirlii toplumsal bagdan aza-
de bireyler olarak tanimlamiyorlarsa, farkli milliyetcilerle diyalogu
stirdiirmeleri gerekir ki milliyetci séylemin doniistiiriilmesinde rol
sahibi olabilsinler. Ya da “sig bir homojenlestirme itkisine direnmek
ve ‘ulus’ ve olasi siyasi cemaatin potansiyel olarak daha zengin bas-
ka tanimlarn icin miicadele” edebilsinler (Gyanendra Pandey’den
aktaran, Chatterjee, 2002). Farkli “kiiltiirel karsilasmalarin ulusal
kiiltiirii siirekli degisime ugrattig1 bir donemdeyiz. Degisimlerin ar-
kasindaki en 6nemli toplumsal aktorlerden biri de feministlerdir.”
(Herr, 2003) Milliyetcilikle yapilacak miizakerelerde feministlerin
aktif katilimi, 1srarli ve sabirli ¢cabalarinin feminist perspektifle ka-
dinin erkeklerle esit diizeyde insan haklarinin taninmasi ve yerles-
mesindeki 6nemli bir role sahip olacagi siiphesizdir. Zira, feminizm
sadece kadinlarin bilincini degil, beraberinde erkeklerin de bilin-
cini doniisiime ugratma kapasitesine sahip. Bu doniisiimiin milli-
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yetciligin ataerkil yoniinii de kapsamasi yine feministlerin 1srarl
ve sabirli sonuglartyla miimkiin olabilir. Dolayisiyla en kritik kosul-
larda dahi Kiirt feminizmi ataerkil milliyetciligi takibe alarak kendi
perspektifinden itiraz etme ve onu yeniden tanimlama hakkini ken-
dinde gormeli/gorebilmelidir. Aksi takdirde feministler milliyetci
soylemin insasi ya da siirdiiriilmesini muhafazakar milliyetcilerin
tekeline terk ederek ulusal kiiltiiriin olusumundaki rollerinden fera-
gat etmis olacaklar. Kiirdistan baglaminda milliyetcilige biitiiniiyle
cephe alarak, feminist haklarin ileriye tasinabilecegini diisiinmek
koyu bir bencillik degilse, koyu bir manipiilasyonun {iriinii olarak
yorumlanmaya agiktir. Farkli bir sekilde soyleyecek olursak femi-
nistlerin, Kiirtleri siirekli milliyetcilik yapmakla suclayan ama as-
linda Kiirtlerin kolektif kimliklerinden feragat etmelerini buyurmus
olanlarla ayni safta yer aldiklar1 bir goriintii de olusmaktadir. Zira
Kiirt kadinlarinin kurtulusunda feminizm ne kadar hayati bir 6ne-
me sahip ise, milliyetcilik de biitiin Kiirtlerin kurtulusunda o derece
hayati bir 6neme sahiptir.
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YARSAN MI? EHL- HAK MI?
KURT INANCLARININ iSIMLENDIRILMESI
UZERINE

SHAHAB VALI

Giris

Farkli alanlarda yapilan Kiirt arastirmalarinin bircogunda gor-
diigimiiz yanlis yaklasim, degerlendirme ve bilgilendirmeleri
Kiirtlerin inang¢ sistemleri hakkinda yazilan eserlerde de gdrmek
miimkiindiir. Mevzubahis yanlis yaklasimlar, 6zellikle dini azin-
lik sayilan Yarsan ve Ezidi Kiirtler hakkinda yapilan arastirmalar-
da, daha da belirgin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yarsan ve Ezidi
Kiirtler hakkinda verilen bilgiler bazen tamamen birbirine zit olup
bu inanclarin kékeni, tarihi ve sosyal/inancsal vs. hakkinda bircok
sorun ve yanlis anlasilmalara sebep olmaktadir. Adi gecen ¢alisma-
larda verilen yanlis bilgilerin en 6nemlilerinden biri Kiirtlerin inang
sistemleri hakkinda yapilan “isimlendirme” sorunu ile ilgilidir. Zira
bir dini yanlis adlandirmak, o dinin kokeni, tarihi ve en énemlisi
inanc sistemi hakkinda yanlis goriis ve degerlendirmelere yol agma-
ya sebep olur. Bu makalenin amaci, her seyden 6nce, yapilan farkl
arastirmalar ve yazilan eserlerde, Yarsan Kiirtleri hakkinda kulla-
nilan “isim/terim”lerin bir degerlendirmesini yapip, onlarin kendi
dini metinlerini kaynak alarak, mevzubahis soruna bir aciklik getir-
meye calismaktir.

Bircok arastirmacinin da altimi ¢izdigi gibi, Ehl-i Hak adiyla da
bilinen Yarsan Kiirtleri, genel olarak iranin dogusunda, Kiirdistan,
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flam ve Kirmansah eyaletlerinin merkezinde, 6zellikle Gliran ve Hew-
raman bolgelerinde yasamaktadirlar. Bu bolgelerin disinda bahsi
gecen inang sistemine Iran’in farkli bolgeleri ve etnisiteleri arasinda
da rastlamak miimkiindiir. Bu inang sistemine fran sinirlan disinda
Irak, Azerbaycan, Pakistan ve Afganistan’da da rastlamak miimkiin-
diir (Roux, 1969, s.61). Minorsky, agirlikli olarak Giiranlar (Minorsky,
1954, S.79; Minorsky, 1943, ss.75-103) arasinda yaygin olan bu dinin
Giiran olmayanlar arasinda da bir¢ok farkli dallar1 bulundugunun al-
tin1 cizmistir (Minorsky, 1943, s.79).Yarsan dininin ortaya cikis tarihi
hakkinda kesin bir bilgi vermek pek miimkiin degildir. Tarihi olarak,
daha ¢ok Zagros daglarinin giineyinde yaygin olan ve kokeni Islam
oncesi Irani dinlere dayanan Yarsanlarin dini, 15. yiizyilda Sultan Se-
hak tarafindan reforme edilip giiniimiize kadar gelmistir.

Bat1 diinyasinda, temeli gizlilik ve batinilige dayanan bu inang
sistemi hakkindaki bilgilerin tarihcesi ilk defa XIX. yiizyil baslangi-
cinda Macdonald Kinneir (6. 1830) ve G. Keppel (6. 1891), H. Raw-
linson (6. 1895), C.A. Baron de Bode (6. 1887), comte de Gobineau
(6. 1882), V.A. Jukovsky (6. 1852) ve S.G. Wilson (6. 1916) gibi Avru-
pali seyyah ve misyonerlerin yazdiklarina dayanmaktadir. Lakin ad1
gecen seyyah ve misyonerlerin eserlerine bakildiginda géze carpan
en 6nemli konulardan birinin bu inang sistemi ile ilgili “isimlendir-
me” sorunu oldugu goriilmektedir. Aslinda oryantalistlerin ortaya
cikardig1 isimlendirme kargasasi, Yarsanlarin tarihi ve inanglari
hakkinda da yazilan eserler ve yapilan arastirmalarda da acikca
goriilmektedir. Bu eserlerde bazen hichir kaynak ve tarihi belge
gosterilmeden, Yarsan inang sisteminin kutsal saydiklar1 metinlere
basvurmadan ve bdyle bir gereksinim duyulmadan, tek ciimleler ile
yanlis tespitlerde bulunuldugunu goriiyoruz. Bu yanlis yaklasimla-
rin giinlimiizde de Kiirtlerin farkli inanc sistemleri hakkinda yazi-
lan bir¢ok makale ve kitapta gérmek miimkiindiir. Bu sorun sadece
Yarsanlar icin degil ayni zamanda Ezidi Kiirtler icin de gecerlidir.
Ornegin yapilan bircok arastirmaya ragmen hala “Ezidi” teriminin
kokeni ve dayanagi tartisma konusudur.

Bu makalede cogunlugu Giiran bolgesinde ve Kiirtce’nin Glirani
lehcesinde, farkli tarihi dénemlerde (8.-19. yiizyillar) soylenip ya-
ziya gecirildigi varsayillan ve Yarsan geleneginde kutsal metinler
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olarak kabul edilen, biiyiik cogunlugu hala basilmamis olan elyaz-
malarina dayanarak, Yarsan Kiirtlerini adlandirmak icin kullanilan
Gulat, Ehl-i Hakk, Ali illahi, Nusayri, Yarsan, Kakeyi ve Tayife kav-
ramlariin anlamlar1 ve kullanim bicimlerini tarihsel bir perspek-
tiften tartismaya calisacagiz. Bu acidan makale ana kaynaklara re-
ferans vererek konuyu aciklamasi acisindan verili literatiire dnemli
bir katkida bulunacaktir.

Kullanilagelen Terimler Uzerine

Yukarida bahsettig§imiz gibi Yarsan Kiirtleri hakkinda yapilan
arastirmalarda, okuyucunun karsilastig1 ilk sorunlardan biri isim-
lendirme sorunudur. Zira yapilan arastirmalara baktigimizda, Yar-
sanlardan bahsederken bir¢cok farkli terimin kullanildig1 goze carp-
maktadir. Hic kuskusuz bir dini ya da inanc sistemini tanimak, anla-
yabilmek ve hakkinda yorum yapabilmek icin her seyden énce o din
ve inanc sistemini dogru bir sekilde adlandirmak ve tanimlamak
gerekir. Zira aksi takdirde, yanlis adlandirma ve tanimlama, sonra-
ki adimlarin yanlis atilmasina ve dolayisiyla ¢cok yanlis yorumlar ve
goriislerin ortaya cikmasina sebep olacaktir.

Yarsan Kiirtleri hakkinda yazilip yayimlanan eserlerde, bu dini
adlandirmak icin ¢ok farkli, bazen birbirinden anlamca ¢ok uzak
olan ve zit diisen, her biri bir teknik kelime olan ve farkli inanclara
tekabiil eden isim/terimlerle karsilasiyoruz. Bu teknik kelimelerin
Yarsanlar hakkinda kullanimi, bu inanc sisteminin kokeni ve tarihi
hakkinda yanlis goriis ve yorumlarin ana sebebi olarak ele alinabi-
lir. Zira her teknik terim, sinirlar belirli, farkli cografi, tarihsel ve
sosyo-antopolojik kontekstte ortaya c¢ikmis, farkli bir dini akima
tekabiil ettigi icin, ayn1 sozciik Yarsanlar hakkinda da kullanildig1
zaman, asil tekabiil ettigi manasindan uzaklasip, kavramsal anla-
mini kaybetmis olur.

Yarsan Kiirtlerini tanimlamak ve onlarin inanclarindan bahset-
meKk icin en cok kullanilan terimler, Gulat, Ehl-i Hakk, Ali illahi, Nu-
sayri, Yarsan, Kakeyi ve Tayife terimleridir. Bunlarin digsinda, asa-
g1da gorecegimiz gibi, bazen hichir anlami olmayan so6zciik ve teri-
me de rastlamak miimkiindiir. Ornegin Matti Moosa, Yarsanlardan
bahsederken sdyle der: Ahl-i Hak ya da Ali illahi, Tayife olarak da
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adlandirilirlar, lakin Urmiye ve Salmas’da onlara Abdal Begi, Marar
da Lak, Tebriz de Guran, Khamsa da Seyyid Talibi ya da Sir Tali-
bi, Hamadan’da Karmarganlu, Kirmansah’da Dawfidi, ve Zencan’da
Zerrin Kemer de denir (Moosa, 1988 s.185). Bunlarin yaninda Moosa
Ehl-i Sirr ve Alevi terimlerini de kullanmaktadir. iran’da yayimlanan
Siilik ansiklopedisinde ise Yarsanlar ii¢ farkli kategoride ele alinip
degerlendirilmistir. Bu kategorizasyona gore “Ehl-i Hak”lar iice ay-
rilir: 1. Kerend ve Serpol sehirleri dolaylarinda yasayan ve Gliran
asiretinden olan “Seytan Perest”ler (Seytan’a tapanlar) ki bunlar ya-
ban domuzu eti yiyip, temizlik nedir bilmezler 2. Dinlerini Islam’dan
farkli olarak goren ve kendilerini Tayife San, Yarsan ve dinlerini ise
Diné Yari olarak tanimlayan Ehl-i Haklarin cogunu iceren Ali illahi-
ler. 3. On iki imamli Sii olan “Miisliiman Ehl-i Haklar” (Sedr Hac
Seyid Cevadi, E., Fani, K., Xurremsahi, B., 1375/1996, $5.610-614).
Yukarida verdigimiz bilgilere bakti§imizda konu hakkinda yapilan
arastirmalarin ve yazilan yazilarin karmasikliklar ve asilsizliklari,
bilimsel bir dayanaklarinin olmadig1 acik¢a goriilmektedir. Ustelik
kullanilan terimlerin ve hatta verilen bazi sehir isimlerinin bile cog-
rafi karsilig1 yoktur. Asagida Yarsanlar icin kullanilagelen en yaygin
terimleri degerlendirmeye calisacagiz.

Gulat

Yarsan inancini adlandirmak icinde kullanilan, mana ve iceri-
gi yelpaze olarak, en kapsamli terimlerden biri “Gulat” terimidir.
Arapca bir kelime olup sozciik olarak “haddi asmak” ve “guluvv”
yani miibalaga etmek anlamina gelen bu terim, Islami literatiirde
daha cok, resmi inanca gore, itidal cizgisini asmis oldugu varsayi-
lan, 6zellikle Sii mezhebinin baz1 akimlar icin kullanilmistir. islam
tarihinde Galiler, yani guluvv yapanlarin bir akim olarak ortaya ¢ik-
malar1 hicri ikinci yiizyilla dayanmaktadir. Tarihi kaynaklara gore
hicri ikinci yiizyilin ikinci yarisinda Mugayre bin Said ve Ebulhattab
gibi baz1 asirilar tarafindan kurulan gali akimlar, kendi fikirlerini
yaymak icin asilsiz rivayetler uydurup bu rivayetleri halka kabul
ettirmek icin onlar1 Ehl-i Beyt’e mensup ettiler. Her ne kadar Ehl-i
Beyt bu asirilara karsi miicadele ettiler ise de yine de onlar diisiince-
lerini yaymayi basardilar (Salehi Necefabadi, 1384/2005, s.11).
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Islami literatiirde 6zellikle mezhepler tarihi hakkinda yazilan
eserlerde, Gulat terimi daha ¢ok reenkarnasyona inanan ve ahiret
kavramini inkar eden akimlar hakkinda kullanilmistir. Sehristani’ye
goOre Galiler yani guluvv yapanlar imamlarini yaratilmislarin hudu-
dundan ¢ikaracak derecede asirilik gosterip, onlarda ilahi 6zellikler
olduguna inanip onlar ilaha, bazen de ilah1 yaratilmislarin birine
benzetenlerdir. Sehristani bu ziimrelerin ifrat ve tefrit yaptiklarina
deginip ortaya koyduklar siiphelerin hulul ve tenasiih oldugunun
altini ¢izerek, bu inanclarin Yahudi ve Hristiyan dinlerinin etkisi
altinda, ozellikle Siilerin ve ehl-i siinnet’ten bazilarinin zihinlerine
sirayet ettigini, dolayisiyla da onlarin imamlarindan bazilarina ila-
hi 6zellikler isnat ettiklerini belirtiyor. Sehristani gulatin bid’atleri
olarak tesbih, beda, rec’at ve tenasiih inanclarindan bahsediyor ve
farkli bolgelerde onlara verilen isimleri zikrederek onlarin on bir si-
nif olduklarini belirtiyor (Sehristani, 2008, s.159). Ayni sekilde islam
diinyasi ve 6zellikle Sii mezhebinin farkli akimlar1 hakkinda yazilan
eski kaynaklarda ayni inanclari benimseyen bircok farkl asir1 grup-
tan bahsedildigi goriilmektedir. Ornegin Nobekhti’nin Sii mezhebi-
nin farkli firkalarina tahsisi ettigi eser gibi (Nobekhti, 1353/1946).
Resmi Islam diisiincesine goére asiri/taskin fikirler genellikle yedi
baslik altinda siralanir. Bunlar uluhiyet ve hulul, tesbhih, beda, pey-
gamberlik iddiasi, imamet, tenasiih, batini ve tevildir.

Uliihiyet ve hulul genel olarak ilahi ruhun Hz. Peygamber’e, ar-
dindan Hz. Ali’ye intikal ettigi ve Ali’nin ilah oldugu inancina den-
mektedir. Tesbih inanci, Allah’in kula yahut kulun Allah’a benzetil-
mesi diisiincesidir. Beda ise Allah’in bir seyi bilmezken daha sonra
bilmesi yahut bir seyin iyi veya kotii seklinde ortaya ¢ikacagini bil-
dirmisken aksinin zuhur etmesi anlamina gelir. Gulat gruplarina at-
fedilen diger asir1 fikir yani peygamberlik iddiasi ise peygamberligin
sona ermeyecegi, zaman icinde imametin niibiivvete intikal edecegi
ve imamin peygamber olacagi diisiincesinden ibarettir. Gali akimla-
rin inandig1 tenasiih inanci ise ruh gocii anlamina gelip kiyameti ka-
bul etmeyerek bunun ruhun bir énceki bedende isledigi amele gore,
bir baska bedene gecisi oldugunu, son bedendeki durumunun daha
once bulundugu bedendeki hareketlerine gore nimet ve azap seklin-
de gerceklesecegi iddias1 anlamina geliyor. Gali akimlarin son ortak
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o0zelligi olarak da genellikle Kuran’in batini ve sembolik aciklamasi
geliyor (0z, 1996, 5.335). Lakin Islam diisiincesinde gali akim/diisiin-
celerinin baslica 6zellikleri olarak gosterilen ve yukarida siraladigi-
miz inang/diisiincelerden sadece hulul ve tenasiih inancinin Yarsan
Kiirtlerinin doktrinlerinde yer aldig1 goriilmektedir.

Yarsan dini metinlerinde gecen en 6nemli kavram/inanclardan
biri Dnad@n olarak adlandirilan tenasiih inancidir. Yarsanlarin
diisiince sistemi bir bakima tenasiih kavrami iizerine kurulmustur.
Bu kavram Yarsan dini edebiyatini olusturan metinlerin temel kav-
ramlarindan biridir ve bu metinlerin olusum siireci boyunca bu kav-
rama rastlamak miimkiindiir. Yarsan diisiincesine gore cani teslim
etmek bir 6rdegin suya dalis1 gibidir. Nasil ki 6rdek suya dalip bas-
ka bir yerden su yiizline ¢ikiyorsa, insan da 6liip bagka biri olarak
diinyaya gelir. 18. yiizyilda yasayan ve Yarsan biiyiiklerinden olan
Séx Emir bir kelaminda 6liim hakkinda soyle der: Ey yarlar bu isten
korkmayin, cani teslim etmek, 6rdegin dalis1 gibidir.

Yaran netirsan ni siyasete
Teslimé giyanan ¢lin quyteyé bet e
(Séx Emir, Kelam, t.s., s. 52)

Yarsanlar arasinda “Diinad{in” diye adlandirilan ve ruhun bir
bedenden ayrildiktan sonra, baska bir bedene gecmesi anlamina
gelen reenkarnasyon ya da tenasiih (Asikar, 2000 s.86), Musevilik,
Hiristiyanlik ve Islam gibi biiyiik monoteist dinlerce reddedilmis ve
kabul géormemistir. Lakin Ocak’in da belirttigi gibi tenasiihe inan-
mak her ne kadar Islam Ortodoks mutasavvif ve diisiiniirleri tarafin-
dan reddedildiyse de bu kavram destanlarda, menakiblarda ve 6zel-
likle giderek halk arasinda yayginlasan sufi cevrelerde ve muhtelif
heterodoks mezhep ve tarikatlarda genis ¢apta yer bulmus, hatta
bunlarin bazilarinin temel doktrinini teskil etmistir. Ocak bu akim-
lara 6rnek olarak Ehl-i Hak mezhebini, Ezidilik, Nusayrilik, Kizil-
baslik ve Bektasiligi gosterir (Ocak 2002, s.184).

Islami literatiirde tenasiihiin olus sekline gore farkli isimleri
vardir. Eger ruh intikali bir insandan baska bir insan bedenine ger-
ceklesirse buna nesh, bir hayvan bedenine gecerse mesh, bir bitki/
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nebat’a gecerse fesh ve eger bir cemadi varliga gecerse de buna resh
ad1 verilmistir (Feqih Belhi,1376/1997, s.46). Yarsan dini metinlerin-
de bu farkli tenasiih sekillerine rastlamak miimkiindiir. Lakin bura-
da dikkat edilmesi gereken nokta, tenasiih inancina diinyanin farkl
cografyalarinda ve farkli inanglarinda da rastlamanin miimkiin ol-
dugu ve bu inancin sadece Islami gali akimlara mahsus olmadigidir.
Tenasiih inanci Islam’dan cok daha &nce Hint dinleri ve Mani dini
gibi baz1 irani dinlerde de mevcut olan bir inanctir. Diger taraftan
ise bu diisiince Yarsanlarda, Islami literatiirdeki karsiigindan ta-
mamen farkli bicimde dile getirilmistir (Vali, 2011, ss.35-40/; Vali,
2018, s5.683-699). Dolayisiyla sadece tenasiih inancina dayanarak,
Yarsan Kiirtlerini sinirlar ¢ok genis olan Gulat terimi altinda ele al-
mak ve degerlendirmek bilimsel bir yaklasim ve sonuca varmaktan
uzak goriiniiyor.

Nusayri

Yarsan Kiirtlerinin inancini isimlendirmek ve tarih/inang sinirla-
rin1 belirlemek i¢in kullanilan bagka bir terim de Nusayri terimidir.
Nusayri isminin kokeni hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Bazi
goriislere gore bu isim Hz. Ali’nin hizmetcisi olan Nusayr’e dayan-
maktadir. Bir diger goriise gore ise bu isim adi gegen inanca mensup
olanlarin yogun olarak bulundugu Lazkiye bdlgesindeki Nusayriye
daglarina nispetle onlara verilmistir. Bir diger goriis ise Nusayrilik
ile Hiristiyanlik arasindaki bazi benzerlikleri 6ne ¢ikararak kelime-
nin “nasrani”nin kii¢iiltmeli ismi oldugunu ileri siirer. Lakin biiyiik
bir ihtimalle firka adin1 kurucusu Ebu Suayb Muhammedb Nusayr
en-Nemiri’den (6. 270/883) almustir. Nitekim Nusayriligin kutsal
metni Kitabu’l- Mecmu’un daha ilk béliimiinde bu kisinin goriisleri
nakledildigi gibi cesitli boliimlerinde de Nusayri ve Nemiri nispetle-
rine yer verilmistir. Lakin bu dini akimi 6zellikle Halep ve Musul’da
yayan kisinin Hatibi (6.346/957 ya da 358/969) oldugunu savunanlar
da vardir (Halm,1384/2005, s.282).

Tarih boyunca bu isimle anilan firka I. Diinya Savasrnin ardin-
dan bolgeyi ele geciren Fransizlarin talebi, mensuplarinin da uygun
gbrmesiyle Alevi adiyla anilmaya baslanmistir. Gliniimiizde bu adla
bilinen firka bazen diger Alevi kesimlerinden ayrilmasi i¢cin Nusayri
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Aleviligi, Arap Aleviligi, Suriye Aleviligi, Cukurova Aleviligi, Akde-
niz Aleviligi, bazen da mahalli olarak Fellah (ciftci) seklinde zikre-
dilmektedir (Uziim, 2007, s.270). Nusayri inanc1 senkretik bir dinin
en iyi 6rnegi olarak gosterilir ve Nusayrilik bazen gec antikitede var
olan pagan bir gelenegin takipcileri, bazen de Hristiyanligin Siiles-
mis bir kolunun {iyeleri olarak kabul edilmislerdir (Bar-Asher & Kof-
sky, 2002 s. 1).

Burada 6nemli olan nokta Minorsky’nin de altini ¢izdigi gibi (Mi-
norsky, 1920-1921, s.7) Nusayri teriminin doktrinel ve tarihi sinirlar
belli olan bir inancin ismi oldugu ve Yarsan Kiirtleri ile hicbir konu-
da bir baglantis1 olmadigi, dolaysiyla da bu terimin Yarsan diisiince
sistemini adlandirmak ve tanimlamak i¢in tamamen yanlis bir terim
oldugunun asikar olmasidir. Zira bu iki inanc/diisiince sisteminin
doktrinleri ve tarihi/cografik ve sosyal ortaya ¢ikis noktalari birbi-
rinden tamamen ayr1 ve farklidir.

Ali ilahi

Yarsan Kiirtlerini tanimlamak icin kullanilan yaygin terimlerden
biri de “Ali illahi” terimidir. Bu terim Yarsanlar icin kullanilan en
muglak terimlerden biri sayilabilir. Ali illahi teriminin hem dogulu
ve hem batili arastirmacilar tarafindan kullanildigi goriilmektedir.
Bununla birlikte yazilan eserlerde goze carpan en 6énemli husus,
yazarlarin konu hakkinda pek fazla bilgiye sahip olmadiklari, do-
layisiyla birbirine zit olan bilgiler aktarmalaridir. Yukarida da be-
lirttigimiz gibi Sii ansiklopedisinde yazilanlar bunun en iyi 6rnegi
sayilabilir. Buna karsilik batili arastirmacilarin da bu terimi kullan-
diklarinda, konuyu tam olarak algilamadiklan asikardir. Ornegin
Van Rensselaer Trowbridge “Ali illahi” diye adlandirdig1 dini aki-
mi soyle tanimliyor: Islam’dan farkli, Muhammed’in evlatlig1 olan
Ali’ye odaklanan bir din, Tiirk imparatorlugunun bazi kesimlerin-
de istikrarl bir sekilde zemin kazanmistir. Bu dine mensup olanlar
hem kendileri hem de Miisliimanlar tarafindan Aleviler olarak ad-
landirilir. Ayni zamanda onlara Kizilbas da denir. iran’da bu toplu-
luk Ali illahi adiyla bilinir (Van Rensselaer Trowbridge, 1909, s.340).

Goriildiigii gibi yapilan arastirmalarda her biri teknik bir terim
olan kavramlar pes pese siralanmis ve neticesinde farkli cografya
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ve tarihi/sosyal gecmis ve zeminlere sahip olan diisiince sistemleri
ve dini gruplar ayirt edilmeksizin ayni degerlendirme catisi altinda
toplanmistir. Bunun neticesinde de dogruyu yansitmayan yorum-
lar ortaya cikmistir. Ali illahi terimi Yarsan olmayanlarin onlar icin
kullandig1 ve ¢ok yanlis olan bir terimdir. Ciinkii her seyden énce
Minorsky’nin de altini ¢izdigi gibi Yarsanlarin inanc sisteminde,“A-
li” merkezi sahsiyet konumunda olmayip, daha cok bir detay olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Minorsky, 1920-1921, s.7).

Yarsanlarin dini metinlerine baktigimizda Ali illahi teriminin
sadece bir defa kullanildigini gériiyoruz. Yarsanlarin kutsal saydigi
ve kelam adi verdikleri siirlerde bu terim sadece hicri 12. yiizyilda
yasadig1 varsayilan, Xan Elmas Loristani’ye atfedilen siirlerin bazi
el yazmasi niishalarinda, sairin kendinden bahsederken bu terimi
kullandig: goriilmektedir. Ad1 gecen kelamda Xan Elmas séyle di-
yor: “Ali illahi Elmas’in dedigi gibi ki elli yasinda hoca olmustur”

Ve guftey Elmasé ‘Eli Allayi
Penca salan binist ve melayi
(Xan Elmas, Kelam, t.s,. s.69)

Yukarida verdigimiz 6rnegin disinda, bu terime Yarsan metinle-
rinin hic bir yerinde rastlanmamaktadir.

Ehl-i Hak

Yarsanlar1 tanimlamak icin kullanilmis olan en yaygin terim
kuskusuz “Ehl-i Hak” terimidir. Yarsanlar hakkinda yazilan bircok
makale, kitap baslig1 ve ansiklopedi maddesinde bu terime rastla-
mak miimkiindiir. Matti Moosa, batililar tarafindan Yarsan inanci
ve tarihi hakkinda yapilan arastirmalarin Comte de Gobineau’ya
(6.1882) uzandigimi kaydediyor (Moosa, 1988, s.185). Minorsky’e
gére de“Ehl-i Hak” terimini mevzubahis inan¢ sistemini tanim-
lamak icin ilk olarak comte de Gobineau kullanmistir (Minorsky,
1920-1921, s.8). Minorsky bu inan¢ sistemi hakkinda yanlis anla-
silmalara sebep olacak farkli isimlendirmelerden uzak durulmasi
gerektiginin altin1 cizerek bu terimin gerekli tebariizden yoksun
oldugunu belirtiyor. Zira bircok farkli dini akim da aym terimi
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kendileri i¢in kullaniyorlar. Ornegin Huart bu terimi Hdrdfilerin
kendileri icin,“Ehl-i Fazl” terimi ile birlikte kullandiklarinin altini
cizmistir (Huart, 1909, s.140).

Bunun disinda bu terim Islam diinyasinda tiim tasavvuf akim ve
tarikatlarn tarafindan da sikca kullanilan bir terimdir. Dolayisiyla
Minorsky’nin de belirttigi gibi Ehl-i Hak terimi bu inanc¢ sistemini
adlandirmak i¢in ¢ok genis bir terim olup ve bu inanca uygun bir
isim olamayacak kadar miiphem goriinmektedir. Zira bir yandan
dedigimiz gibi bu terim Hir{filer tarafindan da kullanilmistir, diger
taraftan ise bu terim tiim Islami tasavvuf hareketlerinin kullandig1
“Ehl-i Hakikat” terimini animsatiyor (Minorsky, 1960 ss. 268-272).
Burada daha onemli bir nokta da bu terimin Yarsanlarin farkl: ta-
rihi dénemlere, yani 8.-18. yiizyillara ait olduklarini kabul ettikleri
dini metinlerinde hi¢ gecmemis ve kullanilmamis olmasidir (Siri,
1344/1965, s.16). Binlerce sayfadan olusan ve biiyiik cogunlugu
yayimlanmamis olan Yarsan dini metinleri incelendiginde, “Ehl-i
Hak” terimine hi¢ rastlanmamaktadir. Lakin ilging¢ bir sekilde, bu
terimin Yarsanlari tanimlamak icin yanlis oldugunun 6zellikle al-
tin1 ¢izen Minorsky, Yarsanlar hakkinda yazdigi tiim eselerde ayni
“Ehl-i Hak” terimini kullanmaya devam etmis ve bu yanlis gelenek
Minorsky ile ayn1 d6nemde yasayan Ivanow gibi arastirmacilar tara-
findan da tekrarlanmis (Ivanow, 1953) ve giiniimiize kadar gelmistir.

Tayife

Yapilan bazi arastirmalarda Yarsanlar1 tanimlamak icin zikredi-
len terimlerden biri de “Tayife” terimidir (Moosa, 1988, s.185). Arap-
ca “tayif” kelimesinden gelen bu terim, s6zciik olarak kabile, asiret,
cemaat, grup ve sube anlamina gelir. Kiirtcenin farkli lehcelerinde
de kullanilan bu terim, Yarsanlar arasinda “Tayife” ya da “Tayife
San”, yani Sultan Sahak’in mensuplar1 olarak genellikle kendi ara-
larinda birbirlerinin Yarsan olup olmadiklarini anlamak i¢in kullan-
diklar bir terimdir. Lakin bu terim Yarsan dini metinlerinde fazla
kullanilmaz. Dolayisiyla, genel olarak Yarsan inancini tanimlamak
icin pek dogru bir terim olmadigini sdylemek miimkiindiir.
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Kakeyi

Kiirtcenin Sorani lehcesinde “Kake/Kak” ve Kurmancide de “Kek”
olarak kullanilan bu terim sozciik olarak biiyiik erkek kardes, yani
“abi” anlamina gelir. “Kake” kelimesi Kiirt toplumu arasinda genel
olarak erkekler icin kullanilan bir sayg1 sozciigiidiir. Ayni1 zamanda
daha cok Irak’da yasayan Kiirtler arasinda (Edmunds, 1957, s.182) Yar-
san Kiirtlerini tanimlamak icin teknik bir terim olarak da kullanilmak-
tadir. Yarsanlar arasinda ise bu terimin kullanilmasinin kékeni hak-
kinda bazi rivayetler de mevcuttur. Bir rivayete gore Sultan Sehak za-
maninda, yani 15. yiizyilda, Yarsanlar ibadet etme mekanlar1 olan bir
Cemxane’yi (Cemevi) tamir ederken, mekanin tavanini yapmak icin
kullanmak istedikleri direkler kisa gelmistir. Sultan Sehak bu durumu
goriince yandaslarina “Kake bhikése” yani “Kake ¢ek” demis. Sultanin
kerametiyle direkler uzamis ve istenilen uzunluga gelmistir. Boyle-
ce tavan restore edilmistir. Bu yiizden de onlara “Kakeyi” denmistir
(Tevekkuli,1378/ 1999, s.34). Her ne kadar yukar1 da gecen hikayenin
dogrulugunu tespit etmek miimkiin olmasa da “Kakeyi” terimi giinii-
miizde Yarsanlar icin, 6zellikle Irak sinirlari icinde yasayanlar tarafin-
dan kendilerini tanimlamak icin kullanilmaktadir. Ayrica bu terimin
Yarsan dini metinlerinde de kullanildig1 g6z 6niinde bulundurulursa
terimin yanlis olmadigini sdyleyebiliriz.

Yarsan dini metinlerinde “Kakeyi” terimine 6zellikle Sultan Se-
hak déneminde yasadigi kabul edilen Abidin Caf’in kelamlarinda
rastliyoruz. Yarsan gelenegine gore Abidin Caf Siinni bir Miisliiman
ve Yarsanlara diisman olan bir Kiirtmiis. Bu yiizden de Sultan Se-
hak’1 ziyarete gidenlerin yoluna onlarin ayaklar yaralansin diye di-
kenler dékermis. Bir gece riiyasinda Tanr1’y1 goriir ve onun Sultan
Sehak oldugunu anlar. Gordiigii riiya sayesinde goniil gozii acilan
Abidin, yaptiklarindan tévbe eder, Sultan Sehak’in hizmetine gi-
der ve Yarsanlara katilir. Bu hikaye Yarsan dini metinlerinden olan
“Defteré Abidiné Caf” da bizzat Abidin tarafindan anlatilmistir.

Yarsanlarin yayimlanmamis metinlerinden bhiri olan bu Ke-
lam’da, Abidin kendisinin Caf Asiretinden, Feqi oglu Abidin Cavus
oldugunu, Kakeyilere diisman oldugunu, lakin ona ne oldugunu an-
lamadigini, gordiigii riiyadan sonra bugiiniin diger giinlere benze-
medigini, yedi kat g6giin ve yedi kat yerin Tanrisini kendi gézleriyle
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gordiigiinii, artik kara yazilar1 okumayacagini, cami koselerine git-
meyecegini ve Sultan’in hizmetine gidecegini anlatiyor (Abidin Caf,
Defteré Perdiweri, ss.68-69):

Yaran nazanim ¢im e
imro wek rojan nim e
Xweday heft tebeq zemin heft asiman
Ve cavi xwem dime
Di naxwenim siya xetan
Narum be kuncé mizgevtan
Erum be xidmeté Sultan
Ez Abidiné Cawus im
Qewayé gedim kuhne pfis im
Barim jar e jar defirisim
Be kesi nadim xwem denfisim
Ez Abidin im kuré Feqiyan
Reqim ekird be Kakeiyan

Yarsan

“Yarsan” ya da “Diné Yari” (yarlik dini) terimleri mevzubahis
diisiince/inanc¢ sistemini tanimlamak icin kullanilan terimlerden
bir digeridir. Konu hakkinda yapilan arastirmalara baktigimizda bu
terimin daha ¢ok Kiirt asilli olan ve arastirmalarinin temelini daha
cok bu diisiince/inanc sisteminindini metinlerine dayandiran aras-
tirmacilar tarafindan kullanildig1 goriiyoruz. (Stiri, 1344/1965, Ham-
ze’ee, 1990, Vali, 2011). Bunun en temel nedeni Yarsan dini metinle-
rini inceledigimizde yukari da bahsettigimiz “Kakeyi” terimi disin-
da ad1 gecen metinlerde bu diisiince/ inanc sistemini tanimlamak
ve adlandirmak icin sadece “Yarsan” ve “Diné Yari” terimlerinin
bizzat yazarlar tarafindan kullanilmis oldugudur.

Yarsan terimi “yar” ve “san” kelimelerinden olusuyor. Kdkeni
Pehlevice’de “ayarih/ayar” kelimesinden gelen ve giintimiizde “yar”
olarak kullanilan s6zciik; yardimci, yardim eden, taraftar, dost ve
sevgili anlamlarint barindirir. Teknik bir kelime olarak tasavvuf
edebiyatinda da kullanilan bu kelime irfani/batini anlamda daha
cok masuk, sevgili, insan-i kamil, pir ve ruhani énder anlamlarinin
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yani sira (Goherin, 1381/2002, s.343) suhlid alemi, yani Hakk’in zati-
n1 miisahide etmek anlamina da gelir (Sobhani, 1370/ 1999, s. 803).
San kelimesi ise sultan, kral ve padisah anlaminda olup Merd{ix’un
belirttigine gére Hewraman bolgesinde onderler icin Sultan anla-
minda kullanilmistir (Merdiix Kurdistani, 1379/2000, s.69). “Yar”
kelimesi Yarsan geleneginde daha cok yandas, takipci ve inanan
anlamlarinda kullanilir. Bunun kokeni ise Yarsan sozlii geleneginde
Sultan Sehak’a atfedilen beyite dayanir:Yarlik dort seyden ibarettir,
bunlari yerine getiresin.Temiz olma, diiriist olma, hi¢ olma (fena
fi-Allah’a varma) ve yardim etme.

Yari cuwar ¢ist in baweri ve ca
Paki (i rasti nisti G reda

Yukaridaki beyitte Sultan SehakYarlik yani yar olmanin dort
riikiiniinden yani sartindan bahsedip bu dort riikiinii temiz olma
diiriist olma fena makamina varma ve yardim etme olarak siraliyor
ve yar olanin yani bu dine inanan kimsenin bu dért sart1 yerine ge-
tirmek zorunda oldugunu belirterek bu inang sisteminin ismini de
acikca belirtmektedir. Yarsan metinlerinde ondan “padisah” olarak
da bahsedilen Sultan Sehak’in koydugu kurallar ve yaptig1 her sey
“Diné Yari” icindir:

Cewga padisam péy Diné Yari
Rustem ne yurté Binyam da diyari
(Pir Muhammed Sareziiri, 1375/1996, s.72)

Bunun yaninda, “yar” kelimesinin asil anlami Yarsan inanci-
nin en énemli sahsiyeti olan ve Tanr1’nin yeryiiziindeki en miikem-
mel tecellisi olarak kabul edilen Sultan Sehak’dir. O Yarsanlar icin
ilk ve sondur ve gercek “Yar”’dir. Xan Elmas bu konuda soyle der:
“Sah Xwesin makamini 6fke ile calar, Elmas ya Hii der Evvel ve ahir
Yar’dir”.

173 |



Megamé Sah Xwesin mejent ve qar
Elmas Ya Hi ker Evvel i Axir Yar
( Xan Elmas,Kelam, t.s., 5.72)

Yarsan dini metinlerini inceledigimizde bu metinlerde bu inan-
cin acikca isimlendirdigini ve ondan bir din olarak bahsedildigini
gérmekteyiz. Daha 6nce de bahsettigimiz ve 18. yiizyilda yasadigi
varsayilan, Yarsanlarin énemli ve 6nde gelen sahsiyetlerinden olan
Séx Emir bir kelaminda soyle der: “Dinimizi sinirsiz paraya verme-
yiz (degismeyiz). Dinimizi pis kokan lese satmadik. Dinimizi yetmis
iki dinden ayirdik. Yari dinine basimizi teslim ettik.”

Diniman nemedim ve béhed dinar
Diniman nefiritin ve cifey murdar
Ne heftad i du Din diniman ber kirdin
Ve Diné Yari seriman siperdin
(Séx Emir, Huseyn Riihtafi Nushasi, t.s.,s. 54).

Yukarida da kelamlarindan 6rnek verdigimiz ve Séx Emir ile ayni
donemde yasamis olan ve Yarsanlarin 6nemli sahsiyetlerinden sayi-
lan Xan Elmas da bir kelaminda kendi inancindan “Diné Yari” yani
yarlik dini olarak bahsedip bu dini cani géniilden kabul ettiginin
altin1 ciziyor: Elmas, Mevla’nin yarlarinin en degersizidir. Yarlik di-
nine eyvallah demistir.

Elmas kémtiriné yarané Mewla in
Ve Diné Yaris Allah G Eyvellah in
(Xan Elmas, Kelam, t.s.,s. 71)

Yarsan dini metinlerinde “Diné Yari” terimi defalarca bizzat Yar-
sanlar tarafindan ve bilincli olarak bu inanc sistemini isimlendir-
mek icin kullanilmistir. Ayni zamanda bu terimden bahsederken bu
yolun zorlugunun da alt1 ¢izilmistir. Ad1 gecen metinler bu dine gir-
menin atese ayak basmak oldugunu ama ayni zamanda en sonunda
cennet suyundan faydalanabilecek olmakdan bahsediyorlar:
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Ve Diné Yari pa meni avir
Ve serté Binyam menfisi Kewser
(Séx Emir, Huseyn Rihtafi Nushasi, t.s.s.,52)

Mevzubahis metinlerde Yarsan dnderlerinin kendi yol/inancla-
rin1 belirtmek igin sik¢a kullandig1 diger terim de bizzat “Yarsan”
terimidir. Bu terimin farkli dénemlerde sdylenmis olduklar1 kabul
edilen bircok kelamda kullanilmis oldugu goriilmektedir. Ornegin
tiim Yarsanlarin Piri olarak kabul ettikleri Pir Binyamin’e atfedilen
bir kelam “Yar” olmanin zorluklarindan bahseder ve bu zorluklarin
nedeni olarak da imani zayif olan “Yarsan”larin bu dini hasa edip
birakmalari gosterilir:

Yari biwezé piipeyé dari
Yari bikeri ve jaré mari
Ta Yarsan bacan hasa ce yari
(Pir Binyamin, Defteré Pérdiweri, t.s.,s.137)

Oyle goriiniiyor ki kelamlarda “Diné Yari”, “Yar” ve “Yarsan”
terimlerinin sikca ve teknik anlamda kullanilmasi, bu dine men-
sup olanlar tarafindan kendilerini diger inan¢lardan ayirmak icin
bilinclice yapilmistir. Ornegin Séx Emir bir kelaminda soyle der:
“Yarlik meydani hile ve yanlis yapma meydam degildir. Yarlik bu
inanctan narazi olmak degildir. Kendini begenen ve benlikten bah-
seden bu yolun adami degildir. Oyle biri, Yarsanliktan uzaktir. O
asagiliklarin giiruhundandir”.

Kec bazi niyen
Meydané Yari kec bazi niyen
Yarim ne Yari narazis niyen
Bé meni {i gezaf xwedsazis niyen
Her kes biwac{i min minis meni in
An e suxendiz merde réy niyen
Diiyr in ne kirdar kirdey Yarsan
Mewizis ev sef guriiyé xarsan
(Séx Emir, Huseyn Rihtafi Nushasi, t.s,. s. 111)

175 |



Sonug

Kiirt dinlerinin kdkenini, icerigini, tarihini, cografyasini, sosyo-
lojisini ve bir inanc sistemi olarak isleyisini incelemek, Kiirt calis-
malar1 olarak adlandirilan arastirma sahasinin 6nemli bir alanidir.
Lakin konu iizerine yapilan arastirmalar ve kitap/makale olarak
yazilip yayimlanan eserlere baktigimizda, bunlarin bircok eksigi
barindirdiklar1 géze carpmaktadir. Bu eksiklikler 6zellikle yabanci/
sarkiyatc1 arastirmacilarin yazilarinda goriilmektedir. Mevzubahis
eksiklik ve yanlis yorumlarin temel nedeni, 6zellikle bu yabanci/
sarkiyat¢1 Kiirtcenin farkli lehgelerinde ve genellikle eski bir dille
yazilmis olan dini metinlere ulasamamalar1 ve daha da 6nemlisi bu
lehceleri bilmemelerine dayanmaktadir. Bu yiizden yapilan arastir-
malara baktigimizda, yazarlarin 6rnegin cogunlugu Kiirtcenin Go-
rani ya da Hewrami lehgesinde yazilmis olan Yarsan dini metinleri
okuyamadigini dolayisiyla bu metinlere hic bir atifta bulunmadan,
konu hakkinda yazdiklarin1 gérmekteyiz. Bu nedenden dolayidir
ki yapilan arastirmalarin ¢cogu eksik ve yanlis bilgi ve degerlendir-
meler ile karsimiza ¢ikiyorlar. Yarsanlar ve onlarin dini hakkinda
verilen yanlis bilgilerin basinda ise yukarida bahsedip aciklamaya
calistigimiz “isimlendirme” sorunu gelmektedir. Her din ve inancin
temel dayanagi, kuskusuz o din veya inancin kutsal saydigi ve inan-
cini lizerine kurdugu metinlere dayanir. Yarsanlarin metinlerinde ve
sozlii geleneklerinde bu yazi icinde siralanan terimlerin hic¢ birine
rastlanmaz. Bu inang sisteminin dayandig1 metinler, kendini “Diné
Yari” veya “Yarsan” olarak acik bir sekilde tanimlamaktadir. Dolay1-
styla farkli isimlendirmeler gerek olmadig1 ve bu dinin diger din ve
inanclardan farkli oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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calismasi, 2005 yilinda Siileymaniye’de kurulan Kiirt Kiiltiir Miras1 En-
stitiisii'niin (Enstitiiya Kelepiiré Kurdi) Duhok subesinde devam etti.
2007 yilinda Kiirt Kiiltiiriinii Arastirma ve Derleme Béliimiinii kurdu
ve calismalarini 2011 yilina kadar bu kurumda siirdiirdii. 2008 yilin-
da iinlii Kiirt ses sanatcis1 Ayse San’a dair yapmis oldugu arastirma ve
derleme 12 CD’lik Yadgari/Memorable Songs kolleksiyonu ve derleme-
ci Hilmi Akyol ile birlikte hazirlamis oldugu Ez Eyse San im adl kitabi
yayimlandi. 1803 - 2013 yillar igerisinde yasamis ve su an hayatta ol-
mayan 110 Dengbéj ve Miizik Sanatcisina dair yapmis oldugu arastir-
ma ve derleme antolojik calismasi Sakarén Muzika Kurdi 2 Cilt halinde
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tarafindan basildi. 2006 yilinda yayimlanan Seyhmus Diken’in Sirlarim
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dan itibaren Diyarbakir Kent Miizesinin kurucu ve miize arastirmacisi
olarak calismaktadir.

HANIFi BARIS

Hanifi Baris 1978'de Batman’da dogdu. Lisans egitimini Baskent
Universitesi Hukuk Fakiiltesinde 2003 yilinda tamamladi. Giiney Ko-
re’deki Sungkonghoe Universitesi’nde sivil toplum hareket ve orgiitleri
iizerine yiiksek lisansin1 yapan Baris, Iskocya’daki Aberdeen Univer-
sitesi’nde anayasa hukuku ve siyaset felsefesi alaninda doktora yapti.
Baris, Tiirkiye ve Suriye’deki Kiirt siyasi hareketleri ile Meksika’'nin Za-
patistalar (Chiapas) ve Cheran (Michoacan) yerel yonetimleri tarafin-
dan uygulanan konsey demokrasisi deneyimlerini konu edinen mevcut
arastirmasina ayni iiniversitede Leverhulme Arastirma Bursu ile devam
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nal Liberation Defiant of the Nation-State adl1 kitab1 Mart 2020’de Lexin-
gton Books tarafindan yayimlanacak olan Baris’in, Kurdish Studies
Journal’ adli hakemli dergi ve ‘Hrant Dink Vakfi Konferans Tebligleri’
adli derlemede Wendy Hamelink ile ortaklasa yazdiklar birer makale
ve sunum, Conflict, Insecurity and Mobility adl1 kitapta da bir makalesi
yayimlanmistir.
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sal Cinsiyet Arastirmalari Merkezi'nde (STK) arastirmacidir. Hollanda
Leiden Universitesi'nde Kiiltiirel Antropoloji ve Gelisim Sosyolojisi
alaninda yiiksek lisans ve doktora dereceleri vardir. Kitab1 The Sung
Home. Narrative, Morality, and the Kurdish Nation (Sarkilarda Yasatilan
Yurt. Anlatim, Ahlak ve Kiirt Milleti, Brill 2016), kiiltiirel uygulamala-
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gorev yapmaktadir. Alpman’in Esmer Yakalilar / Kent-Simif-Kimlik ve
Kiirt Emegi kitabu Iletisim Yayinlan tarafindan basilmistir.
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lu Universitesi Kiirt Dili ve Kiiltiirii Anabilim dalinda hazirladig1 Roma-
na Kurdi (Kurmanct) Ya Diroki: Bira Civaki it Nasname (Kiirtce (Kurman-
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teori dergisinin edit6rliigiinii yapip elestiri yazilar1 yazmistir. Halen Di-
yarbakir’da yasayip arastirmalarina devam etmektedir.
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SHAHAB VALI

Dr. Shahab Vali 1973'de Iran’da dogdu. 2002’de Lisans egitimini Tah-
ran’da Dinler ve Tasavvuf Tarihi boliimiinde bitirdikten sonra, yiiksek
lisans icin Fransa’ya gitti. Yarsan inanci ve miizigine olan ilgisi genc-
lik yillarindan basladi ve bu miizi§in ustalarindan yillarca dersler
aldr Kiirt kiiltiirii ve Kiirdistan cografyasindaki inan¢ sistemlerine ve
ozellikle Yarsan Kiirtlerinin inang sistemlerine olan ilgisinden dolayi,
yiiksek lisans tezini Lyon — Jean Moulin Universitesi’nde, Yarsan dini
el yazmalarn {izerine yapti. 2008 yilinda, L’école pratique des hautes
études- Sorbonne’da doktora tezini Yarsan Kiirtlerinin mitolojisi ve dok-
trinleri {izerine savundu ve jiiri tarafindan kutlandi. 2008-2011 yillar1
arasinda Tahran’da Behesti Universitesi’nde Dinler Tarihi ve Tasavvuf
dersleri verdi. 2011 yilinda Yarsan Kiirtlerinin Kutsal Tarih ve inanclari
iizerine Les Yarsans: Aspects Mythologiques—Aspects Doctrinaux adl1 ki-
tab1 yayimladi. Kiirt inang sistemleri {izerine bir ¢cok bilimsel makalesi
olan Shahab Vali, 2013 yilindan beri Mardin Artuklu Universitesi Kiirt
Dili ve Kiiltiirii Boliimiin’de 6gretim iiyesi olarak akademik hayatini
siirdiirmektedir.
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-BAHAR

AKADEMIS]

16 MART - 27 NiSAN/HER CUMARTESI 14.00-17.00

Katihma

Yiizyilin Basinda Kiirtler (16 Mart 2019)

PR —] Alisan Akpinar Yirminci Yiizyila Girerken Osmanli Devleti'nde Kirt Entelijansiyasi (1850-1908) R ——
= 1.Hafta Rohat Alakom 100. Yilinda Kiird Kadinlan Teali Cemiyeti (1919)
Moderatér Giillistan Yarkin
—

Kayip Sesler ve Hafiza (23 Mart 2019)

A Zeyneb Yas Kltarel Mirasta Mizik Arastirmalari, Kadin ve Hafiza Mekanlari SRS
sratta Hanifi Barig Dengbéjlerin Goziinden Devlet, Kolektif Hafiza ve Sinirlar
Moderatér Tofan Suinbal
ey e = R
Beylikler ve Medreseler (30 Mart 2019)
5 Yusuf Baluken Hasankeyf Eyyubileri: Melikan Beyligi (1232-1462) =
S | 3. Hafta : e S it A e m——
m— Kadri Yildirnm Butiin Yonleriyle Klasik Kiirt Beylik Medreseleri
Moderator Ferzan Sér
ST o T e .. . . - -
Diinden Bugiine Dil (06 Nisan 2019)
4. Hafta Ergin Opengin Kurtgenin Tarihsel Gelisimi ve Lehce Tasnifi T
A SRR | Mehemed Malmisanij ~ Kirmancki (Zazaki) ve Sorunlari S—
Moderator Demet Arpacik
Do N Kent, Sinif, Kimlik (13 Nisan 2019) ===
— NG Giillistan Yarkin Anti-Irkg! Bir Pratik Olarak istanbul’da Kiirt Evsahipligi 55
T 5.Hafta pgjgt s, Alpman Kimligin Ekonomi-Politik Degeri ve Sosyo-Politik Hafiza
e ——— R
Moderatir Sabahattin Sen *
o e B e Feminizm ve inang (20 Nisan 2019) e R
e 6.Hafta Fahrive Adsay Milliyetciligin Feminist Savunusu
< Shahab Vali Yarsan Kiirtleri: Tarih ve Mitoloji -
& > Moderatér Gillistan Yarkin p
Kiirt Sorunu yahut Cilas Var mi? (27 Nisan 2019)
— = | 7. Hafta Cuma Cicek Siirec: Kiirt Catismasi ve C6ziim Arayislari =
; Mesut Yegen Devlet Soyleminde Kiirt Sorunu ve Cikis
3 Moderator Firat Aydinkaya

BESiKCi Kuloglu Mh., Istiklal Cd. Ayhan Isik Sok. No:21/1 Beyoglu istanbul
VAKFI 0212 245 8143 | www.ismailbesikcivakfi.org



Ismail Besikci Vakfrnda (IBV-istanbul)
2019 yilinin* Mart ve Nisan.aylar1 ara-
sinda 7 hafta siiren ve Tiirk¢ce gercek-
lestirilen Bahar Akademisi programi
hayata gecirildi. Akademi, Kiirt Calis-
malar alaninda arastirma yiiriiten 14
akademisyen/arastirmaci ile bu alanda
calismalar yiiriitmeyi planlayan lisans,
yiiksek lisans ve doktora diizeyindeki
30 Ogrenciyi bir araya getirdi. Bu te-
melde Kiirt Calismalar1 alaninda dil,
tarih, edebiyat, din ve siyaset lizerine
calismalar yapmis olan akademisyen/
arastirmacilar, Bahar Akademisi prog-
rami cercevesinde 6grencilerle bulusup
hem deneyimlerini aktardilar, hem de
calismalarini  .paylasarak Ogrencilerle
tartisma imkan1 buldular. Akademi-
de gerceklestirilen sunumlar “Yiizyi-
lin Basinda Kiirtler”, “Kayip Sesler ve
Hafiza”, “Beylikler ve Medreseler”,
“Diinden Bugiine Dil”, “Kent, Sinif ve
Kimlik”, “Feminizm ve Inanc”, “Kiirt
Sorunu Yahut Cikis Var m1?” temalari
cercevesinde gerceklestirildi. Elinizde-
ki bu kitap ise akademinin bir firiinti
olarak yayima hazirlandi. Kitapta yer
alan makaleler Bahar Akademisi’nde
sunulan calismalarin bir kismini kap-
samaktadir.

Umariz bu kitap Kiirt Calismalarina ilgi
duyan ve bu konuda calisma yiiriitmek
isteyenler icin de kaynak. olur ve alana
dair yeni sorular sormaya, birbirinden
farkl perspektifleri daha iyiranlamaya
vesile olur.
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