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YEZIiDILiK ve TEMEL iNANCLARI

Giinlimiizde yeni bir din iddiasinda olan Yezidilik, tarih igerisinde gegirdigi siireg
dikkate alinarak degerlendirilmesi gereken senkretik yapida bir harekettir. Adi b. Miisafir,
11. yy.da Hakkari- Lales Bolgesi’ne gelerek Adeviyye tarikatini kurmustur. Siinni ¢izgide
baslayan Adeviyye tarikati, zaman igerisinde ¢esitli sosyal ve kiiltiirel sebeplerle Yezidi

hareketine evrilmistir.

Inang unsurlari ve ritiielleri siinni bakis acis1 ile degerlendirildiginde tek tanrici
anlayistan uzak olan Yezidilik, kendisini monoteist inanca sahip diinyanin en eski dini
olarak tanitmaktadir. Ancak kutsal kitaplari, son doneme ait dini metinleri, inan¢ unsurlari
ve ritiielleri analiz edildiginde bir¢ok din ve kiiltiirden etkilenen, mezhep kavramina daha
yakin heterodoks bir inang yapis1 karsimiza ¢ikmaktadir. Bu heterodoks yapida kendisine
inanilan Yiice Varlikla beraber Melek Tavus, Sultan Yezid ve Seyh Adi inanci da
bulunmakta ve her birinin tanrisal bir 6z tasidigina inamilmaktadir. Kitab-1 Cilve’de
kullanilan “ben” dili ifadelerindeki “ben”in kim oldugu muallaktir. Kitab-1 Cilve’de hitab
eden, Huda ya da Yezdan diye adlandirilan yaratici olabilecegi gibi diinyanin idaresinin
kendisine verildigine inanilan Melek Tavus da olabilir. Kutsal Kitaplar1 Kitab-1 Cilve ve
Mushaf-1 Res olmakla beraber sozlii kiiltiirtin hakim oldugu Yezidilik’te dua ve 6giit

icerikli metinler olan “kaviller” 6nemli bir yer tutmaktadir.



Oldiikten sonraki hayata dair tenasiih / reenkarnasyon inanci Yezidiligin en bariz
karakteristik 6zelliklerinden birisidir. Biitiin inang sistemlerinde yer alan emir ve yasaklar
Yezidi inancinda zaman ve mekana gore degisiklik gostermektedir. Ancak her Yezidinin
uymak zorunda oldugu ti¢ ilke, dogruluk, bilme ve utanma ilkesidir. Bu baglamda Yezidi

inang unsurlar1 incelenerek tarihi siireg igerisinde degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Anahtar Sozciikler

Yezidilik, EZidi tevhid, sirk, Islam, tasavvuf, Seyh Adi b. Miisafir, Melek Tavus,
Kitab-1 Cilve, Mushaf-1 Res
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YAZIDISM AND ITS FUNDAMENTAL BELIEFS

Today, Yazidism, which claims to be a new religion, is a syncretic movement that
should be evaluated considering the process it has gone through in history. Adi b. Muafir
came to Hakkari-Lales Region in the 11th century and established the Adeviyye sect. The
Adewiyya sect, which started in the Sunni line, evolved into the Yazidi movement over

time for various social and cultural reasons.

Yazidism, which is far from monotheistic understanding when its belief elements
and rituals are evaluated from a Sunni perspective, introduces itself as the oldest religion
in the world with a monotheist belief. However, when scriptures, recent religious texts,
belief elements and rituals are analyzed, we encounter a heterodox belief structure that is
closer to the concept of sect, which is influenced by many religions and cultures. In this
heterodox structure, besides the Supreme Being believed in him, there are also the beliefs
of Melek Tavus, Sultan Yazid and Seyh Adi and they are believed to have a divine

essence. It is unclear who the "I" in the "I" language expressions used in Kitab-1 Cilve is.
It can be the creator named Huda or Yezdan, or Melek Tavus, who is believed to have
been given the administration of the world, who is addressed in Kitab-1 Cilve. Although
the Holy Books are Kitab-1 Cilve and Mushaf-1 Res, in Yazidism, where oral culture is

dominant, the texts of prayer and admonition, "teachings™ have an important place.

Belief in transmigration / reincarnation about life after death is one of the most

obvious characteristic features of Yazidism. The orders and prohibitions in all belief

vii



systems vary according to the time and place in the Yazidi belief. However, the three
principles that every Yazidi must abide by are truthfulness, knowing and shame. In this
context, Yazidi belief elements have been examined and evaluated in this historical

process.
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GIRIS

Diinya {izerinde dini ve kiiltiirel ¢esitlilik noktasinda Orta Dogu cografyasi dikkat
cekicidir. Bu dini gesitlilik igerisinde Yezidilik, inang sekli ve pratik uygulamalariyla 6zel
bir yere sahiptir. Akademik sahada son yiizyilda Yezidilik {izerine yapilan caligmalar
yogunlasmakla beraber yeterli diizeye ulasmamstir. Ozellikle flahiyat akademyasinda -
Islam Mezhepler Tarihi ile iliskili bir alan olmasina ragmen -Yezidilik ile ilgili calismalar

azdir.

Yezidiler’e ait kutsal kitaplarin ortaya ¢ikarilmasi ve akademik tartismalarin
baslamasi, eserlerin Arapga ve Kiirt¢e niishalarinin incelenmesi 19. yy.’in ortalarinda
vuku bulmaya baslamistir. Yezidiligin Islam ve Islam oncesi inanglarla iliskisinden
dolay1, kaynak noktasmin iyi secilmesi gerekmektedir. Islam &ncesi kaynaklarin
Yezidiligi anlamada ve anlamlandirmada kullanilmasi, ayrica yazili kaynaklardan ziyade
sOzlii bir kiiltiire sahip Yezidiligin hem yazili hem sozlii kaynaklarinin iyi analiz edilmesi
gerekmektedir. Hem Yezidi kaynaklarinin hem de dogulu ve batili arastirmacilarin

eserlerinin slizgecten gecirilmesi, bu dini hareketi anlamak i¢in gereklidir.

Yezidiler’in inang, ayin ve adetlerine iliskin eski anlatimlardan biri, Yezidi
inancinin Kiirtler arasinda yayilmasindan yaklasik ti¢ asir sonra 1681 yilinda Halep’te
Katolik bir din adami tarafindan kaleme alinmistir. Yezidiler’le ilgili Bati’da yapilan
modern ¢alismalar ilk olarak 1850°de Berlin Universitesi’nde din profesérii olan Dr.
August Neander’in Prusya Bilim Akademisi’nde teblig ettigi bir makale ile ortaya
cikmistir. Layard, Badger ve diger arastirmacilarin erken calismalarindan sonra, Yezidi
arastirmalarinda, Musul’a yerlesmis Fransiz konsolos yardimecisi N. Siouffi’nin
caligmalar1 yeni bir donem baglatmistir. Osmanli’da bu alanda yazilan ilk eser dyandan
Mustafa Nuri’nin Abede-i Iblis: Yezidi Taifesinin itikadi, Adeti, Evsafi (istanbul,
1328/1910) adli eseridir. Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra Yezidiler’in kutsal
metinlerine dair ilk calisma Istanbul Universitesi miiderrislerinden M. Serefeddin
Yaltkaya’ya aittir. Daru’l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda “Yezidiler” adl

calismay1 yaymlamistir. Islami ilimlerin tesekkiil etmesiyle beraber mezhep ve firkalar:



simiflandiran eserler de nesredilmiye baslanmistir. Bu donemin miielliflerinden
Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) ibn Teymiyye (8. 728/1328) ve Sehristani (5.548/
1153) “Yezidi” kavramindan bahseden ulemadir. Ancak burada bahsedilen “Yezidilik”
konumuzu teskil eden Yezidilik degildir. Bagdadi, Yezidiligi Haricilik ile
iliskilendirerek, Yezidiligin, Hariciligin ibadiyye kolundan sapma bir mezhep oldugunu
belirtmistir. Sehristani de el-Milel ve 'n-nihal’de “Yezidiyye” diye bir baslik agmistir.
Ancak dikkat edilmesi gereken sudur ki, Yezid b. Uneyse’ye dayandirilan bu firkanin
konumuzu teskil eden ve Adeviyye hareketinden dogan Yezidiler ile bir ilgisi

bulunmamaktadir.

Calismamizin temel amaci, ilk elden kaynaklardan hareketle Yezidiligin inang
sistemini, bu inan¢ sisteminin hangi tarihsel merhalelerden gecerek gliniimiiz
Yezidiligine evrildigini, Tanr1 inancini, i¢ ige gecmis gibi goriinen melekler ve Melek
Tavils inancini, Seyh Adi b. Miisafir inancini, evrenin ve insanin yaratilisini ve bunlara
yonelik anlayislarini, tenasiih inancini ve dliimden sonraki hayata bakis agilarini, Islami
terminoloji ile zaman zaman karsilastirilarak ve Islam Mezhepler Tarihi agisindan ele
alarak incelemektir. Ayrica zengin bir din ve kiiltlir havzasina sahip Orta Dogu’da dogup
biiyiiyen diger dinlere de deginilerek, onlarin Tanr1 inanglar1 gdzden gegirilmeli ve Islami
nazarla “tevhid” agisindan durumlar analiz edilmelidir. Siiphesiz bu degerlendirmeler

yapilirken objektif ve dncelikle tasviri bir bakis acis1 kullanilmalidir.

Yezidiligi bagh basina bir “din” ya da sadece “kiiltiirel bir hareket” olarak goren
bakis agilar1 kanaatimizce yetersizdir ve konuya tek bir agidan bakildigini gostermektedir.
Yezidiligi “Seytana tapanlar” seklinde yaftalamak da toptanci ve bilimsellikten uzak bir
tavirdir. Yezidilikteki temel inan¢ unsurlarini incelerken konunun daha ¢ok teolojik
kismiyla ilgilenecegimiz igin ¢alismamizin birinci kismi ana hatlariyla Yezidilige genel
bir bakis, tarih, isim mensei ve diger kiiltiir ve dinlerle olan iligkisinden olusmaktadir.
Ikinci kisim hem kendi iginde inang unsurlarini barindirdigi hem de konumuza kaynak
teskil ettigi icin Yezidi kutsal metinlerine ayrilmistir. Kutsal metinlerde yer alan itikadi
terminoloji ve bunlarin Yezidi teolojisine yansimasi incelenmistir Son bdliimde ise Islami
tevhid bakis agisi1 ile degerlendirilmek suretiyle Yiice Varlik, Melek Tavils, Seyh Adi ve

tenasiih inanglar1 incelenmistir



Yezidilik, sozlii kiiltiire sahip, yayilmay1 hedeflemeyen ve kendi i¢inde evlilik
sart1 tasitylp disaridan bu inanca girilmesine miisaade etmeyen dini bir gruptur.
Mensuplari, kendilerini “Ezidi” olarak isimlendirmektedir ancak yazili kaynaklarin
cogunda “Yezidi” ismi kullanilmistir. Bu sebeple biz de calismamizda “Yezidi” ismini
kullanmay tercih ettik. Yezidilik hakkinda akademik ¢aligmalarin baglamasiyla beraber
Yezidiligin mensei de tartisma konusu olmustur. Mensuplar1 ve bazi arastirmacilarin
savundugu goriis, Yezidiligin yeryiiziinde vuku bulan ilk din ve inan¢ bigimi oldugudur.
Bu goriisii savunanlara gore Yezidilik’in bagka din ve inanglarla bag1 yoktur. Bu goriise
paralel bir bagka goriis de Yezidilik’in Zerdiistliik ile yakin oldugu goriisiidiir. Ancak her
iki goriisiin de ortak paydasi, islam Dini ile bag kurmak istememeleri ve Yezidiligin

Islamiyet’ten ayrilan batini karakterli bir olusum olarak goriilmemesi istegidir.

Agirlikli olarak hem klasik dénem hem de son donem Islim Mezhepler Tarihi
miielliflerinin goriisii ise Yezidilik’in miistakil bir din olmadig1 yoniindedir. Bu goriisii
savunanlara gore Hakkari — Lales Bolgesi’nde Islamiyet’le tanismamis, diger kiiltiir ve
dinlerin etkisinde yasayan yerli halk, Ad1b. Miisafir’in (6. 557/1162) bolgeye gelmesiyle
Miisliiman olmustur. Siinni bir mutasavvif olan Adi b. Miisafir, bolgede bir zaviye insa
etmis ve burada miiridlerini yetistirmistir. Adi b. Miisafir’in meskun bulundugu
Bagdat’tan sonra inzivaya c¢ekilmek i¢in Hakkari bolgesini tercih etme sebebi- agirlikl
gorls olarak- o bolgede Adi b. Miisafir bolgeye yerlesmeden 6nce Emeviler’i ve Yezid

b. Muaviye’yi miidaafa eden bir halkin olmasidir.

Seyh Adi’nin vefatinin ardindan tarikatin basma gelen yoneticiler — Seyh Hasan
b. Adi’den sonra — tarikatin seyrinin degismesinde biiyiik rol oynamiglardir. Seyh Adib.
Miisafir’in vefatindan yaklasik 60-70 y1l sonra Adeviyye tarikatinin devlet yonetimi ile
sorunlar yasamasi ve putperest/Zerdiisti inanglara sahip Tayrahiti Kabilesi’nin
Yezidiler’e katilmasi tarikatin hem dis diinyaya kapali yapisinin olusmasina hem de
Stinni gelenekten uzaklasarak bugiinkii seklinin olusmasina zemin hazirlamistir. Tarihi
veriler dikkate alindiginda gilintimiizdeki Yezidiligin 16. yy.’da tam olarak sekillendigi
sOylenebilir. Bu etkilesim sonrasi Yezidiler’de itikadi alan ve pratik uygulamalar
degisime ugrayarak sentez bir inang tiirii olusmustur. Itikadi alanda bariz degisimlerden
biri Tanr1 inanci ve algisindaki degisimdir. Islam inancinin tevhid anlayisi degismis,

yerini birbirinin inkarnasyonu olan Yiice Varlik, Melek Tavlis ve Seyh Adi inancina



birakmistir. Bu inang sekli Orta Dogu ve Mezopotamya dinlerinde olduk¢a yaygindir.
Genel olarak bu cografyada inanilan dinlerle baglantili olarak ¢ok sayida tanri ve
dogatistii varlik mevcuttur. Anu, Enlil, Ea henoteizmi "ii¢lii birlik" yaygin olsa da,

Mezopotamya dinlerinin biiyiik ¢ogunlugu politeist inanca mensuptur.

Semavi dinlerin en 6nemli inang unsurlarindan biri olan peygamberlik kurumu ise
Yezidiler’de belirsizdir. Vekil Emir Abdi Bey’in oglu olan Ismail Bey tarafindan
babasinin dliimiinden sonra Yezidi toplumunu bir arada tutmak ve Yezidi inancini
giiniimiiz kosullarina uyarlamak amaciyla yazilan 1908 Dilekg¢esi’nde “Sultan Yezid”in
peygamber olarak kabul edildigi” ifade edilmistir. Ancak Yezidiler’in kutsal kitaplari
olan Kitab-1 Cilve ve Mushaf-1 Reg’te Sultan Yezid ile ilgili inang ifadesi yoktur. Sultan
Yezid’in ismi sifahl Yezidi metinleri olan kavillerde gegcmektedir. Dolayisiyla Sultan

Yezid’in ve peygamber inancinin Yezidi inancindaki yeri net degildir.

Benzer durum Melek Tavis inanci i¢in de gegerlidir. Melek Tavis Tanr1’nin alter
egosudur, Tanr1’yla birdir. Baz1 Orta dogu dinlerinde mistik bir simge olan Tavis kusu,
giizelligin ve zarafetin temsilcisi olmustur. Yezidiler, meleklerin ve Melek Tavis’un
tanrisal bir 6zden geldigine, kendilerinin de Melek Tavis’un soyundan geldigine ve
insanlarin ¢gogalmasini sagladigina inanirlar. Yezidi kavillerinde kimi zaman Hiida’ya -
Tanr1’ya- kimi zaman ise Melek Tavis’a yakarilmistir. Her ikisi de tanrisal bir statii
igindedir. Yezidilik’te, Melek Tav(s’la ilgili nesilden nesile aktarilanlar, islamiyet’teki
Iblis kissasinin farkl bir sekilde yorumlanmis bir versiyonu gibidir. Kur’an’a gore, Iblis
kendisi atesten, Adem ise topraktan yaratildig1 i¢in Adem’e secde etmeyi kabul etmez ve
Allah tarafindan cennetten kovulur. Yezidi versiyonuna gore Melek Tavis o kadar
pisman olur ki pismanlik gbzyaslar1 ile cehennem atesini sondiiriir. Tanr1, bu pismanlik
ve tovbesinden dolayr diger adi1 Azazil olan Melek Tavis’u affeder. Yani “koti” ve
“kotiiliik™ fikri, buna bagli olarak ahiret, cennet ve cehennem inanglar1 da yerini tenasiih

inancina birakmis olur.

Yezidiligin inan¢ unsurlarindan birisi olan Seyh Adi inancinin durumu ise daha
farklidir. Seyh Adi, tarihte var olmus ve Yezidilige evrilen Adeviyye hareketinin
kurucusudur. Siinni bir mutasavvif olan Seyh Adi b. Miisafir, vefatindan sonra Lales’te
insa ettigi zaviyesine defnedilmistir. Seyhin vefatindan bir siire sonra bu hareket, basa

gecen seyhlerin siyasi kaygilar ile sekillenen tutumlarindan dolayr batini bir sekle



biirtinerek 16. yy.’da glintimiizdeki Yezidilige doniismiistiir. Bu siireg igerisinde Yezidilik
mensuplarinin Seyh Adi’ye olan bakis agilart degismistir. Yezidililer, O’nun ezelilik
sifatina sahip olduguna, yaratici, hakim, mutlak ve Yezidiler’in kurtaricis1t / miirsidi
olduguna inanirlar. Itikadi alan ile kiyaslandiginda ibadet alaninda Adi b. Miisafir
algisinin daha belirgin ve belirleyici oldugu sdylenebilir. Yezidiler, Lales’teki Seyh Adi
tiirbesini kutsal kabul edip, Seyh Adi’nin buradan goge yiikseldigine inanirlar. Her sene
eyliil ayinda Yezidiler hac1 olmak amaciyla Adi b. Miisafir’in tiirbesini ziyaret ederler.
Dikkat ¢eken bir bagka goriis ise tenasiih hala devam ettiginden Seyh Adi b. Miisafir’in
stirekli olarak baska bedenlerde diinyaya geldigidir. Yani Yezidi inancina gore Yezidiler
Seyh Adi Miisafir’den once tarih sahnesinde vardirlar ve o donemde de inanglar1 da bu

sekildedir. Adib. Miisafir, onlarin inancina sonradan katilmig ve onlari ihya etmistir.

Yezidilik’in inang esaslarina ulasilabilecek temel kaynak, tabiatiyla onlarin kutsal
metinleridir. Yezidiler’in Kitab-1 Cilve ve Mushaf-1 Res olmak iizere iki tane yazili kutsal
kitab1 bulunmaktadir. Bu konuda yapilan akademik incelemeler ve arastirmalar, Kitdb-1
Cilve ve Mushaf-1 Res’in miiellifi ve kaleme alindig1 tarih konusunda ortak bir kanaate
ulasamamistir. Ancak Yezidiler nezdinde Kitab-1 Cilve’nin miiellifi olarak Seyh Adi b.
Miisafir, Mushaf-1 Res’in miiellifi ise Seyh Hasan b. Adi kabul edilmektedir. Kitib-1
Cilve, Hiida’nin kullarina seslenisini konu edinirken Mushaf-1 Res’te Yezidiler’in
yaratilisi, Adem ile Havva'nin yaratilmasi, Seyh Adi’nin Lales’e gelisi, meleklerin

isimleri ve haramlar-helaller konular1 yer almaktadir.

Son yiizyila kadar okuma yazmanin — 6zellikle de kutsal kitaplarin okunmasinin-
Yezidilerce hos karsilanmamasi ve Yezidi din adamlarina mahsus olmasi sebebiyle yazili
kutsal kitaplar1 Yezidilerce pek bilinmemekteydi. Ancak bu eksikligi gideren ve en az
Kitab-1 Cilve ve Mushaf-1 Res kadar onemi haiz olan bir baska Yezidi metinleri
kavillerdir. Sifahi kiiltiiriin 6n planda oldugu Yezidi inancinda yiizyillar boyunca
kavvallar yardimu ile giiniimiize aktarilan kaviller, Yezidi dini gelenegini nesilden nesile
aktaran ve yasatan onemli kaynaklardan birisidir. Sufi sdylemlerin ve askin duygularinin
etkisiyle yazilan kaviller, sabah ve aksam yapilan bireysel ibadetlerde, cenaze
merasimleri sonrasinda ya da mensuplaria 6giit verme gibi genis bir kullanim alanina
sahiptir. Kaviller Yezidi inancinin resmi yoniinii yansitmasa da kokli ve sentez bir

gelenegin temsilcisidir.  Itikat noktasinda ise Tanri, Melek Taviis ve Seyh Adi



inanclarindaki belirsizlik kavillerde daha bariz bir sekilde goriilmektedir. Kavilin
kullanildig1 yere gore yakarilan merci de degigsmekte, zaman zaman Seyh Adi ve Melek

Tavls dua edilen konuma yiikselmektedir.

Yezidiler Suriye, Iran, Irak, Tiirkiye, Azerbaycan, Ermenistan, Giircistan ve
Avrupa iilkelerinde -6zellikle Almanya’da- yasamaktadirlar. Ancak Yezidiler’in yaklasik
yarisi, kutsal mekanlarinin bulundugu yer olan Irak’in Sincar bolgesinde yasamaktadir.
Tiirkiye’de ise Batman, Diyarbakir, Siirt, Mardin, Sanlurfa ve Gaziantep sehirlerinde

daginik sekilde bulunmaktadirlar.

Tiirkiye’deki Yezidiler, 1970’11 yillarin baslarinda Almanya ve Tiirkiye arasinda
yapilan isglicii anlagsmasi sebebiyle is¢i olarak Almanya’ya go¢ etmislerdir. Bu gog
elbette kiiltlirel bir degisimi beraberinde getirmistir. Her seyden once kapali toplum
yapilart kaybolmustur. Zira modern diinyada devlet biirokrasisinin ve modern
teknolojinin gelismesiyle artik bir halkin gizlenebilmesi miimkiin degildir. Yezidiligin
ayakta kalmasini saglayan dini teskilat yapisi bu gégle beraber otoritesini yitirmistir.
Ciinkii Yezidilik gibi gelenekten beslenen dini hareketlerde, dini duygularive ritiiellerin
canli kalmasi bu dini teskilatin aktif kalmasi ile saglanir. Ancak dini gelenegin ve
ritiiellerin zayiflamasina ragmen Avrupa’ya go¢ eden Yezidiler, sosyal kaygilarla
birbirlerine daha sik1 baglanmuslardir. Ozellikle bdyle toplu halde yapilan goglerde ortaya
cikan mevcut kiiltiirli kaybetme duygusu denge degisimine ve var olan kiiltiir
standartlarinda uzun bir siire¢ alan degisimleri beraberinde getirir. Bununla beraber bu
gocle beraber kiiltiirel degerlerinden 6diin veren kisi, “yeni yurdunda” kendini giivende
hissedemez. Ancak edinilen bu yeni vatan, yeni nesil i¢in hayatta kalma sansin artirir.
Toplumsal yErenilenmeler ve degisimler her zaman problem olarak goériilmemelidir.
Artan kozmopolitika, yenilesme ve diger kiiltiirler ile tanisma yeni nesil i¢in avantaj

olarak kabul edilebilir ve entegrasyon surecini kolaylastirabilir.

Yukarida ozetlemeye calistigimiz Yezidi inang¢ unsurlari, Adeviyye tarikatinin
Yezidi hareketine evrilme stireci, Yezidi kiiltiiriinlin etkilesim icinde oldugunu
diistindiigiimiiz diger din / mezhepler ve Yezidi yazili kaynaklart ¢alismamizda uygun
boliim ve bagliklar altinda incelenmis, Siinni tevhid anlayis1 noktasindan bakilarak analiz
edilmistir. Caligmanin sonunda Batman / Besiri / Ugurca Koyii Muhtar1 Yezidi miirid

Erhan Tagay ile yapilan goriisme “Ekler” kisminda verilmistir.



Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda kiymetli hocalarimin yardim ve destekleri
olmustur. Oncelikle calismam sirasinda tez danismanligimu iistlenen, arastirma siirecinde
ve kaynak konusunda rehberlik eden, calismamin her asamasinda gerekli tliim yardim ve
imkani saglayan degerli hocam Dog. Dr. Ulvi Murat Kilavuz’a tesekkiirii bir borg bilirim.
Ayrica calismam devam ederken calismam ile ilgili degerli fikirlerini beyan eden ve
kaynak konusunda yol gosteren Batman Universitesi Fen — Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji
Boliimii ogretim gorevlisi Dr. Ogr. Uy. Yusuf Arslan’a ¢ok tesekkiir ederim. Saha
arastirmasi yaparken inceledigim konuyla ilgili yardim eden ve sabirla her tiirlii destegi
veren Batman Ili Besiri Ilgesi Ugurca Koyii Muhtar1 Erhan Tagay’a ¢ok tesekkiir ederim.
Bu calismanin Islam Mezhepler Tarihi alaninda yapilacak c¢alismalara katkida

bulunmasini temenni ederim.



BIiRINCi BOLUM

YEZIDILIK’IN OLUSUMU

I. YEZIDILiK’IN MENSEI VE TARIHSEL SURECI

A. Yezidilik Nedir?

Tarih boyunca Orta Dogu cografyasinda birgok inang sistemi dogup gelismistir.
Bu cografyada, sayisiz heterodoks akimin ve senkretik dinsel yapinin olustugu bir
gercektir. Bu gercevede Yezidilik ya da baghlarinin deyisiyle Ezidilik, yiizyillardir
bolgede varligin siirdiiren yapisiyla ve kendine has inang sistemi, kiilt ve ritlielleriyle
dikkat gekici bir dinsel gelenektir.! 16. yy.’da yasayan tarihgi Serefhan Bitlisi (6.1603),
yasadigi donemde Yezidiler’in Diyarbakir, Sam, Musul, Siileymaniye, Kilis, Maras,
Cizre ve Mardin’de yasadiklarini belirtmistir.? Cesitli alanlardaki arastirmacilarin zaman
zaman dikkatini ¢eken Yezidiler, Tiirkiye, Irak Federal Kiirdistan Bolgesi, Ermenistan,
Suriye, Giircistan, Avrupa Ulkeleri sinirlar i¢inde yasamakta ve sayilar1 tahmini olarak
750 bini bulmaktadir. Bu bolgenin Ermenistan, Giircistan ve iran disinda kalan kisimlari

Tiirkiye Cumhuriyeti’nden énce Osmanl Devleti’nin ydnetimi altindaydi.®

Yezidilik, kiiciik, dini yayilmayr hedeflemeyen, sadece dogustan mensup
olunabilen bir harekettir. S6zlii olarak ve nadiren yaziya ge¢irilmis ya da hi¢ gec¢irilmemis
kutsal metinler aracihigiyla aktarilmaktadir.* Kiiltiir ve dini birikimin gizliligi, dogal
olarak bazi ¢eliskileri ortaya ¢ikarmis, bu durum da kendileri hakkinda saglikli bir tarihi

verinin olusmasii engellemistir.’ Varliklarmni siirdiirebilmek icin felsefe-ogreti ve

L Zehra Isik, Yezidilik Teolojisi (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiist, 2008, s. 5.

Serefhan Bitlisi, Serefiname, Kiirt Tarihi, gev. Mehmet Emin Bozarslan, Istanbul, Ant Yayinlar1, 1971,

c.1,s.21-315- 355

8 Sabiha Banu Yalkut, Melek Tdviis 'un Halki Ezidiler, 4. Baski, Istanbul, Metis Yayncilik, 2014, s. 28.

4 Philip G. Kreyenbroek, Avrupa 'da Yezidilik, gev. Hikmet ilhan, istanbul, Avesta Basin Yayin, 2011, s.
13.

> Bozan, Seyh Adi b. Miisdfir, s. 18.



inanglarina iliskin bilgiyi ezberlenmeye yatkin kaliplara dokmiisler, baski uzun yiizyillar
boyunca siiriince kalip sozlere doktiikleri bilginin anlamlar1 yer yer unutulmus, kendileri
i¢in sir durumuna doniismiistiir.® Yezidiler, kutsal Kitap olarak herhangi bir semavi dinin
kitabin1 ve Kur’an-1 Kerim’i kabul etmemisler ve Kitdbii’l-Cilve ve Mushaf-1 Res’i kutsal
kitap olarak belirlemiglerdir. Bu sebeple “Ehl-i Kitab” olarak kabul edilmemisler ve
Islam’in “Rafiziler”i olarak isimlendirilmislerdir. Bu sebeple zamanimn devlet yonetimi,
Yezidilerin oturduklar: yerleri, darii’l-harb (kiifiir bolgesi) olarak ilan etmis, Yezidilerin

Osmanli toplumu i¢inde kaynagmalar1 i¢in gayret gosterilmistir.

Yezidilik, islam Mezhepler Tarihgileri tarafindan kurulusu itibari ile Seyh Adi b.
Miisafir'e dayandirilan, ancak kendi mensuplarinca islaim ya da herhangi baska bir
semavi dinle kurulus ve koken itibari ile ortak yonii olmayan diinyanin en eski dini olarak
goriiliir. Yezidi inanci igerisinde etkisi bulunan farkli inang kalintilarindan hareketle,
Yezidiligin mensei farkli din ve mezheplere dayandirilsa da’ Yezidiligin giiniimiizdeki
haliyle miistakil bir hareket olarak Adi b. Miisafir dénemine kadar var olmadigi
sOylenebilir. Yezidiler lizerinde ¢alisan arastirmacilar, bu dine farkli nazarlardan
bakmislardir. Bir kism1 Yezidiligi, belli bir mezhep olarak goriirken; diger bir kism1 da
din olarak gormektedir. Bu farkli bakis acilarinin arka planinda, arastirmacilarin
Yezidiligin mensei hakkindaki goriis ve kanaatleri bulunmaktadir. Yezidiligi, Islam
gelenegi icinde gorenler icin Yezidilik, islAm dininin sapkin bir mezhebidir. Diger
taraftan Yezidiligi Orta Dogu’nun i¢ ige gegmis farkli inanglara sahip halklar1 arasinda
dogan senkretik bir din olarak gorenler i¢cin Yezidilik, o cografyada dogup gelisen ve
zamanla kendine 6zgii inang ve ayin sistemi gelistiren miistakil bir dindir.® Bugiinkii
kosullar i¢indeyse Yezidiler, siyasi ve etnik kaygilar sebebiyle herhangi bir din ya da
mezheple bag kurmaya ve gecmisten gelen baglari canlandirmaya istekli degillerdir.
Batili arastirmacilardan bazilar1 da Yezidiligi, Kiirt halki ile 6zdeslestirerek “Kiirtler’in
koklii dini grubu™® seklinde tamimlamislardir. Sistematik olarak ifade edilmesi zor bir

hareket olan Yezidilik’te onemli olan pratik yasam uygulamalaridir.

6 Esat Korkmaz, Ezidiler, Melek Tdviis 'un Talihsiz Halki, Kirmizi Ezid’in Kuzulari, Istanbul, Anahtar
Kitaplar Yayinevi, 2015, s. 91.

" Bozan, Seyh Adi b. Miisdfir, s. 20.

8 Isik, Yezidilik Teolojisi, s. 2.

® JohnS. Guest, Yezidilerin Tarihi, Meleke Tawus ve Mishefa Res’in Izinde, Istanbul, 2001, s.11



Yezidiler’in, Adeviyye ismiyle var olduklar1 ilk donemlerde tevhid inancina sahip
olmalar1 ve Seyh Adi b. Misafir’in Siinni ¢izgisine ragmen, zaman icerisinde Melek
Tavis ve ona atfedilen tanrisallik ile batini bir harekete doniismesi dikkat ¢ekicidir. Adi
b. Miisafir hakkinda Ibn Teymiyye (6. 728/1328) Seyh Adi ve ona tabi olanlarin Islam’a
bagli salih mii’minler ve takva sahibi kisiler oldugunu belirtir. Ona gore Seyh Adi, Ebii’l-
Ferec es-Sirazi ve Seyhiilislam Hakkari gibi meshur siinni ulemanin yolundan gitmistir.
Bu alimler esas itibariyle Siinniligin disina ¢ikmamuslar, Ehl-i siinnet akidesine

hassasiyetle bagli kalmislar ve bid’atlardan uzak durmuslardir.

Adi b. Miisafir hayattayken “Adeviyye” ismiyle tanmnan bu harcket, Adi b.
Miiséafir’in vefatindan sonra da bir miiddet Siinni ¢izgide varligini devam ettirmistir.
Adi’nin vefatindan sonra hareketin lideri olarak yegeni Ebii’l-Berekat basa ge¢cmis ve
lider silsilesi bu sekilde kan bagi yoluyla devam etmistir. Bugiinkii 1stilahlagmis sekliyle
bir Yezidilik’ten en erken Hasan b. Adi donemi veya hemen sonrasinda s6z edilebilir.
Hasan b. Adi’nin 1246’da idam edilmesinden sonra geride kalan liderlerin bdlgeden gog
etmesi lizerine Lales ve g¢evresinde bulunan tarikat mensuplar1 kontrolsiiz kalmistir.
Bunlardan en azindan bir kismi1 bolgede mevcut eski din ve kiiltiirlerle yogrulmus bazi
yeni fikirleri benimsemis ve siire¢ icerisinde doniisiim gostererek Yezidiligin niivesini

olusturmus olmalidirlar.*

13. yy.’da bulunduklar cografyada kuvvet kazanan hareket, siyasi olaylarda rol
oynamaya baslayinca merkezi yonetimin tepkisini ¢ekmistir. Seyh Hasan ve miiritlerinin
doneme hakim olan yOnetim tarafindan idam edilmesinden sonra Yezidiler, degisen
yonetimlerin tepkisini daha fazla g¢ekmemek icin kapali bir toplum yapisina
biiriinmislerdir. $ii yayilmaci siyaseti, dini bilgiden ve Siinni yaklasimdan daha fazla
uzaklasilmasi, yonetim ve komsulari olan gesitli kiiltiirlerle catismaya girmeleri, Adi’nin
vefatindan sonra sekillenen Yezidiligin olusumunda 6nemli etkenlerdir. 19. yy.’a kadar
bu sekilde dis diinya ile iletisim kurmayan Yezidiler, Batili arastirmacilarin bolgeye ve
bu batini harekete ilgi duymasiyla kabuklarindan ¢ikmaya ve siyasi sebeplerle de olsa

kendilerini ifade etmeye baslamislardir.

10 Siileyman Uludag, “Adi b. Miisafir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1988, c. 1, s. 387.
11 Bozan, Seyh Adi b. Miisdfir, s. 94.
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Gelenekgi bir usulle yayilmact politika izlemeyen Yezidiler, 1960’11 yillardan
sonra Bati’ya -6zellikle Almanya- go¢ etmeye baslamis ve siireg farkli bir yola girmistir.
Gerek dis diinyaya agilan gerekse teknolojinin etkisiyle daha iyi hayat sartlarina kavusan
Yezidiler, goc ettikleri iilkelerde kiiltiirlerini korumak adina bir arada yasamalarina
ragmen bir slire sonra gelenekten kopmaya baslamiglardir. Sifahi kiiltliriin etkisini
yitirmesiyle beraber Adi b. Miisafir’e ve dolayisiyla dinlerine bakis agilarini kaybetmeye
baslamiglardir. Bununla beraber, teknik gelismelerin sagladigi olanaklarla iletisimin
kolaylasmas1 mesafeleri yakinlagtirmis ve kiiltlirler aras1 farklar1 azaltmistir. Diger
taraftan cemaat ve birlik olma fikrini gii¢clendiren, bu gelismenin iiriinii olan atomizasyon
slireciyle insan iliskilerinin siirekliligini kaybetmesi gibi durumlar karsisinda duyulan
giivensizlik ve yalnizlik kaygisidir.!? Avrupa iilkelerine yapilan bu goc, Yezidiligin dini
karakterinde ¢oziilmelere sebep olsa da topluluk olarak baglarin kuvvetlenmesine ve

iligkilerin artmasina sebebiyet vermistir.

B. “Yezidi” Adinin Kokeni

“Yezidi” adiin kokeni ile ilgili ¢ok farkli goriisler mevcuttur. Bir¢cok yoniiyle
acikliga kavusturulmaya ¢aligilan bu inang sistemine ve mensuplarina “Yezidi”, “Yezdi”,
“Ezdi” ya da “Ezidi” denilmektedir.® Bunlar1 kabaca smiflarsak, Yezid b. Muaviye’ye
dayandiran klasik islam Mezhepler Tarihi ulemas: ve Ilahiyat akademyasindan olusan
grup, Kiirtce kokenli bir kelime oldugunu sdyleyen tanri adlarindan biri olan Yezdan
kelimesinden tiiredigini belirten Kiirt yazarlar ve bu iki diisiinceye de katilan ama -biiytik
cogunluk itibariyle- eski Fars¢a’dan geldigini ileri siiren Batili yazarlarin olusturdugu bir

tablo ortaya ¢ikmaktadir.*

Mensuplari, Ezidi adinin, “Tanr” anlamindaki “Ezid”in
adindan geldigini disiinmektedirler. Yezidi toplumunda bir erkek c¢ocuk siinnet
oldugunda “Ben Kirmiz1 Ezid’in kuzusuyum.” der. Demek ki “Ezidi” kavrami “Kirmizi
Ezid’in soyu” anlamindadir. Yezidiler bir yere otururken de “Ya Ezid” derler.’® Bu
goriisle baglantili olarak meseleyi semantik agidan degerlendiren goriisler de

bulunmaktadir. Tori’nin ifadesiyle Kiirtler, genelde tanriya “kendini yaratan” anlaminda

2 Yvalkut, a.g.e., s. 31.

18 Mehmet Akga, Yezidiler, Inan¢ Esaslari ve Ritiielleri (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006, s. 5.

14 C. Ceyhan Suvari, Yezidilik Orneginde Etnisite, Din ve Kimlik Iliskisi (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara,
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002, s. 30.

15 Korkmaz, a.g.e., s. 33.
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Huda (Xweda) ve Yezdan derler. Her iki kelime de “kendini yaratan” anlamina gelir. Bu
iki sozciikten anlasilacagi gibi, Kiirtler tanrinin kendinde var olan yaratma 6zelliginden
var olduguna inanirlar. Bu anlama binaen Kiirtler yemin ettiklerinde, Tiirkce’ ye
cevrildiginde anlami “Beni yaratan merhametli tanrinin adina” olan “bi yezdane dilovan”
derler. Bu diisiince bi¢imi Zerdiistliikte de vardir. Biiyiik olasilikla Kiirtler bu yemini,
Islam’dan 6nceki dénemlerde de ederlerdi. Ciinkii Kiirtlerin, Araplar’m miisrik olduklari
donemde yani Islam’la hi¢ tanismadan once tek yaratici tanr1i Ahura Mazda’yr
kutsadiklar1 bilinmektedir.®

Dogulu ve Batili aragtirmacilarin ragbet ettigi goriislerden biri “Ezid” isminin
Yezid b. Muaviye’ye dayandig goriisiidiir. Bu goriise gore Seyh Adi araciligiyla Islam’
kabul eden Yezidiler, daha sonra eski dinlerine geri donmiis ve atalarindan sozlii olarak
aldiklar1 kiiltiirii yasatmaya devam etmislerdir. Zamanla Yezid’in imametine, sonra
ulhiyetine inanan daha sonra Melek Tavus ve Seyh Adi gibi inan¢ unsurlarina tanrilik
vasfi yiikleyerek Tanri’ya ortak kosan Yezidiler, aslinda Mazdeist idiler. Yezid b.
Muaviye’nin adinin eski Iran dinlerinde tanr1 anlamina gelen “Yazata” ile benzerliginden
dolay1 Yezid’i kutsal sahsiyetlerden biri olarak kabul ettikleri muhtelif goriislerden
birisidir.l” Ancak burada dikkat ¢ceken bir nokta sudur ki, baz1 arastirmacilar Yezidilik
mensuplarinin bu goriisii kabul etmeyip, kendilerinin Zerdiist kokenli olduklarint ve
isimlerini “Ahura Mazda”dan aldiklarini belirttiklerini iddia etmislerdir. Baz1 Yezidiler’e
gore ise Yezid, Yezidiligin gergek kurucusu degil, Hz. Adem’in tek oglu olan Sahid b.
Car tarafindan kurulan ve en eski din olarak goriilen firkanin kurucusudur. Yezid, Seyh
Adi’nin yasadig1 donemde tenasiih inanci iginde Seyh Adi’nin bedeninde var olmak sureti
ile Seyh Adi olmustur.®

Dikkat ¢eken bir baska goriis de Islam esaslarina bagl siinni bir mutasavvif olan
Adi’nin, Islamiyet’ten tamamiyla uzaklasmis Yezidiler tarafindan rehber olarak kabul
edilerek, onun Isldm alemindeki yaygin sohretinden faydalanmak istemeleri oldugudur.

Boylece Adib. Miisafir’in kisvesi altinda bagli bulunduklar1 Stinni yonetimler tarafindan

% Tori, a.g.e., 5.48-49

" Yunus Kergin, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Yezidilik Idil — Midyat Ornegi, (Yiiksek Lisans Tezi),
Sirnak, Sirnak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015, s. 8.

18 Ahmet Turan, Yezidiligin Asl, Kurucusu ve Tarihgesi”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 3, 1989, s. 45
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batini bir hareket olduklar1 fark edilmeyecekti. Yezidiler’in Seyh Ad1’ye sahip ¢ikmalari,

zahir ulemasini diger bir Adi’nin daha mevcut oldugunu kabul etmeye zorlamistir.

Yezidilik ile ilgili ileri siiriilen bir bagka iddia ise Aynisifni (Alkos) Manastir1’nda
yasayan Edi (Thaddaus) isminde bir kesisin, Mislimanligi kabul ettikten sonra
Islamiyet’le Nastiriligin karisimi olan yeni bir din ortaya ¢ikarmis oldugudur. Bu iddiayla
beraber Seyh Adi’nin “ates ruhu” manasina gelen Azar ile ayni1 oldugunu iddia edenler
ve Mani’nin talebesi Adde (Ade) ile ayn1 sahis oldugunu ileri stirenler vardir. Seyh Adi
gibi Siinni bir seyhin Yezidilik gibi batini bir mezhebin kurucusu olarak kabul
edilmesinden dogan zorluklar1 halletmek i¢in ortaya atilmig soylentiler de bulunmaktadir.
Bunlardan biri, Nastiri kesislerinden Ramiso’nun 1452 yilina ait bir Siiryani kaynagina
dayanarak Adi isminde bir sahs1 Yezidiligin kurucusu olarak gostermesidir. Bir baska
iddia da Adi’nin Tayrahiti Kiirt kabilesinden Aynisifni Manastir1 ¢gobaninin oglu oldugu
ve Baskesisin Kudiis’li ziyarete gitmesinden faydalanarak manastir1 kesislerden almasi,
ziyaretini tamamlaylp memleketine donen baskesisin durumu Cengiz Han’in yegeni

Tuman’a bildirince de yakalanarak 1223’te idam edilmesidir.*®

Klasik mezhepler tarihi miielliflerine goz attigimizda Bagdadi’nin (6 429/1037),
Yezidiligi Haricilik ile iliskilendirerek, Yezidiligi Hariciligin Ibadiyye kolundan sapma
bir mezhep oldugunu ileri siirdiigiinii goriiyoruz. Islam diinyasinda asirlarca birgok
aragtirmaya rehberlik eden Sehristani de (6. 548/1153) el-Milel ve’n-nihal’de
“Yezidiyye” diye bir baslik agmis ve orada Yezidilik ile ilgili sunlar1 sdylemistir:

“Ezarika’nin ortaya ¢ikmasindan once el-Muhakkimetii’l-Gla ile ilgisi bulunan, onlarin
ortaya cikigtyla ayrilip Ibadiyye’ye intikal eden Yezid b. Uneyse’nin mensuplaridir. Bu
zat, Allah’in Acem milletinden bir kisi génderecegini, ona semada yazilmig bir kitabin
hepsini bir defada indirecegini, bu kisinin Hz. Peygamber’in seriatin1 terk edecegini ve

Kur’an’da zikredilen Sabie’ nin dini iizere olacagini iddia etmistir.2

Ancak dikkat edilmesi gereken su ki, Yezid b. Uneyse’ye dayandirilan bu firka
Yezidiyye firkasidir ve bu firkanin konumuzu teskil eden Yezidiler ile bir ilgisinin

bulunmadig: bilinmelidir.

19 Uludag, “Adi b. Miisafir”, s. 388.
20 °Sehristani, el-Milel ve n-nihal, ¢ev. Mustafa Oz, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1,
2008, s5.125
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Yezidiligi bu bakis agilarindan farkli olarak baska agidan degerlendiren, kiiltiirel
ve etnik bakis agisiyla tanimlamaya ¢alisan goriisler de mevcuttur. Tarihi siire¢ dikkate
alindiginda Yezidiler’in yasadiklar1 cografyalar genelde Kiirt milletinin yasadigi
bolgelerdir. 1597°de kaleme alinan Serefndme’de gectigi lizere tarihi seyir iginde en
onemli Kiirt agiretlerinden bir kismi ya da tamami Yezidi idi. Serethan, Yezidi Dini’ni

sOyle tarif etmektedir.

“Onlarin (Kiirtler’in) inanglarina gore Seyh Adi onlarin orug tutmaya ve namaz kilmaya
yonelik gorevlerini kendi lizerine almig ve kendilerini bu yiikiimliliikkten kurtarmistir;
dirilis giinii geldiginde namaz ve orucu birakmakla herhangi bir hesap vermeden ve

herhangi bir ceza gérmeden cennete gideceklerdir. Bu Kiirtler zahiri din bilginlerine ve

Islam alimlerine kars1 son derece husumet beslerler.”?*

Araplar, Kiirt halki ile 637— 639 yillar1 arasinda Islim Dini’ni yaymak icin
Kiirtler’in yagadiklar1 bolgelere sefer diizenlediklerinde tanismislardi. Araplar, Tanr1’ya
“Yezdan” diyen Kiirtler’e “Yezdan’a tapan” anlaminda “Yezdani” demislerdir. Bu
kelime daha sonra “Yezidi” so6zciigiine doniiserek Kiirt topluluklarina ait bir isim haline
gelmistir. Bu isimlendirme inang sekliyle biitiinleserek bir irkin ad1 olmaktan ¢ok, bir dine
bagli olan toplulugun adi olmustur. Miisliiman Kiirtler denildigi gibi, Yezidi Kiirt ya da
Yahudi Kiirt de denilebilir.??

Ayrica Yezidi isminin, Iran’daki Yezd sehrinden tiiredigini, mensuplari agirliklt

olarak orada yasadigi i¢in “Yezidli” manasinda “Yezidi” dendigi goriisti de vardir.

Islam Ansiklopedisi’nde “Yezidi isminin fonetik Kurallarma gére Farsca’daki ized

(melek, Tanr1), Avesta dilinde Yazata (saygiya, tapinmaya layik olmak), Pehlevi dilinde Yazdan,

-

Avesta’da Yazatanam, Pehlevi’de Yaztan, Yazdan, ized’den geldigi” belirtilmektedir. Avesta’da
gegen “Yazdan” ayin ve ritiiellerle ilgili olarak yeni Fars¢a’ya girmistir. Buna gore, bu kelime,
bizzat kendileri tarafindan kullanildig: gibi, Ezidi, izidi ve Izdi (Tanri’ya tapanlar),

Yezidiler tarafindan da bilinen bir kavram olmalidir.?3

Konuyla ilgili goriislerden birisi de Yezidiler’in “Dasni” (Dasin veya Dasini)

olarak isimlendirilmeleridir. Seref Han, Kiirt beyliklerini incelerken Dasni Beyligi adl

2L Serefhan, Serefndme, .21
%2 Tori, Bir Kiirt Diisiincesi Yezidilik ve Yezidiler, Istanbul, Berfin Yayinlari, 2000, s. 48.
2 Thedeor Menzel, “Yezidilik ”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, Milli Egitim Bakanlig1, 1986, C.13, s. 423.
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bir Yezidi beyliginden bahsetmektedir. Bu goriislerin yani sira Yezidiler, Osmanli’da
seytana taptiklar diisiincesi ile “Abede-i Iblis” (Seytana tapanlar) ve atesperestler olarak

da taninmglardir?®,

Yezidi mensuplarina gore Zerdiist inancinin esaslarina dayanarak 12. yiizyila
kadar Mezopotamya’da yasayan topluluk, Seyh Adi b. Miisafir sonras1 donemde “Ezidi”
olarak isimlendirilmistir. Kaynaklar incelendiginde bu dini topluluktaki hareketin ve
degisimin Adi b. Miisafir ile beraber tamamlanmamis oldugunu gostermektedir. Hatta
kanaatimizce Adi b. Misafir, Ezidi tarihi agisindan bir baslangi¢ olabilir. Ciinkii bu
topluluk, Adib. Miisafir sonrasi Siinni gelenekten ayrilarak, hem ge¢mis dini hayatlarinin
izlerini devam ettirmis, hem de Adi b. Miisafir’e bazi ildhi 6zellikler yiiklemek suretiyle
baska bir formatta dini hayatlarma devam etmislerdir. Bu noktada islami nazarla bakacak
olursak, Adi b. Miiséafir Ehl-i Siinnet inancina mensup, déneminde yasamis ulema ve
mutasavviflar tarafindan oldukca hiirmet goren bir otoriteydi. Vefatindan sonra hem
doénemin siyasi sebepleri hem haleflerinin buna zemin hazirlamas1 hem de cografi ve
kiiltiirel anlamda kapal1 ve ulasilmasi zor bir topluluk olmalari, heterodoks bir akima

stiriiklenmelerine sebep olmustur.

C. Adeviyye’den Yezidilik’e Evrilme Siireci

Seyh Adi b. Miisafir, 1162’de Musul’un batisindaki Lales’te, miiritlerini yetistirdigi
ve tasavvufl 6gretilerini sistematige oturttugu zaviyesinde vefat etmistir. Yasadig1 zaman
diliminde ziiht hayati i¢inde yasayan, kendisiyle ilgili bircok kerametler anlatilan Seyh
icin Lales’te yapilan tiirbe, vefatindan sonra hem miiritleri hem de o bdlgede yasayanlar
i¢in bir ziyaret makami haline gelmistir. Aslinda Adib. Miisafir’in yasadig1 donem, selefi
Islam diisiincesiyle beraber tasavvufi dgretilerin de yogun olarak Isldim gelenegi iginde
yer almaya basladig1 bir donemdir. Tasavvufla beraber deginilmesi gereken onemli bir
mevzu “ortodoks” islam ve “heterodoks” islam kavramlaridir. Bat1 menseli kavramlar
olmalarina karsin konumuzla ilgisi bulunan “ortodoks” kelimesi Tiirkge’de “resmi” ve
“kurallar i¢inde kalan” anlamlarini ihtiva etmektedir. Heterodoks kavrami ise “gayri
resmi” olan1 yani daire disinda kalam ifade etmektedir. Islami terminolojide “zindik”,

“miilhid” ya da “Ehl-i siinnet disinda kalan” kesimi karsilamaktadir. Islam dairesi disinda

24 Ayandan Nuri, Abede-i /blis, Yezidi Taifesinin Itikidi, Adati, Evsdfi, gev. Dr. Mustafa Isik, Dr. isa
Kalayc1, Ozge Kurt, Istanbul, Kriter Yaymnevi, 2017, s. 40-41-42, tiir. yer.
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kalan, tevhid ve niibiivvet kurumunu zedeleyici inanislara sahip olan bazi heterodoks
akimlar kendilerini sufi tarikatler iginde gizlemeye ¢alismiglardir. Zamanla sufi
terminolojinin gelismesi ve bahsi gegen heterodoks akimlarin da kendilerini belli

etmesiyle Siinni akideye bagli sufi tarikatler ile batini akimlar birbirinden ayrilmislardir.

Tarihsel siireci inceledigimizde tasavvuf, Islam’mn kendi i¢ dinamizminden dogan
mistik yapisiyla beraber, fetihler yoluyla tanisilan ve etkilesim igine girilen kiiltiirlerin
gnostik akimlarindan etkilenilerek olusmus sentez bir tiriindiir. Yeni fethedilen yerlerdeki
dini kiiltiiriin Is]Am’la etkilesim igine girmesi siirecinin dogal sonucu ayn1 zamanda yeni
fikri ve dini hareketlerin de ivme kazanmas1 demektir. Bu ivmeyle beraber islam’dan
onceki geleneklerin Islam inancinin batini bir mezhebi olarak yeniden ortaya ¢ikmast,

Yezidi hareketinin ¢oziilemeyen yanlarindan biri olarak goriilmektedir.?

Heterodoks inang ve hareketler, temelde etnik, ekonomik, siyasal, sosyal ve dini
farklardan kaynakli olarak gelismektedir.?® Islamiyet iginde 9. yy.’da zikredilmeye
baslanan tasavvuf, Seyh Adinin yasadign 11. yy’da genis Islim cografyasinda
teskilatlanmaya baslamis ve seyh denilen kanaat oOnderlerinin sistemlestirdigi bu
kurumlar tarikat adin1 almistir. Tarikatlerin olusmaya ve ragbet gérmeye basladigi bu
donemde Seyh Adi’nin zaviyesi, Ehl-i stinnet ¢izgisinde beyan ettigi diisiinceleri ve ziihd

hayat1 sebebiyle ¢evrede yasayan kisilerin ziyaret ettigi bir yer olmaya baslamistir.

Adi b. Musafir’in kendi doneminde abid, zahid, keramet sahibi bir zat olarak kabul
edildigi goriilmektedir. Lales’e yerlestikten sonra isminin sonuna “Hakkari” kiinyesini
almigtir. O yillarda Hakkaride meskun bulunan Kiirt agiretlerinin yerlestigi bu cografya,
inlii sufilerin de yasadigi bolge olmustu.?” Déneminde yasamis mutasavviflarin
ovgiilerine mazhar olan Seyh Adi hakkinda beraber hac yolculuguna g¢iktiklar
Abdiilkadir Geylani “Eger peygamberlik ¢aligma ile elde edilecek bir sey olsaydi, onu
mutlaka Seyh Adi elde ederdi” beyaninda bulunmustur.?® Seyh Adi, Ebu Hamid el-
Gazzali (6.581/ 1176) ve kardesi Ahmed el-Gazzali ( 6. 520 / 1126 ) ve Necib es-

Siihreverdi (6. 563/1167) gibi donemin 6nde gelen ulemas: ile de goriismiis ve fikir

%5 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, cev. Amed Gokgen - Damla
Tanla, Istanbul, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2014, s. 37.

% Suvari, Yezidilik Omeginde Emisite, Din ve Kimlik Iliskisi, s. 40.

21 Erol Sever, Yezidilik ve Yezidilerin Kokeni, Istanbul, Berfin Yayinlari, 2006, s. 2.

28 Guest, a.g.e., s. 45.
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aligverisinde bulunmustur.?® Seyh Adi, Bagdat’tan Hakkari - Lales Bolgesi’ne -muhtelif
miisliiman tarihgilerin ifadelerine gore- “dagh Kiirtler’i irsad etmek maksadiyla” gelmis,
bunlar1 dogru yola getirmeye muvaffak olmustu. Bu durumun tarihi arka planinda da
donemin siyasi olaylar1 ve dncesinde gerceklesen siire¢ yatmaktadir. Abbasi yonetiminin
Emevi soyunu kurutmaya calismasi sebebiyle kacan Emeviler’in bazilart Zagros
Daglari’na yerlesmistir. Abbas el Azzavi ve M. A. Guidi bu dénemde bilhassa Zagros
Daglari’na kagan Emeviler’in Abbasi hanedanina karsi tavir aldiklarini ve bu dénemde
Kiirt asiretlerine siginan Emevi miiltecilere duyulan sempatinin Abbasiler’e karsi
kizginhiga doniistiigiinii bildirir.%® “Guliiv” ad1 verilen bu siyasi hareket civar toplumlara
da yayilarak, 11. yy.’dan itibaren asikar edilmeye baglamistir. Boylece Hakkari ve
civarindaki bolgelerde Yezid b. Muaviye sempatisi ve onun imametine inanis diisiincesi
olusmustur. Kanaatimizce dénemin siyasi giigleri, Seyh Adi’yi bélgeye yonlendirerek,
hem Islami yasantilar1 zayif olan ve yerel batil inanglar1 agir basan hem de siyasi anlamda

tehlike arz edebilecek yore halkinin 1slah edilmesini amaglamiglardir.

Adi’nin vefatindan sonra sekillenen Yezidiligin olusumunda Yezidiler’in zaman
zaman yoOnetim ve komsulari olan gesitli kiiltiirlerle ¢atismaya girmeleri, tarikatin
miiridlerinin Adi’nin vefatindan sonra dini bilgiden ve Siinni yaklasimdan uzaklasmalart,

Si1 yayilmaci siyaseti gibi unsurlar etkili olmustur.

Seyh Adi, heniiz hayattayken ana vatani Beytii’l-Far kdyiinden yegeni Ebii’l-Berekat
yanina gelerek onun kurmus oldugu Adeviyye tarikatine katilmistir. Adeviyye hareketi
kendi igine doniik, diinya olaylar1®! ve ¢evrede olup biten ile ilgilenmeyen tipik bir sufi
tarikatidir. Islam diinyasinda yer alan tasavvuf hareketlerinde goriilen motifler, seyh ve
pir gibi otoriteler Adeviyye ya da diger ismiyle Sohbetiyye tarikatinde de mevcuttur. Seyh
Adi'nin brraktign ‘I’tikad-1 Ehl-i Siinnet ve-1 Cemaat’ adli eser incelendiginde Ehl-i
Siinnet inancina aykir1 6gretiler goriilmemekte, giiniimiizdeki Yezidilikte mevcut olan

heteredoks inanislara rastlanmamaktadir. 2

29 Roger Lescot, a.g.e. , s.20

30 Mehmet Sait Cakar, Yezidilik, Tarih ve Metinler Kiirtce ve Arapca Niishalar, Ankara, Vadi Yayinlari,
2007, s. 32.

31 Sever, a.g.e., s. 4.

32 Adi b. Miisafir, I tikddii Ehli’s-stinne ve’l-cemda,thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi & Tahsin Ibrahim

ed-Duseki, Medine, Mektebetii’l — Gurabai’l-Eseriyye, 1998, 5.23-45, tiir.yer.
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Seyh Adi 1162’de Lales’te vefat ettiginde olusumun basina yegeni Ebii’l-Berekat
geemistir. Kaynaklar onun erdemli, kibar, onurlu ve utangag¢ oldugunu nakleder. Onun
doneminde Adeviyye hareketi genislemis ve miiritlerin sayis1 ¢cogalmistir. Ancak bir siire
sonra heterodoks akimlarda goriilen bozulmalar Adeviyye hareketi i¢cinde de goriilmeye
baslamistir. Bu bozulmalarin baslamasi, tarikatin basina gegen Seyh Hasan b. Adi
donemine denk gelir. Bazi kaynaklar onu Yezidiligin ikinci kurucusu olarak kabul eder.
Seyh Hasan’in ismi Mushaf-: Res’te Yezidiler’in yedi ilahindan -yedi melekten - ikincisi
olarak ge¢cmektedir. Derdail adiyla da anilir.3® Bu dénemde Adi b. Miisafir’in saghiginda
hi¢c gostermedigi ya da farkli sekillerde gosterdigi kerametler fazlaca abartilmaya ve
nesilden nesile bu sekilde rivayet edilmeye baslanmustir. ibn Sakir el-Kiitiibi (6.
764/1363) Fevdtii'l-vefeyat’ta, Seyh Hasan’in zeki oldugunu ve fikirleri yoniinden deha
oldugunu, miiritlerin Seyh Hasan hakkinda miibalagali davraniglara yoneldigini, bir giin
bir vaiz vaaz verirken onun heyecanlanip aglayarak bayildigini, bunu iizerine orada
bulunanlarin Seyh Hasan’a duyduklar1 asir1 sevgi sebebiyle vaize ¢ok kizarak vaizi

oldiirdiigiinii anlatir.3

Yezidiler’in iki kutsal kitabindan ikincisi olan Mushaf-: Res geleneksel olarak Seyh
Hasan’a atfedilir.> Ahmed Teymur Pasa tarafindan belirtilen goriise gore, Seyh Hasan
birkag yil boyunca inzivaya ¢ekilmis ve Kitabii'l-cilve li-ashabi’l-halve isimli bir Kitap
yazmustir.®® Bu, Yezidiler’in kutsal kitab1 Kitab-: Cilve degildir, ancak isim benzerligi de
tesadiif degildir. Seyh Hasan, Kitab-: Cilve’nin miiellifi olabilecegi gibi, eserini yazarken
daha eskiden var olmast miimkiin olan Kitdb-: Cilve’'den esinlenmesi de miimkiindiir.
Seyh Hasan, aligilagelmis tarikat otoritelerinin tam tersine dini tartigmalara katilan,
heyecanli bir yapiya sahipti. Ancak Tiirk atabeylerinden Nureddin’in ailesi tarafindan
yonetilen Musul’un 1211 yilinda Bedrettin Li’lii’ yonetimine ge¢mesi Seyh Hasan’in
sonunu getirmistir. Bedrettin Li’14’°, Seyh Hasan’in Misir ve Suriye’deki Kiirt askerlere

haber gondererek onlarin yardimiyla Musul’u almasindan korkuyordu. Seyh Hasan’in

33 Ahmed Teymur Pasa, Arap Kaynaklarina Gore Yezidiler ve Yezidiligin Dogusu, cev. Eyiip Tanriverdi,

Istanbul, Atag Yaynlari, 2008, s. 21.

% ibn Sakir el-Kutubi, Fevatii’l vefeyat, Tahkik eden, Ali Muavved ve Adil mevcudDér Sadir, Beyrut,
1973,.1, .335

% Guest, a.g.e., s. 49.

% Ahmed Teymur Pasa, a.g.e., . 24.
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bdyle bir diisiincesi var midir bilinmez ama Hasan b. Adi 1246°da Lales’te tutuklanarak

Musul’a gotiiriilmiis ve Musul Kalesi’nde bogularak oldiiriilmiistiir.

Tarihi kaynaklar, tam o donemde mogollarla isbirligi yapan Li’lii’tin Hakkarili
kiirtlere agir vergiler yiikledigini haber vermektedir. Agir vergilerle beraber koyliilerin
hayvanlarina ve tarim friinlerine de el konulmasi, Adeviler’in ayaklanmasina sebep
olmustu. Bu ayaklanma hem onlarin hem de Seyh Hasan’in ac1 bir sonla karsilagsmasini
hizlandirmistir. Bedrettin Li’lii” tarafindan gonderilen birliklere uzun siire direnen
Adeviler yenik diiserek ve ¢ok fazla kayip vererek -diri diri yakilarak ve gesitli iskenceler
uygulanarak- daglara ¢ekilmislerdir. Tarikat bu katliamdan sonra yaklasik 100 yillik bir

sessizlige biirlinmiis ve liderlerini kaybetmislerdir.

Seyh Hasan doneminde Adeviyye tarikatinda bazi bozulmalarin basladigi
goriilmektedir. Bu dénemde Adeviyye tarikati -Lales merkezli- hakkinda Ibn Teymiyye
er-Risaletii’I-Adeviyye adli risaleyi yazmistir. Risale, Seyh Adi ve Adeviyye hakkinda
bilgi verdikten sonra Yezidilere bir nasihatname seklide nesredilmistir. Yezidi miiritlerin
Seyh Ad1’yi ve Seyh Hasan’1 yiicelttikleri, bunda asiriliga kacan sz ve fiiller iginde
olduklar1 belirtilmis ve onlar1 Ehl-i siinnet yoluna sadik kalmaya davet etmistir. O, bu

konuda sunlar1 s6ylemistir

“Seyh Hasan déneminde miiridler Adeviyye tarikatine asilsiz birgok nazim ve nesir soktular.
Seyh Adi ve Yezid konusunda agir1 gittiler. Halbuki biiyiik bir seyh olan Adi’nin bu tiir
bidatlerle ilgisi yoktur. Allah ona rahmet etsin. Onun tarikati saglikliydi. Boyle bidatler
icermiyordu. Fakat Yezidiler Rafiziler’le kars1 karsiya geldiler. Cikan savasta Seyh Hasan’1
oldiirdiiler. Allah ve Rasilii’niin hosuna gitmeyecek olaylar meydana geldi.”®” ibn Sakir de
“Hasan sapkinliga diismemis olsa da miiritlerinin asir1 hizmet sevklerini frenlemek i¢in hicbir

gayret gostermemistir.” demistir.3®

Adi’nin vefatindan sonra -kastedilen Seyh Hasan sonrasi- tarikat iki karsit gruba
bolinmiistiir. Bunlardan biri siinni inanca bagli kalan ve azinlikta olan grup; digeri Seyh

Adi ve ona tabi olanlara asir1 bagliliklar1 ve bu yolda fazlaca gayret gostermeleri ile

87 Ibn Teymiyye, el-Vasiyyetii'I-Kiibra, Risaletii Seyhilislam Ibn Teymiyye ila etbai Adi b. Miisafir el-
Umevi, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir & Osman Cum’a Damiriyye, Taif, Mektebetii’-S1ddik,
1987, s.106.

% Roger Lescot, Yezidiler, Din, Tarih ve Toplumsal Hayat Ceber Sincar ve Suriye Yezidileri, Istanbul,

Avesta Yaylari, 2011, s.3
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taninan gruptur. Eski metinlerin {stii kapali bir sekilde bahsettigi bu iki hareketin
catismasini ilk defa M. A. Guidi ortaya ¢ikarmistir. Birbirine karsit iki grup arasindaki bu
¢ekisme yaklasik yiiz y1l devam ettikten sonra Cebel- Hakkari’de Seyh Adi’ye baglilikta
asiriya kacanlarin zaferi ile son bulmustur. Seyh Adi’nin Siinni yaklasimini milli bir dine
doniistiirmeye ¢alisan kiirt halki siinni Arap yonetiminin baskisi ve tehdidi altinda

kalsalar da bu konudaki asir1 tutumlarindan vazgegmemislerdir.

Guidi’nin bahsettigi bu durumu tarihi kaynaklar, Seyh Adi’nin soyundan gelen iki
kardes arasinda -Seyh Hasan’dan sonra- ihtilaf ¢iktigi, kiigiik kardes Bagdat’i alan
Mogollar’a damat olunca biiyiik kardesin yandaslariyla ilk topraklar1 Suriye’ye goctiigi,
kiiciik olanin da kisa bir siire sonra Misir’a gittigi seklinde haber verir. Seyh Adi’nin
soyundan gelen ve Izzeddin Keykavus adina Harput’u elinde tutan Seyh Hasan’in oglu
Serafeddin Muhammed 1257°de Mogollar’la girdigi savast kaybedip oOliince oglu
Zeyniiddin Yusuf tarikatin basma gegip Sam’a yerlesmistir.*® Zeyniiddin’in vefatindan
sonra ise oglu Izzeddin Suriye’deki tarikatin basma gecerek tarikati devam ettirmistir.
Misir Sultani tarafindan Misir ve Yemen’i isgal edecegi zanni ile tutuklanan izzeddin,

hapiste hayatin1 kaybetmistir.*

Adeviyye tarikatinin Misir - Suriye kolu hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir.
Ama Sim’an Tepeleri’nde bulunan bir el yazmasinda izzeddin b. Zeyniiddin’in kardesinin
soyunun en az bes kusak daha deva ettigi yazilidir.*> Yezidiler’in tarihindeki birinci
donemi olusturan Adeviyye tarikati bu sekilde son bulurken, Lales merkezli bu tarikatin
yavas yavas Misir - Suriye’deki mensuplarindan ayrildig1 goriilmektedir.*® Anlasildig
kadariyla Suriye ve Misir Adevileri tarihte yok olmuglar ancak Seyh Adi b. Misafir’in
sinni doktrinine sadik kalmislardir. Kuzeyde yani Lales Daglari’nda olanlarin ise
egilimleri daha farkli olmustur. Lales’te devam edenler Yezidi soyunun ve din

adamlarmin bu soydan geldigini kabul edip o sekilde ilerlemislerdir.

Bununla beraber 16. yy.’a kadar Yezidiler’in kokenlerinin hatirasint muhafaza

ettikleri kesindir. Yezidilerin Suriye toplulugun bagkani — manevi lideri- Cemil Axa,

% Roger Lescot. a.g.e. , .28

40 Cakar, a.g.e., s. 42.

4 Ahmed Teymur Pasa, a.g.e. , 5.33

42 Roger Lescot, Yezidiler Din Tarih ve Toplumsal Hayat Cebel Sincar ve Suriye Yezidileri, gev. Ayse
Meral, Istanbul, Avesta Yayinlari, 2014, s. 98.

4 Cakar, a.g.e., s. 42.
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Dumbeli asiretinin bir {iyesi tarafindan hicri 921’de (1515-1516) kaleme alinmig bir el
yazmasina sahiptir. Kur’an ayetleriyle baslayan, Seyh Adi’nin soy agacinin ve
miiritlerinin listesinin bulundugu bu el yazmasi, o donemde tarikatin miiritlerinin hala

Islam toplumuna ait olduklarinin bilincinde olduklarini géstermektedir.**

Tarihi veriler ve bu konuda yazilan risaleler dikkate alindiginda Yezidiligin ortaya
ciktig1 bolgede hem Yezid b. Muaviye taraftarlarinin hem de islam &ncesi inanglarin
stirdiiren bir toplumun yasadig1 goriilmektedir. Yezidiligin donemin siyasi gii¢lerinin de
destegi ile bir 1slah hareketi olarak Siinni istikamette bulunan Seyh Adi b. Misafir ile
Léles’te basladigi, ancak eski dinlerinin, ¢evreden etkilenilen kiiltiirlerin ve siyasi
sebeplerin de etkisiyle Seyh Adi b. Miisafir’in vefatindan birka¢ kusak sonra bid’at
olusturan ritiieller gelistirdikleri, 16. yy.’dan sonra ise giinlimiizdeki temel inanglarinin

cogunun olustugu ve Yezidi teolojisinin sistemlestigi goriilmektedir.

D. Yezidiligin Diger Dinlerle / Mezheplerle Olan Iliskisi

Tarihi siirecini inceledigimiz Yezidiligin hem inang sistemi hem de ibadetler
noktasinda birgok din ve mezhepten esinlendigini, Yezidilik’te bazi ritiiellerin revizyona
ugradigim  gormekteyiz. Siinni Islam gelenegine baglh bir tarikat olan Adeviyye
hareketinden evrilerek olusan Yezidilik, Islamiyet’in yani sira eski iran dinlerinin ve
kadim Hristiyan geleneginin etkisinin oldugu bélgede ortaya ¢ikmistir.*> Aslinda tarihsel
stirecte dis miidahalelere kapali ve cogu kez merkezi yonetimden uzak bolgelerde
yasayan Yezidilik ve diger heterodoks yapilanmalar, varliklarini ve kendilerine 6zgii dini
ritiiellerini  bu gizemli yasam sekilleri ile siirdiirebilmiglerdir. Genellikle
mitolojik/menkibevi dini anlayisin egemen oldugu ve inan¢ unsurlarinin bir sir anlayisi
cercevesinde algilandigi ve uygulandigi etno-dinsel yapilarda, degisime kars1 biiyiik bir

direng séz konusu olurken zaman oldukga yavas ilerlemekteydi.*®

Giiniimiizde Yezidiligin, yukarida anlatilan tarihi siire¢ icerisinde olusan, Islami
cizgiden zamanla uzaklasarak eski Mezopotamya ve Uzak Dogu dinleriyle gnostik

felsefelerin ve tek tanrici dinlerin etkisiyle sekillenmis, senkretik bir inang sistemi oldugu

4 Lescot, a.g.e., s. 39.

4 Bozan, Seyh Adi b. Miisdfir, s. 24.

4 Bozan, “Seyh Adi’siz Yezidilik, Yezidilerin Adi b. Miisdfir Algisinda Yasanan Farklilasmalar”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 53:2 (2012), s. 23-41.
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diistiniilmektedir. Bu ddiay1 destekleyici mahiyette Yezidilerin ruhani lideri ve emiri olan
Ismail Bek Col, el-Yezidiyye kadimen ve hadisen adl1 eserinde Yezidiler’in orug ibadetini
Hristiyanlar’dan, fehmi —tasavvufi- anlayis1 Islam’dan, usilii’d-dini —Yezidilik’e ait
akaid konularmi- meleklerden, haram vyiyecekleri Yahudiler’den, secde ritiielini

putperestlerden,- Islam’a- muhalefeti de Rafiziler’den aldiklarmi belirtir.*’

Her dini inan¢ ya da mezhepte 6nceki donemlere ait diisiince ve uygulamalar
bulunabilir. Semavi dinler ya da gnostik akimlar zamanla fetihlerin ve gog¢lerin etkisiyle
karsilasilan farkli din, diisiince, akim ya da uygulamalardan etkilenmistir. Bu etkilesim
bazi dinlerde biiyiik oranda deformasyona sebep olurken bazi din ve mezheplerde dinin
Oziine zarar vermeyen diisiince ve uygulamalarla sinirli kalmistir. Buna 6rnek olarak
kandil geceleri, vefat eden bir kiginin ardindan kirk giin sonra Kur’an-1 Kerim ve mevlid
okunmasi gibi uygulamalar bid’at-i hasene olarak kiiltiirimiizde yer etmis ancak akaid

noktasinda Islam’a zarar vermemistir.

Yezidiler, kendi i¢lerinde bagka din ve mezheplerden etkilenme noktasinda iki ana
kolda toplanmiglardir. Yezidiligi Zerdiist’e baglamak isteyenler genelde Kiirt hareketine
sempati duyan gruplardan olusurken, diger grup Zerdiist hareketine kars1 ¢ikmaktadir.*®
Yezidi gelenegini inan¢ noktasinda inceledigimizde bariz bir diializm karsimiza
cikmaktadir. Ancak diializme deginmeden once gnostisizmden bahsetmek gerekecektir.
Gnosis, derin ve tam bilgi anlamina gelir. Bilmek ve tanimak anlamlarini da kapsar.
Gnostisizm, Islam ve tasavvuf felsefesinde “irfan/ hikmet” diye geger.*® Irfan, Islami

kaynaklarda su sekilde tanimlanmustir:

“Basta Tanr1 inanci olmak iizere varlik ve olaylarla dini konulara dair ger¢ek ve deruni
bilginin duyu verilerine, akil yiiriitmeye veya burhani kanitlamalara dayanmaksizin
sadece kesif ve ilham yoluyla elde edilebilecegini ileri siiren mistik ve felsefi akimi ifade

etmektedir.”>°

47 Ismail Bek Col, el-Yezidiyyetii kadimen ve hadisen, yay. haz. Kustantin Zurayk, Beyrut, el-Matbaatii’l-

Emrikaniyye, 1934, 5.94

48 Yvalkut, a.g.e., s. 116-117-118 tiir.yer.

4 Sever, a.g.e., s.123.

% Omer Mahir Alper, “Irfaniyye ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, c. 22, s. 444.
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Ozellikle son donemlerde bazi arastirmacilar ve miistesrikler, tasavvufi dgretinin
I[slim Dini’nin i¢ dinamigi olmayip, Islim’dan ¢ok daha 6nce var olan gnostik
diisiinceden etkilendigini iddia etmektedir. Bir bilgi sistemi, diinya goriisii ve ahlaki tarz
olarak gnostik felsefe ya da irfaniligin Yakin Dogu’da, 6zellikle de Misir, Suriye, Filistin
gibi bolgelerde Islam gelmeden &nce hakim olan kiiltiirlerin mistik ve felsefi boyutunu
olusturmaktaydi. Olas1  diisiincelerden birisi  Isldim’in  yayilmasiyla  birlikte
Miislimanlarin bu tiir mistik akimlarla tanisip onlardan etkilendigi ve bu sekilde

irfaniligin Islam kiiltiiriinde yeni tarz ve formlara déniiserek devam ettigi diisiincesidir.

Yaygin goriis, gnostisizmin putperest dinlerle oldugu gibi Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islam kiiltiiriinde karsilasilan genel bir akim oldugu yéniindedir. Bunun yani sira
mevcut bir dinin igerisinde batin1 sayilan gnostik hareketler oldugu gibi Mandeizm ve
Maniheizm gibi tamamen gnostik anlayistan mevcut dinler de vardir. islam kiiltiiriinde
onemli bir yere sahip olan irfAni yaklasimin genellikle mutasavviflar, Sii-ismaili

diisiinceye mensup olanlar ve baz filozoflar tarafindan temsil edildigi goriilmektedir.>

Yezidiligin kurucusu Adi b. Miisafir de ziihd hayat yasayan, sufi ¢izgide dini
hayatini sekillendiren bir mutasavvifti. Yezidilik hem Seyh Adi b. Miisafir hayattayken
ve hareketin liderligini stirdiiriitken hem de vefat ettikten sonraki bozulma ve ana
diisinceden uzaklagma siirecinde gnostik bir akimdi. Ancak Adi b. Miisafir hayattayken
ve Siinni akideye mensup bir tarikatken Seyh’in vefatindan sonra batini bir hareket olarak

devam etmistir.

Yukarida ifade edildigi lizere Yezidilik’in gnostik karakterli bir hareket oldugu ve
acik bir diialist inanc1 yansittign goriilmektedir. Islami literatiirde diializmi karsilayan

“Seneviyye,” su sekilde agiklanir:

“Katlamak, blikmek; ikinci olmak; iki katini almak™ anlamlarindaki “seny” koékiinden
tiiremis bir isim olup “ikili sisteme bagli olanlar” demektir. Alemi nur ve zulmet olmak
lizere iki ezeli aslin yaratip ydnettigine inanan din veya mezhepler Isldim kaynaklarinda
Seneviyye diye anilmistir. Herhangi bir alanda birlestirilip bire indirgenemeyen iki karsit

ve bagimsiz ilkenin varligini ileri siiren bu anlayis Bat1 dillerinde diializm (Fr. dualisme),

5L Alper, “a.g.md.”, s. 444,

23



Tirkee’de ikicilik kelimesiyle karsilanmaktadir. Kaynaklarda bu anlayisi benimseyenler

ashabii’l-isneyn, ehlii’l-isneyn, ehlii’t-tesniye terkipleriyle ifade edilmektedir.”

Anaxagoras, Yunan felsefesinde madde ve ruh ikilemini dile getiren ilk diialist diisiinir
kabul edilmekle birlikte felsefede diialist anlay1s Sokrat 6ncesi donemde goriiniis-hakikat,
Eflatun’un varlik anlayisinda ezeli ve ebedi ideler-degisken varliklar, Ortagag’da ise
Tanr1-6limlii insan karsitlhiginda goriliir. Epistemolojide 6zne-obje ve duyu-duyumlanan,

metafizik diisincede Tanri-adlem, ruh-madde ve iyi-kétii ikilemi s6z konusu iken mantikta

gecerli-gecersiz, dogru-yanlis, ahlakta iyi-kotii gibi karsit kavramlar vardir.”>2

Yezidi geleneginde 1sik-karanlik fikrine yapilan atif diializmi hatirlatmaktadir.
Yezidi kavillerinden “Diinyanin Yaratilisi Kavli”nde bu agik bir sekilde goriilmektedir.
Her gezegen ya da yildiz bir melegi temsil etmektedir. Maddi alemin asli yapisinin
karanlik olduguna ve bu karanlik aleme Yiice Tanri’nin 151k getirdigine dikkat
cekmektedir. Ayrica Tanri’nin gonderdigi bir ruh ile bu aleme kendi 15181n1 yansittigi

vurgulanmaktadir. %

Oziinde diialist tasarimlarda -bu kapsamda Zerdiistliik’te, Yezidilik’te vb.-

‘yaradilis’ yoktur. Varliga gelis, varlasma, var olus vardir.>*

Mushaf-1 Res’in yaratilisa
dair ikinci versiyonu incelendiginde yaratilis, mutlak Tanri yerine Tanri’dan sudur eden
yar1 tanrisal nitelige sahip olan meleklere devredilmis ve her bir melek belirli varliklar
yaratmakla gorevlendirilmistir. Yani evrenin yaratilisinda aktif rol tistlenen gii¢ ylice
Tanr1 degil, ondan sudur eden varliklardir. Ayrica burada, Tanri’dan ilk sudur eden ilahi
varlik olarak anilan Melek Taviis anilmamakta ve dogal olarak metnin bu yaklasimiyla
Melek Tavis’u, yaratict yiice Tanr ile 6zdeslestirdigi ihtimali akla gelmektedir. ilk
anlatimda her seyin yaraticist mutlak Tanrt iken ikinci anlatimda yaratilis melekler

arasinda paylasilmistir. Ayn1 zamanda birinci anlatimda Tanri’nin kirk bin yil incide

oturdugu anlatilirken, ikinci anlatimda ise inci yerine “tekne” ifadesi yer almaktadir.

Mushaf-1 Res’in ikinci yaratilis mitosunda meleklerin yaratilist hakkinda tasavvuf
diisiincesine yakin bir benzetme kullanilmaktadir. “Kendi 6zlinden ve nurundan alt1 tanr1

yaratt1 ki onlarin yaratilmasi, bir lambanin yanan bagka bir lambadan yakilmasi gibiydi.”

52 Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tstanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2000, c. 36, s. 521.

3 Isik, Yezidilik Teolojisi, s. 29.

% Korkmaz, a.g.e., s. 35.
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Burada, Tanr1 kendi nurunu, yanan bir lamba olarak tavsif etmistir. Meleklerin
yaratilisinda benzetilen “lamba” ifadesi tasavvuf diisiincesinde siklikla kullanilan 6nemli
bir semboldiir. Islam tasavvuf diisiincesinde, Kur’an-1 Kerim’in “Allah, goklerin ve yerin
nurudur. O’nun nurunun misali, i¢inde ¢irag bulunan bir kandil (lamba) gibidir; ... Allah

b

kimi dilerse onu kendi nuruna yoneltip iletir...” ayeti, lizerinde en ¢ok konusulan ve
yorum yapilan ayetlerindendir. Bu ayette Allah, nurunu bir kandile benzetmistir. Bu
benzetmeden hareketle Yezidiligin inang sisteminde Adeviyye tarikatinin sufi
diisiincesine ait bazi kalintilarin var oldugunu soyleyebiliriz. Evrenin yaratilisina ait
Mushaf-: Res’te yer alan bu iki bolim arasindaki ¢eligkili ifadeler sOyle
degerlendirilebilir: insanin ve maddi Alemin yaraticis1 ya da yaraticilar1 demiurg olarak
bilinen Melek Tavis ve diger biiyiik melek olsalar da bu varliklarin da var olusu sonugta
yiice Tanr1 Huda’dan kaynaklandigina inamlir. Iyinin yam sira kétilyii de biinyesinde

barindiran insan ve maddi alemin dogrudan yaraticisinin Melek Tavias oldugu kabul

edilir.®

Med halki, yaratici olarak inandiklariAhura Mazda’y1 kanatl olarak Tavis kusu
seklinde tasvir etmis ve Bisitun Dag1’ndaki kaya kabartmasinda gostermislerdir. lyilik ve
kotiligh temsil eden Ahura Mazda ve Ehrimen, Melek Tavis ile 6zdeslestirilmistir.
Yezidiler, Tavis kusuna Melek Tavis derler. Tavis sozctigiiniin asli Latince "Teyius"
sOzcugl olup, Tanr1 anlamindadir. Yezidiler, Zerdiist’iin diialist goriisiine atifta bulunarak
Melek Tavis’u, Tavis-horoz karisimi olarak kendi inanglarina tasimiglardir. Déviiscii bir
hayvan olan horozun Tavis kusu ile birlikte gosterilmesi Ahura Mazda ile Ehrimen
arasindaki siirekli catigmay1r vurgulamaktadir. Doviis figliriinii Tavis kusu seklinde
gostermeleri ise Ahura Mazda ile Ehrimen’i benzer nitelikte gostermelerinin bir
kamtidir.>® Bundan dolay1 Yezidiler, horoz ve Taviis kusu kanat tiiyleriyle siislii bir
bibloyu Seyh Adi’nin tiirbesi yakinindaki bir magarada sakli bulundurur, dini giinlerde
ortaya cikarirlar. Bu inangtan dolay1 hemen her seyin kaderinin Melek Tavis’un bedeni
olarak algilanan bu diinyanin yapisinda var olan karsitlarin g¢atismasina bagli olarak

bigimlenecegine inanilmaktadir.>’

5 Sinasi Giindiiz, “Seyh Adi ve Yezidilikte Gnostik Unsurlar”, Uluslararas: Tiirk Diinyasi Inan¢ Onderleri
Kongresi, Ankara, Tiiksev Yaymlari, 2001, s. 386.

% Tori, a.g.e., s. 30.

5 Korkmaz, a.g.e. , s. 36.
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Gnostik akimin Mezopotamya’daki Onciisii Bar Deysan’dir.  Bar Deysan,
felsefesini aralarinda 151k, hava, ates ve su bulunan iyilik- koétiiliik ve aydinlik-karanlik
ikilisinin iizerine kurmustu.>® Bar Deysan, karsitlarin birligini goriiyor, bu birlik i¢indeki
miicadelede iyi olanin kazanmasinin insanin siirekli olan miicadelesinden gectigini
savunuyordu. Ancak gnostik diializm hem Platon’un diializminden hem de Zerdiisti
diializmden ayrilir.>® Diialist diisiinceyi kendine temel alan Zerdiisti diisiincede, biri iyi

digeri kotii olan iki giiciin arasindaki miicadelenin egemen oldugu diisiiniilmektedir.

Zerdiist inancinda melekler ve seytanlarin etkinlikleri, diinyada vuku bulan
olaylarin sebebi olarak goriilmiistiir. Ona gére Tanr1 Ahura Mazda ve melekler biitiin
canlilart iyi ve giizel islere yonlendirirken; Ehrimen (Angra Mainyu) ve emrindeki
seytanlar da canlilar1 kotiiliige yonlendirmektedirler. Bu diisiincede Ahura Mazda yaratici
tek giic ve diizeni saglamaya c¢alisan en biiyiik tanridir.; Ehrimen ise haksizlik yapan,
diizeni bozan ve kotiiliiglin kaynag1 evrensel bir giictiir. Bu gii¢, kotiiliiglin sahibi ve
yaraticisi oldugu gibi kendiliginden vardir ve 6z olarak Ahura Mazda’ya bagl degildir.
Ahura Mazda’nin istemlerine karsit olan varliklarin yaraticist durumundadir. Bu sebeple
bu iki evrensel giig, diinyada hakimiyet saglamak i¢in siirekli ¢atisma igindedirler.
Zerdiist, bu savasi kazananin iyiligin temsilcisi olan Ahura Mazda’nin olacagina
inanmaktadir. Ahura Mazda’nin bu zaferi ve diinyaya egemen olmasi diinyaya aydinligi
getirecektir. Bu nedenle Zerdiist diisiincesinde olan Mazdeistler, aydinligin simgesi olan

atesi kutsal saymaktadirlar.®

Yezidiler’de, insanlar1 giinaha siiriikleyecek, Tanri’nin yolundan saptiracak bir
varlik inanct yoktur. Semavi dinlerdeki “seytan” ya da “iblis” misyonunu yiiklenen bir
kotii/asi giic mevcut degildir. Gnostik inanglarla bir benzer nokta da burada gizlidir.
Onlara gore insan milkemmel olmayan bir varliktir. Bu inanis gnostik ve diialist
diisiincelerde de vardir. Bu miikkemmel olmayan varlik gilinah islemeyi kendisi seger.
Kimi yazili kaynaklarda Melek Taviis’la seytanin ayni oldugu yargist da bu noktada

yanlislanmaktadir. Insanlarm zaafli varliklar olmas1 hasebiyle peygamber olamadiklar

% Sever, , a.g.e., s.14.
% Sever, a.g.e.,s. 14.
& Tori,, a.g.e., 5.29
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Yezidilik’te 6zellikle semitik dinlerde goriilen ve insanin merkez alindigi homosantrik

yaklasim da goriilmemektedir.®*

Yezidiligin sekillenmesinde etkili oldugu diisiiniilen topluluklardan bazilarinin da
kadim Mezopotamya halklarindan Stimerler, Babiller, Akadlar ve Asurlulardir. Ortak
cografyay1 paylasmalar1 hasebiyle aralarinda benzerlik kurulan bu kiiltiirler ile Yezidiler
arasinda din{ ritiiellerde baz1 benzerlikler goriilmektedir. Babilliler’in y1lbast kutlamalar
ve Stimerler’in Ekito dedikleri dogu takvimine gore nisan ayinin ilk carsambasi -Carsema
Sor- aym tarihe denk gelmektedir.®> Aymi sekilde Tanrilar icin diizenlenen senlikler ile
Yezidiler’in kendilerince Onemli gordiikleri dini sahsiyetlerin mezarlar1 basinda
yaptiklar1 ayinler de benzerlik gostermektedir. Babilliler’de de Yezidiler’de oldugu gibi
kast sisteminin olmasi, Babilliler’in Sin Tanrisi ile Yezidiler’in ayin sahibi olduguna
inandiklart Seyh-Sin ile aralarinda isim benzerligi olmasi da bu goriis icin delil

sayilmustir.®3

Sabiiler’le Yezidiler arasinda da bazi inang ve uygulamalar noktasinda
benzerlikler bulunmaktadir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde Sabiilik su
sekilde ifade edilmistir:

“Sabil (subba, subbi) ve Sabiilik terimleri, Arap komsulari tarafindan Giiney
Mezopotamya’da yasayan bir topluluk ve onlarin dinleri i¢in kullanilmaktadir. Sabiiler
kendileri i¢in Mandaye ve Nasuraye isimlerini kullanirlar. Batili arastirmacilar Sabiiligi
‘Mandeizm’ diye adlandirir giinkii Ardmice’nin diyalektlerinden biri olup Sabiiler’ce
kutsal metin ve ibadet dili olarak kullanilan Mandence’de manda (bilgi, hikmet)
kelimesinden tiiretilen mandayuta Sabiiligi ifade eden ve Sabiiler arasinda yaygin olan
bir terimdir. Sabii 0gretilerine ve diislince sistemine metafizik evrenle i¢inde yasanilan
evrenin olusturdugu bir diializm hakimdir. Gnostik karakterli bu diializme gore bir tarafta
151k ve nur alemi, diger tarafta karanlik alemi bulunur. Isik aleminin basinda “yiice hayat,
kudretli ruh, yiiceligin efendisi” gibi isimler de verilen Malka d Nhura (1s1k kralr) vardir
Bu alem yokluk, eksiklik, fanilik ve yanlislik gibi olumsuz sifatlardan tamamen uzak olup

hayat prensibinden olugur.”%

81 Suvari, Yezidilik Orneginde Etnisite, Din ve Kimlik Iliskisi, s. 48.

62 Kercin, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Yezidilik, s. 13.

63 Yasar Kaplan, Giiniimiiz Yezidiligi, Nubihar Yayinlari, {stanbul, 2012, s. 35.

8  Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2008, c. 35, s. 341-344.
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Yezidiler ve Sabiiler arasindaki baglantilar, Chwolsohn tarafindan da
aragtirtlmistir. Sabiiler de Yezidiler gibi mavi renginden irrite olmanin yani sira,
Yezidilerle benzer yemek tabular1 ve Tavas isimli Tavas kusunun Seytan’i simgelemesi

gibi ortak noktalar bulunmaktadir.%®

Yezidiligin yaratilis kuraminda etkilendigi Mandeist yaklasimda insan, 1s18in
fiziki ve goriiniir yapisint olusturur ¢iinkii insan ruhu gokten geldigi diisiiniilen 151k
diinyasindan yaratilmigtir. Isigin maddi yapisini olusturan insan, bu yapisi Sebebiyle
diinyada yasamak zorunda kalmistir. Ancak insanin 6liimii ile ruh, bu maddi olusumdan
cikarak, geldigi ve ait oldugu yer olan gokteki 151k diinyasina donecektir. Bu diislince
yapilariyla Mandeistler Zerdistiler’le ayni diisiincede birlesirler. Sabiiler’i diger gnostik
cemaatlerden ayiran Ozelliklerin basinda “Kiilt Ayinleri” gelmektedir. Mandeizm’de
kisiyi sadece bilgi kurtulusa gétiirmez. Vaftiz ve dlenlerin ruhlari igin yapilan ayinler,
kisinin kurtulusa erme vesilesidir. Yezidilik’te de 6liim ve sonrasi i¢in buna benzer bir
bakis acis1 bulunmaktadir. Yezidi inancina gore 6lmek iizere olan bir Yezidi’nin yaninda
bulunanlarin yiiksek bir sesle Mikini Jaro Kavli’ni okumalari, bundan sonra, 6len kisinin
ardindan, hayat ve ahiret hakkinda Kavil ve dualar soylenmesi, bir Yezidi 6liim
dosegindeyken ahiret kardesinin, seyhinin ve pirinin yaninda olmasi, cenaze torenlerinin
Seyh tarafindan yonetilmesi, térene kan kardesi ve ahiret kardesinin katilmasi, Lales’ten
getirilen topragin vefat eden kisinin gozlerine, kulaklarina ve agzina serpildikten sonra
Olenin ardindan asagidaki duanin okunmasi gibi uygulamalar kiilt ayinleri ile benzerlik

gosterir.

Ey Allah’im her seyde sen varsin,

Hayy olan Sensin ve hep varolacak olan Sensin

Ey Allah’im ne dogurmussun ne de dogurulmussun
Teksin, serikin ve ortagin yok

Ey Allah’im 6ldiiren Sen dirilten yine Sen’sin

Sen biiyiik denizleri mayalandlramsm66

8 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, a.g.e. ,s. 7.
8 Isik, Yezidilik Teolojisi, s. 1.
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Yezidi diisiincenin Hint-Iran dinleriyle de ortak inanglari bulunmaktadir.
Tenasiih/reenkarnasyon inanci Hint-iran dinlerinin insanmn bu diinyadaki yasantisinin
karsiligini nasil alacagim1 ve dliimden sonraki hayata bakigsin1 6zetler. Ancak tenasiih
inancinin Yezidiligin erken donemlerinde var oldugunu séylemek giictiir. Ciinkii eski
kutsal dini metinlerinde ahiret inanisi ve mehdinin gelecegine dair diisiinceler
mevcuttur.’” Zaman icinde Adeviyye’de meydana gelen bozulma, Yezidiler’in ahiret
inancini da degistirmistir. Sozliikte “gidermek, bir seyi silip yok etmek” anlamindaki nesh
kokiinden tiireyen tenasiih “bir seyi oldugu gibi baska bir yere nakletmek veya
kopyalamak, bir seyi iptal ederek baska bir seyi onun yerine koymak™ gibi anlamlara
gelir. Terim olarak “insan sahsiyetinin bir b6liimiinii olusturdugu kabul edilen ve gozle
goriilmeyen manevi unsurun (ruh, can, nefes, jiva, atman, purusa, pudgala) 6liimden

sonra bu alemde baska bir bedene gegmesi” olarak tanimlanir.®®

Yezidiler, insan ruhunun 6liimden sonra bu diinyadaki 1yi ya da kétii yasantilarina
gore degerlendirildigine, iyi bir insansa ruhunun daha iist mertebede bir yasantiya
gectigine, kotli ve gilinahkar bir hayat siirdiiyse diinyadaki mevkiinden daha alt bir
mertebeye ya da hayvanlara gectigine inanirlar. Yezidi reenkarnasyonu, bu ozelligi ile
Pisagorcular’in ruh gogii inancini andirmaktadir.%® Yezidiler, “6liim” kelimesi yerine
“libase xwe guheri” yani “elbisesini degistirdi” ifadesini kullanirlar. ifade edilmek
istenen, ruhun bedenden ayrilmasidir.”® Orta Dogu’daki birgok topluluk i¢in 8liim bir son
gibi goziikse de, Yezidiler’de oliim diinyaya yeniden gelmenin ilk adimidir.”* Onlar igin
6liim, ruhun arimas: i¢in gerekli bir durumdur. Onlar igin 6liip yeniden bagka bedende
dogmak, uyuyup uykudan uyanmak gibidir. Yezidiler Hesap Giinii’nli yani insanin
ulasacagi son noktay1 beklerken bu diinyadaki davranislarinin bedelini birbirini izleyen

reenkarnasyonlari ile ddeyeceklerdir.”> Bu inamis Kitab-1 Cilve’de soyle geger:

“Birini su aleme gondermek istedigim zaman ruhlarin tenasiihii yolu ile onu tekrar iki, {i¢

defa daha gonderirim.” Ruhlar iki kistm olup, birincisi kotii ruhlardir. Bunlar

67 Kreyenbroek, Tanri ve Seyh Adi Kusursuzdur, ¢ev. Ibrahim Bingdl, Istanbul, Avesta Yaymcilik, 2011,
s. 175.

8 Al Thsan Yitik, “Tenasiih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2011, c. 40, s. 444-446.

89 Suvari, Yezidilik Orneginde Etnisite, Din ve Kimlik Iligkisi, s. 59.

 Tori, a.g.e., s. 80.

" Cakar, a.g.e., s. 171.

2 Lescot, a.g.e., s. 61.
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kotiiliiklerinin cezasin1 ¢ekmek icin domuz, esek, kdpek gibi pis ve adi hayvanlarin
viicutlarina girerek, orada cezalarini gekerler. Ikincisi iyi ve temiz ruhlardir. Bunlar ise
semada yerlerini alarak devamli gayb aleminde insanlar i¢in hayirlart gizli sirlari,

goriinmez seyleri kesfederler.”

Yezidiler, tenastih silsilesini tamamlayip cenneti hak edenlere Ahyar, cehennem

halkina da Esrar derler.”

Yezidiler’de giinesin kutsal olmasi, sabah giines dogarken ve aksam giines
batarken tekrarlanan ritiiellerin olmasi da diger din ve mezhepler ile etkilesim iginde
olduklarin1 gostermektedir. Belirtmek gerekir ki giinese, aya ve atese olan inang 0 kadar
yaygindir Ki, Ezidiler’in bolgesinde hem Persler’de hem Ermeniler’de hem Tacikler’de
hem de diger halklarin énceki inanglarinda gérmek miimkiindiir.”* Yezidiler’in bu Adeti
nasil edindikleri gizemli kalmigsa da Dogu Hristiyanlari’nin kiliselerinin bazilar1 veya
sonradan kiliseye doniistliriilmiis eski Sami dinlerin mabetlerinin yonii giinese
dogrudur.” Yezidiler’in onlarla ayn1 cografya ve kiiltiirii paylasmalar1 etkilenmeleri igin
gegerli bir nedendir. Bu konuyla ilgili ¢arpic1 goriislerden biri de aslinda Seyh Adi’nin
Mezopotamya’da kendi inancin1 yaymak i¢in ¢alisan meshur Hristiyan Havari Addai
oldugunu 6ne siiren goriistiir.’® Hristiyanlik ile Yezidilik arasindaki benzerliklerden otiirii
zayif olan bu goriisii savunanlar bulunmaktadir.

Yezidiler’in kutsal kitaplarinda sabah ve aksam ibadetleri tafsilatli anlatilmadigi
icin bu ritieller seklen Miisliimanlar’in kildigi namaza benzer. Bu ibadet sekli,
Yezidiligin Siinni Islam’a dahil oldugu Adeviyye déneminden giiniimiize gelmis olabilir.
Ancak ibadetlerinde okuduklar1 dualar Islam’daki bes vakit namaz dualarindan farklidir.
Bu ibadet oncesi ellerini ve yiizlerini yikayarak glinese dogru yonelirler. Bu el ve yiiz
yikama da Islam’daki namaz oncesi abdest uygulamas: ile benzemektedir. Yezidiler
namaz kilarken yakinlarinda birilerinin olmasini istemezler. Yezidiligin bir sir dini olmasi
ve igeriginin Yezidi olmayanlardan saklanmasi da Hint-iran dinleri ile benzerlik

gostermektedir.”’

8 Ahnet Turan, Yezidiler, Tarihgeleri, Cografi Dagilimlari, Inanglari, Orfve Adetleri, Samsun, Eser
Matbaasi, 1993, s. 83

™ Mehmet Bayrak, Acili Cografyanin Kederli Cocuklar: Ezidiler, Ankara, Ozge Yayinlari, 2015, s. 75.
> Cakar, a.g.e., s.144.

6 Kreyenbroek, a.g.e., Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, s. 9.

T Suvari, Yezidilik Omeginde Emisite, Din ve Kimlik Iliskisi, s. 50.
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Prototip bir 6rnek olarak Aryalilar’in tabiati kutsal kabul etme ve adaletin zaferi
hakkindaki inancina sadik kalan, adet ve torelerini kismen koruyan Yezidi Dersimliler,
Aryalilardan miras kalan dini ve ahlaki adetlerini korumuslardir. Yezidilerde evren’in ¢ar
anasir (dort unsur), ates-su-hava-topraktan olustugu, insan varliginin ve diinyanin bu dort
unsurdan meydana geldigi inanis1 gibi inanislarinda bulunan unsurlar kutsal sayilmakta

ve her birine sayg1 gosterilmektedir.’®

Yezidiler’in Lales’te Adi b. Miisafir’in tiirbesini ziyaret ettiklerinde uyguladiklari
ritiieller de Islam’daki hac ibadetiyle paralellik gosterir. Kavval ve kdgeklerin liderlik
ettigi toplu ibadet ve ziyaretler yapilir. Lales sinirlarina girildiginde beyaz hac elbisesi
giyilerek ayakkabilar ¢ikarilir. Lales’te bulunan biitiin miibarek ziyaret mekanlar1 bu
kiyafet ile yapilir.”® Bu diiz beyaz elbise, Miisliimanlar’m hac ibadetinde giydikleri
“ihram” ile benzerlik gostermektedir. Ibadetlerin merkezinde bulunan Adi b. Miisafir’in
tiirbesi Kabe ile ayni islevi gormektedir. Ayni sekilde hac bolgesinde bulunan ve vaftizde
kullanilan “zimzim suyu” da Mekke’de bulunan zemzem suyuyla hem isim hem de
atfedilen kutsallik yoniiyle benzerlik gostermektedir.®® Ayni sekilde Lales’te hac
ibadetinin yapildig1 bolgede yer alan “Arafat” isimli dag, Mekke’de bulunan ve hac

ibadetinin farzlarindan olan vakfenin gerceklestirildigi “Arafat” dagmin ismini almigtir.8!

Bat1 Iran dillerini konusan halklar arasinda ortaya cikan ve ilk merkezi Kiirdistan
olan Ehl-i Hak dini ile Yezidiler arasinda da ortak &zellikler bulunmaktadir. Iki inang
biciminde de din adamlar1 ziimresi bulunmakta, “Seytan” kelimesinin kullanilmasi
yasaklanmakta, diinyanin yaratilisi ile ondan hemen once ya da sonra gelen olaylar
hakkindaki mitolojik hikayeler benzerlik gostermekte, her iki toplulukta da kis

mevsiminin ortasinda tutulan ii¢ giinliik bir oru¢ bulunmaktadir.®?

Yezidiler’in ¢ikigina dair bir bagka teori de Jauges Jarry’e aittir. Ona gore 6. yy.’da
[ran’dan Sim’an Tepeleri'ne go¢ eden Mazdekiler, bu daga sonradan yerlesen ve
Abbasilerden kagan Emevilere kucak agmislardir. Zamanin yonetiminden kagan

Emevilerin de burada yasayan Mazdekiler’i miisliimanlastirdigini iddia etmektedir. Ona

8 Tori, a.g.e., s. 63. _

8 Hilmi Tiirkoglu, Diinya Dinlerinden Yezidilik, Istanbul, Festival Yayncilik, 2016, s. 90.

80 Ayandan Nuri, Abede-i Iblis Yezidi Taifesinin Itikadi, Adati, Evsdfi, Istanbul, Kriter Yayinlari, 2017, s.
23.

8 Nuri, a.g.e., s. 21.

82 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, s. 57
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gore Miisliimanlagsan miisrik Mazdekiler, yalnizca s6zde Miisliimanlagsmig ve zamanla
Islam easlar1 ile beraber bazi eski adetlerine dénmiislerdir. Bu nedenle Yezidilik, Islam
ve Mazdek inancinin bir sentezidir.®® Zamanla disa kapali bir toplum haline déniismeleri

de inanglarinin kemiklesmesine sebep olmustur.

8 Cakar, a.g.e., s. 44.
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IKiINCi BOLUM

KUTSAL KiTAPLAR VE YEZiDi METINLERI

|. YEZIDILIK’TE METINSEL TEMELLER

A. Kutsal / Ana Kitaplar

1. Kutsal Metinlerin Kesfi

Kur’an-1 Kerim, Eski ve Yeni Ahit gibi kutsal kitaplarin indigi ve ¢cokca oldugu
Orta Dogu’da Yezidiler’in hala gizemini koruyan iki yazili kutsal kitab1 ve sozlii
gelenekle aktarilan “Yezidi Kavilleri” bulunmaktadir. Adlar1 Mushaf-i Res ve Kitab-1
Cilve olan bu iki kutsal kitabin birden fazla niishasi vardir. Bu niishalardan yalnizca biri
Kiirtce iken digerleri Arapca olarak kaleme alinmistir ve Kiirtge olan niisha Pere Anastase

tarafindan kesfedilmistir.®*

Anastase, bu kesfini “Yiizyilmizin en biiylik edebi
hazinelerinden biri ve diinyada en gizli olan1” olarak ileri slirmiistiir. Ancak dogru
Ogretiden ziyade dogru eyleme 6nem veren, sifahi gelenek ile yiizyillardir ayakta kalan
ve resmi bir teolojik yapisi olmayan Yezidiler’in kutsal kitap ve metinleri incelenirken
“sozlii gelenek” kismi dikkate alinmali ve veriler dogru okunmalidir. Ciinkii Yezidiler
icin halihazirda hala yazili olan metinlerden ziyade sozlii gelenek 6nem arz etmektedir.
Kendisi ile miilakat yapilan bir Yezidi seyhi Hz. Adem’le ilgili sorulan bir soruya “Onlar
yaniliyorlar; ¢iinkii onlarin kitaplar bdyle 6gretiyor, ama bizim kitabimiz yok, ¢linkii biz atesle
ve suyla yok edildik, bizim kitaplarimiz yiireklerimiz. Yani ulusumuzun saygin insanlarinin
ruhlari var i¢imizde ve ayrica yukarida soylendigi gibi 71 Adem var.” diyerek sozlii kiiltiire
isaret etmistir.®®

Yezidiler’e ait kutsal kitaplarin ortaya cikarilmasi ve akademik tartigmalarin
baslamasi, eserlerin Arapga ve Kiirt¢ce niishalarinin incelenmesi 19. yy.’in ortalarinda

vuku bulmaya baslamistir. Layard, Badger ve diger arastirmacilarin daha erken

kayitlarindan sonra, Yezidi c¢alismalarinda yeni bir donemi agan, Musul’a yerlesmis

8  Cakar, a.g.e., s. 210.
8 Giamil, a.g.e., s. 14.
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Fransiz konsolos yardimcist N. Siouffi’nin calismalar1 olmustur.®® N. Siouffi, Adi b.
Miisafir’in siinni Islam ¢izgisinde ve sufi bir sahsiyet oldugunu ifade etmis, Baba Seyh
ile yaptig1 goriismelerde rivayet olarak adi gegen Mushaf-1 Res ve Kitab-1 Cilve’nin
varhigin1 da ortaya koymustur. Baba Seyh ile yaptig1 goriismelerde bu metinlerden

“kitaplar” olarak s6z edilmektedir.

Hayatinin biiyiik bir kismin1 Ezidi kavvallerinin yogun olarak yasadigi Baasik’de
gecirmis olan Hristiyan Rahip Bartellali Ishak, 1874 yilinda Yezidiler’in tarihi, dini
yasantilar1 ve ritiielleri hakkinda Siiryanice bir el yazmasi tamamlamistir. Sahip oldugu
bilgiyi ise, Ezidi Molla Haydar’in Yezidi kavvalleri egitmek i¢in hazirladigi ve kullandigi
bir el kitabindan sagladig1 iddia edilmistir.2” 1909 yilinda Osmanli Sultan1 Abdiilhamid
oldiigiinde Yildiz Sarayi’ndaki kiitiiphanesinde Yezidiler’e dair Aramice-Siiryanice’den
Arapga’ya cevrilmis baska bir Arapca niisha ortaya ¢ikmustir. Bu eser hala Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi’ndedir ve nereden geldigi bilinmemektedir.¢ Metinlerin baska
dillerde yazilmasi ya da metinlerde yabanci kelimelerin yer almasi Yezidiler’in yasadigi

yerlerde Ermenilerin, Araplar’in ve Siiryaniler’in yasamast ile ilgili olabilir.

Kutsal metinler, 1895 tarihinde dogu bilimci olan E. G. Brown tarafindan
ingilizceye terciime edilmis, 1909 yilinda ise eski bir papaz olan Isya Joseph Ingilizce
terciime ve her iki eserin Arapga metinlerini de yaymlamustir. Iki y1l sonra da Anastase
Marie, “ylizyilimizin en biiyiik edebi hazinelerinden biri” iddiasiyla orijinal Kiirtce

versiyonlarin kesfini duyurmustur.5®

Akademik hayatta bu heyecan verici aragtirma ve kesifler devam ederken
Alphonse Mirgana, bu aragtirmalara ket vuran ve meydan okuyan bir makale
yaymnlamistir. Mirgana, makalesinde su noktalara deginerek kesfedildigi sdylenen

metinlerin sonraki donemlere ait oldugunu iddia etmistir:

Mirgana’ya gore tiim bu metinler Jeremiah Shamir’e aittir.
Yalnizca bir tek Yezidi ailesinin kutsal kitaplari okuma ve yazmasina miisaade edildigi

i¢in, kutsal kitaplarin bu ailenin korumasi altinda olmasi1 gerekmektedir.

8 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, s. 9.
87 Kreyenbroek, a.g.e., s. 15.

8  Cakar, a.g.e., s. 229.

8 Guest, a.g.e., 5.256-266-272
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Bu kitaplar geleneksel olsaydi, kitaplarin her yil Yezidi bayram ve dini torenlerinde
okunmalar1 gerekirdi.

Miisliiman ve Hristiyanlar’la i¢ i¢e yasayan Yezidiler’in, bu kitaplarindan komsularina
da s6z etmeleri yani civarda yasayan diger din mensuplarinca da bilinmeleri gerekirdi.
Metinler incelendiginde, 19. yy.’a ait filolojik kalintilar goriilmekte olup eserler daha eski
zamanlarda yazilmis dil ve diisiince anlayisindan uzaktir. Ismail Bek’in Yezidiler’in
kutsal kitab1 olmadigi iddias1 ve “Kutsal kitapsiz da rehberlik ederim” ciimlesi de bu
iddialar destekleyecek bir veri olarak diisiiniilebilecektir.®

Goriildiigii lizere Mirgana, yalnizca yazili bir gelenek agisindan diisiinerek Yezidiler’in
yasadig1 cografi ve kiiltiirel sartlar1 da goz Oniine alarak doneminin “Yezidi kutsal kitap”
kesfine siipheli yaklasmistir. Hakli oldugu noktalar olmasina ragmen eserlerin 19. yy.’da
yazildig1 iddiast da elestiriye agiktir; ¢iinkii bir dizi gezginin anlatilari, Yezidi
toplumunun en az bir kesitinin, bir veya daha ¢ok sayida “Kutsal Kitaplar”in olduguna
inandigint gostermektedir. Ayrica Yezidiler’in bazi dini hiikiimleri, Adi b. Miisafir’e

atfedilen Kitabii’I-Cilve isimli bir kitaba dayandirdiklari gelen rivayetler arasindadir.

Kiirtler ve Kiirt tarihi tizerine arastirmalar1 olan Tori, Yezidiler’e ait bu iki kutsal
kitabin miiellifinin belli olmadigini iddia etmistir. Kitabii’I-Cilve ve Mushaf-1 Reg (Kara
Kitap) ve Seyh Adi’nin ilahisinin yeni el yazmasi metinleri, 1934 yilinda Dr. Henry Field
tarafindan bulunmus ve Bagdat Universitesi’nden Dr. Anis’ Frayha’nmn Ingilizce
cevirilerini 1946°da yayimlanmistir. Tiirkiye’de bazi tarihgi ve yazarlar, Yezidiler’in bu
iki kutsal kitabinin okunmasinin olanaksiz oldugunu ¢iinkii kutsal kitaplarin sifreli bir
yaziyla kaleme alindigini ileri siirmektedirler. Orijinalleri Arapga olan bu iki kutsal kitap,
Seyh Adi’nin risaleleri ve yazdigi bir siirin farkli hattatlar tarafindan ¢ogaltilmis el

yazmalari, bugiin diinyanin belli bagh arastirma kitapliklarinda bulunmaktadir.%

Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra Yezidiler’in kutsal metinlerine dair ilk
calisma Istanbul Universitesi miiderrislerinden M. Serefeddin Yaltkaya’ya aittir.
Zamamn Daru’l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda “Yezidiler” adli ¢aligmay1

yayinlamigtir.%

% Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plam, Adetleri ve Metinsel Gelenegi, a.g.e. , s.18
L Tori, a.g.e., s. 134.
92 Cakar, a.g.e., s. 237.
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Biitiin bu veriler 15131nda kanaatimiace baskin hale gelen ihtimal, sozlii bir
gelenege sahip olan ve yiizyillar boyu bunu kapali toplum yapisi i¢inde devam ettiren
Yezidiler’in, kavillerle birlikte Kitdb-1 Cilve ve Mushaf-i Res’i de 19. yy.’a kadar
tagtyarak getirdikleridir. Ancak yaziya gecirilmis boliimlerin Adi b. Miisafir sonrasi,
Siinni Adeviyye tarikatinin bozulma siirecinde gergeklestigi diisiiniilmektedir. Ciinkii Adi
b. Miisafir’in hayati incelendiginde onun dini hayatinda Siinni-sufi ¢izgide oldugu,
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet disinda baska kaynak kabul etmedigi miisahede edilmistir.
Bize biraktig1 yazilarda goriildiigli kadariyla Adi’nin Ogretisi biiyiik yenilikler
sunmamakta ve IslAim’in ilkelerinden uzaklasmamaktadir.”® Iyi bir miitekellim ve
mutasavvif olan Adi b. Miisafir, Ehl-i siinnet dairesi i¢inde sufi gelenege bagli bir ¢izgide

dini hayatini devam ettirmistir.%*

Bati1 diinyasinda ve akabinde bizim cografyamizda yapilan akademik incelemeler,
tartismalar ve yayimlanan makaleler Kitab-1 Cilve ve Mushaf-1 Res’in miiellifi ve kaleme
alindig1 tarih konusunda ortak bir kanaate ulasamamistir. Ancak Yezidiler nezdinde
Kitab-1 Cilve’nin miiellifi Seyh Adi b. Miisafir, Mushaf-: Res’in miiellifi ise Seyh Hasan
b. Adi kabul edilmektedir.%®

Kitabii’I-Cilve, Yiice Yaraticinin kullara hitabini igeren, giris kismi da sayilirsa
alt1 boliimden ve 109 satirdan meydana gelen ufak ¢apli bir eserdir. Giris kisminda Yezidi
olmayanlarmn bu eseri okumasinin yasak oldugu belirtilen Kitdb-1 Cilve, sarih bir dile ve
konu biitiinliigiine sahiptir. Mushaf-: Res ise daha genis kapsamli olup 33 ayetten olusan
tek boliimliik bir eserdir. Kiirtge asli 152 satirli ve sifreli bir yazi ile yazilmig bir tomar
halindedir.® Yezidiler’in yaratilisi, Adem ile Havva’nin yaratilmasi, Seyh Adi’nin
Lales’e gelisi, meleklerin isimleri ve haramlar-helaller konusu Mushaf-: Res’te yer alan
konulardir. Tanrimin Kara Dag’a inmesi olayim anlattig1 i¢in “Kara Kitap” anlaminda
Mushaf-1 Res denilmistir. Her iki kitabin da degisik birkag rivayetinin olmas1 tiim mevcut
versiyonlariin sozlii bir gelenekle ulastig1 goriistinii desteklemektedir. Kutsal kitaplarda
birka¢ farkli rivayetin olmas1 ya da aktarilan rivayetlerde farkli pasajlarin bulunmasi
alisilagelmis ve saglikli bir durum degildir. Ozellikle Islam diisiincesi iginde

degerlendirilirse, Kur’an-1 Kerim ve hadislerin hem yazilmasi hem de tevatiiren ve

©

3 Lescot, a.g.e., s. 25.

% Bozan, “a.g.m.”, s. 884.

Guest, a.g.e., s. 347.

Suvari, Yezidilik Omeginde Emisite, Din ve Kimlik Iliskisi, s. 50.
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isnad/sened usiilii ile giiniimiize kadar saglikli bir sekilde ulagsmasi i¢in ilk {i¢ nesil ulema
ellerinden gelen gayreti gostermislerdir. Ancak so6zlii geleneklerde, metinler arasi
farkliliklarin olmasi sik rastlanilan bir olgudur.

Kitdb-1 Cilve’nin tslubuna bakildiginda “ben” dili ile ifadeler kullanildigi
goriilmektedir. Ancak bu “ben” ifadesindeki “ben”in kim oldugu muallaktir. Tanr algilar
i¢ ice gecmis olan Yezidiler’de hitap eden Tanri’nin kendisi ya da Seyh Adi olabilecegi
gibi Melek Tavis da olabilir. Metin okundugunda Melek Tavis’un her seyden 6nceki ilk
varlik oldugu belirtilir ancak bazi1 boliimlerde de ontolojik olarak daha iist bir Yaraticiya
gonderme yapilir. Bu Yaratic1 konusundaki karmasa ve kararsizlik islam akaidi agisindan
tevhid inancina uymamaktadir. Ayrica “diger ilahlar” ve “Hakkimi diger ilahlara
vermem” seklinde gegen ibareler bu Tanr1 konusundaki belirsizligi destekler niteliktedir.
Mushaf-: Res’te ise diinyanin yaratilisi gegmis zaman eki ile ikinci bir anlatici tarafindan
verilmektedir. Bu iki kutsal kitabin Kiirtce metni esas alinarak, Arapga olan Musul ve

Sincar niishalarinin da eklendigi icerigi su sekildedir:

Kitab-1 Cilve:
Giris:
1. Herkesten 6nce var olan Melek Tavis’tu.
2. O, kendi has halkin1 ayirmak ve onlar1 hayalden ve dalaletten kurtarmak i¢in Abd-
Tavis’u bu aleme gonderdi.
3. Bu, onceleri sifahen olup, “Cilve” diye adlandirilan bu kitap vasitasiyla oldu ki bunu

da bu dinden olmayanlarin okumasi caiz degildir.

Birinci Fasil:

1. Ben vardim, simdi de mevcudum ve sonsuza kadar var olacagim. Biitiin iradem
altindaki yaraticilara muktedirim. Onlarin biitiin islerini ben gergeklestiririm.

2. Ben hazirim bana itimat edene ve islerinde bana dua edenlere yardim etmeye.

3. Hicbir mekan bensiz degildir. O, yabancilarin arzulamadiklarindan dolay1 kotiiye
yorumladiklar1 her olaya ortagim.

4. Her zaman isleri ikmal eden biri vardir ki o sordugun da benim. Her zaman bu aleme
bir biiyiik gonderilir ve her biiyiik kendi devrinde kendi isini ikmal eder.

5. Yaratilan tabiata hakkini tanirim.

6. Bana muhalif olam aciz kilarim.
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7. Diger ilahlar benim arzuladigim islere karigamazlar. Onlar kat’iyen arzuladiklarima
kars1 koyamazlar.

8. Digerlerinin ellerinde bulunan o kitaplar biitliniiyle hak degiller. Peygamberler onlari
yazmadilar. Onlara isyan ettiler ve onlar1 degistirdiler. Bu kitaplardan her biri bir digerini
ortadan kaldirir ve iptal eder.

9. Dogru ve yanlis malumdur, bunlar hep tecriibe edilmistir.

10. Misakimin aleyhinde olanlara muhalifim. O birkag giin i¢in gonderdigim akilli
yoneticileri bensiz olan her islerinde basarisiz kilarim.

11. O yetistirdigim kisiye tabi olanlara dogru yolu gosterir ve onlara idrak veririm.

Mutludurlar yolumda bana tabi olduklart igin.

Ikinci Fasil:

Insanlara yararli olan seyi bildigim gibi veririm.

Yeryliziinde ve yerin iistiinde ve yerin altinda olan her seye muktedirim.

Ben bir mahlukatimin diger bir mahlukatimla kavgaya diismesini istemiyorum.
Benim arkamdan konusanlari bile iyilikten men etmem.

Yolumda gidenlere ve bana tecriibeyle kani olanlara islerimi devrederim.

Bana inananlara ve beni soranlara bir bi¢imde goriiniiriim.

Zamanina gore ben mahliikata ceza veririm. Hi¢ kimse bunu engelleyemez.
Hig kimse buna miidahale de edemez.

Zahmet ve hastalikla cezalandiririm beni kizdiranlari.

. Bana hep giivenenler diger insanlar gibi 6lmezler.

. Insanlarm  kendilerine bictigim siirenin disinda bu diinyada kalmalarindan

hoglanmiyorum.

. Eger istersem art arda iki ii¢ kez bu aleme veya bir bagka aleme tenasiih vasitasiyla

gonderirim.

Ugiincii Fasil

1. Sevdiklerimi ve bana tabi olanlari kitapsiz irsad ederim. Gaipte onlara rehberlik ederim,
size Ogrettiklerimin kendi i¢inde kiilfeti olmaz.

2. Diger alemde bulunan ve beni dinimden uzak duranlara zamanima goére eziyet veririm.
3. Bu ademogullan seriatten bihaberler, bu yiizden ¢ogu kez dogru yoldan saparlar.

4. Yeryiiziinde gogsiinde canim tastyan hayvanlar, gokyiiziiniin glivercinleri ve denizin
icindeki baliklar idaremdedirler ve emrime amadedirler.

5. Yeraltindaki hazineleri bilirim. Birbiri ardina onlar1 mahlikatima veririm.
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6. Mucizelerimi ve acayiplikleri her dileyene gosteririm.

7. Kendi aralarinda ihtilafla bulunan yabancilar benim veya bana tabi olanlarin kavline
gore davranmayanlar biiyiikligiin ve zenginligin elimde oldugunu ve bunlar
insanoglunun en iyilerine verdigimi bilmediklerinden eziyet goreceklerdir.

8. Kadimden beri alemlerden birinin yolunun yoniinii ve giinlerin devrini idare eden
bendendir.

Dordiincii Fasil

1. Hakkimi diger ilahlara vermem.

2. Dort unsuru ve dort zamani ve dort yonii mahlikatima islerini ikmal etmeleri igin
hediye ettim.

3. Yabancilarin kitaplari adetime uygunsa ne ali. Adetime uygun olmayanlar onlar
tarafindan degistirilmistir.

4. Diismanim ii¢ seydir ve ii¢ seyden de hoslanmiyorum.

5. Onlar ki esrarimi ifsa etmeyenler hayrima nail olurlar.

6. Benim i¢in emek harcayan kisilere alemlerin birinde hayirlarina olan seyi veririm.

7. Yabancilara kars1 olan savasta bana tabi olanlarm safinda yer alacagim.

8. Ey dogruyu benden kulaklarinizla duyan sizler, giinahkar olmamak igin benden
olmayanlarla tartismayin, adimi ve vasiflarim dile getirmeyin ki giinahkar olmayasiniz.

Siz bu yoldan ¢ikanlarin neler yapacaklarini bilemezsiniz.

Besinci Fasil
1. Sahsimi ve suretimi sayin ¢iinkii bu adetimle ilgili hatiranizdan gidenleri size hatirlatir.

2. Hizmetkarlarimin tarafimca gaip ilminden verdikleri malumatlara kulak verin.%’

Mushaf-1 Res :
1.Allah 11k olarak sirr-1 azizinden beyaz bir inci yaratti. Daha sonra bir kus yaratt1 ve o
inciyi onun sirtina koyup tizerinde 40.000 y1l oturdu.

2.Sonra yedi giinii yaratti. ‘Melek Sems' olan Azazil adindaki bir melek yaratti.( Kast
edilen Melek Tavus) O Semseddin’e tekabiil eder ve onun sirrt Mesih’in sirrindandir.

3. Pazartesi giinii Melek Derdail’i yaratti. O Fahreddin’e tekabiil eder ve o ‘Melek

Kamer’dir.

% Cakar, a.g.e. , 5.251
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12.

13.
14.

15.
16.

17.

18.

Sal1 giinii Israfil’i yaratt1. O, ‘Melek Imaddin’dir.

Carsamba giinii Melek Mikail’i yaratti. Melek Mikail Seyh Ebubekir’e tekabiil eder.
Persembe giinii Melek Zerzail (Cebrail)’i yaratti. O, Seccadin’e tekabiil eder.

Cuma giinii Melek Semnail’i yaratti. O, Nasrettin’e tekabiil eder.

Cumartesi giinii Melek Nevail’i yaratti.

Sonra Melek Tavus’u biitiin bunlara reis yapti.

. Sonra yedi kat gogii, yeri, glinesi ve ay1 yaratt1.

11.

Sonra insani, kuslar1 vahsi hayvanlari yaratti ve onlar1 elbisenin cebine koyup meleklerle
inciden disar1 ¢ikti. Cok kuvvetli bir sesle inciye seslendi ve inci dort pargaya ayrildi.
Onun iginden su ¢ikt1. Bu su deniz oldu. Diinya yuvarlak ve deliksiz olarak olustu.
Cebrail’i bir kus suretinde yaratti. Cebrail’in eline dogu, bati, kuzey ve giiney olmak iizere
dort kose vererek onu gonderdi. Akabinde bir gemi yaratti1 ve iginde 30.000 sene kalarak
denizde bekledi. Sonrasina bagirarak diinyadaki taslari olusturdu, diinya toprakla doldu.
Cebrail’e emir verdi. O incinin (ilk yarattig1) iki pargasini getirip birini yeryiiziiniin altina
digerini gokyiiziiniin kapisina koydu. Sonrasinda ayi, giinesi ve beyaz incinin
parcalarindan yarattig1 yildizlar1 gégiin ziyneti olarak asti.

Akabinde Diinyanin siisii olarak agaglari, meyveleri, otlart ve daglar yaratti.

Tiim bunlardan sonra Rabbil-Azim meleklere sdyle dedi: “Ey Melekler! Ben Adem ve
Havva’y1 yaratacagim, onlar1 insan yapacagim, onun viicudundan diinya milleti -insanlik-
meydana gelecek. Sonra Azazil’in yani Melek Tavus’un milleti olacaklar ve bu nesepten
Yezidiler ¢ogalacaktir.

Bundan sonra Seyh Adi’yi Sam’da Lales Dagi’na gonderdi.

Akabinde Allah Kara Dag’a indi ve bagirdi. 30.000 melek yaratip onlar1 ayirdi. Bu
melekler kendisine 40 y1l ibadet ettiler. Ardindan bu melekleri Melek Tavus’u teslim edip
onlarla goge yiikseldi.

Sonra Allah kutsal yere indi ve Cebrail’e emretti. Diinyanin dort tarafindan toprak getirdi.
O’nu toprak, su ve havadan yaratip ona kendi kudretiyle ruh verdi. Adem’i bugday
disinda kalan biitiin meyvelerden yiyebilmesi i¢in cennete gotiirmesini Cebrail’e emretti.
Yiiz sene sonra Melek Tavus Allah’a dedi ki “Adem ve onun soyu nasil ¢ogalacak?”
Allah dedi ki “Onlarin bu konudaki emir ve tedbirini senin eline verdim.” Cebrail geldi
ve Adem’e “Bugday yedin mi ?” dedi. “Hayir Allah beni bundan men etti” dedi. Cebrail
de “Ye, bunu yemen senin i¢in daha iyidir.” Adem onu yedikten sonra karni sisti. Melek

Tavus onu cennetten ¢ikardi. Onu yeryiiziine birakti ve gége yiikseldi.
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19.

20.
21.
22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

29.

30.
31.

Adem karninin siskinliginden rahatsiz oldu ¢iinkii mahreci yoktu. Bunun {izerine Allah
ona ‘Tayru’l-Galac’ isminde bir kus génderdi. Kus ona bir delik agti, Ademi karnindan
rahatlatti.
Cebrail O’ndan yiiz sene uzak kaldi. Bu sebeple yiiz sene iiziintii ¢ekti.
Sonra Allah Cebrail’e emretti Cebrail geldi ve Adem’in koltuk altindan Havva’y1 yaratt.
Sonrasinda Melek Tavus yaratilan toplulugumuz igin diinyaya indi. Padigsahlarimiz vardir
ve sunlardir. Nesruh Nasrettin’dir. ‘Mii’min vahid’ olan Fahrettin’dir. ‘Daratmis’ olan
Semsettin’dir. Bunlardan sonra iki melegimiz oldu. Birinci ve ikinci Sabur 150 yi1l hiikiim
siirdiiler. Bu giine kadar gelen meleklerimiz onlarin soyundan gelir.
Marul bize haram kilinmistir ¢iinkii bize Hasiya Peygamberin adina benzer. Fasulye ve
mavi renk de yasaktir. Yunus Peygamberin hiirmeti i¢in balik yemek de yasaktir. Ceylan
eti yemek yasaktir ¢iinkii peygamberlerimizden birinin kuzusuydu. Seyh ve seyhin
izinden gelen 6grencisi Melek Tavus’a saygi duyduklari i¢in horoz eti yemezler ¢iinkii
Tavus yedi melekten birisidir ve onun sureti horoz seklindedir.

Seyh ve 6grencisi kabak yemezler. Ayakta hacet gidermezler ve oturarak elbise
giymek de yasaktir.
Umuma agik yerlerde hacet gidermek ve hamamda yikanmak haramdir. En biiyiik
melegin adindan dolay1 “seytan” denmesi caiz degildir. Bu adi animsatan “kaytan” “sat”
ve “ser” gibi kelimeleri telaffuz etmek de caiz degildir.
Isa’nm bu aleme gelisinden evvel dinimize putperestlik denirdi. Acemler, Museviler,
Hristiyanlar ve Miisliimanlar bizim aleyhimize ¢aligiyorlardi.
Ahab, meleklerimzden birisidir. Kendisini 6zel bir isimle anmamuzi istedi. “Tanr1 Aahb”
yahut “Baa izabub” ve simdi “Pirbub” diye biliniyor.
Bir melegimiz Babil’deydi. Adi “Bahtnasar”’di. “Ahesveros” adinda Acem’de bir
melegimiz vardi. Istanbul’da bir melegimiz vard: vardi “Agrinkalus”du.
GOk ve yeryiiziinden 6nce Allah denizin listiindeydi. Kendisine bir gemi insa etti ve
denizlerde yol aldi.
Kendi zatindan bir inci yaratip 40 yil iizerinde hiikiim siirdii. Sonra onu tekmeledi.
Cok acayip! Giiriiltiisiinden ve sesinden o daglari, tozundan o tepeleri ve dumanindan o
semay1 yaratti. Yeryiiziinli yerlestirdi, onu sabit kildi1 ve direksiz bir sekilde onu ayakta
tuttu.
Sonra yeryiizline tiikiirdii, eline bir kalem alip biitiin yarattiklarini yazdi.
Sonra kendi zatindan ve nurundan alti melek yaratti. Onlarin yaratilislar1 insanin bir

kandilden diger bir kandili akmas1 gibidir.
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32. Birinci ilah ikinci ilaha dedi ki “Ben gogii yarattim. Kalk, gdge git ve ayni benim gibi
yarat.” Yiikseldi-buharlasti- ve giines oldu. Bir bagkasina ayn1 seyi soyledi o da yiikselip
ay oldu. Dordiinciisii felegi yaratti. Besincisi Sabah yildizini yaratti. Altincisi havayi

yaratti. Yedincisi giines 15111 yaratt1.%

Mushaf-1 Res’teki bazi pasajlar incelendiginde Eski Ahit’teki bazi bolimlerle
benzerlikleri oldugu goriilmektektedir. Mushaf-: Res’te gecen Allah’in Adem’i kendi
suretinden yaratmasi, Nesruh isminin Orta Dogu ilahlarindan biri olmasi, Gambus’un
efanevi Iran sahlarindan olmasi, Ahesveros’un Iranlilar tarafindan Keyhiisrev olarak

bilinmesi gibi krallar ve mitoslar Eski Ahit’te de bulunmaktadir.*®
2. Kaviller [Qawl]

Yiizyillar boyu dinlerini kapali bir sekilde yasayan ve gizemli bir durus sergileyen
Yezidiler’in dini hayatinda, Mushaf-: Res ve Kitdb-1 Cilve kadar 6nemli olan “qawl” ya
da “kaviller” 6nemli bir yer tutar. Kaviller, bu konuda egitim almis ozanlar (qgewwal —
kevval) tarafindan 6zel merasimlerde sdylenen dini icerikli ilahi ve dualardir.2®®Mushaf-
1 Res ve Kitib-1 Cilve disinda giiniimiiz Yezidileri arasinda gittikge daha da onem
kazanmaktadir.!®* Kavvallar bu ilahileri Seyh Adi bayramlarinda ve gruplar halinde
cesitli Yezidi topluluklar1 ziyaret ettiklerinde okurlar. Yezidiligin temel inanglarini
hatirlatan tembih, 6giit ve nasihatler olan kaviller, Yezidiligin inan¢ yoniine dair zengin
bir sdylemi icinde barindirmaktadir. Kavillerde metafizikle ilgili bilgilerle birlikte
kozmolojik ve eskatolojik birgok bilgi ve mitoslara yer verilmektedir. Bu nedenledir ki
Kaviller Yezidi geleneginde olduk¢a dnemli bir yer tutmaktadir. Kaviller, Yezidi inang
ve diislince yapisin1 olusturan temel kaynaklar arasinda sayildigindan, bu Kaviller’de
teolojik sdylemin nasil ve ne sekilde yer aldiginin ortaya konulmasi oldukca nemlidir.1%2

Bazi kaynaklarda kavil, bazilarinda ilahi, bazilarinda ise dualar olarak karsimiza
c¢ikan dini metinlerde zaman zaman kavram karisiklig1 yasandigi gortilmektedir. Kavil
yerine ilahi veya dua ya da tam tersi sekilde isimlendirme yapilan metinler vardir. Bunun

sebepleri arasinda bu metinlerin orijinallerinin Arapca olmasi ancak halk i¢inde 6zel

% {smail Bek Col, el-Yezidiyyetii Kadimen ve Hadisen, Beyrut, 1934, s.101

9 Eski Ahit, Tekvin, 11. Krallar,

100 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, onsoz s. 12.

101 Bozan, Seyh Adi b. Miisafir, Hayati, Menkibevi Kisiligi ve Yezidi Inancindaki Yeris. 14.
192 Is1k, Yezidilik Teolojisi, s. 3.
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giinlerde sOylenirken Kiirtce’nin tercih edilmesi, Yezidiligin kutsal metinleri ve dini
geleneginin sozlii olarak aktarilmasi olabilir. Ancak surasi bir gercektir ki, bu metinler
resmi bir Yezidilik bigimini temsil etmese de diger baska verilerin incelenmesini saglayan
tutarl bir gelenegi yansitmaktadir.%®

Tarihsel 6ncelik olarak Mushaf-: Res ve Kitdb-1 Cilve’nin kavillerden 6nce kaleme
alimmig olmasi daha tutarli bir goriis olsa da bu konuda kesin tarihi veriler
bulunmamaktadir. Ancak kanaatimiz kavillerin, Yezidiligin olusum siirecini
tamamladiktan sonra zamanla kiiltiirel alt yapinin da etkisiyle olustugu yoniindedir.

Bu tarz siirlerde bulunan birtakim kavram ve 6gelerin kdkeni, sufi gelenege kadar
dayandirilabilir.!®* Yezidiligin, Adeviyye tarikatinin bozulma siireci sonunda ortaya
¢iktig1 diisiiniiliirse bu ¢gikarim pek de haksiz sayilmaz. Sufi gelenekte de ilahi, sema gibi
besteli sdylenen siirlerin var oldugu, kavillerin de aynm sekilde ¢algt esliginde belli bir
ezgi ile soylendigi bilinmektedir. Ayrica kavillerin iislubu incelendiginde, Yezidi
toplulugun Tanri, Seyh Adi, diinyanin yaratilist gibi konularda az ¢ok bilgi sahibi
olduklar1 anlasilmaktadir. Ciinkii bu dinl metinler, sanatsal gondermeler ve i¢ goriiye
dayali anlatimlardan olusmaktadir. Bayezid-i Bistimi, Halldc-1 Mans(r ve Rabiatii’l-
Adeviyye gibi Islam Tasavvufunun énemli isimleri kavillerde zikredilmektedir.

Asagida Yezidiler arasinda olduk¢a yaygin olarak bilinen kavillerden bazilarina
yer verilmistir. Kavillerin tislubu Mushaf-: Res ve Kitab-1 Cilve’den farkli olarak siirsel
ve sanatsal mahiyettedir. Baz1 yerlerde 6giit bazi1 yerlerde dua ve yakarig ibareleri
bulunmaktadir. Kaviller, sabah ve aksam yapilan bireysel ibadetlerde, cenaze merasimleri
sonrasinda ya da mensuplaria 6giit verme gibi genis bir kullanim alanina sahiptir. Tanr1
inanc1 konusundaki belirsizlik kavillerde daha bariz bir sekilde goriilmektedir. Sufi
sOylemlerin agkin duygularinin etkisi de bu belirsizligi pekistirmistir. Kaviller’de, Yiice
Varlik ve Melek Téviis’ta bulunan tanrisal 6zellikleri paylagsma konusuna Seyh Adi de
eklenmistir. Seyh Adi, bazi boliimlerde Tanri, bazi bolimlerde peygamber olarak
nitelendirilmistir. Dolayisiyla Islam’in tevhid anlayisma gore monoteist yaklagim
zedelenmekte, Tanrinin zat ve sifatlar1 ¢oktanrili inang sekillerine evrilmektedir. Dikkat
ceken bir baska husus da Yezidiler igin énemli bir yere sahip olan Yaradilis ilahisi’nde

gecen Tanri’nin isimleridir. Orijinal metinde gecen isimler, Ellah, Xudawend, Xude,

103 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, s. 18.
104 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, s. 55
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Ezdan, Pedsa, Sultan, Mir (Emir), Rab ve Ezid’dir. Melek Tavis’un adi, Yezidiler’i

kusatan diger topluluklarda dogrudan seytami ¢agristirdigi icin Yaradilis ilahisi’nde
5

gecmenmistir.1°
Iman Kavli
Nasil bir igarettir, iman
Ne yer ne de gok varken
Ne diinya, ne sehir ne de kainat

Ne Ademoglu ibrahim ne de Horasan vardi

Imanin rengi nedir
Ezeli bir kelamdir

Adi Seyh Ad1’dir

Seyh Adi’dir gercek sultandir
Yerin ve gogiin dort kdsesini beyan etti
Ne kalem vardi ne de kitap

Doksan bin yildir seninleyim.

Doksan bin yildir ordaydim
Hem babasiz, hem annesizdim

Yalnizca Sultanin kudretindeydim.

Sultanin kudretiyle
Kendimi Ustanin ellerine verdim

Benim i¢in hiiznii ve sevinci yaratti

Hiiznii ve sevinci sen yaptin
Seyidimiz sensin, ey Hizir oglu

Sen elime kutsal kadehi verdin.

Kaseyi Sen bana getirdin,
Ictigimde dgrendim,

Qatani’nin ilmine ulastim.
Qatanilere sesleniyorum,
Stitunlar i¢in bilgelik erkaniyim,

Sultan Ezdi’yi zikrederek, samin1 yiicelttim,

105 Korkmaz, a.g.e., s. 50.
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Odur benim gergek erkanim.

Insanoglunun diistiigii, birbiriyle savastig,

Insanlarin siipheye diistiigii zamanlarda bendim rehber.
Insanlarin siipheye diistiigii zamanlarda,

Her kim bulursa Adi’nin soyunu,

Sultan Ezdi onu mukéafatlandiracaktir.

Sultan okyanusun incisini yollad:
Her dort dostu ziyaret etti

Ey Seyh Adi, her sey senin kudretinde
Nasil bir ruh yarattin

Insanlar arsinda en safiydi

Herge Seyh Bekir’e geldi

O zamanlarda nasil bir ruhtu
Insanin gézbebegi oldu

Herge Seyh Selal’e geldi

Ne muhtesem bir ruh
Insanoglunun en giizeli

Herge Sems Teter’e geldi
Sultanim erkén zincirini yaratti
Herqe’yi Kaniya Sipi’den ¢ikardi
Onu eliyle vaftiz etti

Ve boylece kizil Yezidiler’i yaratti.

Onlar bir ruh getirdi

Onu Seyh Adi’nin Herqe’siyla buldular
Ve Adi’nin soyuna yolladilar

Ad1’nin soyu sahit olsun

Kaniya Sipi yaratildi

Iste imanin Herqe’si

Imanin rengi neden olustu
Ezeli bir kelamdir

Seyh Adi’dir imanin kelami

Ustasimin kaygilandigi

Temelsiz bir duvar
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Sayesinde gurur duydugum
Bir duvar inga edecegim
Icinde kirk bakire vardi
Aralarinda nurani bir varlik

Inci ve mercan getirdi,

Bu denizlerin inci ve mercanti,
Ihtiyarlara teslim etti,

Tiim Sahlar1 dinlemeden,

Sabahtir, giin bes vakittir,

Kutsal adamlar ve melekler selam verdi,

Sultan Yezid’in isareti, boyunlar1 egen Herqe’dir,

Sabahtir, giin bes bolimdiir,
Kutsal adamlar ve melekler selam verdi,

Sultan Yezid’in isareti, boyunlar1 egen Herge’dir.2%®

Dine Sehadet

Dinimin sahidi bir Allah’tir,
Melek Seyh Hasan Allah’in (Seyh Sin) gercek sevgilisidir.
Maklub ve tapinaklar1 (Mabed) kutsuyorum.

Kutsal adamlar, Lales’e ve Maqlubu selamliyor,
Yiiziimiiz yeryiiziinde ikiz kubbelere dogrudur.
Yezidi ulusu Seyh Adi etrafinda doniiyor,
Secdedir, ibadettir.

Sultan Seyh Adi benim padigahimdir,

Seyh Ebt Bekir benim mevlamdir,

Sultan Ezi’dir benim sahim (6nciim, kralim),

XX benim pirimdir [Her Ezidi kendi pirinin ismini zikreder]
XX benim miirebbimdir,

Melek Tavis sahidim ve imanimdir.

Kaniya Sipi benim miihriimdiir

106 Is1k, Yezidilik Teolojisi, 5.111
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Kaf, magara ve zemzem benim haccimdir

Giines benim kiblemdir.

Melek Seyh Hasan benim atamdir.
Seyh XX Xudan’imdir.

Seyh Sems mezhebimdir.

Adi ailesi i¢in Siikiirler olsun Tanr1’ya
Kéfirlerden ve Réfiziler’den ayirdilar,

Bizi Ezidi gelenegine attilar.

Minnettariz kutsal adamlara,
Kéfirlerden ve domuzlardan ayirdilar,

Bizi seyh ve pirlerin payina attilar.

Yikiimliiliiklerimden dolay1r minnettarim
kafirlerden ve seriatten ayirdilar.

Bizi Ezidi seyhinin payina attilar.

Allah’n izniyle Ezidi’yiz,
Sultan Ezi’nin adim takip ederiz.

Allah’a siikiir ki bizler dinimizden ve tarikatimizdan raziyiz.1%’

Diinyanin Yaratihs1 Kavli

Ey Rabbim, diinya karanlikt1
I¢inde ne yilan ne fare vardi
Sen ilk yarattin yasami

Yaratisinda giiller figkirdi

Ey Rabbim, Sen biiyiik kerimsin
Sen agtin karanliklardan yolu
Sen her seyin ustasisin

Sen cenneti renklendirensin

Yer ve gok yaratilmig
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Bas1 sonu olmayan ugsuz bucaksiz diinya

Ne insan ne de hayvan var

Sen onu yokluktan var ettin
Issiz denizlerde sadece inci
Ne biiyiiyor ne gelisiyor

Ve hemen ona ruh bagisladin

Kendi nurunu onda yansittin

Beden ve ruh birlesti
Goziin nuruyla ceset uyandi
El, ayak ve viicudu yarattin

Ve tath dili-beyan1 6grettin

Ey Rabbim sen merhametlilerin en yiicesisin
Diinyaya agilan kapiy1 ve yolu actin
Her seyi bizler i¢in yarattin

Cenneti, diinyay1 ve o verimli topraklari

Ey Rabbimiz bir diislincen var
Incinin kéasesinden 6zii olusturdun
Ondan kutsal insan1 yarattin

Ve Tanr1 dedi: daha bitmedi, devam edecek

Tanr1’nin gérkemiyle inci par¢alandi
Giig yetiremedi, tastyamadi

Insanm seklini aldi

Kirmizi ve beyaz goriindii
Yaraticimiz, rahmetiyle

Hiisnii cemalini bize gosterdi

Kudret kalemiyle bizleri

Yasam agkinin gizemine ulastirdi

O denize mayasini katti

Ve deniz yogunlasti, kabard1

Duman ytikseldi iistiinden

O cenneti, diinyay1 ve on dort tabakay1 yaratti

Ve nihayet biitiin bunlardan inciyi ¢ikardi
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Sonra agki igine akitti

Ve ondan bir ¢ift géz olustu

Ve o gozlerden sel olan gozyaglar
Inciden tasan sular

Ugsuz, bucaksiz, bast sonu olmayan
Bir denize kavustu.

Rabbimiz bu denizi kusatti.
Yaraticimiz bir gemi yapti

Insan, hayvan, tiim kus tiirleri

Cift cift gemiye bindirildi

Dort yana savrulan geminin

Basinda tek lider olan Rabbimiz
Gemide bir delik olustu ve sular gemiye doldu
Yilan da kendini 6niine att1, yuvarladi
Rabbimiz gemiyi hareket ettirdi
Sahilden sahile gitti

Lales’e gitti ve dedi ki:

Burasi hakikat sehri

Sultan Ezdi iyi rehber

Lales, insanligin yapitasi

Artik Yezidiler bunu biliyor

Ey Rabbimiz huzurunda biiyiik Seyh’e sesleniyorum
O kaynaktan su dogdu

Ey Rabbimiz, sen diinyay: yarattin, diinyay1 hayirh kil
Insanoglunu her seyle donattin

Gece karanlik, gece zifir]

Giillerin agmadig1 bir yer bile yok

Sen rabbimiz, comert ve merhamet sahibi

0, yeryliziinii ve gdkylizlinii yaratti

Ve bizlere ruh ve dili bagisladi

Rabbimiz ebeddir

O, alt1 kutsal melegi yaratt1

Cennet ve cehennemi ayirdi

Rabbimiz yeryliziinii yaratip gogii ayird
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Yeryiizii artik diimdiizdii

Ve vakit gogii ayirma vaktiydi

Bu giinahkarlar i¢in bir cezadir

Ne kadar uzun zamandir Rabbimiz bu diinyada seferde
Agaclar ve taglar1 emrinde yaratti

Ve onlardan minareli yapilar yaratti

O Lales’i yukardan asagiya indirdi

Lales her yerde huzurlu ve memnundu
Yeryiiziinde agaclar yesermeye basladi

Her seyi yarattig1 gibi siisledi, canlandirdi
Ey Rabbimiz, Sensin merhamet sahibi
Bizler i¢in dort unsuru yarattin

Onlarla Sen sevgili Adem’den sekillendirdin
Ey Rabbimiz Sensin merhamet sahibi

Dort unsuru diinyaya getirdin

Biri su, biri 151k

Biri toprak, biri ateg

Ey Rabbimiz merhametinle

Def ve sibabi bize kildin

Adem ile yedi gii¢ arasinda giiglii bir engel
Yedi gii¢ etrafinda dolandi ve yanina geldi
Adem’in cesedi hareketsizdi

Ve dediler ki “ey ruh neden artik bedene girmiyorsun”
Rabbimiz kudretlidir

Birgok yaratilana hayat bagislad

Onlar i¢in cennet ve cehennemi yaratti
Rabbimiz yeryliziinii yaratt1 ve cenneti goge tasidi
Artik diinya diimdiizdii

Vakit gelmisti

Iyiligin hareketi insanoglundan dogar

Lales cennetten indi

Yeryiizii yesillendi
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Ne kadar canli faydalandi ondan
Rabbimiz Cuma’y1 esas kildi
Cumartesi bu kutsal giiniin hazirlig:

Ve Carsamba bu hazirlik tamamlandi
Yedi ylizy1l sonra yedi gizemli gezegen
Adem’den yedi yiizy1l éncesi

Yeryiizii asagida ve kurulmamisti

Ne zaman ki kutsal Lales yeryiiziine indi
Ve Ruh artik gelmisti en yiicelerden
Geldi, gitti ve gecti

Sevgi Is181 basa ulasti

Ve Adem’in bedeninde can buldu

Ey Yaraticimiz Sensin merhamet sahibi
Adem’e gizem késesini getirdin

Adem ondan su icti ve canlandi

Birden sarhos oldu ve titredi

Ruh Adem’den cesedi istedi

Ve kan damarlarda dolast1

Ve ask basa ulasti

Adem o kaseden icti

Kasenin gizemi ona agild1

Késenin mucizesine ulasti ve uyandi
Melekler onu kolundan tutup cennete koydu
Adem kutsal kaseden igti

Kasenin mucizesi Adem’de canlandi
Adem oksiirdii ve uyand:

Sonra dedi ki “ne giizel bir yer bu diinya
Yesil bitkiler ve agaglar

Giinbegiin insan giizellesir.”

Ey Rabbimiz sensin merhamet sahibi
Sensin keremi getiren

Sensin zamanin ve yerin hakimi

Ey yeryiiziiniin Adem’i
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Her dem inangh ol

Rabbimiz bizi tufandan kurtard:
Ey miiritler iginizi yapin
Kudretin giicii yere iniyor

Yer ve gok bile hayir yaparken
Siz de Yaratana hayir yapin

Ve bu haberi asla unutmaym?%

Seyh Adi ve Kutsal Adamlar ilahisi
Seyh Adi sefkatin efendisidir,

Araplar ve Acemlerin arasinda goriindii.

Beyt el-Far’da goriindii,
Gog etti, Hakkari’ye geldi,
Lales’te kutsal adamlar etrafinda toplandi.

Magaraya gog etti, Lales’e geldi,
Bir soylenti ulast1 kulaklarina,

Onlar mutlu, kalpleri ise bundan hosnut oldu.

Seyh Adi Sam’dan geldi,
Sarkiler arasinda ¢alisti,

Mehmet Regan’a bir 6diil verdi.

Mehmet Resan’a bir 6diil verdi,
Ona alt1 adamlik as verdi,

Onu kutsal adamlarin lideri yapti.

Seyyidler arasinda bir haber dolasti,
Giiglii bir seyh goriinddi,

Lales’te miiridler etrafinda toplandi.

Acemler arasinda bir haber

Sefkatli bir seyh goriindii,

108 Is1k, Yezidilik Teolojisi, 5.115
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Lales’te miiridler etrafinda toplandi.

Acemistan’da bir haber dolasti,
Mana sahibi bir seyh goriindii,

Lales’te miiridler divaninda topland.

Mucize sahibi seyhler geldi,
Atlar1 arslan, kameilari yilandi,

Seyh Adi’ye sorular soruyorlar.

Onlar adil seyhler oldu,
Kamgilari yilan, atlart asland,

Seyh Adi’nin ismini soruyorlardi.

Onlar Ebu’l-Qate’1n seyhleriydi,
Seyh Adi’yle konusmaya gelmislerdi,

Dedi, Seyh Adi zamanin kutbudur, biz ise ona igre.

Seyh Adi bir emir verdi,
Aslan Mehmet Resan’1 bir kayaya bindirdi,

Dedi, Ey kutsal adamlar, aklinizda ne var?

(Seyh Adi dedi) Aslan Mehmet Resan bir kayaya bin,
O kutsal adamlarin konaklayacag yer kalmadi,

Onlardan sor haberi,

Eger diiriist, hirsh ve 6tkeliyse,
Onlara sormalisin,
Yetenek ve kerametleri nelerdir gor,

Yeniden Onlerine ge¢ ve onlar1 bana getir.
Seyhler evden ayrildi,

Oviinerek, hareket ve giiriiltiiyle,

Mehmet Resan dedi, Aklinda ne var?
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Ezelden beri rehberdirler,
(Onlar) sef ve liderdir,
(dedi ki) Seyh Adi sizin gelmenizi rica etti

Seyyid Ebu Vefa sesini yiikseltti,

Oviinmeyi birakin da bu miijdeli habere gidelim
Tiim Seyyidler bagirdilar gizlice

Bu kayalarda ruh yoktur.

Seyyidlerin seyhi dedi
Mehmed Resan’1 gorrdiigiinde,

Sen seyh misin yoksa miirid mi?

(Dedi) Ben Mehmed Resiyim,
Kayalari binicisi,

Seyh Adi’nin miiridiyim.

Seyhlerin tamam geldi,
Seyh Adi’yi selamladilar,

Seyh Adi selamlarina nazikge karsilik verdi.

Seyh Adi sultandir,
O Kibar ve giivenilirdir,

O kutsal adamlara yerlerini gosterdi.

Mehmet Resan gecidin 6niinde durdu,
Dedi, bu sefer hos geldiniz,
Seyh ben degilim, seyh magaranin i¢indekidir.

Kutsal adamlar Mehmet Resan hakkinda diisiindiiler,
Kalktilar ve bir korkuya kapildilar,

Magaranin kapisina ulastilar.

Kutsal adamlar magaranin kapisina ulagtilar,

Sirayla asagiya indiler,
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Dedi, sayg1 ve hiirmet Hakkari’nin efendisine.

Seyyid Ahmed giirtiltiiyle geldi,
Xidir ses verdi,

Dedi, Kutsal adamlarin yeri, bu saatte dardir.

(Dedi) Seyyid Ahmed bununla ikna olmadin m1?
Bastan beri olanlara inanmayacak misin?

Neden kendini Seyh Adi’nin ellerine teslim etmiyorsun?

(Dedi) Eger bunlara inanmadiysan,
Buyur Meset Dagi’nin tepesine ¢ikalim,

Orada rahmet riizgar1 esmektedir.

Buyrun ayaga kalkalim,
Ancak kutsal adamlar sakalina ve biyigina hitkkmeder,

Ki seyhlik ona mahsustur.

Seyh Adi onlar1 ¢agirdi,
Buyrun Meset Dagi’nin tepesine gikalim,

Artik bu beyanlar diigiiniin, Sultan Seyh Adi’dir.1%®

Kalbi Kirillmis Zavallimin Kavli

Benim zavalli, kalbi kirilmis olanim,
Eger sevgili Melek Fahreddin izin verirse,

Derin denizlere ovgiiler diizecegiz.

Benim zavalli takatsiz olanim,
Eger Aziz Melek Fahreddin’den icazet gelirse,

Derin denizleri tasvir edecegiz.

Itibar sahibi insanlar etrafima toplandi,
[onlar1] o denizden haberdar edecegi,

I¢inde miicevher olan inciler vardi.

109 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, s.281

55



Itibar sahibi insanlar etrafima toplandi,
(onlara) o denizin tanimini verecegiz,

Icinde cehennem ve zift bulunan o denizin.

Biiytik ovgiiler dizin,
[1lk olarak] sadece Mir tahta ¢ikt1,

O bilendir ve her seyi gérendir.

Padisahim incidendir,
Ondan bir his dogdu,
Sevgi dali ondaydi.

Icinde askin dal1 vardi,
Sultan Ezi’nin elinde kudretin kalemi,

Tanr1’ya hamd ve siikiirler olsun ki beni Ezidi inancina sahip kildi.

Asiklar o Mir’i gordii ve onu tanidi,
Ask ve késeyi birbirinden ayirdilar,
Birgok hakikati kural haline getirdiler.

Kose ve destek taglarini kurdu,
Inci heybetten catladi,
Yukartya dogru hareket etmeye takati kalmadi.

Sabirl1 olmak igin takati kalmadi,
Inci renklere bezendi,

Kirmizi ve beyaz ve sari1 oldu.

Inci renklerle 1s11dad1
Once ne toprak vardi,
Ne gokyiizii ne de taht

Soyle bana, padisahim kimden hosnuttu?

Padisahim hos sohbettir,
Askla beraber oturmustu,

Padisahim 6rf ve adetleri bu derece tayin etti.

Padisahim orf ve adetleri orada var etti,
Seriati ve hakikati birbirinden ayirdi,

Gelenek sakliydi, sonra asikar kildi.
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Gelenek sakliydi, sonra agikar kildi,
Padisahim hakikati i¢ine [diinyaya] gonderdi

Dedi ki Azizim gelenek neredeydi, nereyi mesken tutmustu?

Nasil da kudretli bir Mevla’dir,
Gonderildi, gokyiiziinden inerek,

Gelenegin sirrinin kudretiyle, malik havada asili kaldi.

Malik’in kudretiyle gelenek durmustu,
Ve padisahindan icazet aldi,
Dedi Azizim sefaatin agkin kaynagidir.

Benim Mevlam nasil da yiice bir hitkme sahiptir,
Onlara bir¢ok hakikat getirdi,

[ve] onlar igin agk1 ve 15181n yoniini isaret etti.

Is181n yonii bir kap1 araligidir,
Iki cevher icine girdi,

Biri goz, bir 6teki de gozdiir.

Biri gdz ve biri gérmedir,
Padisahim incinin goriiniir olmasini sagladi,

Padisah bilir ki kim iistte, kim ondedir.

Kandil yukardan indi, ask i¢ine girdi,
Padisahim onu aldi ve o goz oldu,

Soyle bana inciye ne dedi de ondan su sizd1

Inciden su s1ziyordu,
Bir deniz oldu ve iginde su birikti,

Padisahim bir at eyerledi ve denizin iistiinde gezindi

Padisahim ata bindi,

Padisah ve tiim dort arkadast,

Gezdiler dort koseyi,

Lales’te durdular ve dedi Buras1 hak yerdir.

Durdular ve burasi hak yerdi,
Padisahim denize maya ¢ald1 ve deniz mayalandi,

Ondan duman yiikseldi, yedi kat gokytizii onun sayesinde var oldu.

Padisahim gokyiiziinii stisledi,
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Ask sag taraftaydi,
Padisahim mekanlar belirledi, tahti tagidi.

Padisahim gokyiiziinde gezindi,
Her boliimde dort kez gezindi,

Bir dizi minber kurdu

Aslklar bundan bahsederdi,
Ondan bagka bir dal ayirds,
Yeryiiziinii her yere kurdu.

Yeryiizii hala yumusakti,
Bir ¢atlak olustu,

Dedi ki Azizim bu gizem olmadan yeryiizii huzurlu olmayacak.

Sonra kirk y1l gecti,
Diinya kendiliginden katilasmadi,

Lales gokten inene kadar.

Lales gelince,
Yeryiiziinde bitkiler yeserdi,

Tum kainat onlarla bezendi.

Kainat onunla bezenirken,
Dort element birbirinden ayrilds,
Toprak ve su ve riizgar ve ates,

Adem peygamberin bedeni onlardan olusturuldu.

Cumartesi giinii temelleri kurdu,
Cuma giinii tamamlandi,

Yedi yiiz yil sonra yedi sir kdsedeki inciye geldi.

Yedi yiiz yil sonra, yedi sir listiine geldi,
Beden hareketsiz kalds,

Dedi ki Ey ruh neden igine girmiyorsun?

Rubh asiklarin huzurunda dedi ki Bunu biliyorsunuz,
Saz ve qidum bana goklerden gelmedigi siirece,

Adem peygamberin viicudu ve ruhu arasinda bir sinir olacak.

Saz ve qidum geldi ve hazir oldu,

Ve askin 15181 bagina ulasti,
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Ruh geldi ve kendisini Adem peygamberin viicudunda gosterdi.

Adem peygamber o kaseden icti ve hayat buldu,
Mest oldu ve titredi,

Ete kemige biiriindii, kan damarlarinda dolasti.

Adem peygamber o kaseden igti,
Kasenin kerameti asikar oldu,

Boylece Adem Peygamber hapsirdi ve bu sayede uyand.

Adem peygamber kaseden igti ve ondan hosland,
Kasenin kerameti geri geldi ve ona ulasti,

Boylece Adem peygamberi alip cennete gotiirdii.

Padisahim ebedi efendidir,
Adem’in ikiz ¢ocuklari oldu,

Birbirinden ayrildilar yetmis iki millete.

Nuh Peygamberin devri gelecek,
Kalpleri dinsizlikle dolu bir halk ortaya ¢ikacak,

Onlar tanrilarina karsi isyankar olacakti.

O zamandan sonra,
Kalplerinde iman i¢in sayginin yagamadig1 bir halk ortaya ¢ikacak,

Onlar da tufanda bogulacakti.

O zamanlardan sonra,

Adaletsiz bir halk ortaya ¢ikacak,
Kandilden bir nokta inecek,
Icinde Ibrahim Halil belirecekti.

Ibrahim Halil sadik bir kisidir,
Ug harfi telaffuz edecek kisi olacak,

Tanr1’siin hak oldugunu taniyana kadar.

Hak olan Tanr1’sin1 taniyana kadar,
Azir ve Nemrud ve putlara kars1 koyacak

Bdylece ruhunu dinsizlikten kurtaracakti.

Bundan sonra Xelilullah oldu,

Isa ve Miusa oldu,
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Yeni Mehmed kusursuzdur.
Ona duyulan agk bazi kalplere ulasacakti,

Mir’lere sonuncusu, peygamber olan Seyyid’dir.

Ey Peygamber olan Seyyid!

Kag¢ zaman geldi gecti,

Kag kutsal kisi geldi, onlar1 saydim,

O Sultan Seyh Adi’dir, ezeli ve ebedi olan tag.1%°

Sabah Duasi
Bagislayici ve Merhamet sahibi olan Temiz Yezdanin Adiyla

Allahim, Saninin Yiiceligine, Padisahligina

Ya rabb, Sen kerimsin, Rahimsin, Xwedasin , Cihan Miilkiiniin sahibisin,

Yer ve Gok miilkiiniin sahibi, Ars1t Azimin Sahibisin

Ya Rabb Ezelden kadimsin, Ya Rabb Ebede kadar Ruhlarin sahibisin

Ya Rabb Insanlarin ve cinlerin sahibisin, Ars ve Kiirsinin Malikisin, Ya

rabb sen Samed ve kalansin

Ya Rabb Sen samed, Hayy Mecidsin, bir ve essizsin

Ya Rabb her daim Medh i Senaya laiksin

Ya Rabb Sen Goklerin ilahisin, Ay ve gilinesin Sahibi, Deniz ve
deryalarin sahibisin.

Ya Rabb her daim Medh ii Senaya laiksin

Ya Rabb Imdatlarin sigmagy, ilahilerin siginagi, Dualarin, sesin ve
siginasin.

Ya rabb kimse bilmez seni

Ya Rabb,

Ya Rabb , Sen Sahlarin ve yoksullarin Hakimisin

Ya Rabb, Her daim varsin, Her Daim varsin, Her Daim Varsin*'!

Goriildigl tlizere kavillerde sik sik mecazi sdylemlere basvurulmus, arka plani
mensuplarinca bilinen yaratilis mitoslarina gondermeler yapilmistir. Kitab-1 Cilve

Mushaf-1 Res’ten farkli olarak giinliik yakaris ve soylemler kavillerde yer almaktadir. Hz.

110 Kreyenbrokek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, $.169
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Adem, Hz. isa ve Hz. Musa gibi peygamberlerin Yezidi inancinda yer ettigi goriilmiistiir.
Ozellikle yaratilis mitoslarinda huliil ve tecessiisii yansitan Tanr1 inanc1 dikkat ¢ekicidir.
Tanri’nin bu diinyada seferde olmasi ve gokyiiziinde gezinmesi gibi nitelemeler buna
isaret eder. Kavillerden ¢ikarilan bir bagka sonu¢ da Yezidi dini literatiiriinde efsanevi
olaylarin olduk¢a 6nemli olmasidir. Hatta biitlin dini hayatin mecazi sdylemlere ve doga

iistli varliklara dayandirildigi ¢ikarimi yapilabilir.

Seyh Adi ile ilgili soylemler de dikkat c¢ekicidir. Seyh Adi’ye bazi kavillerde Seyh,
bazilarinda kendisine yakarilan Tanr1, bazilarinda ise peygamber misyonu yliklenmistir.
Seyh Adi ile beraber Yezidi inancinda 6nemli bir yer tutan pir ve miiridlerin adlari
geemekte, kutsalliklarina atif yapilmaktadir. Sufi imgelemelerin ¢okca oldugu kaviller,
“Bundan sonra Xelilullah oldu, is4 ve Misa oldu, Yeni Mehmed kusursuzdur.” gibi
ifadelerle tenasiih inancina isaret etmektedir. Ozellikle ibadetlerde okunan dualarda

Tanrinin 6zellikleri, ezeli, ebedi ve tiim canlilarin maliki olusu vurgulanmaktadir.

B. Modern Donemde Yezidi Metinleri / Belgeleri

1. 1872 Dilekgesi

Yezidi toplulugu Osmanli topraklarinda, bir biitliin olarak, zorunlu askerligi
reddeden dini gruplarin basinda yer almaktadir. 1876 yilinda vatandastan asker yaratma
caligmalarinin bagladig1r donemden itibaren siiregelen bu sorunun ortadan kaldirilmasina
iliskin bulunan tiim ¢oziimler askeri bir nitelik tasimaktadir.!'? Yezidi asiretleri XVI.
yiizyilda tamamen Osmanli hakimiyetine girmislerdir. Osmanli tarihi boyunca, devletin
Yezidi topluluklarina kars1 tavrini belirleyen temel faktor hicbir zaman “din” olmamastir.
Osmanl iktidarlari, geleneksel resmi ideolojinin bir geregi olarak, imparatorluktaki
degisik din, mezhep ve cemaatlere kars1 gosterdikleri klasik tavri, bir “firka-1 dalle”
olarak kabul edilen Yezidiler’e de aynen uygulamislardir. Aslinda bu yaklasim tarzi, hi¢
de sasirtict degildir ¢iinkii Osmanlilar, iilkedeki dinl cemaat ve topluluklarin inang
yonlerinden ¢ok, onlarin kendi egemenligine karsi alacaklart pozisyonla

ilgilenmekteydiler. Osmanli resmi ideolojisinin koyu merkeziyet¢i ve devlet¢i yapisi,

12 Amed Gokgen, Osmanli ve Ingiliz Arsiv Belgelerinde Yezidiler, Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2012, s. 14.
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yonetim ile tebaa arasindaki iliskilerin merkezine, “itaat” faktdriinii oturtuyordu.!'® Bu
itaat fikri baglaminda 1872 yilinda Mithat Pasa, Seyxan Yezidileri’nin askerlik
hizmetinden muaf tutuldugu yolundaki aykiriliga bir son verme vaktinin geldigine karar
vermistir.'*  Yezidiler, Osmanli yonetimi tarafindan  gayrimiislim olarak
degerlendirilmemis, Islim’dan uzaklasan ehl-i bidat olarak goriildiikleri igin 1slah
caligsmalar1 kapsaminda askerlik hizmetine dahil edilmislerdir. Tarihin higbir doneminde
Islam’a bagl kalmadiklarini diisiinen Yezidiler bu aidiyeti hissetmedikleri i¢in zorunlu
askerlik hizmetinden kaginmislardir.

Bu zorunlu hizmete karsi Yezidilerce yapilan ilk ciddi itiraz 1872 dilekgesidir.
Yezidi lideri Seyh Nasir, Arapga, Tiirk¢e ve Fransizca olmak iizere kisa bir “agiklama”y1
kaleme almistir. Yazilan bu belge, Mir Hiiseyin Beg, Seyh Nasir ve toplulugun 6nde
gelenlerinden on bes Seyxanli tarafindan imzalandiktan sonra 1873 yilinda Rauf Pasa’ya
verilmistir.'*> Bu dilekgenin bir baska 6nemi, kendilerini sozlii ya da yazili olarak ifade
etmekten 1srarla kacinan, kapali bir toplum yapisina sahip olan ve sozlii gelenek ile
kiiltiirlerini devam ettiren Yezidiler’in kutsal metinlerin disinda son doneme ait dinsel
icerikli yeni bir metinlerinin olmasidir. Baz1 arastirmacilar, 1872 yilinda yazilmais olan ve
Seyxan esrafinin Osmanli hiikkiimetine, dinlerinin askerlik yapmalarina izin vermedigini
acikladiklar1 bu dilek¢eyi dini manada fazlaca 6nemsemektedirler. Ancak bu belge ile
unutulmamasi gereken husus, 6nemli bir belge olmasina ragmen abarti ifadeler
icermesidir.}*® Bu dilekce, Istanbul’da kabul gorse de igerigi Yezidi din adamlar
tarafindan diizmece kabul edilmistir ¢linkii belgenin amac1 Yezidilerin dini gerekgelerini
ortaya koymaktan ¢ok askerlik goérevinden muaf olmalarini saglamaktir. Bu sebeple

bircok maddede miibalaga ve yalana basvurulmustur.t!’

Miibalaga ve yalana
basvurulmayan maddelerde ise Yezidiler'in cogunun sadece dindar idealler!*® olarak
gordiigii baz1 dini uygulamalar anlatilmistir. Uslup olarak kutsal kitaplarinin aksine kesin,
resmi ve sekiiler yaklasimli bir dil kullanilmistir. Bunun sebebi dini kaygilarla yazilan bir
metin olmamasidir. Kaynak olmasi bakimindan kendisine deger atfedilse de dinleri

hakkinda bilgi vermesi noktasinda kusurludur.

13 Giilsoy, “a.g.m.”, s. 135.
14 Guest, a.g.e., s. 212.
115 Guest, a.g.e., s. 213.
116 | escot, a.g.e., s. 11.
17 Cakar, a.g.e., s. 82.
118 Kreyenbroek, a.g.e., s. 14.
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1872 yilinda kaleme alinan dilek¢e metni su sekildedir:

“l.Yezidiler’in orduda gorev yapmasi imkansizdir.
2.Her Yezidi, Rumi takvimin Nisan, Eyliil ve Kasim aylarinda olmak f{izere yilda ii¢ kez
Melek Taviis’un suretini ziyaret etmelidir.
4.Cemaatin her iyesi, her yil en az bir kez 15 Eyliil’den 20 Eyliil’e kadar Seyh Adi’nin
tiirbesini ziyaret etmelidir.
5.Giin dogumunda cemaatin her iiyesi giinesin dogusunu gorebilecegi ve hicbir Miisliiman,
6.Hristiyan veya Yahudi’nin bulunmadigi bir yere gitmelidir.
7.Her Yezidi, Mehdi’nin hizmetkar1 olan “Ahiret Kardesini “nin ve Seyhi veya Pirinin elini
her giin 6pmelidir.
8.Miisliimanlar sabah namaz1 kilarken “Allah’a siginiyorum.” vs. der. Bir Yezidi bunu
duyarsa, bu sozleri sdyleyen kisiyi ve kendini dldiirmelidir.
9.Bir Yezidi oldiigiinde, “Ahiret Kardesi” ya da Seyhi veya Piri veya Kavvallardan biri
yaninda olmalidir ve ona sdyle demelidir “Melek Tavis’un hizmetkar1 -onun yiiceligi
biiyiiktiir- bizim ibadet ettigimiz, onun dininde 6lmek zorundasin, Melek Tavis -onun
yiiceligi bilyiiktiir- ve baska hi¢bir dinde degil. Ve eger Islam Dini veya Hristiyanlar’in dini
veya Yahudiler’in dini veya Melek’inkinden baska dinlerden biri sana gelir ve seninle
konusursa, onlarin dogru oldugunu diisiinme ve onlara inanma. Ve eger bizim kendisine
ibadet ettigimiz Melek Taviis’unkinden -onun yiiceligi biiyliktiir- bagka bir dini kabul eder
veya ona inanirsan o zaman inangsiz olarak oleceksin.

10.Bizim “Seyh Adi’nin nimeti” adi verilen, yani onun mezarindan toprak diye bir
seyimiz vardir. Her Yezidi cebinde bundan biraz tasimali ve her sabah bir kismini yemelidir.
Eger oldiigiinde bu toprak iizerinde bulunmazsa, inangsiz 6lmiis olur.
11.Bir Yezidi, oruc¢ tutmak isterse, bunu evinde yapmalidir, bir baska yerde degil. Orug
tuttugu her giiniin sabahi, orucuna baslamak i¢in Seyhinin veya Pirinin evine gitmelidir ve
orucunu bozmak i¢in oraya geri donmeli ve Seyh veya Pirin kutsal sarabindan iki veya ii¢

kadeh i¢melidir. Eger bunu yerine getirmezse o zaman orucu kabul edilmez.

12.Bir Yezidi yabanci bir iilkeye seyahat eder ve orada en az bir yil kalirsa, eve geri dondiigiinde

karis1 gayr1 mesrudur ve kimse ona es vermez.

13.Her Yezidi’nin “Ahiret Erkek Kardesi” oldugu gibi ayn1 zamanda bir “Ahiret K1z Kardesi” de

vardir. Bir Yezidi yeni bir gomlek diktirirse, “Ahiret Kiz Kardesi” gomlegin yakasini kendi

elleriyle agmalidir.

14 Bir Yezidi yeni bir gomlek diktirdiyse, onu giymeden 6nce Seyh Adi’nin tiirbesinin kutsal

suyuna batirmalidir.
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15.Biz koyu mavi renkli giysiler giyemeyiz veya sag¢imizi bir Miisliiman, Hristiyan veya
Yahudi’nin taragi ile taramayiz veya Seyh Adi’nin mabedindeki kutsal suda yitkanmamigsa baska
hicbir adamin kullandig jilet ile tiras olmayiz.

Bir Yezidi tuvalet veya kamuya agik bir hamama girmemeli veya bir Miisliman’in kagigiyla
yememeli, ya da bir Miisliiman’in veya bir baska dine ait olan birinin kupasindan igmemeli.

Yezidiler balik, kabak, bamya, fasulye, lahana ve marul yemez ya da marul vs. yetistirilen yerde

yagsamaz.”°

2. 1909 Dilekgesi

Kendi i¢inde belli bir kast sistemine sahip olan Yezidiler’de, toplumu idare eden
diinyevi ve dini olmak {izere iki basli bir yonetim bulunmaktadir. Dini yonetimi Baba
Seyh simifi, diinyevi yonetimi ise Emir sinifi temsil eder. Emir siifi, Yezidiler arasinda
giiclii bir diinyevi durusu sergiler.'?® Ozellikle 17. asirdan sonra emirlerin Yezidi toplumu
icinde prestijinin artmasi ile toplum i¢inde daha fazla s6z sahibi olduklar1 goriilmektedir.

Vekil Emir Abdi Bey’in oglu olan Ismail Bey, babasinin dliimiinden sonra -
1900°1i yillarin baginda- Yezidi toplumunu bir arada tutmak, dagilmalarin1 engellemek
ve Yezidi inancini giiniimiiz kosullarina uyarlamak amaciyla bir belge yayimlamistir.
Belge, Yezidiler’in egitim ve yargi sistemi gibi toplumsal ve giincel meselelerini de ele
alarak, 20. yiizyil i¢in gilincel bir inan¢ yapisi olusturmayr hedeflemistir. Metin
incelendiginde, metnin yaklasgik 800 yillik kutsal kitaplarin mitolojik vurgusundan
uzaklastig1 ve sekiiler bir yapida siyasi kaygiyla yazildig: fark edilmektedir. Dikkat ¢eken
bir bagka husus da metinde Seyh Adib. Miisafir’den bahsedilmemesidir. Bunun sebebi, -
ozellikle son donemlerde Osmanli ile gerilen siyasi iligkilerin de katkisiyla- Yezidiler’in
kendilerini Miisliimanlar’dan ayrilmis batini bir mezhep yerine, kokeni ¢ok daha geriye
giden bir dinin mensubu olarak gérmeleridir. Adi b. Miisafir’in Ehl-i siinnet ¢izgisindeki
mutasavvif durusu, Yezidi camiasimnin Miisliimanlar’la ortak bir paydada bulusma
tehlikesini beraberinde getirmekteydi. Bu metin, arka planinda Yezidiler’in dini ve siyasi
anlamda 6zerklesme ¢abalarin1 da igermektedir. Diger dikkat ¢eken bir husus metnin
Sultan Yezid’den ve kendisinden peygamber olarak bahsetmesidir. Mushaf-: Res ve
Kitab-1 Cilve’de Yezid isminde bir peygamber ge¢memektedir. Tanrt konusundaki

belirsiz ifadeler, yerini net “Allah” ifadesine birakmistir. Bu haliyle Yezidi inanci, tevhidi

118 Gokgen, a.g.e., s. 510.
120 Tiirkoglu, a.g.e., 5.129-131
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gelenege yakin, semavi dinlerdeki kurumlar1 ihdas etme ¢abasiyla beraber kendi iginde
daha tutarli ve belirsiz tutumlardan kaginan bir gériiniim sergilemistir.

1908 yilinda kaleme alinan ancak 1909 yilinda yayimlanan metin belgesi*?!

asagidaki
gibidir:

“1.Yerin, gogilin ve her mahlikatin Yaraticis1 olan Allah’a inaniyoruz.

2.Yezid peygamberimizdir.

3.Yezidiler’in yazisi yoktur. Allah’in sézili gegmisten gelecege sozle aktarilir.

4.Yezidiler diger dinlerden olanlarla iletisime girmeleri kesinlikle yasaklanmistir buna
kars1 ¢ikan Allah’in lanetine ugrar.

5.Yezidiler’in diger dinlerden olanlara karsi dikkatli olmalar1 gerekiyor ¢ilinkii onlar
Allah’1n arzusu disinda mevcudiyetlerini siirdiiriiyorlar.

6.Yezidiler'in Yezid peygamberimiz tarafindan konulan kurallarla Allah’a hizmet
etmeleri gerekir, aksi halde Allah’in lanetine ugrarlar.

7.Bir Yezidi bir baskasinin resmi karisim1 kagiramaz ve higbir Yezidi kagirana ve
kacirilana yardim veya yataklik edemez. Kagirilan kocasina iade edilmeli ve kagiran
bunun hesabini vermeli, ama eger kagirilan kocasinin evine déonmeyi reddederse o
zaman bu kadin aforoz edilir.

8.Higbir Yezidi, amcasinin, dayisinin ya da kardesinin karisiyla evlenemez. Buna karsi
cikan 7. maddedeki gibi cezalandirilir.

9.Yezidiler’in ruhaniyeti lige ayrilir. Bunlar 1) Seyh Hiiseyin 2) Seyh Sems 3) Seyh Bekir
ve her biri ancak kendi sinifindan kadin alabilir.

10.Pirler iice ayrilir. Bunlar 1) Pir-e Hosmamama 2) Pir-e Pirafata 3) Pir-e Omerhalo vd.
Bunlarin her biri ancak kendi sinifindan bir alabilir.

Bu 9. ve 10. maddede zikredilen ruhani sahsiyetler kendi siniflar1 digindaki siniflarindan
bir kadin alacak olurlarsa miiritlerden topladiklar1 zekat haklarindan feragat etmis
bulunurlar ve miiritler tarafindan artik ruhani olarak kabul gérmezler.

11.Siradan Yezidiler’e “miirit” denir ve ruhani smifin kizlariyla evlenmeye haklar
yoktur. Yalnizca kendi siniflarindan biriyle evlenebilirler. Aksine davrananlar agir bir
sekilde cezalandirilir.

12.Allah diinyay1 ve biitiin mahliikati 6 giinde yaratti, 7. giinde yani Cumartesigiinii
dinlendi. Bu yiizden her Yezidi alt1 giin calisip yedinci giin dinlenmelidir. Buna kars1

¢ikanlar 5 ruble para cezastyla cezalandirilir. Bu gorevi her bolgeye atadigim kadilar

21cakar, bu metnin 1909 da yayimlandigini, Kreyenbroek ise 1908 de kaleme alindigini ifade eder. Sahsi
kanaatimiz 1908 de hazirlanip 1909 da yayimlandigidir.
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idare edecek. Tarafimca atanan kadilar yonetim tarafindan teyit edilmis ve kabul
gormustur.

13.Her kadi kendi adinin ve bolgesinin adinin kazindig1 bir miihiir tagir.

14 Higbir Yezidi, karisinin ihanetini en az 3 sahitle ispatlamadan onu bosayamaz ve
iftirada bulunursa agir sekilde cezalandirilir.

15.Eger bir Yezidi, oglunu niganlarsa ve kizin baglik parasi ¢ikismazsa o kiz, bagligin
denklestirilmesi i¢in en fazla 3 yil babasinin evinde bekletilebilir.

16.Bir Yezidi kizin bagligi 100 rubleden fazla olamaz. Bundan fazlasimi alan bolgenin
kadisi tarafindan cezalandirilir ve fazla alinan paraya el konulur.

17.Bir Yezidi dul kadinin baslig1 45-50 rubleden fazla olamaz ve bunun disinda davranan
cezalandirilir.

18.Yezidiler’in faizle bor¢ almasi veya vermesi kesinlikle yasaktir.

19.Tefecilik kesinlikle yasaktir.

20.Hangisi oldugunu bilmeyecegimiz kotii bir Carsamba giinii oldugundan her Carsamba
giiniinde yikanilmasi, elbiselerin degistirilmesi ve cimanin yapilmasi yasaktir.

21.Yezidi ruhanileri miiritler tarafindan kabul gérmek ve zekat alabilmek i¢in sakal
birakmak zorundadirlar.

22 Hirsizlik kesinlikle yasaktir ve hirsizlar kolluk kuvvetlerine teslim edilmelidir. Ciinkii
sOyle denilmekte “Sol el sag elin emegini ¢calmamali.” Yataklik edenler de siddetle
cezalandirilacaktir.

23.Yezidiler’in diger toplumlardan olanlara karsi diirist olmalar1 gerekir, zarar
vermemeleri  gerekir veya sahibinden habersiz bir yabancinin  malim
sahiplenmemelidir. Bunun disinda davrananlar Allah tarafindan lanetlenir.

24.Yezidiler hangi iilkede bulunuyorlarsa o iilkenin kanunlarina tabi olacaklardir.

25.Her Yezidi koyiinde bir cavus bulunmali ve o kdyde biri 61diigiinde onun ardindan 7
giin orug tutmal1 ve Sliiniin mezarinin basinda duasini okumalidir.

26.Her Yezidi koyiinde yukarida sayilan maddelerin tatbikini kontrol amaciyla ii¢ kisi
gorevlendirilmelidir ve bu sahislarin islerinde kusur etmeleri halinde Allah tarafindan
lanetlenirler.

27.Bir Yezidi yalan yere yemin etmemelidir ve eger bunu ihlal ederse agir bir bigimde
cezalandirilir. Yemin metni tarafimca Yezidi dinine uygun olarak hazirlanmis bulunup
her Yezidi bu metni kendi alfabeleri olmadig1 i¢in bulunduklar1 yerdeki alfabelerle
yazip kullanabilirler.

28.Paylagma ve bosanma isleri bolge kadisinin tasarrufundadir.

29.Her Yezidi yilda bir kez oliilerini anma toreni ger¢eklestirmelidir.
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30.Yezidiler okullar agmali ve ¢ocuklarina bilim ve dil 6gretmelidir.
Bu okullardaki dini tedrisatin yeterince olup olmadigina dair kontroliinii bolgenin kadis1

yapar.”1?2

122 Cakar, a.g.e., s. 89.

67



UCUNCU BOLUM

IMAN ESASLARI VE YASAKLAR

|. YEZIDILIKTE TEMEL INANC ESASLARI

A. Tevhid Anlayis1 ve Iman Esaslar

1.Adi b. Miisafir

Yezidilik inanci incelendiginde, Seyh Adi b. Miiséafir’in Yezidilerin dini
inaniglarmin  merkezinde yer aldigi goriilmektedir. Hem inancin ilk donem
sekillenmesinde hem de daha sonraki donemlerde itikad ve ibadet alaninda merkezde yer
almast iyi bir incelemeyi gerekli kilmaktadir. Yezidi materyallere gore Allah, Hz.
Adem’in soyundan Sehr b. Cebr’i, ondan da Azazil’in milleti olan Yezidiler’i yaratmus
ve Lales’te meskin kilmigtir. O zamandan beri de Yezidiler’in dinlerini ihya eden pek
cok miimtaz sahsiyet gdndermistir. Iste Sam bolgesinden Lales’e génderilen Adi b.
Miisafir de bu miimtaz sahsiyetlerden biridir.!?® Baz1 Yezidiler'e gore Yezidilik’teki
seyhlik makami onunla baglar. Ancak Yezidi inancinda 0, sadece Yezidiler’in degil tiim
insanligin lideri konumundadir. Tiim insanlara gonderilmis, tinii her yere yayilmistir. Adi
b. Miisafirin yasadigi dénemde Islam diinyas: biiyiik sikintilar ¢cekmekteydi. Hagl
seferlerinin merkezi otoriteyi zayif diisiirmesi, Sii karakterli olusumlarin bagimsiz
emirlikler kurmasi on birinci yiizyilin sikintilar1 arasindaydi.!?* Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi’nde Adi b. Miisafir ile ilgili su bilgiler verilmektedir:

“Islam diinyasinin sikintili zamanlarinda Suriye’de Ba’lebek sehrine bagh
Beytifar’da diinyaya gelen Adi b. Miisafir’in dogum tarihi belli degildir. Ancak 557
yilinda (1162) doksan yaslarinda vefat ettigine gore 467 de (1074) dogmus olmalidir. ilk
dini bilgileri dogdugu yerde almistir. Abdiilkadir-i Geylani, Ebii Necib es-Siihreverdi,
Ebii’l-Vefa el-Hulvani, Hammad ed-Debbas, Ahmed er-Rifai, Ahmed ez-Za’ferani ve
Akil el-Menbici gibi devrinin taninmis simalariyla goriisen Seyh, kalabalik bir kafile ile

123 Metin Bozan, Seyh Adi b. Miisafir, Hayati, Menkibevi Kisiligi ve Ye.zidi Inancindaki Yeri, s. 98.
124 Bozan, , Seyh Adi b. Miisafir, Hayati, Menkibevi Kisiligi ve Yezidi Inancindaki Yeri, s. 37.
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hacca gidip Kabe’yi ziyaret ettikten sonra dort sene Medine’de kalmistir.'?® Bagdat, Sam,
Halep gibi sehirleri dolagmig ve Bagdat’ta Ebli Himid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi (6. 505/1111) ve diger miiderrislerden ders
almgtir. Bagdat’taki egitimin ardindan Hakkari’de inzivaya cekilmistir.?® Seyh Adi,
Adeviyye veya Sohbetiyye denilen bir sufi tarikatim1 inzivaya cekildigi Lales’te
kurmugtur. Kurdugu bu sufl inanis bigcimi bolgede yasayanlarin da yogun ilgisini
gormiistiir. 1169 veya 1162 yilinda vefat eden Seyh, Lales’te kendi yaptirdig1 zaviyesine
gomilmistiir. Dolayisiyla kabri, Musul’un 65 km. kuzeyindeki Ba’zri mevkiinde
bulunan Lales Dagi’ndaki zAviyesindedir. ibn Hallikin, Seyh Adi’nin torunlarinim,
dedelerinden kalan tasavvufi hatirayi, tarikat 4dab ve erkdnini devam ettirdiklerini, bolge
halkinin da seyhe biiyiik bir saygi ile bagl oldugunu bildirir. Adi b. Miisafir’in
Bagdat’taki egitiminin ardindan inzivaya ¢ekilmek i¢cin Hakkari bolgesini tercih etme
sebebi de - agirlikli goriis olarak- o bolgede Seyh’in mensup oldugu Emeviler’i ve Yezid

b. Muaviye’yi miidafaa eden bir halkin olmasidir.

Serefeddin ve Ebii’l-Fezail gibi lakaplarla anilan Adi b. Miisafir’in nesebi, Emevi
halifelerinden Hakem b. Mervan’a, tarikat ve hirka silsilesi Eba Said el-Harraz’a ve onun
vasitastyla Hz. Omer’e dayandirilir. Gerek nesebi gerekse tarikat silsilesiyle ilgili
rivayetlerin tamamuiyla asilsiz oldugunu ifade eden ibn Teymiyye, Seyh Adi ve ona tabi
olanlarin Isldm’a bagl salih ve takva sahibi kisiler oldugunu 1srarla belirtir. Ona gére
Seyh Adi, Ebii’l-Ferec es-Sirazi ve Seyhiilislam Hakkari gibi meshur Siinniler’in izinden
gitmistir. Bunlar esas itibariyle Siinniligin disina ¢ikmamislar, Ehl-i siinnet akidesine

hassasiyetle bagh kalmuslar ve bid’atlardan kendilerini uzak tutmuslardir.?”’

Kendisi ile ilgili bircok keramet rivayeti bulunan Seyh Adi’nin karsisindaki
kisinin diistincelerini okudugu, suyun olmadig: topraklardan su kaynaklari fiskirttigi,
isteigi kisileri denizlerin ortasindaki adalara gétiirdiigi, elini hizmetkarlarindan birinin
gogsiine bastirarak Kur’an-1 Kerim’i ezberlemesini sagladigi, miiritlerinin uzakta olan
kisiler ile aralarindaki mesafeleri kisalttigi, yaninda olmayan kisilerin gizli diisiincelerini
bildigi, vefat etmis kisilerle konustugu, Frenkler’in eline esir diisen bir miiridini Lales’e
getirip esaretten kurtarabildigi, nehirlerin seyrini degistirdigi krndisi hakkinda ulasan

rivayetlerdir.}?® Hig siiphe yok ki bu menkibelerde, mahalli kiiltiirlerin, gerek Islam

125 Uludag, “Adi b. Miisafir”, s. 387

128 Kergin, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlaryla Yezidilik, s. 21.
127 Uludag, “Adi b. Miisafir”, s. 387.

128 Tori, a.g.e., s. 105.
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oncesi eski bolge dinlerinin gerekse islam kaynaklarinda zikredilen mucizelerin izlerini

ya da benzerlerini gormek miimkiindiir.*?°

Seyh Adi’nin dini hayatindaki inang, diisiince ve uygulamalar giiniimiize kadar

gelen su dort eserin sayesinde bilinmektedir. Bunlar:
1. I'tikadii Ehli’s-siinne ve’l-cemaa
2. Kitab fi zikri dddabi n-nefs

3. Vesdyda es-Seyh Adi b. Miisdfir li’l-Halife

4. Vesaya li-miridihi Ka'id ve li-s@ iri l-miiridin*>°

Bu eserlerden ilki olan tikadii Ehli 's-siinne ve |l-cemda, Adi b. Miisafir’in itikadi
diislincelerini yansitir. Eserde bu risalenin ehl-i siinnet itikadini1 ortaya koymak igin
kaleme alindig1, Allah’1n zat ve sifatlari, Kur’an kelaminin gayri mahluk oldugu, Allah’1n
her seyden miinezzeh oldugu ve arsa istiva ettigi ancak bunun keyfiyetinin
bilinemeyecegi, Ru’yetullah’in hak oldugu, Allah’in kiyamet glinlii mii’minler tarafindan
goriilecegi, siratin hak oldugu, kaderin ispatinin yani sira, amelin imandan bir ciiz oldugu,

“firka-i naciye”nin Ehl-i siinnet oldugu ifade edilerek ehl-i bid’at elestirilmistir.'*!

Yezidiligin inanglart igerisinde mevcut olan ritiieller, eski kiiltiir ve dinlerin
izlerini tasimakla beraber konuyla alakali eserler ve arastirmalar incelendiginde
glinimiizdeki Yezidiligin Adi b. Misafir donemine kadar mevcut olmadigi sdylenebilir.
Bu baglamda Yezidiler nezdinde Adi b. Miisafir’in iman esaslarindan biri, hatta onlarin
inanislarina sekil veren kimse oldugu goriilecektir.’®> Yezidilerin Adi b. Miisafir (ya da
Yezidiler’in ifadesiyle Seyh Hadi) algilarinda, dini inaniglariny/kiiltiirlerini sozlii
gelenekle tagimalari ve yazili kaynaklarmin ise yetersiz olmasi nedeniyle birtakim
farkliliklar bulunmaktadir. Cogu Yezidi i¢in Seyh Adi, Tanri’nin diinyay1 idare etme
gorevini verdigi Melek Tavias’un enkarnasyonudur. Yezidiler, inanglarinda merkezi bir

noktada bulunan Seyh Adi’nin kendilerine nimet verdigine, kendisine tabi olanlarin bes

129 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag: Olarak Menakibnameler, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu,
2010, s. 33.

130 Turan, “Yezidiligin Ash, Kurucusu ve Tarihgesi”, s. 8.

131 Adi b. Miisafir, [ 'tikadii Ehli’s-siinne ve’l-cemda, s.20-27-30-40, tiir.yer.

182Metin Bozan, Uluslararasi Sirnak ve Cevresi Sempozyumu, Editor M. Nesim Doru, Sirnak, 2008, s. 879
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vakit namazini kildirdigina, Allah ile birlikte sogan ekmek yedigine, 6ldiikten sonra
Allah’in onu yanma aldiging, Seyh’in ¢ocugu olmadigi icin hizmetkar1 Hasan el-
Bevvab’in sirtin1 sirtina dayayarak neslini ona bagisladigina ve kendi soyunun Hasan’a
gectigine, Tanr’nin Seyh Adi’yi ve miiridlerini goge yiikselttigine inanmaktadir. Burada
dikkat edilir ise, Seyh Adi inanc1 ile beraber vahdet-i viicut anlayisi ile ortlisen bir tanri
inanc1 net bir sekilde gdzlenebilmektedir.'®® Seyh Adi Ilahisi’nde onun &zellikleri soyle
tanimlanir:

“Benim bilgim, tiim varliklar1 kusatir

Benim varligim, benden gelir.

Benim gelisimin nedeni, yine benim;

Zamanini da bilen benim.

Evrende var olan her sey, benim buyrugumdadir

Her yer, insanlar otursun oturmasin

Ve tiim yaratilmiglar, benim buyrugumdadir

Benim egemenligim, baska egemenliklerden iistiindiir.

Sézlerim her zaman dogrudur

Yeryliziiniin yargici ve yoneteniyim.

Benim yiiceligime tapinir insanlar

Bana gelirler, operler ayaklarima.

Benim, gokleri kat kat yayan.

Baslangicta haykiran, benim.

Seyh’im ben, benden baska yoktur tapacak.” 13

Goriildigi tizere Adi b. Miisafir, Yezidilik inancinin vazgegilmez unsuru ve

kurucusu olarak goriilmektedir. Basta gnostisizm olmak iizere bolgede bulunan olan eski
kiiltiirlerin de Yezidi inancina etkisiyle dini hayatlarinin merkezinde bulunan Adi b.
Miisafir, Yezidiler nezdinde bir beserden ziyade mistik bir sahsiyete doniismiistiir.’*®> Bu
merkezi konum, ahirette kendisini sefaat mercii haline getirmistir. Dolayisiyla nebevi ve
ilahi misyon sahibi bir Seyh Adi algisi dogmustur. Muhtemelen ilk farklilasma

donemlerine ait kimi kavl ve giroklarda Yezidiler’in Adi b. Misafir’e yiikledikleri

183 Sayin Dalkiran, Tanrilastirmanmin Tarihgesi, Istanbul, Teklif Yayinlari, 2018, s. 251.
134 Sever , a.g.e., s. 41.
135 Bozan, a.g.e., s.100.
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misyonlara bakildiginda onun aziz bir kul, bir kurtaric1 veya onlar1 hesapsiz sorgusuz

cennete girmelerine kefil olacak kisi kabul ettikleri goriilecektir.!®

Ancak Seyh Adi b. Miisafir’i Yezidiligin kurucusu ve Peygamberi olarak goéren
diisiinceden farkli olarak, Yezidilige tarih icinde sonradan entegre olan bir goriis de
mevcuttur. John S. Guest, Baba Quewal’le yaptig1 goriismede Adi b. Miisafir hakkinda

sunlar sdylenmistir:

“Seyh Adi hakkinda biraz bilgi vereyim. Yeni bir yonetici geldiginde ya da bir belediye
bagkaninin yerine bir bagkasi geldiginde bunlarla birlikte bircok yasa degisir ama kuskusuz
biitiin yasalar degismez. Biz Seyh Adi’den once vardik. Simdi bulundugumuz bu
daglardaydik. Seyh Adi Suriye’den geldi, bu yeri buldu ve dinimizi izledi. Hakkari halkina

kendini kabul ettirdi. Elbette Allah ona yardim etti ve mucize yaratici bilgilerle donatti. Seyh

Adi bu dini kabul etti ve biz de onu liderimiz olarak tanidik.””*%’

Yezidi inancina gore tenasiith hald devam ettiginden Seyh Adi b. Miiséfir
miitemadiyen diinyaya gelir.’®® Yani Yezidi inancna gore Yezidiler, Seyh Adi b.
Miisafir’den 6nce tarih sahnesinde vardilar ve inanglar1 bu sekildeydi. Adi b. Miiséfir,
onlarin inancina sonradan katilmis ve onlari ihya etmistir. O, Yiice Tanri’dan ilk sudur
eden varlik Melek Tavis ile 6zdeslestirilir. Boylelikle Yezidilerce “iyi Tanr1” olarak
tazimde bulunulan Seyh Adi, yaratilista 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Ezeli olan Seyh
Adi ismi, nihayet Beyti Far’da dogan ve Lales’te mucizevi bir yasanti siiren Seyh Adi b.
Miiséfir’in sahsinda bedenlesmistir. Nitekim Tanri’nin otuz bin yil bir gemide sular
tizerinde dolastiktan sonra Lales’e geldigi ve oraya yerlestigi belirtilir. Adi b. Misafir’in
mutlak Tanr1 veya onu ortagi oldugunu gosteren rivayetlerin yani sira aslinda Yezidilik’te
daha yaygin olarak goriilen inanig, onun Allah’in veziri oldugudur. Bu inanisa gére Adi
b. Miisafir, Allah katinda Vezir-i Azam’dir. Yerdeki ve gokteki tiim islerde O, yaratici ve
yiiriitiicii konumundadir. 3°

Yezidiler’in kelime-i sehadeti sayilabilecek “Sehda Dini” ciimlesinde Yezidi
itikadinin merkezi noktasinda bulunan Seyh Adi’nin peygamberligine vurgu yapilmistir.

Buna gore Yezidiler sabah kalktiklarinda ve aksam yatarken Adi b. Miisafir’in Allah’in

1% Bozan, a.g.e ., s. 101.
187 Guest, a.g.e., s. 370.
1% Cakar, a.g.e., s. 148.
1% Bozan, a.g.e., s. 104,
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melegi ve Yezidilerin miirsidi olduguna yeniden iman etmektedir.**° Onun isminin

ezeliligi ve yaraticihig1 Yezidi dinsel metinlerinden Iman Kavli’nde soyle ifade edilir:

Iman neyin isaretidir?

Ne yeryiizii ne de gokyiizidiir,

Ne diinya, ne sehir ne de kainattir

Ne Ademoglu Mir ibrahim ne de Horasan’dir.
Imanin rengi nedir?

O, ezeli bir kelamdir

Seyh Adi ismidir

Seyh Adi sultandir,
Yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin ondort tabakasini beyan eder,
Ne defterdir, ne de kalem,

Doksan bin yildan bu yana yanindayim

Imanin renginin kaynagi nedir?
O, sonsuz bir kelimedir
Seyh Adi’din adidir.*!

Kavlin devaminda Seyh Adi’nin mutlak oldugu, ona ibadet etmek ve onun huzurunda
egilmek gerektigi vurgulanir. Itikadi alan ile kiyaslandiginda ibadet alaninda Adi b.
Miisafir algisinin daha belirgin ve belirleyici oldugu sdylenebilir. Yezidiler, Lales’teki
Seyh Adi tiirbesini kutsal kabul edip, Seyh Adi’nin buradan goge yiikseldigine inanirlar.
Her sene 15-20 Eyliil tarihleri arasinda Yezidiler haci olmak amaciyla Adi b. Misafir’in
tiirbesini ziyarete giderek burada birtakim etkinlikler diizenlerler.}*? Seyh’in, Hac
ibadetinin tam merkezinde yer almasi, Yezidi inancinda ibadetlerde Adi b. Miisafir
olgusunun nasil yer ettiginin de gostergesidir. Seyh Erebegi Entusi Kavli’nde onun
miikkemmelligi sdyle vurgulanir:

Seyh Adi mitkemmeldir.
Biz ise eksigiz, Seyh Adi Mitkemmeldir

140 Bozan, a.g.e., s. 102.
141 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, 5.193
142 Tiirkoglu, a.g.e., s. 89.
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Biz kuluz, beseriz, giinah deniziyiz

Sabahtan aksama kadar bin kez agzimizdan sz ¢ikar.143

Yezidilik’teki temel kanaat, onun ezelilik sifatina sahip oldugu, yaratici ve
Yezidiligin merkezinde olmasi yoniindendir. Agirlikli olarak sézlii kiiltiire ve kapali
toplum yapisina sahip olan Yezidiler’de yer yer Adi b. Miisafir ile ilgili farkli anlatimlar
olmasi da olduk¢a normaldir. Yasadig1 donemde keramet sahibi olmasi, zaman i¢inde bu
kerametlerin oldugundan daha fazla rivayet edilerek Adi b. Miisafir’in mistik yoniiniin

On plana ¢ikarildig: tarihsel bir siirece ve inang sekline doniismiistiir.

M. Serefeddin Yaltkaya, Daru’l Funun Ilahihyat Fakiiltesi Mecuasi’nda
“Yezidiler” adl makalede, Yezidiler’in Adi b. Misafir ile ilgili inanislarina dayali olarak

yapilan su siniflandirmay1 aktarmaktadir:

- Seyh Adi’yi Yezid’den daha faziletli gorenler
- Yezid’i Seyh Adi’den daha faziletli gérenler
- Seyh Adi’yi ilah kabul edenler

- Seyh Adi’yi peygamberlerden iistiin gérenler.'**

Bu smiflandirmanin ilk iki maddesinde Yezid b. Muaviye ve Adi b. Miisafir’in
Yezidiligin karakteristik yapisindaki yerleri ile ilgili tezler hakkinda bize ip ucu
saglanmaktadir. Soyle ki, Yezidiligin tarih sahnesinde yer almasi ve isimlendirilmesinde
Yezid b. Muaviye esas alinirsa, Yezidi miladi Yezid b. Muaviye ile baslar. Bu goriis
Yezidiler’e ait goriistiir. Bu goriise gére Allah islam Peygamberi Hz. Muhammed’e bas
agrist hastaligi verir: Bunun {izerine Hz. Muhammed, kendisinin berberi olan
Muaviye’den bagini tiras etmesini ister. Muaviye bu tirasi yaparken Hz. Muhammed’in
istemeden bagini yaralayip kanatir. Ardindan da Hz. Muhamed’in bagindan akan kanin
yere diigmemesi i¢in dili ile bu kan1 yalar. Bunun {izerine Hz. Muhammed “Ne yaptin ya
Muaviye?” der. Muaviye: “Kaniniz yere damlamasin diye dilimle yaladim” der. Hz.
Muhammed ona “Boyle yapmakla hata ettin; cilinkii sen bu davranisinla soyundan,

timmetimle savasip onu yenecek bir toplumun meydana gelmesine sebep oldun.” buyurur.

193 Is1k, Yezidilik Teolojisi, s. 34. .
144 M. Serefeddin Yaltkaya, Islamci Dergiler Projesi, Yezidiler, Daru’l-Funun [lahiyat Fakiiltesi
Mecmuas1,Cilt 1, Say1 4, (ilave) syf 274
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Muaviye “Eger sonug boyle olacaksa hi¢ evlenmem” der. Bir siire sonra Allah bir akrep
gondererek bu akrebin Muaviye’yi 1sirmasini saglar. Muaviye akrepten dolay:r caresi
olmayan bir hastaliga yakalanir. Doktorlar Muaviye’nin bu hastaliktan evlenerek
kurtulabilecegini evlenmezse olecegini sdylerler. Bunun iizerine Muaviye’nin ¢ocuk
sahibi olmamasi i¢in Muaviye’yi Hz. Omer’in Mahura adinda seksen yasindaki ihtiyar
kiz kardesi ile evlendirirler. Evlendiginin ertesi giinii Mahura yirmi bes yasinda geng bir
kadina doniisiir. Kadin bir siire sonra hamile kalir ve Allah’in nurundan Yezid diinyaya

gelir. 14

Bu hikaye sadece Yezidi kaynaklarinda yer almaktadir. Olay tarihi agidan
incelendiginde Muaviye’nin Hz. Omer’in kiz kardesi ile evlenmedigi, oglu Yezid’in Hz.
Muhammed’in sagliginda dogmadigi, Yezid’in annesinin ise Yezidi kaynaklarinda
gectigi gibi Mahura adinda bir kadin olmayip, Kilab kabilesinden Meysin adinda bir

kadin oldugu bilinmektedir.4®

Seyh Adi b. Misafir’in 6liimiinden sonra Adeviyye tarikatinda, seyhleri ve
miiridleri ortak bir noktada bulusturan karsilikli gorevler siki bir hiyerarsinin ortaya
cikmasini saglamistir. Ancak tarikat mensuplarinin ¢ogalmasi ve ortaya ¢ikan birtakim
yeni kurallar, bu hareketi batini bir sekle gotiirmiistiir. Ortaya ¢ikan hiyerarsi sebebiyle
her miirid tarikat i¢inde kendinden dstiin kisileri tanimaya mecbur olmustur. Orijinal
sistemini kaybetmesine ragmen bugiinkii Yezidi sisteminde devam eden dini gérevlerin,

tarikatin ilk dénemlerinden kalma uygulamalardan biri oldugu sdylenmektedir.*4

Seyh Adi’nin vefatindan sonra, Adeviler, Ehl-i siinnet inancina bagli olan grup ve
Seyh Adi ile onu takip edenlere korii koriine baglanarak Siinni inangtan uzaklasan grup
olarak birbirlerine diisman iki gruba béliinmiislerdir.’*® ki grup arasindaki bu itikadi
catigma uzun bir siire devam etmistir. Bu catisma Seyhan ve civarinda gliniimiizde

yasayan Yezidiligin ilk niivelerinin ortaya ¢ikmasi ile son bulmustur.

Ibn Teymiyye, Vasiyyetii'l-Kiibra adli eserinde Adi b. Miisafir’in yoluna tabi

olanlarin zamanla islam’dan uzaklasmasi sonucu Yezidiligin giiniimiizdeki seklini

195 Turan, Yezidiligin Asli, Kurucusu ve Tarihcesi, s.44
198 Turan, Yezidiligin Asl, Kurucusu ve Tarihgesi, . 44
147 Erhan Tagay, Ugurca Kdyii Muhtari, Ek- 1

198 Turan, “Yezidiligin Ash, Kurucusu ve Tarihgesi”, $.52
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aldigim1 belirtmektedir. Ona gore Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra, Hz.
Osman’in sehit edilmesi hadisesinin pesinden gidenler edenler ve Hz. Ali’ye biat
edenler arasinda yasananlar zamanla itikadi boliinmelere sebep olmustur. Bu olaylar
sirasinda Hz. Ali yanlilarindan Réfiziler, biitiin sahabeyi tekfir etmislerdir.
Muaviye’nin iktidar1 almasiyla alimler bu tekfir etmenin yanlis oldugunu anlatmaya
calismiglardir. Bu ¢agrilardan cesaret alan bazi iktidar yanlilari, Yezid b. Muaviye’yi
ovmeye baslamiglardir. Bu durum, O’nun hakkinda velilik hatta nebilik sylemlerine
kadar gitmistir.!*® Unlii tarihgi Serefhan Bitlisi 16. yy.da yazdig1 Serefndme adli

eserinde :

“Bunlar (Yezidiler) Mervani (Emevi) halifelerine ve zincirine bagli olan Seyh Adi bin
Miisafir’in tabi ve miiritlerinden olduklarmi iddia eden Yezidilik mezhebine bagl
bulunmaktadirlar. Onlarin, 6zet olarak uydurma inanglaria goére, Musul dolaylarindaki
Lales daginda gomiilii bulunan Seyh Adi bin Muséafir, onlarin namaz ve orucunu yerine
getirmeyi kendi lizerine almis ve kendilerini bu yilikiimliiliikten kurtarmis; namaz ve orucu
birakmakla isledikleri giinah karsiliginda bir hesap vermeden ve ceza gérmeden cennete
girecekler. Onlarin zahiri bilginler ve Islam din bilginlerine kars1 agik diismanliklar1 ve

sert kinleri vardir.” diyerek Yezidilerin Seyh Adi ile ilgili bozulan inanglarin

elestirmistir.*>°

Bu durumda Siinni bir ¢izgide baglayan Adeviyye tarikati, gerek Yezid b. Muaviye’yi
savunma durumu, gerek miiridlerin din anlayisindaki farklilasma ve gerekse bolgede
mevcut eski inanglarin etkisi ile Hasan b. Adi dénemie denk gelen bir zamanda diger
Miislimanlar tarafindan elestirilen bazi fikirleri benimsemistir. Bu fikirlerin siireg

igerisinde farkli kaynak ve kiiltiirlerle beslenerek Yezidilige déniistiigii soylenebilir.*>!

13. yiizyilin sonlarina dogru Seyh Adi taraftarlarinin baglanmis oldugu tarikat
liderlerinin kotli yonetimi nedeniyle halk arasinda bir takim fikir ayriliklarinin belirmesi,
bunun yani sira tarikat mensuparinin Misliiman olmadan onceki inanglarini terk
etmemeleri ve Orta Dogu’da Misliimanlar arasindaki diisiince ayriliklarinin yol agtigi

siyasi gruplasmalar, bu toplulugu da énemli 6lgiide etkilemistir.1%2

149 Tbn Teymiyye, a.g.e. 5.105 — 106, tiir.yer.
1%0Serefhan, Serefname, s.21

151 Metin Bozan, a.g.e, s. 70

%2 Tori, a.g.e., s. 85.
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Yezidi geleneginde haci olmak igin Seyh Adi’nin tiirbesinin ziyaret edilmesi,
Islam’daki hac merkezi Kabe’den vazgecilmesi daha ilerleyen zamanlarda vuku
bulmustur. Cogu yerde hem soy itibari ile miras yoluyla gegen liderlik vasfi hem de
tarikatin kurucusunun mezarina hiirmet gosterme gibi unsurlar bu tiirden sufi gruplar i¢in
karakteristik bir 6zellik haline gelmistir. Bu sekilde mistik bir sahsin mezarinin etrafina
insa edilen mabetler, tarikatlerde c¢ogunlukla ruhani ve sosyal yasamin merkezi
olmustur.'®® Ayn1 durum Yezidilik’te de vuku bulmus ancak ilerleyen zamanda miibalaga
edilerek islami gelenekten uzak uygulamalar gelismistir. Zamanla Tanr1 inanciyla
mezcedilen Adi b. Miisafir algisi, birgok ritiielin de gelismesine sebep olmustur. Mushaf-
1 Res’te ifade edildigine gore Yezidiler, sadakalar1 toplamak i¢in sancaklar1 kdylere
gonderirken, bunlar1 biiyiik bir torenle Seyh Adi’nin mezarindan cikarirlar. Bu sirada
oyunlar oynar, ilahiler sdyler, defler ve davullar calarlar. Ayrica Seyh Adi topragindan
findik biyiikliginde kiiciik topalaklar yaparlar ve bu topalaklari sancaklarla beraber

koylere gotiiriirler. Orada teberriik edilmek iizere dagitirlar.t>*

Gergek bir Allah dostu ve siinni inancin temsilcisi olan Seyh Adi “lyi
Miisliimanlar’da kusur olmaz" diyerek miiridlerinden ciddi bir safi kiiltiirii istemekte ve

sOyle demektedir:

“Fiilsiz s6z ile yetinen Allah’tan ayrilir.
Fikihsiz takva ile yetinen dinden ¢ikar.
Allah korkusundan yoksun olarak fikihla yetinen,

Allah ile alay eder. Gérevlerini yapan kisi, iste bu kurtulur.”%

Yezidilerin Seyh Adi’ye duyduklari derin hiirmet ve sonradan kendisine atfedilen
Tanrisallik, sifahi kutsal metinlerde kendisini gostermistir. Seyh Adi Ilahisi bu noktada

ortaya konan metinlerden birisidir:

Seyh Adi ilahisi

Benim bilgim, tiim varliklar1 kusatir

158 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, s. 33.
15 Ahmed Teymur Pasa, a.g.e, s. 11
15 Turan, a.g.e. s.48
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Benim varliim, benden gelir.

Benim gelisimin nedeni, yine benim;

Zamanimi da bilen benim.

Evrende var olan her sey, benim buyrugumdadir
Her yer, insanlar otursun oturmasin,

Ve tiim yaratilmiglar, benim buyrugumdadir
Benim egemenligim, baska egemenliklerden iistlindiir.
Sozlerim her zaman dogrudur

Yeryliziiniin yargici ve yoneteniyim.

Benim yiiceligime tapinir insanlar

Bana gelirler, operler ayaklarima.

Benim, gokleri kat kat yayan.

Baslangicta haykiran, benim.

Seyh’im ben, benden bagka yoktur tapacak.
Benim, kendimi mucizelerle gosteren.

Bana indirildi mutluluklar kitabi,

Daglari eriten efendimden

Tiim yaratilmis insanlar bana gelirler

Saygiyla 6pmek i¢in ayaklarimu.

Meyvalar tiretirim gengligin ilk 6zsuyundan,
Kendi giiclimle ve bana yonelirler 6grencilerim.
Is1ginin 6niinde sabahin karanlig1 dagilir.

Yol gosteririm, isteyenlere.

Benim, Adem’in Cennet’te yasamasina neden olan,
Nemrud’un kizgin ateste kalmasina da.
Ahmed’e adaletli davranmasinda onderlik ettim
Benim yolumda ilerlettim onu.

Bana gelir tiim yaratiklar

Sevgimi, armaganlarimi kazanmak i¢in.

En yiiksek yerlere bile ugrarim ben

Iyilikler benim acitmamdan kaynaklanir.

Benim, tiim yiireklere korku salan

Bana uysunlar diye ve yiiceltirler giiclinii ve gorkemini kotiiligiimiin.
Kargima ¢ikt1 o oldiiriicii aslan

Ofkeyle ve ben haykirdim ve tasa ¢evirdim onu.
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Kargima ¢ikt1 yilan

Ve ben irademle kuma ¢evirdim onu.

Benim, vurup titreten kayay1

Ve yanindan figkirtan sularin en tatlisini

Benim bildiren, kesin gergegi.

Benden gelir, ac1 ¢ekenleri avutan kitap.

Benim, biricik yargig,

Yargilamak hakkimdir.

Ilkyazlar1 yarattim su versinler diye,

Sularin en tatlisin1 ve giizelini

Eli acikligimla ben neden oldum belirmesine

Ve giiclimle saflagtirdim onu.

Bana dedi ki Cennet’in Efendisi,

“Sensin tek yargici ve yoneticisi yeryiiziiniin.”
Bazi mucizelerimi kendim sergilerim,

Bazilartysa, varliklarin kendilerinde agiga vurulmustur.
Benim, daglara boyun egdiren,

Benim altimda, benim irademe gore.

Urkiing gorkemimin karsisinda haykirir canavarlar
Gelir tapiurlar bana, dperler ayaklarimu.

Sam’l1 Adi’yim ben, Miisafir’in oglu.

Yiice bagislayic, ¢esitli adlar verdi bana,

Goksel taci, makami ve yedi gdgii ve yeryiizini.
Gizlerime erenlerin yiiziinde, benden baska Tanr1 yoktur.

Her sey benim buyrugum altindadir.

Onun i¢in, benim onderligimi yadsimayn.

Ey insanlar! Bana kars1 ¢cikacaginiza, boyun egin,

Yargilama Giinii’'nde, karsima geldiginizde, mutlu kilinirsiniz.
Her kim, bana bagli olarak odliirse

Cennet’e gonderecegim onu,

Ama kim ki, beni tanimadan 6liir

Act i¢inde kivrandiracagim onu.

Diyorum ki, ylicelikte yoktur dengim.

Yaratirim ve istedigimi zengin yaparim,
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Ovgiiler bana, her sey benim irademle olur,

Is181 ben bagislarim evrene.

Ben o hiikiimdarim ki, biiyiikligiim kendimden gelir,
Yaratilmig tiim zenginlikler benim buyrugumdadir.
Izlemeniz gereken bazi yollar gésterdim size, ey insanlar,
Bana yakin olmak isteyenler, diinyay1 unutmalidir.
Sozlerim her zaman dogrudur.

Yiikseklerdeki bahce, beni hosnut edenler i¢indir.

Ben, gercegi aradim ve onaylayicist oldum onun;

Ayni gergegi kavrayanlar, en yiiksek yere ulasacaklar benim gibi. >

2. Meleklere iman ve Melek Taviis inanci

Yezidi inancimi gizemli bir sekle sokan, diialist diisiinceyi destekleyici ve itikadi
boyutta incelenmesi gereken basliklardan birisi Melek Tavis inancidir. Melek Tavis’la
ilgili rivayetlerin ¢oklugu ve yazili olmayan Yezidi kiiltliriin dini terimlere efsanevi
yaklagimi Karakteri, Melek Taviis’un anlagilmasini zorlagtirmaktadir. Tavias kusu, birgok
Dogu halkinin siir ve metinlerinde giizelligin, inceligin, zarafetin ve daha bir¢ok giizel
kavramin es anlamlis1 olarak kullanilir.®” Tavis kusuna benzemesi hasebiyle horoz ya
da tavuk, Asya sozlii geleneginde goksel kokenli olduguna inanilan ve kotii ruhlar
kovdugu kabul edilen koruyucu ruh ya da varliga gelis nedeni ata-hayvandir.**® Yezidi
inanigina gore insanlar ve diinya, Tanrisal diinya ile ayn1 6zdendir, ama ondan ayrilarak
olusmus ve kendine yeterli hale gelmislerdir.?®® Dolayisiyla melekler de Tanrisal zden
gelmisler ve Tanri’nin nurunu tagimaktadirlar. Yezidiler, kendilerinin Melek Tavas’un
soyundan geldigine ve insanlarin ¢ogalmasini sagladigma inanmaktadirlar.'®® Melek
Téavas, Tanr’nin alter egosudur, Tanr1’yla birdir, Tanri’dan ayrilmamacasina O’nunla

biitiinlesmistir.*6!

1%6 Erol Sever, a.g.e. , s.118

157 Cakar, a.g.e., s. 129.

1% Korkmaz, a.g.e., s. 82.

19 Yyalkut, a.g.e., s. 51.

160 Akca, Yezidiler, Inang Esaslart ve Ritiielleri, s. 47.
161 yalkut, a.g.e., s. 59.
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Yezidiler, Islim’m “Seytan” dedigi varhiga “Melek Tavis” derler. Ancak
Yezidilik’te, Melek Tavis’la ilgili nesilden nesile aktarilanlar, Islamiyet’teki iblis
kissasmin farkli bir sekilde yorumlanmus bir versiyonu gibidir. Kur’an’a gore, Iblis
kendisi atesten, Adem ise topraktan yaratildig icin Adem’e secde etmeyi kabul etmez ve
Allah tarafindan cennetten kovulur. Bu kissanin yezidi versiyonuna gore ise Tanri,
Azazel’i affeder ve o0 yine cennete geri getirilir. Agiktir ki batini zeminde Seytan higbir
zaman mutlak kotii ya da Onsiiz-sonsuz kotii olmamistir. Seytan, Tanri’nin yarattig bir
varliktir ya da O’nun denetiminde olan gerekli bir aragtir.'®? Meleklerin basi olduguna
inanilan Melek Tavis, diinyada Tanri’nin istegine karsi geldigi icin aci ¢gekmis, tovbe
etmis ve daha sonra tanrisal hiyerarside hak ettigi o yiice makama getirilerek tekrar eski
itibarina kavusmustur. Cilinkii Tanr1 daha sonra tekrar diislindiigiinde, Melek Téavis
Adem’e secde etseydi bunun haksizlik olacagina karar vermis Ve onu geri ¢agirip itibarmi
iade etmistir. Melek Tavls yeniden meleklerin en biiyiigii ve diinyanin koruyucusu

olmustur.*®® Tanr aslinda onu bir anlamda smamustir.

Yezidiler’e gore Melek Tavis, aslinda Tanri’ya karsi isyan etmemistir. O,
kendisinin yarattig1 insana itaat etmekten cok her seyin yaraticisi ve hakimi olan Tanr1’ya
baglilhk ve sadakatini gostermistir.®* Nitekim Melek Taviis, aym1 zamanda yaratict
konumunda oldugu i¢in kendisinin yarattig1 insanlara itaat etmesi kendi i¢cinde ¢eliskili
bir durumu ortaya cikaracaktir. Melek Tav{s’un insana itaat etmemesinin temelinde
Melek Tavis’un Tanri’nin yardimcisi olmasi, insanlarla Tanri arasinda iliski kurmasi
ayn1 zamanda Tanr1’nin izin verdigi 6l¢iide yaraticilik ve idare edicilik gorevi olan en
biiyiik melek olmasi, var olusunda Tanri’dan kendisine yansiyan “yaraticilik” 6zelligini
barindirmasidir. Yezidiler’e goére bu durum, insan kavrayisi iistiinde oldugu igin bunu,

insanoglunun sorgulamasi dogru degildir.'®®

Yezidiler’in kutsal Kitaplarindan biri olarak kabul edilen Mushaf-i Res’e gore
Tanri, diinyay1 olusturmaya ilk dnce beyaz bir inci yaratmakla baslar. Ardindan Anfar
adinda bir kus yaratir ve inciyi bu kusun istiine 40.000 y1l boyunca durmasi i¢in koyar.

Bunun ardindan yedi melegi (heft sir /yedi kutsal varlik) yaratir ve Melek Tavis olan

162 Korkmaz, a.g.e., s. 118.

163 yalkut, a.g.e., s. 45.

164 Is1k, Yezidilik Teolojisi, s. 28.
165165 [g1k, Yezidilik Teolojisi, s.29

81



Azazil’i diinyay1 ydnetmesi icin gorevlendirir.'®® Melek Tavis, tenasiih yoluyla cesitli
zamanlarda farkli bedenlerde gelerek peygamberlik gorevlerini ifa etmislerdir. Bu
nedenle bazi Yezidiler tarafindan Yezidiligin hi¢bir peygamberi olmadigi, sadece
melekler dini olduklar1 ifade edilmistir.!®” Ancak hem Adeviyye’den kalan inanglar hem
de diger dinlerin etkisiyle Yezidiler, peygamberlere ve peygamberlik kurumuna
inanmaktadirlar.'®® Fakat Yezidilik inancina gore bu peygamberler yaratilislari itibariyle
melektirler ve insanlarla daha rahat anlasabilmeleri i¢in insan suretinde gonderilmislerdir.
Teblig ve hidayete ¢agirma vazifeleri bitince de tekrar gokyiiziine yiikseltilirler.
Yezidi kozmogonisinde Allah yedi melegi ile evreni yonetmektedir.1”® Allah her
giinii yaratirken o giine karsilik gelen bir melek de yaratmistir. Mushaf-: Res’te meleklerin

isimleri, yaratildiklar1 giin ve hangi isimle bedenlestikleri su sekilde ifade olunmustur.

Tablo 1171
Giinler Musul Niishas1 | Sincar Niishas1 | Kiirtce
Niishas1
Pazar Melek Azazil Melek Azrail Melek Azrail | Melegin Ad1
Tavis Melek Tavas Melek Tavis Melek | Bedenlestigi Sahis
Pazartesi Melek Derdail Melek Derdail Melek Derdail | Melegin Adi
Seyh Hasan Seyh Hasan Seyh Hasan Bedenlestigi Sahis
Sali Melek Israfil Melek Israfil Melek Israfil | Melegin Adi
Seyh Semsiiddin | Seyh Sems Seyh Sems Bedenlestigi Sahis
Carsamba | Mikail Mikail Melek Mikail | Melegin Adi
Seyh Ebu Bekir | Seyh Ebu Bekir | Seyh Ebu Bedenlestigi Sahis
Bekir
Persembe | Melek Azrail Melek Cebrail Melek Cebrail | Melegin Adi
Siccadin Siccadin Siccadin Bedenlestigi Sahis
Cuma Melek Semnail | Melek Semnail | Melek Semnail | Melegin Adi
Nasrettin Nasrettin Nasrettin Bedenlestigi Sahis
Cumartesi | Melek Nurail Melek Nurail Melek Turail | Melegin Adi
Yedin/ Fahrettin Fahrettin Bedenlestigi Sahis
Fahrettin

166 Birgiil Agikyildiz Sengiil, “Ezidilik Dininde Melek Taviis Inanct ve Ikonografisi”, Kiirt Tarihi Dergisi,

say1 15, Ekim, Kasim, Aralik 2014, s. 15.
167 Bozan, a.g.e., s. 29
188 Bozan, a.g.e., s. 29.
189 Kergin, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Yezidilik , s. 53.
170 Cakar a.g.e., s. 122.
171 Cakar, a.g.e., s. 123.
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Yezidilik’teki bu inang, hem Mecisi gelenegindeki amesa sepentalar hem de
Yahudilik ve Hiristiyanlik’taki yedi bas melek kavramlariyla karsilagtirilabilir. Bunlarin
disinda Yezidilerce Cehelmir (kirk adam) veya Celmir denilen bir bagska melek grubunun

varhigina da inamlir.172

Lescot, Yezidiler’in meleklerin insanlara / milletlere yeni dini kurallar getirmek
icin belli donemlerde yeryliziine indiklerine inandiklarin1 aktarmaktadir. Ayrica her bin
yilda bir, yedi melekten birinin yeryiiziinde hilkkmetmek ve diinyadaki diger inang
sekillerinde oldugu gibi Yezidi halkina da dini ve ahlaki kurallarin1 vahyetmek igin
geldigine inandiklarini belirtir. Bu her bin yilda inme sebebiyle insan sekline biiriinen
meleklerin birgogunun yeryiiziinde bir nesil birakmis olduklarini ve su anki seyh ailelerini

olusturanlarin da bu meleklerin soyundan geldiklerini inandiklarimi aktarmaktadir.'”®

Yezidiler’le ilgili saha c¢alismasi yapan ve bire bir goériisme saglayan
aragtirmacilara gore Yezidiler Yedi Biiyilk Melegin var oldugunu, bunlara inandiklarini,
bu yedi biiyiikk melegin Azrail, Mikail, Cebrail, Derdail, Sennail, Israfil ve Azazil
oldugunu belirtmislerdir. Azrail ile Azazil’in iki ayr1 melek olduklarini vurgulamislardir.
Yezidiler’in Melek Tavis algisi tetkik edildiginde, inang sistemi icinde Melek Tavis’un,
Tanr1 — Hiida ile birlikte hatta Hiida’dan daha fazla yer kapladig1 goriilmektedir. Ciinkii
Melek Tavis, alemin diizenini saglamak amaciyla siirekli hareket halinde olan ve 6ziinde
tanrisallik bulunduran ontolojik bir varliktir. Diger ilahi dinlerde oldugu gibi, Allah’in

huzurundan kovulan degil, aksine saygi ve hiirmet dolu iyilik Tanrisidir.*’*

Mushaf-1 Reg’te ilk yaratilan oldugu vurgulanan Melek Tavas, Tanri’nin
yardimcist ve diger meleklerin baskani olarak tanimlanir. S6z1i kiiltiiriin ve kusaktan
kusaga rivayetlerin etkisiyle Yezidilik’te Melek Tavis’un hangi melege tekabiil ettigi
konusunda farkli diisiinceler vardir. Mushaf-: Res’te, Melek Tavis’un ilk isminin Azazil
oldugu belirtilir. Burada bazi aragtirmacilar Melek Tavas’un Azrail olduguna kanaat

getirmisken bazilar1 onu Cebrail ile 6zdeslestirmektedir.*”

172 Isik, Yezidilik Teolojisi, s. 24.

173 Kergin, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Yezidilik, s. 50.

174 Metin Bozan, Yezidilik, Vahhabilik, Babilik, Bahailik ve Kadiyanilik, Editorler, Hasan Onat, Sénmez
Kutlu, IslAm Mezhepleri Tarihi El Kitaba, istanbul, Grafiker Yayinlari, 2012, s. 468

175 Is1k, Yezidilik Teolojisi, s.24
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Bazi kaynaklarda Melek Azrail ile Melek Azazil’in ayn1 melek oldugu
diistiniilmektedir. Ancak Melek Azazil’e, Yahova’ya, Eloha’ya hatta seytana yiiklenen
anlamlar kadar anlam yiiklenmistir. Yezidiler, Sultan Yezid’in de Hiida’nin bir melegi ve
insanlar i¢in bir uyarici ve yeni dini kurallar teblig eden bir sahis oldugunu iddia ederler.
Toplumsal fitnenin biiylidigii ve insanlar arasinda catismalarin yogun oldugu bir
donemde Huda tarafindan insan suretinde yeryiiziine gonderilen bir yiice melektir. O,
insanlar1 bu huzursuzluktan kurtarmak ve hidayet etmek icin gondermistir.1’® Yezidiler,
Ozellikle dualarinda olmak iizere tiirlii nidalarinda Hiida’yr zikrettikleri gibi Sultan
Yezid’i, Seyh Hadi’yi ve Melek Tavis’u da zikrederler ve onlardan yardim isterler. Her
ne kadar tek tanrili bir inanca sahip olduklarini iddia etseler de meleklerin dualarda
isimlerinin ge¢mesi, onlarin Tanri’nin islerini yiiriitmede yardimci roliinii tistlenmeleri

Islam akaidindeki “tevhid” anlayisina terstir.

Tori ise Melek Tavus ile ilgili inanc1 dialist felsefe ile yaklasarak daha farkli
yorumlar. Ona gore Yezidiler, Zerdiist inancinin bakiyesi olarak tanrisal varligin iyilik ve
kotilik seklinde ikiye ayrildigina inanirlar. Tanr iyiligi, seytan ise kotiligi temsil
etmektedir. Tanri ile seytan arasinda zitlar ¢ekismesi oldugunu, bu ¢ekismeye, Tanri’nin
baslangicta kendisiyle ayni1 6zden geldigi halde, sonradan Seytan’in kutsal niteliklerinden

ve Cennet ‘ten kovulmasinin yol agtigim kabullenirler.}”’

Saha calismasi1 yapan ve Yezidiler ile birebir gériigme yapan bazi arastirmacilar,
Yezidiler’in israrla Melek Taviis ile Seytanin aym varlik olmadigini ifade etmislerdir.’®

Melek Taviis’un gorevi ile ilgili bir Yezidi miiridi sunlar1 sdylemistir:

“Bizde biiyiik Khuda bagimsizdir, diinyevi iglerle ugrasmaz, O’nun yerine Melek Tavis
islere bakar. Inancimizda insanlar halife olamazlar ¢iinkii insanlarin zaaflar1 vardir.Ancak
mitkemmel bir sekilde yaratilmis melekler halife olabilir. Melek Tavis da bu meleklerin
en biiyligli ve reisidir. Melek Tav{is’un Seytan ile ayni varliklar olmadigi, Miisliimanlik
ve Hristiyanlik gibi dinlerin yaygin oldugu bir cografyada seytana tapinmanin zor hatta

imkansiz olacag dikkate alinirsa kolaylikla anlasilabilir.”*"

176 Tiirkoglu, a.g.e., s. 32.

7 Tori, a.g.e., s. 53.

178 Suvari, Yezidilik Omeginde Emisite, Din ve Kimlik Iliskisi, s. 62.
17 Suvari, a.g.e., s. 62
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Buna karsin Yezidiler her ne kadar kétiiliik diisiincesini kabul etseler de kotiiliigii
seytanla eslestirmeyi kabul etmemekte ve seytani diger dinlerdekinden farkli
anlamlandirmaktadirlar. Bu nedenle Melek Taviis’un seytan olarak adlandirilmasina kars1
cikmis ve “seytan” kelimesinin agza alimmmasimi yasaklamislardir. Bu diisiinceyle
baglantil olarak Yezidilik’te “Iyi Tanri’nin” karsisinda “Kétii Tanr1” yoktur. O, iyiligi ve

kotiiliigii dogasinda tagir. '

Buna bagli olarak “seytan” kelimesi veya seytana fonetik olarak benzeyen
kelimelerin agza alinmasi dahi dinde giinah olarak goriilmektedir. Kiirtge ve Arapca’da
“s” ve “t” harflerini yan yana getiren kelimelerden sakinmiglardir. Onlarin aktardigi
Melek Tavis kissasina gore Melek Tavis, cennetten kovulma siirecinden sonra yedi bin
yil gézyas1 dokmiis ve gbzyaslari ile cehennem atesini sondiirmiistiir. Bu baglamda
kotiiliik prensibinin kabul edilmemesi ve ilahi kaynaktan gelen her seyin iyi olmasi géz
oniinde tutuldugunda Melek Tavis, yaptiklari iyi olan ildh1 bir varlik, kétiilitkk yapmaktan

uzak bir Tanrisal giictiir ki, bu nedenle ona seytan vb. isimler verilmesi yasaklanmigtir. '8!

Yezidilikte mistik yorumlar ve sufi bakis agisini baz alan goriislere gore ise sadece
duyu organlarinin dis diinyay1 algilamasiyla yetinen insanlar, nesnel olan maddenin
goriiniistine aldanir ve Melek Tavis un gergek bilgisine ulasamazlar. Melek Taviis hem
zahiri hem de batini bilginin temsilcisidir. Batini bilginin bilinmesini saglamak i¢in
kendini goriiniise tasir ama iizerini de hakikat ile 6rter. Metafizik bir soylemle ifade etmek
gerekirse hakikat ortiisiiniin kilidini agacak anahtar asik tarafindan bu manevi giicle ele

gecirilmek durumundadir. 82

Yezidilik’te peygamberlik kurumunun ve Sultan Yezid inancinin ¢ok net
olmamasi, peygamberlere iman konusunun meleklere iman ile mezcedilmesinden dolay1
Sultan Yezid’in bu baglik altinda incelenmesi daha uygun olacaktir. Yezidiler, 6zellikle
dualarinda olmak tizere her tiirlii nidalarinda Huda’y1 zikrederken beraberinde Seyh Adi
ve Sultan Yezid’den de yardim isterler.®® Ancak ilging olan kutsal kitaplar1 Kitdbii’l-
Cilve ve Mushaf-: Res’te Sultan Yezid’in isminin gegcmemesidir. Sultan Yezid’in ismi

dua ve kavillerde yer almaktadir.

180 Korkmaz, a.g.e., s. 42.

18 Akca, Yezidiler, Inang Esaslar: ve Ritiielleri, S. 56.

182 Korkmaz, a.g.e., s. 31.

188 Davut Okgu, Isldm dan Ayrilan Cereyanlar Yezidilik ve Yezidiler, Van, Birlesik Yaynlari, 1993, s. 33.
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Yezidi geleneginde modern doneme gore daha eski donemlerde Halife 1. Yezid,
dinin her bin yilda bin gelen yenileyicisi sayilmaktadir. Bu nedenle bazi bilim insanlari
Yezidi inancinin olusumunu Emeviler’in -Abbasiler yonetime geldikten sonra-
Abbasiler’e giristigi kars1 harekete baglamaktadir. Fakat Yezidiler, Miisliimanlarla inang
noktasinda ortak bir paydada bulusmamak adina bu goriisii reddetmislerdir. Yezidiler’e
gore tarihte Yazid bin Ezidiyan ve Emevi halifesi Yezid b. Muaviye arasinda, isim
benzerligi disinda bir benzerlik bulunmamaktadir. Asil saygi duyulan Yezid muhtemelen
gercek tarihi bir sahsiyet degil, efsanevi bir kisilik ve bu inancin temsilcilerinden
birisidir.*84

Hz. Muhammed ve Hz. Mlsa da insanlarin hidayeti i¢in gonderilmis olan ve
gorevleri bitince tekrar goge yiikselen meleklerdir.’®® Yezidi inancina gore bu yonleriyle
onlar da Seyh Adi ve Sultan Yezid gibidirler.’®® Ancak Sultan Yezid yeryiiziine
gonderilen son nebidir. Bu inanisa gore Seyh Adi, Lales’e gonderilmis bir melektir.
Ayrica, Sultan Yezid de yeryiiziindeki fitneyi ortadan kaldirmak icin Allah tarafindan
gonderilmis bir melektir. Melek Tavis ile birlikte Allah katinda oturmaktadir.'8’

Tori ise olayr fonetik agidan degerlendirerek — aslinda Yezidiler ile ayni
diistinerek- Yezidi adinin, gesitli kaynaklarda “Sultan Yezid” seklinde yazilarak, Emevi
halifesi Muaviye’nin oglu “Yezid” ile iliskili gosterilmek istenmesini dogru olmayan bir
goriis olarak degerlendirmistir. Ciinkii Yezidi toplumunun konusma dilinde bu isim,
“Sultan Yezid” seklinde degil, bizzat “Sultan Ezi” veya “Sultan 1zi” seklinde telaffuz
edilir. Yezidiler, kendileri i¢in de “Ezidi/lzidi” (veya “Hezidi”) adinm1 kullanirlar.
Tanr1’nin bilinen bir diger ad1 da Yezdan’dir. Yezidiler, Zerdiist’tin adin1 vererek kurmus
oldugunu inandiklar1 Yezd sehrini ulus olarak yasadiklari ilk yerleri olarak gérmekte ve
kendilerine Yezidi denmeden once “Yzedi”, yani “Yezd Sehri’nden gelenler” ya da
“Yezidiler” denildigini, bu nitelendirmenin daha sonra fonetik olarak Yezidi olarak
degistigine inanirlar.ss

Goriilmektedir ki, Yezidi inancinda Adi b. Miisafir ve Sultan Yezid, tenasiihle
tekrar tekrar diinyaya gonderilen, olaganiistii giiclere sahip, yar1 peygamber yar1 melek

olan efsanevi bir sahis ve Allah ile 6zel dostlugu olan bir kimse olarak goriilmekte,

184 Sakire Celik, “Yezidilerin Yasam Pratikleri ve Kimlik Algisi”, Mukaddime, Say1 4, 2011, s. 163.
185 Kercin, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Yezidilik, s. 5.

186 Kergin, a.g.e., s. 53.

187 Is1k, Yezidilik Teolojisi, S. 52.

18 Tori, a.g.e.,s. 51.
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“Sultan Ezi ve Diinyamin Sonu” adli eskatolojide ise gokyiiziinde tahtta oturan ilah
konumunda gosterilmektedir. Bu inancin temelinde de Adeviyye tarikatindan giiniimiize
gelen menkibeler ve Yezidi mitolojisine 6zgiin olan bazi hikayeler bulunaktadir.'8®

Sultan Yezid’in isminin gegtigi dualardan birisi su sekildedir:

-Yol Duasi-

Ya Seyh Hadi! Her daima
Imdadimiza mukabele et!

Ya Sultan Yezid! Perdenle giinahlarimiz1 gizle

Ey Sultan Yezid! Bizim firakimiz sanadir.'*°

Semavi dinlerde ve ozellikle Islami gelenekte de meleklere iman edilmektedir
ancak mahiyet olarak Yezidiler’den ¢ok farklidir. Islim’da melekler tanrisal &z
barindirmazlar. Melekler, Allah’in yarattig1 nurani varliklardir ve tek gorevleri Allah’1
tesbih etmektir. Evreni yonetmek, Tanri’nin islerine miidahale etmek ya da kendilerine
ibadet ve dua edilmesi gibi gorev ve inanclar Islam’da yoktur. Islami tevhid anlayisinda

bu yaklasim Allah’a sirk kogma olarak isimlendirilir ve biiylik giinahlar arasindadir.

3. Yiice Varlik inanc

Yezidi inancindaki kutsal figiirlerin kendine has karakteristigi ve islevi, diger
dinlerde bulunan inang unsurlarina nazaran oldukga belirsizdir. Islam, Yahudi-Hristiyan
ve Iran kokenli birgok mit ve efsanevi sdylemler Yezidi geleneginde yer edinip fark
edilebilirken esas yaratici konumunda olanin kim oldugu konusunda sadece tahmin
yiiriitiilebilmektedir.!®* Tanr1, Melek Taviis ve Seyh Adi b. Miisafir inanci ilk bakista
birbiri i¢ine girmis ve Hristiyanlik’taki Teslis inanci ile benzerlik gosteriyor izlenimi
vermekle beraber Yezidiler nezdinde Tanr1 inanct monoteist bir yapidadir. Ama inancin
icerisindeki birden fazla tanrisal unsur, Yezidiligin ¢ok tanrili dinlerin etkisinde kaldigini
gostermektedir.!®? Yezidilik’te, daha once belirtildigi gibi, Tanr1, kendini {iglii birligi

araciligiyla gosterir; Melek Tavis, Tavas kusunu, Seyh Adi, yash adami ve Ezid, geng

189 Bozan, “Uluslararasi Surnak ve Cevresi Sempozyumu”, s. 884

10 Okgu, a.g.e., s. 68.

191 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, s. 89.
192 Bozan, a.g.e., s. 26.
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adamu tasvir eder. Bu sebeple de Tanri, Ezidi inancinda ¢ok bugulu ve belirsiz sekilde
tasvir edilmistir ve Tanr1’ya herhangi bir dua edilmemis veya kurban verilmemistir.!%
Yezidiligin Tanr1 konusundaki kapali tutumunun sebeplerinden biri, Yiice Varlik’a bir
zat ya da seyh araciligi ile ulasabiliyor olmasidir. Bu sebeple kutsal olan varliklar Yiice
Varlik’in temsilcisi olarak kabul edilmektedir. Bazi kavil ve metinleri inceleyen
arastirmacilar da Ezidi sOylencesel tarihinde tanrisal kimliklerin varolus ¢evriminde ete-
kemige biiriindiglinii ve soyut kimliklerin kisisellestirilerek yeryiiziine indigini ifade

ederler.

Bazi arastirmacilar ve Yezidi olmayanlar yanlis bir kani1 olarak Yezidiler’in
Melek Tavis’a (Seytan’a) taptigina inanmaktadir. Yezidilik’te inanilan mutlak bir varlik
vardir. Ancak bu, tektanrici dinlerden farkli olarak -Yezidiligin kendisi de tektanrici bir
din oldugunu iddia etmesine ragmen- kendisine dogrudan ibadet ve dua edilen bir varlik
degildir. Bu Yiice varlik tiim evreni ve insanlar1 yaratmis ancak bunlarin idaresini Melek

Taviis’a birakarak kendisi bir kenara ¢ekilmistir.1%

Yezidiler’in kutsal kitab1 Kitdb-: Cilve, Yiice Varlik’in kullarma hitabini igerir.
Kitabii’l-Cilve incelendiginde Tanri’nin kudreti, bekasi, kidemi ve tenasiih inancindan
bahsedildigi goriiliir. Diger bir kutsal kitap olan Mushaf-: Res’te ise gokler, yerler,
denizler, Adem ve Havva’min yaratilisi, Melek Tavis’un yeryiiziine inisi gibi konular

anlatilmistir. Kitgb-: Cilve’nin Birinci Fasli’nda Tanr1 kendini su sekilde tanitmaktadir:

“Ben var oldum ve simdi de mevcudum ve mahlikat {izerinde saltanat ve taht1 idaremde

olanlarin cimlesinin umurunu tedbir suretiyle ila nihayet kilacagim.

Hin-i hacet’te [ihtiyag aninda] bana itimad edip beni ¢agiranlarin yaninda acilen hazir

olurum.

Mekanlardan bir mekan benden hali [bos] degildir. Hariglerin maksat ve meramlarina

mutabik olmamasindan dolay: ser gordiikleri biitiin vakiada benim igtirakim vardir.

Her zamanin sura tariki ile bir miidiri vardir. Her asirda bu alemin madirleri degisir.

Bunlarin her biri kendi devrinde ve nobetinde vazifesini ikmal eder.

Hak mucibince mahliklarin ahlakina gore ruhsat veririm.

193 Bayrak, a.g.e., s. 76.
194 Mushaf-1 Res, ayet 9
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Bana muhalefet eden iizgiin ve pisman olur.”%

Goriildigi tizere Kitab-1 Cilve’de, Tanri, yoktan var eden, diinya islerini diizenleyen, var
ettiklerine yardimini esirgemeyen, her zaman her yerde herseyi goren ve kendisine
inanmayanlari verecegi cezadan haberdar eden olarak ifade edilmistir.

Kutsal kitaplar ve kaviller 1s18inda imanin ve Tanriya inanmanin sartlart su sekilde
siralanabilir:

a) Seyh Adi’nin Tanri’nin melegi ve Yezidilerin kurtaricist olduguna iman etmek,

b) Sultan Yezid’in Hiida’nin melegi, yerlerin ve goklerin nuru ve insanligin kurtulusu
olduguna iman getirmek,

¢) Melek Tavis’un Hiida’nin melegi ve elgisi olduguna inanmak.%

Gorildiigii lizere monoteist karakterli oldugu iddia edilse de Tanr1 kendinden bir
basamak alttaki yardimcilari ile “Tanr1” 6zelligini korumaktadir. Ancak Yezidiler bunu
vahdet anlayigina aykiri bulmaz. Adi gegen tiim tanrisal varliklar birbirlerinin farkli
kiyafet giymis hali gibidirler.

Guest, Kuzey Irak’ta Lales’te Seyh Adi’nin tapmaginda Baba Qewal ile yaptigi

goriismeden naklen Tanr ile ilgili su bilgileri vermektedir:

“Tanr yaratandir, yaratilan degil. Tanri, yeri, gogii ve evreni yaratti. Biitiin
mahliklar o yaratti. Tanr1’ya tapinma, onun biitiin yarattiklarinin gorevidir.
Diger dinler Tanri’ya nasil ibadet ediyorlarsa biz de aym sekilde ibadet
ediyoruz. Biitiin melekleri, insanlari, kuslar1 ve biitiin yaratiklar1 Tanr1 yaratti.

Biz ve biitiin yaratiklar O’na aitiz.”%’

Yine baska bir arastirmacinin Baba Seyh isimli bir Yezidi ile yaptig1 goriismede

Tanr su sekilde anlatilmistir:

“Bizler Hudaperestiz. Birgok enbiya gelmistir. Her peygamber Allah’1 unutan
bolgelere gelmiglerdir. Bizim tabirimizle kafir ya da na-Hudaperesttiler. Hz.

Misa gibi bir peygamber gonderildi. Kudiis ve Filistin bdlgesini dogru inang

195 Tiirkoglu, a.g.e., s. 54.
1% Okgu, a.g.e., s. 23.
197 Guest, a.g.e., s. 368.
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ile yonlendirdi. Yezidiler her zaman Hudaperesttirler. Hz. Masa’dan sonra
yaklasik 2600 y1l sonra Isa Mesih geldi. O da Allah’1 unutan bolgede, yeniden
Allah’in adini yiikseltmistir. Bu zamanda ve bundan sonra bile Yezidiler
Hudaperesttiler. Bundan sonra da Nebi Muhammed, Arap bolgesini Allah
inancina davet etmistir. Mekke ve Medine’de putlara tapanlara davetini
sdylemistir. O zaman da bile Yezidiler Hudaperesttiler. insan bozulmadiktan
sonra bagka bir uyariciya ihtiyaci var midir? Bizler herhangi bir nebinin gelip

de Allah yolunu anlatmasina muhta¢ degiliz. Ciinkii biz Allah’1 biliyoruz,

tanryoruz.”1%

Goriildigi tzere Yezidiler, kendilerini monoteist inancin temsilcileri olarak
gormektedirler ve inanglarinda bozulma olmadigi kanaatindedirler. Ancak Yezidiler “Biz
ilk tektanriciy1z.” derken felsefi bakis acisiyla 6ne ¢ikardiklari Ilk Neden-Ilk Hareket
Ettirici tasarimi Aristoteles’e dayanir. Aristoteles’te Tanri “Ilk Neden Tasarimi”

kapsaminda, kendisi hareket etmeyen bir “ilk Hareket Ettirici”dir.1%

Yezidiler’in biiyiikk ¢ogunlugu Tanri’nin ontolojik varligi hakkinda bu sekilde
diisiiniiyor olsa da heterojen yapilari, dini bilgi birikiminin sadece sozlii olarak aktarimi
ve okuma yazma oraninin diisiik olmasi gibi sebeplerden dolay farkli Tanr1 tasavvurlari
gelistirenler olmustur. Bunlardan bir kismi Seyh Adi’nin bizzat yaratici oldugunu
diistinenler, bir kism1 Seyh Adi’yi Tanri’nin ortagi olarak gorenler ve Seyh Adi’yi
Allah’in bas veziri olarak goriip, ona danismadan higbir sey yapmayacagina inananlar
olarak siniflandirilabilir.?®® Bu bakis acis1 ve cesitli Tanr1 tasavvurlart Islam’in tevhid
anlayisinda tutarsiz olarak karsilik bulmaktadir. Ancak 6ldiikten sonra ruhlarin baska bir
bedene gectigine inanilan tenasiih inancinda oldugu gibi, bir bedende birden fazla tanrisal
ozellik olmasi da bu inanca mensup kisiler i¢in tutarli gelmektedir. Tipk: bir giin takim
elbise giyen x sahsiin ertesi giin giindelik kiyafetler giymesi 6rneginde oldugu gibi, 6z
varlik aymdir ancak goriiniim degisiklik arz edebilir. Bu bakis acisinin Islam akaidinde

Allah’in zat ve sifatlarina dair temel ilkelerle uyusmadig: agikardir.

Yezidiler sabah ve aksam dualarinda, Allah’in varligina, birligine ve O’nun

sonsuz gii¢ sahibi olduguna, Sultan Yezid’in Allah’in melegi, yerin nuru ve insanligin

198 Is1k, Yezidilik Teolojisi, S. 22.
19 Korkmaz, a.g.e., s. 41.
20 Ahmed Teymur Pasa, a.g.e., S. 8.
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stiruru olduguna, Seyh Adi’nin Allah’in melegi ve Yezidiler’in miirsidi olduguna, Melek

Tavis’un da Allah’m elgisi ve melegi olduguna iman ederler.?%!

Kitdb-: Cilve’de yer alan “Hiikmiimii benden baska ilahlara vermem” ve “Kendini
eglendirmek i¢in denizler ortasinda yolculuk etti” ifadeleri de Tanri’nin bazi yonleri ile
insana benzetildigi diisiincesini akla getirmektedir. Bununla beraber Yezidiler’in sabah
uyaninca ve aksam yatarken tekrarladiklar “La ilahe illallah, Emin Cebrail Habibullah”
yani “Allah’tan baska ilah yoktur, emin Cebrail Allah’in sevdigi bir melektir.” anlamina
gelen sehadette ise Tanri’nin tek oldugu vurgusu vardir. Dolayisiyla Tanr1 hakkinda
celigkili diisiinceler ve ifadeler bulunmaktadir. Bazi arastirmacilarin dinlerin ortaya ¢ikisi
ile ilgili ¢ok tanrili dinlerden tek tanrili dinlere dogru bir gegisin bulundugu seklindeki
tezlerinin tutarsiz oldugunu, Yezidi inancinin dogusu ve olusumu ispatlamaktadir. Ciinkii
Tanr1’ya yardimci ve ogullarin tahsis edildigi ve heterodoks bir hareket olan Yezidilik,

zaman iginde Islamiyet’ten kopmustur.2%?

Yezidilik ile ilgili yapilan ¢alismalarda, Yezidiligin Zerdiistilik kdkenli oldugu
varsayilarak, Yezidilerin Tanr1’ya bakis agilarmin diialist bir yaklagimda oldugu iddia
edilmistir. Zerdiist felsefesi, diinyadaki tiim olaylar1 meleklerin ve seytanlarin etkinlikleri
olarak gormiistiir. Ona gore Tanr1 Ahura Mazda ve melekler biitlin canlilart iyiligilige,
Ehrimen ve beraberindeki seytanlar da yaratilmislart koétiilige sevk etmektedir. Ahura
Mazda’nin en biiyiik tanr1 ve yaratici tek gii¢ oldugu bu sistemde Ahura Mazda diizeni ve
lyiligi saglamaya caligirken; Ehrimen diinyadaki diizeni bozan ve kétiiliik eden taraftir.
Bu gii¢ dogasi geregi kendiliginden vardir ve Ahura Mazda’ya bagh degildir. Bazi
aragtirmacilar bu temele dayanarak, Yezidiler’deki Tanr1 inanci ile Ahura Mazda’yz,
Melek Tavis inanci ile de Ehrimen’i 6zdeslestirmislerdir. Ancak Yezidilik’teki Melek
Tavhs, semavi dinlerde Allah’in huzurundan kovulan ve insanlar1 kiyamete kadar
kotiilige sevk eden seytandan farklidir. O, hatasim1 anlayan, bir anlamda Tanri’ya
duydugu saygi sebebiyle Adem’e secde etmeyen, bu hatasindan dolay1 gozyaslar ile
cehennemi sondiiren ve Tanr1’nin tiim islerini idare ve sevk eden, bir anlamda Tanrisal
0z tasiyan bir varliktir. Bu misyonu ile o, Ehrimen’den 6zii ve fiilleri itibari ile ¢ok

farklilik arz eder. Netice itibari ile eski Iran diializminin bir pargas1 olan “Kétiiliik

201 Tori, a.g.e., s. 58.
202 Tiirkoglu, a.g.e., s. 43.
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Tanris1” inaniginin Yezidiler’in iyilik-kotiiliik tanrisini igeren diializm ig¢inde oldugu
diisiiniilemez.2%® Dikkat ¢ekici ve kendine 6zgii bir diializmi i¢inde barindiran Yezidi
inancinda Zerdiist diisiincesinden farkli olarak Tanr1 ya da Hiida, kendi 6ziinden Melek
Tavhs’u yaratir. Diinyay1, insanlar1 yaratma ve yOnetme isini kendi istegi ile Melek
Tavis’a verir.2%

Tanr inanci, Yezidiler’de sadece soyut diisiincede kalmamig, Tanr1’ya iman ve
hiirmetin gostergesi olarak birtakim ibadetler de gelistirilmistir. Yezidiler’in, hacda
Huda’ya (Xweda) yapilan ibadet disinda toplu ibadetleri yoktur. Herkes kendi ibadetini
tek basina yapar. Siinni komsularindan ¢ekindikleri i¢in ve istenilmeyen bir davranigla
karsilasmamak adina Yezidiler ibadetlerini gizli yaparlar. Yezidilerin giines dogarken ve
batarken yaptiklar1 ibadet, baz1 kaynaklarda “namaz” olarak isimlendirilir. Bu ibadet sekli
Sabiiler’in ibadet sekline de benzemektedir. Tapinan kisinin tapinmay1 giines ii¢ adam
boyu yiikselmeden yapmasi gerekir. Islam’da giines tam dogarken ve tam batarken namaz
yasaklanmistir. Yezidiler ibadet esnasinda yiiziinii giinese gevirir, sol el sag elin iistiine
gelecek sekilde tutup ellerini gokyiiziine dogru kaldirarak dua eder. Duanin akabinde iki
elini birden basmin iistiinden gegirerek ibadetini tamamlar.?®® Aksam namazi duasindan

bir boliim su sekildedir:

Y4 Hiida! Bizi giinesin dogumu

Ve giinesin batiminin keremi i¢in

Bizi analik ve Beyza’daki

Kirk civanmerdin hatir1 i¢in bagisla
Ya Rabbi! Beni ve biitiin Yezidiler’i
Kazadan ve beladan esirge

Ya Rabbi! Yer, gok ve okiiz balig1
21206

Ve kiirsii ayetinin hatir1 i¢in bagisl

Semavi dinlerin Tanri anlayisi ile ismen benzerlik bulunsa da Yezidilik’teki Yiice

Varlik inanci, kutsak kitaplarda monoteist olarak ifade edilmesine ragmen pratikte ¢cok

203 Akca, Yezidiler, Inang Esaslar: ve Ritiielleri, s. 44.

204 Korkmaz, a.g.e., s. 40.

205 B, Murat Oztemir, Yezidiler ve Siiryaniler, Istanbul, Ekin Yaymlari, 1988, s. 12.
26 Okgu, a.g.e., s. 43.
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tanrili inang seklindedir. Bu tanri iyilik doludur ve diinyay1r melekleri yardimi ile yonetir.
Ancak Islam’1n tevhid anlayisinda her seyden ve herkesten miinezzeh, yaratan ve ydneten
Allah inanc1 ile Yezidilik’teki iyilik dolu pasifize edilmis Tanr1 inanci uymaz. Bu sebeple
Islami kaynaklar, Yezidiligi batini inanglar icinde degerlendirmislerdir. Isldmi bakis
acisini elestirir mahiyette ise Tori, Yezidiler’in pratikteki ¢ok tanrili inanislarini, Seyh
Adi’nin Lales vadisindeki tiirbesinin yakinindaki bir magarada sakli bulunan Melek
Tavs biblosunu ve bunu dini giinlerde ortaya ¢ikarmalarini putperestlik olarak addetmez.
Ciinkii Yezidiler nezdinde Melek Tavis’u “seytan” olarak simgeleyen heykelcik put
degildir, bir Yezidi o biblonun sahsinda bizzat Tanri’ya tapmir. Korktuklari Melek
Téavis’u yanlarinda bulundurarak, kendilerini giivenceye aldiklarini diisiinmelerinden

dolay1 bibloyu yanlarinda tagirlar.2%
4. Tenasiih

Yezidi inancinda tenasiih (reenkarnasyon) inanci ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Zira
bu onlarin diinya ve ahiret algilarinin nasil sekillendiginin de gostergesidir. Tenasiih,
Yezidiler’e mahsus bir inan¢ degildir. Yezidiler’in efsanesine goére Melek Tavds,
Tanr1’nin kendisini affetmesi i¢in yedi bin y1l aglamis ve cehennem atesini sondiirmiistiir.
Bu sebeple Yezidi teolojisinde semavi dinlerdekine benzeyen bir cehennem tasavvuru
yoktur. Dolayisiyla mutlak bir son olmadigi i¢in her defasinda yasama devrinin
yenilenmesi  gereklidir. Yezidiler’e gore insanlarin cezalandirilmast ya da

odiillendirilmesi kendi yaptiklarinin bir karsiligidir ve bu diinyada gerceklesir.?%

Bazi Iran ve Hint dinlerinde de tenasiih inanc1 mevcuttur. Kitdb-1 Cilve’de “Bu
diinyada tayin ettigim zamandan fazla kimse kalamaz, istersem onu bu diinyaya ikinci ve
tiglincii defa tenasiih suretiyle geri gonderirim, ruhunu baska bedenin igine sokarak, bu
evrensel bir yasadir.” denilmektedir. Yezidilik inancin1 ve onun olusturdugu felsefeyi
farkli kilan baska bir 6zellik de insanin bu diinyada etkisiz bir canli olmadigi, belli bir
iradeye sahip kilinip, 1yilik ve kétiiliigiin se¢iminin insana ait oldugu, dolayisiyla cennet
ve cehennemin bu diinyada var oldugu inancidir.?®® Yezidiler kendi ge¢mislerini bir

kronoloji olarak anlamazlar ve zaman da onlar i¢in dogrusal sekilde ilerlemez. Yezidiler

27 Tori, a.g.e., s. 51.
208 yalkut, a.g.e., s. 61.
29 Tori, a.g.e., s. 53.
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nezdinde zaman, dairesel hareket etmektedir ve bu siiregte dnemli olan dontsimdiir.
Dontigiimler, bu yoldan kendi zenginligini ortaya koyan bir ve ayni varligin
gorlniisleridir. Evrende olup bitenler belli bir akis ve ritimde siirekli tekrarlanmaktadir.

Gelecegi garanti altina alan da bu tekrarlamslardir.?%°

Her insan, akil sahibi olmasi sebebiyle, yaptiklarindan sorumlu tutulabilir.
Yezidiler, Tanr inancinda anlattigimiz gini kendi basina var olan kotii ve katiiliige
yonelten bir kuvvet oldugunu kabul etmezler. Kadercilik anlayisini reddederek bir insanin

hayatin1 dogmadan 6nce belirlenmis mukadder bir sey olarak gérmezler.

Yezidiler, tenasiih inancinin bir neticesi olarak insani ruh ve beden olarak ikiye
ayirmakta ve bedeni 6nemsiz gormektedir. Asil olan ruhtur, beden ise sadece bir elbisedir.
Yezidiler “beden” kelimesinin karsilig1 olarak “elbise” anlamina gelen ‘kiras’ kelimesini
kullanmaktadirlar. Yezidiler’de olim “elbise degistirmek” anlamina gelen ‘Kiras
Guhartin/Guhastin’ olarak isimlendirilmektedir. Ruhun 6liimden sonraki yeni hayatinda
giyecegi elbise onceki hayatindaki yasayis bigimi ile alakalidir. Eger kisi iyi bir insan
degilse, dogruluk ilkesine uygun bir hayat siirmediyse diinyaya Oziirlii biri ya da bir
hayvan olarak gelebilir. Bu kotii insanlar esek, kisrak, kdpek, domuz, gibi hayvanlarda
cisimlesirler. Olen kisi fakir ancak iyi biri ise bir sonraki hayatinda derece atlar. Eger bir
insan orta bir hayat siirdiiyse yani sevap ve giinahlar esit ise, 6liimiinden sonra koyun,
keci ya da ceylan olarak diinyaya gelir.?!* Belki bu sebepten Yezidilerce bu ii¢ hayvanin
eti fazla tercih edilmez. Kisi tecessiim ettigi hayvanin yasam siiresi biter bitmez digerine
gecer ve en sonunda yeniden insan suretine doner. Kendisiyle tenasiih konusu konusulan

bir Yezidi sunlar1 anlatmigtir:

“Derler ki, bir cehennem bir de cennet var. Bilmem ki nerede var, ne diye var?
Ciinkii nasil olsa bu diinyaya geri gelecegiz. Yalniz ne olarak gelecegini kimse
bilmiyor. Belki de dogum karar1 verilene kadar bir yerde beklememiz lazim.
Ve belki de 6biir diinya, iste bekledigimiz o yer.” (Bellek protokolii, Berlin
1990)12

Kendisi ile sdylesi yapilan bir baska Yezidi de tenasiih ile ilgili sunlar1 soylemistir:

210 yalkut, a.g.e., s. 52.
211 | escot, a.g.e., s. 61.
212 valkut, a.g.e., s. 62.
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“Biz ote diinyaya ve mahser giiniine inanmiyoruz. Bu nokta bizimle aym
bolgede yasayan farkli inanglar tarafindan sik sik bize karsi kullanilmugtir. Biz
iyilik ve kotiiliik duygularmin eksikligi ile cezalandirma ve &diillendirme
kavramlarimin eksikligi ile suglandik. Eger son hesaplagsma giinii olmazsa,
insanin son yargi giiniinde eylemlerinin sorumlulugundan siyrilacaklar iddia
ediliyor. Biz ruhlarin gégiine inaniyoruz. Ciinkii Melek Taviis’un araciliiyla
Yiice Varlik’1n yarattigi cevher sonsuzluktan bagka bir sey olamaz. Cehennem
ve Cennet, bu diinyada birlesmislerdir. Insan, eylemlerinden otiirii harfi
harfine, noktasi noktasina bu diinyada yargilanir ve odiillendirilir veya

cezalandirilir.” 28

Bir bagka aragtirmacinin Yezidi bir seyh ile yaptig1 goriismede tenastihle ilgili
gecen su ifadeler dikkat ¢ekicidir (Cenaze sonrasi kogek tarafindan vefat eden kisinin

ailesine soyledigi sozler):

“Aglamayin artik. Ciinkii onun ulusumuz iginde bir adamin bedeninde
yeniden dogacagini gordiim. Ama eger kisi kotii biriyse o zaman da soyle der:
O yeniden dogdu ama ruhu bir kdpegin, bir esegin, bir atin ya da baska bir

hayvanin bedenine girdi.”

Oliiniin ruhunun yukarida s6zii edilen hayvanlarin bedenine girmesi durumunda,
akrabalar Tanrilarina adaklar sunar ve onlardan bu hayvanlarin insanlarin arasinda
yasamaya gelmelerini dilerler, boylece bu hayvanlar 6ldiigiinde ruh yeniden bir insan

bedeninde yasamaya donecektir.?*
Glinahkar olarak 6len bir kisi su dort asamadan gecerek yeni bir beden alir:

Nash, yani 6liimden sonra ruhunun bir bagka bedene gecmesi
Fash, yani 6liimden sonra ruhunun cansiz cisimlere gegmesi
Mash, yani 6liimden sonra ruhunun hayvanlara gegmesi

Rash, yani 6liimden sonra ruhunun bitkilere gegmesi?®®

213 Korkmaz, a.g.e., s. 57.
214 samuele Giamil, Sincar Dagu Bilinmeyen Bir Halkin Oykiisii, Yezidi Halkinin Yar: Pagan Ogretisi ve
Uygulamalari, Istanbul, Yaba Yayinlari, 2018, s. 41.

215 Cakar, a.g.e., s. 148.
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Bu agamalardan sonra kisinin ruhu terbiye olur ve gokyiiziine yiikselir. Bdylece
tenasiith ¢gemberi tamamlanmis olur. Yezidilerde bu diinya ile ahiret arasinda keskin bir
¢izgi yoktur. Yasanilan dmriin karsil1g1 ne ise bu diinyada verilir. Oliimden sonra kurulan
mahkemede ruhun hangi bedene gececegine karar verilir. Yani cennet ya da cehenneme

gitme inancindan ziyade ruhlarin mahkemede bekleyecegi siire i¢in ahiret inanc1 vardir.

B. Yezidilik’te Haramlar ve Sirk Algisi

Tiim inang sistemlerinde oldugu gibi Yezidi inancinda da her Yezidi bireyin sorumlu
oldugu emir ve yasaklar bulunmaktadir. Yezidiler’de dini yasantinin korunmasi ve
devaminda sozlii kiiltiiriin hakim olmasi, kutsal kitaplarin tim Yezidilerce bilinmemesi
ve okuma yazma kiiltiiriiniin olmamasi1 gibi sebeplerle haram fiil ve sézler zamana ve
mekana gore degiskenlik gdstermektedir. Buna mukabil kutsal kitaplardan Mushaf-:
Res’te Yezidiler’in dini yasantilarina ait giinahlar 6zellikle 24. kavilde belirtilmektedir.
Kutsal kitaplarin haricinde Yezidi din adamlarindan ve yasadiklari bolgeye has orf
adetlerinden kaynaklanan yasaklar da bulunmaktadir.?®

Klasik donemden farkli olarak modern Yezidilik’te ise yasak ve tabular konusu
Yezidi kimliginin disavurumu olarak goriilmektedir. Yani kendi iglerinde bu yasaklari
ihlal ederken sikinti yasamadiklarin1 ancak Miisliiman birinin evine gidip kendilerine
marul ikram edildiginde bundan ¢ok rahatsiz olduklarini ifade eden Yezidiler vardir.?!’

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki her Ezidi'nin yasam yolun kendisine
yiikledigi sorumluluklar1 yerine getirme c¢abalar1 ve kendisine Ezidi kimligini
kazandiracak olan erkanlarla doludur. Her Ezidi’nin izinden gidecegi ve yasama
tasimakla yiikiimlii oldugu ti¢ ilkesi vardir. Dogruluk ilkesi, bilme ilkesi ve utanma
ilkesi.?!® Bu ii¢ ilkeyi ihmal etmek basl basina yasak tutumlar arasma girer. Bununla
beraber Yezidilikte, "Ug¢ biiyiik giinah” vardir: Oldiirmek, yalan sdylemek ve esini
aldatmak Bu {igiiniin de cezasi, toplumsal dislama ve cezalandirmadir. Kisi sosyal
boykota ugramak gibi agir bir ceza almigsa bu giinahlardan birini islemistir. En yakin
akrabalar1 ve arkadaglar1 dahi bu kisiyle konusmazlar ve onu toplumdan biri olarak kabul

etmezler.?®

26 Akca, Yezidiler, Inang¢ Esaslari ve Ritiielleri, s. 103.

217 Kreyenbroek, Ezidilik, Arka Plani, Dini Adetleri ve Metinsel Gelenegi, a.g.e , s. 144-146
218 Korkmaz, a.g.e., s. 218.

219 Korkmaz, a..g.e. , s. 219
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Ayrica Mushaf-i Res’te belirtildigine gore Yezidiler’in giilhatmi, fasulye, marul,
bakla, bamya, kabak, lahana, ceylan, tavuk ve horoz eti, domuz eti, balik yemesi yasaktir
ve bunlarin yenmesi halinde de kisi giinahkar olmaktadir. Horozun yasak olma sebebi,
horozun goriiniis olarak Melek Tavi{is’un sancagina benzetilmesidir. Marulun yasak olma
sebebi marul isminin Kiirtcede “xes” ve “kaho” olmasi ve telaffuzda kadin peygamber
Hasiye’nin ismine benzemesidir. Marulun yasak olmasi ile ilgili bir baska rivayet de Seyh
Adi’nin yegeni Seyh Sahr’1 6ldiiriildiigii zaman kaninin marula akmasi ve bu olay tizerine
marulun Seyh Adi tarafindan haram kilinmasidir.?° Lahanay1 yemeyislerinin sebebi
seytanin lahananin igine saklanmak istemesi fakat lahananin onu kabul etmeyip
yapraklarin birbirine sararak top sekline haline gelmesinden dolay1 oldugu sdylenir.??
Kutsal kitaplarinda olmamasina ragmen Yezidiler’in tavsan eti de yemeleri yasaktir.
Rivayetlere gore Seyh Zendin Seyh Adi zamaninda ava ¢ikmig, avda bir tavsan gormiis
ve onu kovalamigtir. Tavsan Seyh Adi’nin evine kagmasi {izerine Seyh Zendin, Seyh
Adi’den bu tavsan1 vermesini istemis ancak Seyh Adi vermek istememistir. Seyh Zendin
tavsani zorla almak isteyince Seyh Adi bu olaya kizarak tavsani kesip Seyh Zendin’in
oniine atarak ve “Bu bana haram olsun.” demistir. 2> Bu olaydan sonra Yezidiler’in
tavsan etini haram olarak kabul ettigi diisiiniilmektedir.

Islam’da haram kilman alkollii igecekeler konusunda ise Yezidi inancinda
herhangi bir yasak yoktur. Yezidiler’in sarap ve diger alkollii icecekleri tiikettikleri ifade
edilmektedir.??® Bu yasaklarin yam sira okumak ve yazmak kiiciik bir ziimre diginda
herkese yasaktir. “Seytan” kelimesini ya da bu anlami ¢agristiran kelimeleri zikretmek,
sakal ve biyik kesmek, testi gibi, i¢inden su i¢ilirken “/ik lik” veya “glu glu” sesler ¢ikaran
kaplardan su i¢gmek, ayakta bevletmek, atesi kirletmek, topragi horlamak ve iizerine
kaynar su dokmek, oturarak elbise giymek, heldlara ve hamamlara girmek, taharet i¢in su
kullanmak da yasaktir. Yezidiler, “Seytan” kelimesini Hiida’ya hakaret olarak addederler.
Camilere ve mescidlere girmek, salavat ve Kur’an dinlemek; baskalarinin tarak, ustura,
kasik ve bardaklarini kullanmak, evden bir sene uzaklagmak haram sayilmaktadir. Haram

ve yasaklara uymayanlar “kiifiir” sugu islemis olduklarindan “aforoz” edilmektedirler.??

20 Turan, Yezidiler, Tarihceleri, Cografi Dagilimlari, Inanglari, Orfve Adetleri, $.90

21 Tyran, Yezidiler, Tarih¢eleri, Cografi Dagilimlari, Inanglari, Orfve Adetleri, $.90

22 Akca, Yezidiler, Inang¢ Esaslari ve Ritiielleri, s. 104.

23 Celik, “Yezidilerin Yasam Pratikleri ve Kimlik Algis1”, s. 165.

224 Ufuk Giilsoy, “Siradist Bir Dini Topluluk Osmanli Yezidileri”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, Say1
7, Istanbul, 2002, s. 133.
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Inanclarmin yasak kildig1 davranislarda bulunanlari ihtiyar Yezidiler aforoz eder. Giinah
isleyen bir kimse affedilmek i¢in ihtiyara gittiginde, bu kisi bir tevbe ritiieli sonucu onu
affedebilir.?®

Kiyafetlerle ilgili de bazi yasaklar bulunmaktadir. Mavi renkten kumaslar
giymeleri yasaktir. Her cografyada yaygin olmasa da erkekler, beyaz renkli, sirttan
diigmeli, yakalar1 gogiislerine kadar acik gomlekler giymek zorundadirlar.?%

Kutsal kitaplarinda belirtilmis olan bu yasaklardan bazilar tartisilmazdir ve biitiin
Yezidiler icin gegerlidir. Ozellikle de Miisliimanlarla evlenme, Seyh veya Pir ailelerinden
biriyle evlenme, fakire vurmak veya saldirmak ve “seytan” anlamina gelen kelimeyi
cagristiran biitiin kelimeler tartismasiz herkes igin gegerli olan yasaklardir.??” Bu herkes
icin gegerli yasaklar, Sarbke zerein (altin kupa) -farkli kastlar arasi evlilik yasagi, Dizka
Dane (icinde boya maddesi bulunan kap) Ezidi olmayanlarla evliligin yasaklanmasi ve
Darba Kharka (kildan hirkaya darbe) ruhban kesime saygiyr igerir.??® Bir dini biiyiige
saldirmak, saygisizlik etmek aforoz edilmeye, dolayisiyla toplumdan dislanmaya neden
olan davranistir. Yezidl olmayan biriyle evliligin yasaklanmasi su sekilde ifade edilmistir
“Kandan olan hi¢ kimse, (Adem ile Havva’nin ¢ocuklarinin halefleri kastediliyor) terden
olma ¢ocuklarla (Sahid b. Cer’in cocuklar1 kastediliyor) evlenemez.??® Kisi, ihtiyar, seyh,
mir ve pir ailesinden biriyle ve Yezidi olmayan biriyle zina ederse ve kendi istegi ile din
degistirirse dinden ¢ikmus olur.?° Bu kisi ile sosyal iletisim kopar ve toplumdan
dislanarak cezalandirilir. Bu yasaklar islendiginde daha biiyiikk giinah olarak kabul
edilmekte ve kisiyi dinden ¢ikma raddesine getirmektedir. Eger kisi gergekten o giinahi
islememisse, Yezidi bir ihtiyara giderek affedilmesini ister. Ihtiyar bu kisinin giinah
islemedigine inanirsa o kisinin bu giinahlardan arinmasi emrini verir. Gilinahtan arinan
kisi Zimzim ve Beyaz g¢esmenin suyu ile yikanma ritiilelinden sonra gidip ihtiyarn
seccadesini dper, giinahkar kisi bu sekilde giinahindan arinir.?* Ancak marul yememek,
mavi elbiselerin giyilmemesi gibi yasaklar ¢ok ciddiye alinmamakta ve ihlal edildigi

durumlar olmaktadir.

25 Tori, a.g.e.,s. 127.

2% | escot, a.g.e., S. 68.

227 Kercin, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Yezidilik , s. 101.
228 Bayrak, a.g.e., s. 60.

229 Yalkut, a.g.e., s. 104.

230 Akca, Yezidiler, Inang Esaslart ve Ritiielleri, s. 115.

231 Tori, a.g.e., s. 128.
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Yezidiler’de ayrica dul kadinlardan ve geng kizlardan olusan “fakriyat” isminde
bir tabaka bulunmaktadir. Hayatlarinin sonuna kadar tapimnak islerinde c¢alisan bu

tabakadaki hanimlarin evlenmeleri de yasaklar i¢inde yer almaktadir.?*?

232 gever, a.g.e., s. 59.
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SONUC

Ulkemizde halihazirda varligi devam eden ve Dinler Tarihi alaninda {izerinde
fazla inceleme yapilmayan dinsel geleneklerden biri Yezidiliktir. Yezidi ritiielleri ve iman
esaslar sifahi olarak gelecek nesillere aktarilmaktadir. Yezidilik hakkinda c¢ok c¢esitli
goriigler one siiriilmiistlir. Bunun sebebi Yezidiligin bir sir inanci olmasi ve Yezidilerin
kapali toplum yapisidir. Calismamizda literatiir taramasi ve alan arastirmasi yontemleri
ile incelenen Yezidilik’in olusumu ve inang esaslar1 Islami nazarla degerlendirilmistir.
Ancak bu degerlendirme, yargilama ve 6nyargidan uzak bir sekilde yapilmistir.

Yazili kaynaklarla beraber Yezidilerin inang ve ibadet uygulamalari
incelendiginde Yezidiligin bir¢ok din, kiiltiir ve mezhepten etkilendigi goriilmiistiir.
Aslinda bu sasilacak bir durum degildir zira Ortadogu cografyasi, biinyesinde
ciktigr ilk donemde Islami bir hareket olan Adeviyye, zamanla islam’dan ayrilan batini
bir mezhebe evrilmistir. Bu doniisiim beraberinde baska din ve kiiltiirlerin sentezi olan
Yezidiligi ortaya ¢ikarmistir. Yezidiler, kendilerini bu diinyada yaratilmis ilk insan 1rki
olarak goriirler. Hz. Adem’in viicudundan meydana gelen Sahid b. Cer’in soyundan
geldiklerine ve secilmis — Ustiin bir 1tk olduklarina inanirlar.

Yezidilik, mensuplarinca Islam’dan ayr1 bagimsiz bir din olarak goriilmektedir.
Ancak tarihi veriler Yezidiligin Adeviyye Hareketi ile baslayip akabinde sosyal ve siyasi
sebepler ile Yezidilige doniistliglinli gdstermektedir. Siinni bir mutasavvif olan Seyh Adi
b. Miisafir, 11.yyda Hakkari-Lales bdlgesine gelerek islam’dan habersiz yasayan bolge
halkina Islam’1 teblig etmistir. Vefatindan bir siire sonra dzellikle Seyh Hasan doneminde
Adeviyye hareketi mevcut yonetime karsi cephe almis, bu siyasi ayaklanmanin bedeli ise
Seyh Hasan’in idami ile ddenmistir. Seyh Hasan’in heyecanli ve coskulu karakteri
Adeviyye’nin bir anlamda kaderinin seyrini degistirmistir. Bu donemde Adi b. Miisafir’in
saghginda hi¢ gostermedigi ya da farkli sekillerde gosterdigi kerametler fazlaca
abartilmaya ve nesilden nesile bu sekilde rivayet edilmeye baslanmistir. Seyh Hasan’in
vefatindan sonra Adeviler, biri azinlikta olan ve Islam Seriatina bagli unsurlari igine alan
grup; digeri Seyh ve onu takip edenler igin asir1 gayretleri ile yolunu sasirmislar

birlestiren grup olarak ikiye boliinmiislerdir. Birinci grup Islam’mn Siinni inanci iginde
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devam edip kaybolmuslar, diger grup ise Yezidiler olarak devam etmislerdir. Tarihi siireg
degerlendirildiginde giiniimiizdeki Yezidiligin 16. yy.da olustugu tahmin edilmektedir.

Yezidilik inanci1 incelendiginde, Seyh Adi b. Miisafir’in hem inancin ilk donem
sekillenmesinde hem de daha sonraki donemlerde itikad ve ibadet alaninda inancin
merkezinde yer aldig1 goriilmiistiir. Adi b. Miisafir kutsal bir merci, Yezidilik inancinin
vazgecilmez unsuru ve kurucusu olarak karsimiza ¢ikmistir. Lales’e yerlesen ve orada
kurdugu Adeviyye hareketinin lideri olan Seyh Adi, siinni bir Miisliiman olarak yasamis
ve Lales’te ayn1 inanc1 lizere vefat etmistir. Vefatindan bir siire sonra basta gnostisizm
olmak iizere bolgede mevcut olan eski kiiltiir bakiyelerinin etkisiyle Yezidiler i¢in Adi b.
Miisafir, normal bir beser olmaktan c¢ikip mistik bir sahsiyete doniismiis ve dini
hayatlarinda merkezi bir konuma yiikselmistir. Bu merkezi konum, ahirette kendisini
sefaat merci haline bile getirmistir. Dolayisiyla nebevi ve ilahi misyon sahibi bir Seyh
Adi algis1 dogmustur. Bu inancin yanisira Seyh Adi’nin tarih i¢inde sonradan kendi
inanglarina entegre olduguna inanilan bir goriis de mevcuttur. Bu goriise gore Yezidilik,
tarih sahnesine ¢ikan ilk dindir. Her bin yilda bir -ihtiyag olduk¢a- Hiida onlara ezeli bir
zat1 cisimlestirerek gonderir. Seyh Adi de cisimlesen ezeli — ilahi varliklardan birisidir ve
onlarin inancini izleyerek onlari ihya etmistir. Seyh Adi, Tanr1 kadar kutsal ve kendisine
ta’zimde bulunulmasi gereken bir konumdadir.

Tanr1, Melek Tavus ve Seyh Adi b. Miisafir inanc1 ilk bakista birbiri i¢ine girmis
ve Hristiyanliktaki Teslis inanci ile benzerlik gosteriyor izlenimi vermekle beraber
Yezidiler nezdinde Tanr1 inanc1 monoteist bir yapidadir. Ama dinin igerisindeki tanrisal
unsur, Yezidiligin ¢ok tanrili dinlerin etkisinde kaldig1 izlenimini vermistir. Yezidilikte,
daha 6nce belirtildigi gibi, Tanri, kendini tiglii birligi aracilifiyla gosterir; Melek Tavus,
tavus kusunu, Seyh Adi, yasli adami ve Ezid, gen¢ adami tasvir eder. Bu sebeple de Tanri,
Yezidi inancinda ¢ok bugulu ve belirsiz sekilde tasvir edilmistir ve Tanr1’ya herhangi bir
dua edilmemis veya kurban verilmemistir. Bununla beraber 6zellikle kutsal metinlerde
bazi yerlerde Hiida’ya, bazi1 yerlerde ise Seyh Adi ve Melek Tavus’a dua edilmistir.
Yezidiligin monoteist bir inan¢ oldugu iddia edilse de Tanr1 kendinden bir basamak
alttaki yardimcilan ile “Tanr1” 6zelligini korumaktadir. Ancak Yezidiler bunu vahdet
anlayisina aykirt bulmaz. Adi gecen tiim tanrisal varliklar birbirlerinin farkli kiyafet

giymis hali gibidirler.
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Tanr1 inanct ile beraber galigmamizda Yezidiligin inan¢ konusunda etkisinde
kaldiklar1 din ve kiiltiirler de incelenmistir. Ciinkii etkisi altinda kalinan diger din ve
kiltiirler Yezidilerin Yiice Varlik’a bakis acilarini da etkilemistir. Yezidilik, biinyesinde
barindirdigr “iyilik” ve “kotiiliik™ catismasi sebebiyle Zerdiistliik dini ile, ayn1 zamanda
diialist ve mandeist yaklasimlarla benzerlik gdstermektedir. Sabiilik ve Hint- Iran dinleri
ile Yezidilik arasinda Tanri ve tenasiih inanci noktasinda ortak noktalar oldugu
goriilmiistiir. Ibadetler noktasinda islam ve Hristiyanlik dinleri ile pagan ritiiellerinden
bazilar1 Yezidilikte mevcuttur.

Yezidi inancinda Yiice Varlik - Hiida inanci ile i¢ ice gegmis iman dgelerinden
biri Melek Tavus inancidir. Hem Mushaf-1 Res’te ve Kitabu’l-Cilve’de hem kavillerde
kendisine ¢okca dua edilen Melek Tavus, Tanri’nin alter egosudur, Tanri’yla birdir.
Yezidiler, Islam’in “Seytan” dedigi varliga “Melek Tavus” derler. Ancak Yezidilikte,
Melek Tavus’la ilgili aktarilanlar, Islamiyet’teki Iblis kissasinin farkli bir sekilde
yorumlanmis bir versiyonudur. Islam inancinda seytan Hz. Adem’e secde etmedigi igin
cennetten kovulur ve kotiiliiglin temsilcisi olur. Yezidi versiyonuna gore ise Tanri,
Azazel’i affeder ve o yine cennete geri getirilir. Yezidi inanigina gore insanlar ve diinya,
Tanrisal diinya ile ayni 6zdendir ama ondan ayrilarak olusmuslardir. Dolayisiyla
melekler de Tanrisal 6zden gelmisler ve Tanri’nin nurunu tasimaktadirlar. Yezidiler,
kendilerinin Melek Tavus’un soyundan geldigine ve insanlarin ¢ogalmasini sagladigina
inanmaktadirlar. Mushaf-1 Res’te ilk yaratilan oldugu vurgulanan Melek Tavus, Tanr1’nin
yardimcist ve diger meleklerin baskani olarak tanimlanir. S6zli kiiltiiriin ve kusaktan
kusaga rivayetlerin etkisiyle Yezidilikte Melek Tavus’un hangi melege tekabiil ettigi
konusunda farkli diistinceler vardir. Mushaf-1 Reste, Melek Tavus’un ilk isminin Azazil
oldugu belirtilir. Burada bazi arastirmacilar Melek Tavus’un Azrail olduguna kanaat
getirmisken bazilar1 onu Cebrail ile 6zdeslestirmektedir. Melek Tavus’la beraber diger
yedi biiyiik melek, Derdail, Israfil, Mikail, Cebrail, Semnail ve Nurail dir.

Yezidilere mahsus olmayan tenasiih (reenkarnasyon) inanci ise Yezidilikte ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Zira bu— onlarin diinya ve ahiret algilarinin nasil sekillendiginin
gostergesidir. Yezidi inanigina gore Melek Tavus, yaptigi hatadan 6tiirii Tanri’nin
kendisini affetmesi icin yedi bin yil aglamis ve cehennem atesini gdzyaslari ile
sondiirmiistiir. Bu sebeple Yezidi teolojisinde semavi dinlerdekine benzeyen bir

cehennem tasavvuru olmadig goriilmiistiir. Dolayisiyla mutlak bir son olmadig1 i¢in her
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defasinda yasama devrinin yenilenmesi gereklidir. Yezidilere gore insanlarin
cezalandirilmasi ve ddiillendirilmesi kendi yaptiklarinin bir karsiligidir ve bu diinyada
gerceklesir

Yezidiligin iman esaslarinin yaninda Yezidi inancinda her Yezidi bireyi baglayan
haram ve giinahlar bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 kisiyi dinden ¢ikmaya kadar
gotiiriitken bazi tabular glinlimiizde gegerliligini yitirmistir. Her Yezidi’nin izinden
gidecegi ve yasama tagimakla ylikiimli oldugu ti¢ ilkesi vardir. Dogruluk ilkesi, bilme
ilkesi ve utanma ilkesi. Bu {i¢ ilkeyi ihmal etmek bagl basina yasak tutumlar arasina
girer. Ayrica Mushaf-1 Reg’te belirtildigine gore Yezidilerin giilhatmi, fasulye, marul,
bakla, bamya, kabak, lahana, ceylan, tavuk ve horoz eti, domuz eti, balik yemek yasaktir
ve bunlarin yenmesi halinde de kisi giinahkar olmaktadir. islam’da tiiketimi yasak olan
alkol konusunda ise Yezidi kiiltiiriinde herhangi bir yasak s6z konusu degildir. Bu
yasaklarin yani sira okumak ve yazmak kiiclik bir ziimre disinda herkese yasaktir.
“Seytan” kelimesini ya da bu anlami ¢agristiran kelimeleri zikretmek, sakal ve biyik
kesmek, testi gibi, iginden su igilirken “lik lik” ses ¢ikarmak yasaklar arasindadir.
Ozellikle de Miisliimanlarla evlenme, Seyh veya Pir ailelerinden biriyle evlenme, Fakire
vurmak veya saldirmak ve “seytan” anlamina gelen kelimeyi ¢agristiran biitiin kelimeler
tartismasiz herkes i¢in gegerli olan biiyiik glinahlardandir ve tekrarlanmalar kisiyi Yezidi
inancindan ¢ikarir.

Calismamizda hem konuya kaynaklik etmesi hem de inan¢ unsurlarim
incelememizi saglamasi agisindan Yezidilerin kutsal metinleri de incelenmistir. Mushdf-
1 Res, Kitib-1 Cilve ve sifahi gelenekle gliniimiize ulasan kaviller Yezidiligin kutsal
metinleridir. Kutsal metinler iman esaslarin1 igermesi acisindan calismamiza kaynak
olmustur. Bununla beraber metinler terminolojik olarak incelenmis ve ¢alismamizda
metinlerde inangla ilgili olan kisimlara vurgu yapilmistir. Yezidiligin inang yoniine dair
zengin bir soylemi i¢inde barindiran kavillerin, Yezidiligin temel inanglarini hatirlatan
tembih, 6giit ve nasihatlerden olustugu gorilmiistiir.

Calismamizin sonunda Yezidi kaynaklar1 incelenerek varilan yargi Yezidiligin
bircok din, mezhep ve kiiltiir sentezine dayali senkretik bir yapiya sahip oldugudur.
Yezidi inang sistemi, Tanr1 inanci, Seyh Adi inanc1, Melek Tavus ve meleklere iman, bir
biitiin olarak diisiiniildiiglinde Yezidiligin kendine 6zgii bir yapiya sahip oldugu

goriilmiistiir. Ancak bu durum Yezidiligin miistakil bir din oldugunu ispatlamaya yetmez.
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Tarihsel siire¢ iyi analiz edildiginde Yezidi inancinin Siinni Adevi hareketi ile basladig1
goriilmistiir. Sonraki siiregte sosyal, siyasi ve kiiltiirel faktorlerin etkisiyle bu hareket
siinni ¢izgiden uzaklasmistir. Dolayisiyla Yezidiligin batini bir Islam mezhebi oldugu
sOylenebilir. Ancak zaman igerisinde ¢esitli din ve kiiltiirlerin fazlaca etkisinde kalmasi
sebebiyle Yezidilik i¢in batini karakterinin yaninda etnisiteye dayali geleneksel bir inang

bigimi de denilebilir.
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EKLER

EK-1
Batman ili Besiri flcesi Ugurca Kéyii Muhtari Erhan Tagay
(36) ile Yapilan Goriisme

(Goriismemiz telefon araciligr ile yapilmistir)

Erhan Bey, Ezidilikte “dinden ¢ikma” diye bir durum var midwr? Hangi

durumlarda dinden cikilir?

Erhan Tagay: Ezidiler dinden ¢iktiklarinda bir daha dinlerine geri donemezler
ve Ezidilik’le bir alakalar1 kalmaz. Mesela bir Ezidi, Ezidi olmayan bir erkek ya da kadini

sevip evlenmek istese -bu kisi Miisliiman olsa- Ezidilik’ten ¢ikmis oluyor.

Mushaf-1 Res ve Kitab-1 Cilve yi kimler okuyabilir? Siz hi¢ bu kitaplar: okudunuz

mu?

Erhan Tagay: Mushaf-i Res Ikinci Diinya Savasi’nda Ingilizler tarafindan
kacirilmigtir. Kutsal Kitaplarimizi Seyh Adi disinda okuyan olmamustir ve fotokopisi de
yoktur.

Inancimizda biiyiik giinahlar nelerdir?

Erhan Tagay: Bir kimsenin malina goz dikmek, biriyle -sanirim karsi cins-
arkadaglik yapmak ve ailesini ailemiz gibi gérmemek, faiz, alkollii icki, birinin evini
bilerek yikmak biiytik giinahlardir. Yalan oldugunu bile bile bos yere Allah adin1 veya
melek Tawus adin1 anarsan ¢ok biiyiik bir giinahtir. Bu giinahlar Isldm’da da var yani

ortak yonlerimiz var. Bunlardan tevbe edebiliriz biz tevbeye “hacta etmek” diyoruz.

Kaviller nelerdir? Kaviller nasil 6grenilir? Bildiginiz bir kavil varsa benimle

paylasir misiniz?
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(Erhan Bey “kavil” terimini “kavim” olarak diisiindii; ¢iinkii yoresel sdyleyis
farklilig1 sebebiyle onlar kavilleri “dua” olarak isimlendirmekteler.)

Erhan Tagay: Kavil mesela ben miiridim miiritlerle miiridler evlenebilir. Seyhler
seyhlerle pirler pirlerle evlenir. Bunlar kendi kavmi disinda evlenemezler. Bir nevi asiret
gibi. Yani anlayacaginiz Ezidilik ¢ok eski ve kadim bir din ve inangtir.

[Kendisine bazi kavil 6rnekleri gondermem ve bunlari incelemesi iizerine] Erhan
Tagay: Bu gonderdikleriniz bizim oOliilerimiz i¢in okudugumuz “terkin”dir. Diger

gonderdikleriniz giinliik basit dualarimizdir.
Son sorum. Ldles ‘e gittiniz mi?

Erhan Tagay: Ben maalesef bu sene gidecektim bir sorun oldu yoldan dondiim

ama bir glin Allah’1n izni ile ailemle beraber gidecegim.
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EK:2
Batman li Besiri Ilcesi Ugurca Koyii Muhtar1 Erhan Tagay (36) ile Yapilan

Goriisme

(Goriismemiz telefon araciligr ile yapilmistir)

Erhan Bey, Ezidilikte “dinden ¢ikma” diye bir durum var midir? Hangi

durumlarda dinden ¢ikilir?

Erhan Tagay: Ezidiler dinden ¢iktiklarinda bir daha dinlerine geri donemezler ve
Ezidilik’le bir alakalar1 kalmaz. Mesela bir Ezidi, Ezidi olmayan bir erkek ya da kadin

sevip evlenmek istese -bu kisi Miisliiman olsa- Ezidilik’ten ¢ikmis oluyor.

Mushaf-1 Res ve Kitab-1 Cilve’yi kimler okuyabilir? Siz hi¢ bu kitaplar1 okudunuz

mu?

Erhan Tagay: Mushaf-1 Res lkinci Diinya Savasi’nda ingilizler tarafindan
kacirilmigtir. Kutsal Kitaplarimizi Seyh Adi disinda okuyan olmamistir ve fotokopisi de
yoktur.

Inancinizda biiyiik giinahlar nelerdir?

Erhan Tagay: Bir kimsenin malina goz dikmek, biriyle -sanirim karsi cins-
arkadaglik yapmak ve ailesini ailemiz gibi gormemek, faiz, alkollii i¢ki, birinin evini
bilerek yikmak biiyiik giinahlardir. Yalan oldugunu bile bile bos yere Allah adin1 veya
melek Tawus adin1 anarsan ¢ok biiyiik bir giinahtir. Bu giinahlar Islom’da da var yani

ortak yonlerimiz var. Bunlardan tevbe edebiliriz biz tevbeye “hacta etmek” diyoruz.

Kaviller nelerdir? Kaviller nasil 6grenilir? Bildiginiz bir kavil varsa benimle
paylasir misiniz?
(Erhan Bey “kavil” terimini “kavim” olarak diisiindii; ¢iinkli yoresel sdyleyis

farklilig1 sebebiyle onlar kavilleri “dua” olarak isimlendirmekteler.)
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Erhan Tagay: Kavil mesela ben miiridim miiritlerle miiridler evlenebilir. Seyhler
seyhlerle pirler pirlerle evlenir. Bunlar kendi kavmi disinda evlenemezler. Bir nevi agiret
gibi. Yani anlayacaginiz Ezidilik ¢ok eski ve kadim bir din ve inangtir.

[Kendisine bazi kavil 6rnekleri gondermem ve bunlar1 incelemesi tizerine] Erhan
Tagay: Bu gonderdikleriniz bizim oliillerimiz i¢in okudugumuz “terkin”dir. Diger

gonderdikleriniz giinliik basit dualarimizdir.
Son sorum. Lales’e gittiniz mi?

Erhan Tagay: Ben maalesef bu sene gidecektim bir sorun oldu yoldan dondiim

ama bir glin Allah’1n izni ile ailemle beraber gidecegim.
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