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Kurd Arastirmalari Dergis

cditoraen

Merhabalar,

Bir rivayete gore meshur tarihgi ve sosyolog Fasli Ibn-i Haldun uzun yillar
siiren gezi ve gdzlemlerini kagida dékmeyi planlar. Ismi ‘Kitabul Ilber’ olarak
diisiindiigii ve birkag ciltten olusacak eserine, mukaddime(giris) olarak din ve
toplum arasindaki iliskiye deginmek ister. Bu giris yazis1 kendi sinirlarini faz-
lasiyla agar ve bugiin bildigimiz iki ciltlik Mukaddime adli eseri viicuda gelir.
Planli bir metni kontrolden ¢ikmis bir mukaddimeye eviren nokta konunun
kendisiydi aslinda: Bireydeki inancin toplumsal tezahiirleri.

Sosyal bilimler literatiiriinde din sosyolojisi baslig1 altinda ¢alisilan bu ala-
nin daha spesifik ve daha karmasik olan kismui ise siiphesiz dinin(inancin) kim-
lik ile olan iligkisidir. Dinin, bir toplum igerisindeki salt dini islevlerinin Gte-
sinde onemli tamamlayici toplumsal fonksiyonlarinin da bulunduguna ve bu
cercevede onun kisisel ve toplumsal kimlik belirlenmesindeki ve 6zellikle de,
hizli degisim siireglerine maruz bulunan toplumlarin kars: karsiya kaldiklari
kimlik sorunlarinin ¢dziimiindeki tamamlayici fonksiyonlarinin da oldugu-
nun alt1 ¢izilmelidir. Bu zaviyeden baktigimizda kimlik konusunun ¢ok cesitli
yonlerinin oldugu ve bu yiizden disiplinler aras1 bir ¢oziimlemeyi gerektiren
girift ve hassas bir yoniiniin oldugu dikkatten kagmamalidir. Ote yandan kim-
lik konusuna baktigimizda tek basina oldukc¢a dinamik bir konudur. En basta
kimligin kisi icin ne anlama geldigi sorusunun cevabi neredeyse herkeste fark-
Iidir. Bu sorunun daha zor kismi ise toplumsal veya kiiltiirel bir fenomen olan
kimligin belirlenmesinde din ne kadarlik bir yer kapladigidur.

Bu soruyu Kiirt 6zelinde tekrar sordugumuzda cevabini bulmak bir par-
ca daha zorlastyor. Zira genelde din, 6zelde ise Islam inanci Kiirtler'de daha
eski ve daha stabil iken, etnik anlamda kimlik ise daha yeni ve daha dinamik
duruyor. Osmanli'min 1800ler sonras1 merkezilesme politikasinin Kiirtler'de
tetikledigi etnik huzursuzluk, gorece uzun yillar stabil-dindar olarak yasayan
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Kiirtlerin profilini, dinamik bir milliyetci olarak tekrar giincelledi. Devletin
merkezilesme politikalarina ilk ciddi baskaldir1 Naksibendi Tarikatina men-
sup Nehri ailesinden geldi. Hareketin basinda olan Seyh Ubeydullah o donem
igin en biiyiik iki Miisliman devlet olan Osmanl ve Iran’a kars1 ayaklanir-
ken milli gerekceleri kadar dini gerekgeleri de vardi. Seyhe gore bu devletler
Kiirtleri somiiriiyor ve buna inanci bir geregi olarak karsi ¢ikiyordu. Bu isyan
maddi olarak Kiirtler i¢in somut getirisi olmasa da, zihinlerindeki “halife do-
kunulmazdir’ diisiincesini 6nemli oranda sarsti.

Seyh Ubeydullah’tan sonra Kiirtler Bruinessen’in ifadesi ile uzun bir siire
aga-seyh-devlet iiggenine sikistilar. Kiirtler bu siiregte Islami ufuk acisindan
seyhin ferasetine hapsolurken, sosyal agidan da aganin insafina kaldilar. 20
yy. basinda bir kisim Kiirtler nispeten daha entelektiiel bir tarzda siyaset
sahnesine ¢iksalar da halkin ¢ogunlugundaki uhrevi bariyerleri esnetip daha
diinyevi denilebilecek bir hiirriyet miicadelesine yollar agmay1 basaramadilar.
Mesela o donemde sik¢a 6ne atilan Bedilizzaman Saidé Kurdi hiirriyeti imanin
bir gerekliligi olarak goriirken hemsehrisi olan Mele Selim hiirriyeti atesin bir
parcasi olarak yorumlamaktaydi. Nursi ve Mele Selim 6rnegindeki bu yorum
farki o zaman has kalmadi ve giiniimiize kadar yasamay1 basardi. Devlet mer-
kezli yogun islamcilik propagandasina ragmen, Kiirdiin din {izerinden sahip
oldugu sosyal itikad onu sémiirgeci bir ulasa doniismesine engel olduysa da,
anti kolonyal bir bagisiklik kazanmasi noktasinda da yetersiz kalda.

Kiirt Arastirmalar: dergisi olarak bu konuya akademik bir nester atma ni-
yeti ile {igiincii sayimizin dosya konusunu ‘Kiirt Islam1” olarak belirledik. Bu
konuda fikri anlamda mesai harcamis degerli isimlerin katkilar: ile hazirlamig
oldugumuz dosyamiz ilgilerinize sunuyoruz.

Istifadeli olmasi temennisi ile yeni sayimizda tekrar bulusana dek saglicak-
la kalin.

Takdim bizden, takdir sizden. Hiirmet ve muhabbetle.

Ekrem Malbat
Say1 Editorii
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Ismail Besikci:
Kirt islami, Arap islami ve Tirk
Islamindan Cok Farkhidir

Soylesi: Firat Aydinkaya

Soru: Kiirtlerin cogunlugunun yiizyllardir iman ettigi Siinn? teolojiyi yani Kiirt
Islamini bagka halklarin iman edip yasadig: diger Islami inamiglarla mukayeseyle bas-
layalim isterseniz.. Kiirt Islami dedigimiz teolojik inamsin diger Islam inanmslarindan
nasil bir farki var? Ozellikle Arap Islami ve Tiirk Islamu ile kiyas yaparsak Kiirt Isla-
mimin ne tiir bir 6zgiinliigii var?

Cevap: Kiird Islamiyla, Tiirk Islami, Arap Islami ve Fars Islami arasinda
¢ok biiytiik bir fark vardir. Ozellikle Kiird islamlyla, Tiirk Islami1 ve Arap Is-
lam1 arasindaki fark ¢ok biiyiiktiir. Kiirdler Islamiyetin teblig edilmesinde
Araplardan ve Tiirklerden daha fazla rol almiglardir. Islami, Malezya’ya, En-
donezya’ya kadar gotiirenler, daha ¢ok Kiird tiiccarlardir. Araplar ve Tiirkler
ise, Islamiyeti, kendi milli cikarlar1 dogrultusunda kullanmiglardir. Islamiyete,
kendi milli ¢ikarlarini gelistirecek sekilde icerik vermeye c¢alismislardir.

ittihat ve Terakki’nin ana ideolojisi Tiirkgiiliiktii. Ama bu Tiirkcii anlayisin
en biiyiik dayanag ise Islamdi. Cumhuriyet, Ittihat ve Terakki'nin bu anlayi-
sin1 daha kararli, daha sistematik bir sekilde uyguladi. Devlet, Kiirdler, Kiird
olmaktan ve Kiird toplumu olmaktan dogan haklarin1 giindeme getirdikleri
zaman, ‘kavmiyet giitmek Islam’a aykiridir’ seklinde bir goriis gelistirdi. 1984 or-
talarinda, gerillanin gelismesini hatirlayalim. Kiirdlerin yasadig1 biitiin alanla-
ra, ugaklardan Kur’an ayetleri, hadisler atiliyordu.
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Saddam Hiiseyin, 1983 yilinda baslayan, 1988'de doruk noktasina ulasan
Kiird soykirimini Enfal ad1 altinda yiiriitiiyordu. Enfal, Kur'an’in bir suresiydi.
16 Mart 1988'i hatirlayalim. Islam Konferansi orgiitii Kuveyt'te toplanti ha-
lindeydi. Sonug bildirgesinde bu soykirima kars: hicbir tepkisi olmadi. Bul-
garistan’da, Tiirklere, zorla Bulgar isimleri verilmesinden dolay:1 Bulgaristan
hiikiimeti kinaniyor, elestiriliyordu. Ama, Kiirdistan'da, Kiirdlere uygulanan
soykirim bilmezlikten, duymazliktan geliniyordu.

16 Mart 1988... Yasser Arafat o giinlerde ABD’deymis. Bir ABD’li gazete-
ci Yasser Arafat’a soruyor. ‘Saddam Hiiseyin Kiirdlerin {izerine, Halepge'de
zehirli gaz att1. Bu konuda ne diyeceksininiz?” Cevap sudur ‘Saddam Hiiseyin
onlara giil mii atacakt1?’

Soru: Kiirt Islaminin genel karakterinin “anti kolonyal” baglama sahip olmama-
sint neye baglyorsunuz? Nispeten “anti kolonyal” baglam icinden konusan Barzan,
Nehri, Septi gibi istisnai ekolleri saymazsak Kiirdistan'da, Latin Amerika'dakine ben-
zer bir sol ilahiyatin yani “Kurtulus Teorisinin” gelismemesini neye bagliyorsunuz?

Bu, Kiirdlerin, Kiirdistan'in boliinmesiyle, par¢alanmasiyla, paylasilmasiy-
la ¢ok yakindan ilgili bir sorundur. Kiirdistan, Kiirdler, 1920'lerde, Milletler
Cemiyeti doneminde, boliinmiis, par¢alanmis, paylasilmistir. Donemin iki em-
peryal giicii, Yakindogu'nun, Ortadogu'nun iki koklii devletiyle, yani, Tiirk,
Arap ve Fars yonetimleriyle, igbirligi ve gii¢ birligi yaparak bu siireci gercek-
lestirmislerdir.

Bu hangi donemde gergeklestirilmistir? Bu, Uluslarin Kendi Geleceklerini
Tayin Hakki ana ilkesinin, Sovyetler Birligi'nde, Lenin, Stalin, Trogki tarafin-
dan ve ABD’de baskan Wilson tarafindan en hararetli bir sekilde savunuldugu
bir donemde gerceklestirilmistir. Asya’da, Ortadogu’da, Kuzey Afrika’da, bu
ana ilkenin cogkulu bir sekilde savunuldugu, yasama gecirmek i¢in ¢ok biiyiik
cabalar harcandig1 bir donemde gergeklestirilmistir.

Bu konuda, dénemin emperyal giigleri, Ingiliz ve Fransiz politikalariyla,
Sovyetler Birligi politikalar1 arasinda ciddi bir fark yoktur. Her iki taraf da
Kirdlerin, Kiirdistan'in boliinmesinin, pargalanmasini, paylasilmasini, des-
teklemektedir. Her iki taraf da Kiirdistan’in bir statii elde etmesine kars1 ¢ik-
maktadir. Her iki taraf da Kiirdlere karst Tiirkiye'yi, Iran’1, Irak, Suriye gibi
manda (somiirge) devletleri desteklemektedir. Bu siiregte Kiirdlerin biiyiik bir
zaaf yasadigi, elbette gbzden 1rak tutulmamas: gereken bir konudur.

Somiirge, ¢ok alt diizeyde de olsa bir statiidiir. Kiirdistan somiirge bile de-
gildir. Kiirdistan'1 Afrika somiirgeleriyle, Filistinli Araplarin hareketiyle kar-
silastirmak bize cok zengin bilgiler vermektedir. ‘Kenya Ingiliz sémiirgesidir’,
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‘Senegal Fransiz somiirgesidir’ ‘Mozambik Portekiz somiirgesidir” denildigi zaman,
sinirlar1 6nceden ¢izilmis tilkeler sz konusudur. Bu iilkelerde yasayan halk-
larin, ingiliz, Fransiz, Portekizli olmadig1 da agik¢a bilinmektedir, kabul edil-
mektedir. Kiirdistan, boliinmiis, parcalanmis, paylasilmis her bir pargasi, bir
egemen giiciin denetimi altinda birakilmistir. Ulke sinirlarinin gizilmis olmasi
elbette cok onemlidir. Afrika’da somdiirgelerin sinirlarinin ¢izilmesi 1885 Berlin
Antlasmasiyla yasam bulmustur. Tkinci Diinya Savasi’'ndan sonra, Afrika so-
miirgeleri bu sinirlar {izerinden bagimsizlik kazanmislardir.

Ortadogu’da, Filistinli Araplarin, sadece bir hasmi vardir. O da Israil’dir.
Buna kars1 22 Arap devleti, 57 Islam devleti, Filistinli Araplara, hem maddi
hem de manevi olarak yardim yapar. 1920'leri ve sonrasini diisiinelim. Kiirdle-
re yardim eden higbir giic yoktur. Béliinme, parcalanma, paylasilma, Kiirdleri,
Kiirdistan'1t dostsuz birakmis, hasimlarinin sayisini ¢ogaltmistir.

Tiirkiye, Iran, Irak, Suriye gibi devletler, Kiirdlere sunu soyliiyorlar: ‘Bera-
ber yasayacaiz, birlikte olacagiz, ama benim gibi olacaksin. Benim dilim, kiiltiiriim. ..
gibi konularin pesinden kosmak yok. Kendi kendimi yonetecegim’ anlayisi pesinde
kosmak yok. Benim dilimle, kiiltiiriimle yasayacaksin...” Fiili durumun bu anlayis
cercevesinde gelistigi, hak, 6zgiirliik istemlerinin, eskiyalik, hainlik, anarsizm,
terorizm algilandig1 agiktir.

Kanimca bu 1rkg bir politika ve uygulamadir. Ve, ‘senin rengin kara, sen
cocuklarini beyazlarin cocuklarimin okullarina gonderemezsin’, ‘senin rengin kara, be-
yazlarmn girip ciktigr kafelere giremezsin’, ‘senin rengin kara, sen beyazlarin bindigi
otobiislere, trenlere binemezsin...” irkciligindan ¢ok daha barbar, ezici, yok edi-
ci bir irkeiliktir. Ciinkii, bu sekilde, Kiird olmaktan, Kiird toplumu olmaktan
dogan biitiin haklar, 6zgiirliikler yok edilmis olmaktadir. Kiirdistan kimligi,
Kiird kimligi yok edilmis olmaktadir.

Baas Partisi’nin {i¢ temel ilkesi vardi. Birlik, Bagimsizlik, Sosyalizm. Birlik,
Basra Korfezi'nden Fas’a kadar biitiin Arap topraklarini birlestirmek anlamina
geliyordu. Ama, Baas, Kiird topraklarini da Arap topragi kabul ediyordu. Kiir-
distan’in Araplagtirilmasi ¢ok 6nemli bir politikaydai.

Goriildiigi gibi, Kiirdistan gasp edilmigtir. Kiird olmaktan, Kiird toplumu
olmaktan dogan biitiin haklar gasp edilmistir. Bu durumda, Kiirdler, Kiirdis-
tan’1 yasatmak i¢in, yasamlarini siirdiirebilmek i¢in her yerden yardim alabi-
lirler. Kiirdler, ‘bunlar sosyalist degil, bunlardan yardim almamayim’ deme
likksiine sahip degildirler. 1920'ler... Higbir gii¢, devlet, Sovyetler Birligi de
dahil, Kiirdlerin yaninda degildir, Tiirkiye'yi, iran1, Irak’i, Suriye’yi, Ingilte-
re’yi ve Fransa'y1 desteklemektedir.
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Nehri ve Barzan hareketleri, elbette bagimsizlik¢1 ve anti-somdiirgeci hare-
ketlerdir. Seyh Said, Agri, hareketleri de dyledir. Alisér, Seyyid Riza, Dersim
hareketlerinin de 0zgiirliik¢ii yonii vardi. Mustafa Kemal'in 1919-20'lerde,
Kiirdlere verdigi hicbir soziin tutulmayacag: anlagildiktan sonra, Kiirdlerin
direnise gecip haklarini savunmalar1 dikkate deger bir konudur.

Kanimca, su konu ¢ok énemlidir. Biitiin toplumsal ve siyasal konular, siireg-
ler, Kiirdler i¢in ve Tiirkler igin ¢ok farkli anlamlar icermektedir. Lozan, Tirk-
ler icin Tiirkiye'nin tapusudur. Kiirdler i¢in ise bir kolelesmedir. 1940'larda
yasama gecen Koy Enstitiileri Tiirkler icin ¢ok 6nemli bir egitim kurumudur.
Kiirdler i¢in ise tam anlamiyla bir asimilasyon kurumudur. Dicle (Diyarbakir),
Cilavuz (Kars), Ak¢adag (Malatya) Koy Enstitiilerinden mezun bir Kiird 6g-
renci... Bu 6grenci, bu enstitiilere ve 6biir okullara 6gretmen yetistiren Hasa-
noglan Koy Enstitiisii'nden mezun olmussa ve 6gretmen olarak kendi kdyiine
tayin edilmisse, koyiinde ilk yaptig1 is Kiirdge'yi yasaklamak oluyor. Ciinkii
Koy Enstitiilerinde Kiirdler igin verilen egitimi, terbiyenin amaci budur. Bu
siireg, 1960'larda, 27 May1s’tan sonra, Bolge Yatili flkokullari’yla devam etmis-
tir. Bugiin, Cagdas Yasami Destekleme Dernegi'nin Kiirdler i¢in anlami yine
budur...

Soru: Kiirt Islamimn tarih ve teorisinde Seyh Abdulselam Barzani'nin dzel bir
yerinin oldugu goriiliiyor. Onun carilestirmek istedigi politik ilahiyati hakkinda ne
soylenebilir? Ozellikle sosyalizm gretisi kokan kollektivizm meraki, Miisliiman ol-
mayanlara gosterdigi korumact ve paternalist ilgi hakkinda ne denilebilir? Daha da
onemlisi bu politik ilahiyat neden ana akim olamadi?

Cevap: Abdiisselam Barzani, Kiirdlerin tarihsel ge¢misinde 6nemli bir kisi-
liktir. 1907°de, Obiir asiretlerle birlikte, Kiird istekleri konusunda Osmanli'ya
gonderdigi bildiri 6nemlidir. Bu politik ilahiyatin neden ana akim olamadig-
n1 soruyorsunuz. Bu konuda sunu belirtmek gerekir. Kendi kendini yonetim
Onemli bir amag olmalidir. Devletler ise asimilasyon politikalariyla her zaman
miidahil olmus, sik sik giindeme getirdigi askeri miidahalelerle kendi kendini
yOnetme istegini, cabasini her zaman bozmaya calismistir. Kendi kendini yo-
netimin rahat islemedigi bir toplumda ana akim olusturabilmek zordur. Ama
her kosul altinda, Kiirdi, Kiirdistani tutumlar: canli tutmak onemlidir.

Soru: Kiirt Islaminin Kiirt milliyetciligi ile olan tarihsel iliskisi hakkinda
ne diisiiniiyorsunuz? Ozellikle de tarihsel olarak belli isyanlar1 modere etmesi
ile kismen self kolonyalizme alan agan teorik okumalarini ayni anda bir arada
diistindiigiimiizde bu celiskiyi nasil aciklayabiliriz?

Kiirdler, Kiird olmaktan, Kiird toplumu olmaktan dogan haklarinin giin-
deme getirdikleri zaman, Kiirdistan’1 miisterek olarak baski altinda tutan dev-
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letler bunu dnlemek igin, ‘Islam kardesligi'ni, ‘timmet kardesligi'ni ortaya ati-
yorlar. Islamda kavmiyet giitmenin olmadigini, yasak oldugunu sdyliiyorlar.
Basarili olduklar: da goriilityor. Kiirdler de ‘kardesiz...” deyip duruyorlar.

Bu konuda, Bengal Ulusal Kurtulus Miicadelesi'nin incelenmesinde biiyiik
yarar var. Miisliiman Bengal halki, Miisliiman Pakistan devletinden, haklari-
n1, ozgiirliiklerin istedigi zaman, ayni sozlerle kars1 karsiya kalmisti. ‘Miislii-
manlikta kavmiyet giitmek olmaz, Islam kardesiyiz, iimmet kardesiyiz.” Ama,
‘islam kardesiyiz, immet kardesiyiz, Islam’da kavmiyet giitmek olmaz... * gibi
sloganlar, Bengal halkini oyalayamadi. Miisliiman Bengal halki, bu sloganlar:
dile getiren Miisliiman Pakistan devletine sunu soyledi: Bizim iilkemizi iggal
ettiniz, dilimizi yasakladiniz. Bizi, ¢ocuklarimizi asimile etmeye calisiyorsu-
nuz. Bize diismanlik yapiyorsunuz. Bize diismanlik yapan bizim kardesimiz
olamaz...

Bu yoniiyle Islam kardegligi, iimmet kardesligi anlayisinin, esas Kiird/Kiir-
distan sorunu karsisinda bir karartmadan baska bir islevi yoktur. Bu konu-
da, bagka bir karartmanin da sol enternasyonalizmden geldigini dikkatlerden
uzak tutmamak gerekir.

Kiird olmaktan ve Kiird toplumu olmaktan dogan haklarin gasp edildigi-
nin, Kiirdistan'in iilke olarak gasp edilmeye calisildiginin bilincine ulagsmak
onemlidir. Ama, 16 Ekim 2017 ihanetini yasatanlarin ve onlar1 destekleyenle-
rin, Mustafa Selimi gibi, Kiirdistan’a siginan bir Kiird yurtseverini, idam edile-
cegini bile bile Iran’a teslim edenlerin, buna ragmen esir ISID elemanlarini ser-
best birakanlarin, bu bilince ulastiklar: sylenemez. ... Bu esirleri kim istiyor,
kanimca, ISID’e destek veren Araplar istiyor.

Ama, 1961’den beri bir savas yiiriitiiliiyor. Siiphesiz daha 6ncesi de var.
Bugiinlere kadar gelen bir savas... On binlerce, hatta yiiz binlerce kayiptan da
soz edilebilir. Bugiinlere kadar gelen bir savas. Bu savasin, Kiirdi, Kiirdistani
bir biling yaratamamuis olasi, incelenmesi gereken baslh basina bir sorundur.

Soru: Son olarak gerek Hizbullah ve gerekse Isid drgiitii rneginden gorebilecegi-
miz iizere giddet iireten dinsel bir damarmn Kiirt sosyolojisi ve Kiirt Islanunin icinde
orgiitlenebildiklerini goriiyoruz. Bunun dinsel ve sosyolojik sebep ve kokenleri hakkin-
da ne soylenebilir? Daha genel olarak Kiirt Islaminin siddete meyyal hali iizerine ne
soylemek istersiniz?

Cevap: ISID, Kiirdlere kars1 olusturulmus bir teror orgiitiidiir. Zaman za-
man Araplara da saldirmaktadir. Ama esas amaci Kiirdleri zayiflatmak, statii-
siiz birakmaktir. Mevcut kazanimlar: bozmaktir. Bu bakimdan bolge devletleri
tarafindan desteklendikleri kanisindayim. Bolge devletlerinin, ISID’in Kiirdler
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icinde orgiitlenmeleri i¢in yogun bir destek verdikleri, bu siireci tesvik ettikleri
kanisindayim. Kiird Islami'nin, siddete meyyal hali'nden ¢ok, devletlerin boy-
le bir Islam1 gelistirme cabalarindan s6z etmek gerekir.

Sonug olarak sunu sdylemek isterim. Bu soylesiyi vesile kilarak, Tiirk dii-
siin hayatimi belirleyen, yonlendiren bir konuyu dile getirmekte yarar gorii-
yorum. Ciinkii bu, Kiird diisiin hayatin1 da ¢ok yakindan ilgilendirmektedir.

Resmi ideoloji, Tiirk siyasal hayatinin en énemli kurumudur. Siyasal haya-
t1 ilgilendiren bir kurumdur ama, Tiirk diisiin hayatinin, bilimi, sanat1 resmi
ideoloji belirlemekte ve yonlendirmektedir. Resmi ideoloji herhangi bir ideo-
loji degildir. Devletin, idari ve cezai yaptirnmlariyla korunan ve kollanan bir
ideolojidir. Resmi ideolojiyi benimsemediginiz, elestirdiginiz zaman, devletin,
idari ve cezai yaptirimlariyla kars: karsiya kalabilirsiniz.

Biitiin bunlara ragmen, gerek Tiirk diisiin diinyasmin, gerek Kiird diisiin
diinyasimnin resmi ideolojiyi bilimin kavramlariyla elestirmesi kaginilmaz bir
gorevdir.
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“Misliman Kurt Kardesim?:
Ic Sémiirge ve islamci iktidar’

Mehmet Mim Kurt

Giris

Sykes-Picot Anlasmasi (1916) ve sOmiirge mirasimnin bir sonucu olarak
Kiirtlerin topraklar1 dort Miisliiman ¢ogunluklu ulus-devlet arasinda boliindi
(Tiirkiye, Suriye, Irak, Iran). Takip eden yiizyilda Kiirt cografyasi, baskici ve
asimilasyoncu devlet politikalarimin ve bu politikalara kars: silahl1 ve sivil di-
renis hareketlerinin merkezi oldu. Kiirtlerin miicadelesi bagimsizlik, otonomi,
anayasal taninma, bireysel ve kolektif haklarinin iadesi temelinde ilerlerken;
devlet aklinda ve yonetim mekanizmalarinda sorun ¢ogu zaman ‘Kiirdiin’
kendisi (Kiirt Sorunu) ve onun sosyo-ekonomik ‘geri-kalmighig1” olarak kalda.

Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) 2003'te iktidara geldiginden bu yana,
Tiirkiye’deki ‘Kiirt sorunu’ Islamer siyasi tahayyiiliin sinirlarini ve {immetgi
sOylemin pratikteki karsiligini test etmek i¢in 6nemli bir imkan haline geldi.
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin sekiilarist milliyetci rejimleri altinda Kiirtler, aci
dolu bir yiizyil yasadiktan sonra AKP iktidariyla birlikte artan sekilde dini
sOylem ve pratiklerin (iimmetgcilik ve din kardesligi) muhatabi haline geldi.
Bu degisim, devletin somiirgeci pratiklerinde bir kirilma degil, bu pratiklerin
Islamai bir nosyonla yeniden yogrulmasi ve kolonyal tahakkiimiin bu yolla
devam edebilmesi i¢indi. Camiler, medya ve devletin elindeki diger araglarla

1 - Bu makalenin Ingilizce orijinali ilk olarak 2018 yilinda Journal of Balkan and Near Eastern Studies’te yaymland:
(Vol. 21:3, pp: 350-365). Okudugunuz hali, Tiirk¢e okuyucusu igin diizenlenmis, notlar eklenmis, somiirgecilik
ve Kiirdistan ekseninde yazilan yeni makalelerin literatiir tartismasina dahil edildigi genisletilmis versiyonudur.
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yayginlagtirilan Islam birligi, iimmet ve din kardesligi sdylemleri; Kiirt cograf-
yasinin yeni derebeyleri olan Islamc1 (ve ¢ogu zaman milliyetci-mukaddesatgt)
sivil toplum kuruluslarinin yerel politik aktorler olarak ingsasi ve devlet-kay-
nakli sosyal ve mali projeler yoluyla semirtilmesi somiirgeci tahakkiimiin ye-
rel aktor yaratma pratiklerinden bagimsiz degildir. Devletin ‘bol, parcala, yo-
net’ stratejisi, AKP déneminde Islamci muhataplar yaratma, bu muhataplari
cesitli yollar ve aracglarla destekleme, giiglendirme ve Kiirt toplumu iginde din
temelli bir catisma alan1 ve biat kiiltiirii yaratma pratiklerine doniismiistiir. Bu
nedenle, bu makalede din ve iimmet kardesligi sdyleminin i¢ somiirgeci pra-
tikleri mesrulastirmak igin bir ara¢ olarak kullamildigini savunuyorum.

Teorik temelde bu makale Tiirk devletinin Kiirt cografyasindaki egemenlik
pratiklerinin ne 6l¢lide bir i¢ somiirge uygulamasi olarak kabul edilecegini ve
AKP doneminde Islamci ideolojinin siyasal alan1 déniistiirmede ve sekillen-
dirmede roliiniin ne oldugunu sorguluyor. AKP rejimi, Islamc1 séylem ve pra-
tikleri benimseyerek ‘Kiirt sorununa’ alternatif bir ¢6ziim yaratt1 mi? AKP’'nin
iktidara gelmesi Kiirtlere kargi siirekli baski durumunu nasil etkiledi? Islam-
alik, Kiirt siyasal alanindaki i¢ somiirgeciligi uygulamada ve mesrulastirma-
da nasil bir rol oynadi? AKP iktidarinin gelisimine ve giiclenmesine biiyiik
katki sundugu Tiirk dininin politik teolojisinde? ve onun iimmet kurgusunda
Kiirtler, esit ‘din kardesleri midir” yoksa somiirge tebaasi mu (colonial subjects)?
Bu makale Kuzey Kiirdistan'in bir i¢-somiirge oldugunu savunmakta ve Kiirt
cografyasindaki AKP dénemi Islamcr siyasetin ve dini politikalarin bu sémiir-
ge yonetimini mesrulastirmak ve devam ettirebilmek i¢in nasil aragsallastiril-
digini tartismaktadir. Tiirk dininin politik teolojisi ve AKP Islamcilig1 Kiirtlere
yeni bir sey vadetmemis, aksine uygulamasi artik miimkiin olmayan Kemalist
somiirgeci pratikleri Islamci pratiklerle degistirerek Tiirk ulus-devletinin ig s6-
miirge pratiklerinin devamliligini saglamaya yaramistir.

Makale ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliim, i¢ somiirgeciligin kav-
ramsal, teorik ve tarihsel tartismasina dayanmaktadir. Ikinci boliim, 6zellikle
din politikalarinin ve devlet baskisinin roliine odaklanarak modern Tiirkiye
tarihi icerinde Kiirt meselesini ve devletin somiirge uygulamalarini kavram-
sallastirmaktadir. Makalenin son boltimii, Kiirt cografyasindaki hiikiimet ve
hiikiimet yanlis1 kuruluslar tarafindan gelistirilmis dini sdylem ve uygula-
malarin analizine odaklanmaktadir. Bu politikanin yerel aktorler tarafindan
kabuliiniin siyasal anlamini ve etkisini degerlendirmeyi ¢ok onemli bulsam
da Kiirt sivil toplum kuruluslarimin (STK'lar), siyasi ve sivil aktorlerinin Tiirk
devletinin dini politikalarina verdigi yanitlar ve karsi stratejiler bu makalenin

2 - Politik teoloji kavramsal olarak, ve genis anlamiyla, dini konsept ve anlayislarin siyaset araglarina doniistiiriil-
mesini ifade eder.
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smirlarini agan derinlemesine bir analizi hak etmektedir. Bu konuyu, bu yaziy1
tamamlayic1 baska bir yazimda tartisacagim.

fslamalik ve i¢ somiirgecilik: kesfedilmemis bir iliski

Islamcilik® ve somiirgecilik genellikle birbiriyle iliskili ancak karsit olgular
olarak kavramsallastirilir. Bunun en 6nemli nedenlerinden biri, islamc1 ideo-
lojinin formasyonunda somiirgeci yap1 ve mirasin belirleyici olmasidir. Hasan
Al Benna ve Seyyid Kutub gibi Islamc1 diisiiniirler, iimmetin sémiirgeci yoneti-
me ve onun mirasini devam ettiren yozlasmis laik rejimlere bir tepki oldugunu
savundular’. Orta Dogu’daki Islamci hareketler, biiyiik oranda sémiirge ve s-
miirge sonrasi yonetimlere ve baskici laik rejimlere karsi bir muhalefet formu
olarak olustu.

Siyasal alanda Islamcilik etrafindaki tartismalar, genellikle somiirgecilik
karsit1 hareketlerin gdlgesinde gergeklesir. Islamailik, baskici rejimlere ve zor-
ba yonetimlere kars1 ‘magdurun’ hakliligina yaslanir ama hayali bir altin ¢ag
(Asr-1 Saadet) toplumundan beslenir. Somiirge oncesi her seyin yolunda oldu-
gunu farz eder ve ¢ogunlukla fundamental prensiplere dayanarak tahayytil
ettigi gegmisteki ‘altin ¢agl’ yeniden ihya edebilecegini kurgular. Fakat tim
altin ¢cag hayallerinde oldugu gibi, bu tutum gerceklerden ziyade fanteziye da-
yanir. Gergekte o altin ¢ag hi¢ olmamistir. Ecdat nostaljisi ve onun ‘muazzam
basarilarr’, bugiiniin yapisal esitsizliklerinden ve ¢oziillemeyen meselelerden
kag¢mak icin bir mazeret ve Kkitleler i¢in moral ve motivasyon kaynagindan
baska bir sey degildir. Zira Islam’in ve Miisliimanlarin tarihi, diger dinler ve
toplumlarda oldugu gibi, egemenlik ve giig iliskilerinden bagimsiz degildir.

Islamailik literatiiriinii inceledigimizde, yapilan galismalarin ¢ogunun Miis-
liiman toplumlarin ve ideolojilerin (modern, reformist, Islamci veya radikal) s6-
miirge ve baskici rejimlerin kurbam oldugu vakalara odaklandigimi goriiriiz®.
Hint alt kitasinda, Asya, Orta Dogu ve Kuzey Afrika'da pek ¢ok Islamci muhalif
hareket, oncelikle somiirgeci mirasa ve daha sonra onu devam ettiren post-ko-
lonyal yapilara ve baskici rejimlere bir bagkaldir: olarak ortaya gikt1. Diger taraf-
tan, Islamciligin iktidar1 ve devletin kontroliinii eline aldiginda ortaya cikan giic
ve tahakkiim iligkileri, ya din ve laiklik® ya da elitler ve popiiler smiflarin (yeni

3 - Islamcilik modern bir ideoloji, Islam ise kadim bir dindir. Bu makalenin odag1 islamcilik ve Islamct hareket-
lerdir.

4 - Calvert, J. (2010), Sayyid Qutb and the Origins of Radical Islamism, New York: Columbia University Press.

5 - Ali, M. (2016), Islam and Colonialism: Becoming Muslim in Indonesia and Malaya, Edinburgh: Edinburgh University
Press.

6 - Azak, U. (2010), Islam and Secularism in Turkey: Kemalism, Religion and the Nation State, London: I. B. Tauris.
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elitler) diyalektik miicadelesi’ olarak analiz edildi. Ancak bu ¢alisma, Islam’in
hiikiimdar ve halk arasinda ortak payda oldugu bir bolge olan Tiirkiye Kiir-
distan’imda Islamcilik ve somiirgeciligin etkilesimini ve bu hususu i¢ somiirge
paradigmasi yoluyla kavramsallagtirmay1 hedeflemektedir.

I¢ Somiirgecilik Nedir?

I¢ somiirgecilik kavrami, ilk defa 1954’te Giiney Afrika Komiinist Partisi
(SACP) tarafindan siyah Giiney Afrikalilarin yasamakta oldugu politik sidde-
tin ‘Ozel tiirde bir somiirgecilik’ oldugunu betimlemek icin kullanildi®. 1964’te
Malcom X, 22 milyon siyah Amerikaliy1 insani haklarindan mahrum ederek
‘somdiirgelestiren” ABD’yi somiirge giicii olarak tanimlayan tinlii konusmasin
yaptr’. 1967’de Amerika’da siyahlarin hak talepleri ve Sivil Haklar Hareketi’'nin
(Civil Rights Movements) eylemleri yogunlasirken, hareketin onctilerinden Dr.
Martin Luther King siyah gettolar1 Amerikan kolonileri olarak tanimladi. Ona
gore ‘Gecekondu mahallesi, yerli koloniden biraz daha fazlasidir; sakinleri si-
yasi olarak tahakkiim ve bask1 altindadir, ekonomik agidan emegi somdirtiliir,
her firsatta asagilanir ve irk¢iliga maruz kalip ayristirilir.”*

Sivil Haklar Hareketi ve irk ayrimciligi karsiti eylemleri takiben, “I¢ somiir-
ge’ kavramu (internal colony) 1960’larin sonralarinda akademik tartismalarda
yer almaya basladi. Harold Cruse" ve Kennneth Clark'? gibi birkag yazar,
1960larin basinda ‘yerli somiirge’ (domestic colony) terimini kullanarak bu fe-
nomenin 6nemini vurgulasa da ‘i¢ somiirge’ (internal colony) teriminin ilk kav-
ramsallastirilmast 1969'da Robert Blauner'dan geldi. ‘I¢ Sémiirgecilik ve Getto
Isyan” adl1 ufuk agic1 makalesinde Blauner, somiirgeciligi (colonialism) sosyal,
ekonomik ve politik bir sistem; somiirgelestirmeyi (colonisation) ise bir siireg ve
pratikler biitiinii olarak birbirinden ayirdi. Ona goére somiirgelestirme (coloni-
sation) sadece klasik kolonilere 6zgii olmayan bir seydi ve pekala bir devletin i¢
sinirlarinda da -Amerikan gettolarinda oldugu gibi- somiirgelestirme pratik-
lerine yaygin olarak rastlanabilirdi®. Bu yaklasim, ABD’deki irk ¢alismalarinin

7 - Tugal, C. (2009), Passive Revolution: Absorbing the Islamic Challenge to Capitalism, Stanford: Stanford University
Press, pp. 97-129.

8 - Hicks, J. (2004), On the Application of Theories of ‘Internal Colonialism’ to Inuit Societies, the Annual Conference of
the Canadian Political Science Association, Winnipeg.

9 - Malcom X, Malcom X Files, 1964 <http://malcolmxfiles.blogspot.co.uk/2013/07/the-blackrevolution-
april-8-1964.html> (Erisim Tarihi: 11 Ekim 2017).

10 - Arneil, B. (2017), Domestic Colonies: The Turn Inward to Colony, Oxford: Oxford University Press.

11 - Cruse, H. (1968), Rebellion or Revolution, Minneapolis: University of Minnesota Press.

12 - Clark, K. (1989), Dark Ghetto Dilemmas of Social Power, 2nd edition, Middletown: Wesleyan University Press.
13 - Blauner, R. (1969), “Internal colonialism and ghetto revolt”, Social Problems, 16(4), pp. 393—408.

15 Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

odagimi degistirdi ve siyah Amerikalilar arasindaki yapisal esitsizliklerin gesit-
li yonlerini somiirge teorisi icinde analiz edecek bir temel olusturdu.

Blauner, ‘somiirgelesme’ olarak adlandirdig: siirecin dort temel bilesenini
formiile etti ve bu bilesenlerin klasik somiirgeler ile i¢ somiirgeler arasinda
ortak 6zellikler oldugunu savundu. Tlk bilesen 1rksal [veya madun] grupla-
rin egemen topluma (bu toplum, sémiirgeci bir gii¢ olsun veya olmasin) nasil
girdigini incelemekti. Blauner, somiirgelesmenin zorla ve istemsiz bir giris-
le basladigini gozlemledi. Bu karsilasmanin dogasinda somdiriilenin istegi ve
iradesinden cok, egemenin giicii ve arzusu belirleyiciydi. Ornegin Siyahlar
Afrika’dan kole olarak getirilmislerdi. Ingilizler Hindistan’a davetle gitme-
mislerdi veya Milyonlarca Kiirt 1990'larda bat1 sehirlerine ‘keyiflerinden’” gog
etmemislerdi. Tkinci bilesen, somiirgelestirilmis toplumlarin kiiltiirii ve sosyal
organizasyonu iizerindeki tahribatti. Blauner’e gore bu temas ve devamindaki
tahribat, kiiltiirel etkilesim ve “dogal” karsilasma siireglerinin 6tesinde yikici
bir etkiye sahipti ve yine somdiiriilenin rizasina degil, egemenin zorba giiciine
gore sekilleniyordu. Somiirgeci giig, yerli (indigenous) ve toplumsal degerleri,
yonelimleri, sosyal uyum ve yasam tarzlarinmi sinirlayan, doniistiiren ve yok
eden politikalar uygular. Zira kendi mantalitesini ve degerlerini yerlestirmek
ve gayr-1 mesru varligini somiiriilenin zihninde mesrulastirmak i¢in bunu yap-
mas1 gerekir. Ugiinciisii, somiiriilenler egemen giiciin temsilcileri veya mii-
nasip bulduklar: tarafindan yonetilirler. Somiiriilenin iradesine saygi duyul-
maz, egemenin kirilgan sinirlarini asana ‘kayyum’ atanir. Blauner, somdiriilen
toplumlarda ‘bol-parcala-yonet” politikalarinin, manipiilasyon ve ayristirma
stratejilerinin yonetim mekanizmalarinin asli bir par¢asi oldugunu gozlemler.™
Yani somiiriilen toplumun igbirlikgisi (tirsik¢isi) cok olur. Her toplumda/millet-
te gozlemlenmesi muhtemel kiiltiirel, dilsel, sinifsal vs farkliliklarin alt1 kalin
cizgilerle ¢izilir ve ona bir birlik (unity) veya millet olmadig1 ama farkli yapi-
lardan olusmus eklektik bir ucube oldugu hatirlatilir. Yani failligi, aktor olma
glicii ve iradesi yok sayilir; ona nasil diisiinmesi gerektigi, hatta miimkiinse
yaygin goriiniir. Irk ve etnik temelli ayrimcilik ve farkli muamele giindelik
hayatin bir parcasidir. Egemenin dizi somiiriilenin bogazindan ayrilmaz (Ge-
orge Floyd) ama somiiriilenin hayati ucuzdur. Ona kast edenler ceza almaz
(impunity), ¢cogu zaman terfi alir.

I¢ somiirge konsepti baslangicta Giiney Afrika ve Amerika’da siyahlarin irk
temelli somiirgelestirilmelerini anlamak icin kullanildi. Zamanla konsept et-
nik, dini ve sinifsal temelde pek ¢ok i¢ somiirgeyi anlamak icin genis bir litera-
tiir tarafindan tartisildi. Ornegin, Gonzalez Casanova, konsepti Meksika'daki

14 - Ibid., p. 396.
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adaletsiz kalkinma (uneven development) baglaminda analiz eden ilk kisidir'.
Hechter’in Galler, Iskogya ve Irlanda’da ig sémiirgecilik eksenli ¢aligmalar1',
Epstein’in i¢ somiirgeciligin Peruda’ki egitim {izerine etkisi hakkindaki ma-
kalesi'’, Zureik’in Israil'deki Filistinlilerin konumunu i¢ sémiirge olarak kav-
ramsallastirmasi'®, Mitra Das’in Banglades ve Pakistan baglamindaki tartisma-
lar1”, Goodman’in Cin'deki etnik azinliklar: i¢ somiirge olarak degerlendiren
calismas1® ve Etkind’in emperyal Rusya ve onun i¢ somiirgeleri {izerindeki
calismalar1*!, kavramin uygulamasinin birka¢ 6rnegini olusturur.

Klasik somiirgelerde cogu zaman somiirgeci ve somiiriilen arasinda cografi
bir mesafe vardir. Somiirgeci uzaktan gelmistir, cogu zaman rengi, dili ve dini
farklidir. Kolay ayirt edilebilir. Niyeti bellidir, tilkenin ekonomik kaynaklariy-
la ilgilidir ama bu kaynaklarin somdiiriistinde devamlilig1 saglamak icin dilini
ogretir, dinini dayatir ve bunu bir medeniyet gotiirme misyonuyla yapar. I¢
somiirgelerde ise bu kadar goriiniir sinirlar yoktur, somiiriilen ile somiiren
birbirinin devami1 veya ayni cografyada yasar. Aralarinda renk, din veya dil
farklar1 olmayabilir ama bir i¢ somiirge toplumu, pek ¢ok agidan geleneksel
somiirgeciligin ortak 6zelliklerini igerir: siyasal tahakkiim, ekonomik somdirii,
kiltiirel hakimiyet ve irksal/etnik catisma i¢ somiirgede yaygin olarak goz-
lemlenir®. Partha Chatterjee’nin de acikladigi ‘Farkli muameleyle yonetim
kuralt” (rule of difference)®, veya Agamben’in kavramsallastirdig ‘istisna ha-
linin” kaideye doniisiimii ve olaganiistii hal kosullarinin devamli bir yonetim
mekanizmasina evrilmesi* i¢ somiirgelerdeki egemenlik iligkilerini agiklar. Tg
somiirgeler, yapisal esitsizliklerin, giindelik yasam, ekonomi, siyaset, kiiltiir
gibi pek ¢ok alanda bir norm haline geldigi yerlerdir. Bu anlamda, somiirii sa-
dece ekonomik degildir. Gramsci'nin bahsettigi ‘kiiltiire]l hegemonya” yoluyla
i¢ somiirge toplumunun inanglari, adetleri ve degerleri manipiile edilir ve bu-

15 - Casanova, P. G. (1965), ‘Internal colonialism and national development’, Studies in Comparative International
Development, Vol. 14:1, pp. 27-37.

16 - Hechter, M. (2017), Internal Colonialism: The Celtic Fringe in British National Development, London: Routledge.

17 - Epstein, E. H. (1971), “Education and Peruanidad: “internal” colonialism in the Peruvian highlands’, Compara-
tive Education Review, Vol. 15:2, pp. 188-201.

18 - Zureik, E. (1979), The Palestinians in Israel: A Study in Internal Colonialism, London: Routledge & K. Paul.

19 - Das, M. (1978), ‘Internal colonialism and the movement for Bangladesh: a sociological analysis’, Contributions
to Asian Studies, Vol. 12, pp. 93-104.

20 - Goodman, D. (1983), ‘Guizhou and the People’s Republic of China: the development of an internal colony’, in
D. Drakakis Smith and S. Wyn Williams (eds), Internal Colonialism: Essays Around a Theme, Edinburgh: University
of Edinburgh Press.

21 - Etkind, A. (2011), Internal Colonization: Russia’s Imperial Experience, Cambridge: Polity Press.

22 - Hind, R.J. (1984), ‘The internal colonial concept’, Comparative Studies in Society and History, Vol. 26:3, pp.
543-568.

23 - Chatterjee, P. (1993), The Nation and its Fragments, Princeton: Princeton University Press, p. 19.

24 - Agamben, G. (2005), State of Exception, Chicago: Chicago University Press.
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nun yerine egemenin kiiltiirel normlari yerlestirilir®. Bunun amaci statitkonun
devamliligini saglamaktan baska bir sey degildir. Netice itibariyle, somiirge-
lerin sakinleri giigsiizlestirilmistir, kendilerini zayif 6zneler olarak algilarlar
ve somiirgelestirme sonucu yagsadiklar: kiiltiirel ve ekonomik somiiriiye riza
gosterme egilimindedirler.

Kuzey Kiirdistan bir i¢ Somiirge mi?

Bu formiilasyon {iizerinden diisiiniirsek Kiirdistan'in, i¢ somdiirgeciligin
birgok 6zelligini icerdigini kolayca gozlemleyebiliriz. Oncelikle, Kiirt halki ve
topraklari, yirminci yiiz yi1lda onlarca yil siiren sikiyonetim kurallari, 6zel ida-
re yontemleri, her tiirlii devlet siddeti, zorla yerinden edilme ve kaybettirme-
ler, yoksullastirma, esitsiz gelisme ve adaletsiz kalkinma, rant ekonomisi ve
bagiml yapilar insa etme, 1rkgilik, ayrimcilik ve devlet kurumlarindaki iist dii-
zey vazifelerden dislanma gibi kalic1 ‘istisna durumu’ altindadir. Bu yiizyillik
uygulama devlet politikalarim1 asmis, siradan vatandasin zihninde nedensiz
bir Kiirt korkusu ve diismanlig1 (Kurdofobia) yaratmistir. Kiirt sehirlerinin si-
kiyonetim valileri (OHAL Valisi) veya kayyumlar tarafindan nasil yonetildigi-
ne yakindan bir bakis, i¢ somiirgeci uygulamalarinin boyutunu gosterecektir.

1960’1arda gocebe Alikan asireti tizerine ¢alismaya baslayan ve Kiirdistan’t
uluslararasi bir somiirge olarak nitelendiren Ismail Besikci?, Kiirt meselesin-
de, aktivist bilgisiyle bir istisna teskil ediyor. Besik¢i'nin Kiirt gocebe Alikan
asireti tizerine calistigi donemde devletin asimilasyoncu politikalar1 Kiirt
kimliginin reddine dayaniyordu. Besikci ise Alikan asireti 6rnegi {izerinden
kendi iktisadi, sosyal ve kiiltiirel varligiyla kaim bir Kiirtliige isaret ediyordu.
Amerika’da siyah gettolarin somiirge olarak incelendigi bir donemde Besikgi,
Kiirdistan’1 dort iilke arasinda boliinmiis uluslararas: bir somiirge olarak ni-
telendirdi. Fikirleri ve Kiirdistan'in bir somiirge oldugu konusundaki 1srar1
nedeniyle Besikgi yillarca hapis yatt1 ve ¢alismalari dnemsizlestirildi, sdyledik-
leri goriinmez kilind1 ve Besikg¢i 6rnegi, devletin Kiirt meselesini tartismaya
ve/veya Kiirdistan’1 bir somiirge olarak tanimlamaya ‘cesaret edecek’ akade-
misyenlere acik bir mesaj verme firsati oldu. Bu nedenle olsa gerek, akade-
mik camiada Kiirdistan’in bir somiirge oldugu tezi yaygin bir kabul gérmedi.
1990’larda artan i¢ savas? kosullarini takiben Kiirt calismalari nicel olarak artt1
ve biiyiik ¢ogunlukla devlet siddeti ekseninde millet¢ilik, kimlik, zorla yerin-

25 - Gramsci, A. (2015), The Southern Question, New York: Bordighera Press.
26 - Besikgi, 1. (2015), International Colony Kurdistan, London: Gomidas Institute.

27 - Giirses, M. (2018), Anatomy of a Civil War: Sociopolitical Impacts of the Kurdish Conflict in Turkey, Ann Arbor:
University of Michigan Press
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den edilme ve kaybedilme gibi sosyal ve politik sonuglarmnin degerlendirilme-
sine odaklandi. Giillistan Yarkin’in ifade ettigi gibi;

“Bu donemde filizlenen bir¢ok calisma da somiirgecilik ve anti-somiirgecilik

gibi kavramlara hig referans vermeden meseleyi sadece “kimlik insas1”, “kim-

”ou v ou v

lik siyaseti”, “ulus devlet”, “modernlesme”, “milliyetcilik”, “demokratiklesme”,

v

“asimilasyon”, “giivenliklestirme” gibi kavramlarla agiklama egilimine girdiler.
Yalnizca bu kavramlara referansla Kiirt meselesini agiklamaya ¢alisan bu ¢alis-
malar Kiirt ¢caligmalari literatiirinde ana akimi olusturmaktadir ve K. Kiirdis-
tan’in somiirge oldugu goriisiinii agik veya ortiik bir sekilde reddetmektedirler.
Ayni dénemde ana-akimin disina gikarak meseleyi hem “modernlesme”, “milli-
yetcilik” gibi kavramlarla iliskilendiren, hem de “somiirgecilik”, “kolonyalizm”
ve “anti-kolonyalizm” gibi kavramlar ve post-kolonyalizm literatiiriiniin diger
kavramlarini kullanarak agiklayan ¢alismalar da ortaya ¢ikt1. Bu ¢alismalar ise
her ne kadar K. Kiirdistan’a bir somiirge olarak yaklassalar da bolgenin somdiirge

konumunu ¢aligmalarinda merkezi bir tartisma konusu yapmadilar.?®”

Son yillarda, Kiirt aragtirmalari uluslararasi akademiden daha fazla ilgi gor-
meye basladi ve somiirgecilik paradigmasi Kiirt meselesinin gesitli yonlerini
incelerken kullanilmaya basland:. Elinizdeki makalenin Ingilizce orijinali 2018
yilinda okuyucuyla bulustu ve i¢ somiirgecilik konseptinin Kiirdistan eksenin-
de tartisilmaya baslanmasina ve Rojhelat baglaminda analizine aracilik etti®
Ozgiir Sevgi Goral'in doktora tezi, 1990'larda zorla yerinden edilme ve kaybol-
ma deneyimlerinin somiirgecilik ekseninde analizine iyi bir 6rnektir®. Seba-
hattin Sen’in Tiirk sinemasinda Kiirtliigiin insas1 meselesinde oryantalizm ve
kolonyalizmin basat unsurlar oldugunu tespiti ve irk¢iligin bir gérme bigimi
olarak sinemadaki Kiirt temsili iizerinden nasil ortaya ¢iktigin inceledigi ki-
tabi, Gemideki Hayalet, somiirgecilik ve oryantalizm meselesini merkeze alan
bir diger 6nemli ¢alismadir®. Yine Giillistan Yarkin'in ‘Inkar edilen Hakikat:
Somiirge Kuzey Kiirdistan’ makalesi, Osmanli son dénemi ve Cumhuriyet ta-
rihi siirecini resmi belgeler ve ikincil kaynaklar iizerinden bir somiirgelestirme
donemi olarak analiz etmektedir®>. Adnan Celik’in genis bir arsiv ¢alismasina
ve kisisel goriismelere dayanan makalesi, 1960’larda olusan anti-kolonyal gra-

28 - Yarkin, G. (2019), ‘Inkar Edilen Hakikat: Somiirge Kuzey Kurdistan’, Kiird Arastirmalar: Dergisi, Sayz: 1, https://
www kurdarastirmalari.com/yazi-detay-nk-r-edilen-hakikat-s-m-rge-kuzey-k-rdistan-26

29 - Soleimani, K. and Mohammadpour, A. (2019), ““Can Non-Persion Speak? The Sovereign’s Narration of ‘Iranian
Identity”, Ethnicities, Vol. 19:5, pp. 925-947.

30 - Goral, O. S. (2017), ‘Enforced dlsappearance and forced displacement in the context of Kurdish conflict: loss,
mourning and politics at the margin’, Unpublished PhD Thesis, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales,
Paris.

31 - Sen, S. (2019), Gemideki Hayalet: Tiirk Sinemasinda Kiirtliigiin ve tiirkliigiin Kurulugu, istanbul: Metis

32 - Yarkin, G. (2019), ‘Inkar Edilen Hakikat: Somiirge Kuzey Kurdistan’, Kiird Arastirmalar: Dergisi, Say1: 1, https://
www kurdarastirmalari.com/yazi-detay-nk-r-edilen-hakikat-s-m-rge-kuzey-k-rdistan-26
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merin olusumuna ve bunun ii¢ farkli diinyadaki karsiliklarinin analizine iyi
bir 6rnektir®®. Ayni sekilde Kemal Soleimani ve Ahmad Mohammadpour'un
fran Kiirdistan’inda asimilasyon ve tekilestirme pratikleri® ile Rojhelat’taki
Kolberiligin politik ekonomisini inceledikleri® iki makalesi de i¢ somiirge kon-
septini merkeze alan tartismalar yapmaktadir. Son olarak Miicahit Bilici'nin
Hamal Kiirt kitabr*® ile Ramazan Kaya®¥, Jinda Zekioglu® ve Zozan Goyi'nin®
Kiird Aragtirmalar: Dergisi'nde yaymlanan makaleleri de anti-somdiirgecilige ve
somiirgesizlestirmeye dayali perspektifler sunmaktadir. Bu makale de bu biri-
kime Tiirk devletinin somiirge projesinde dini sdylemlerin ve uygulamalarin
roliinii analiz ederek ve bunun iizerinden Kuzey Kiirdistan'in bir i¢ sémiirge
oldugunu savunarak katkida bulunmaktadir.

Bir Somiirge araci olarak din siyaseti:
Cumbhuriyet dénemine kisa bir bakis

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin olusumu ¢ogunlukla modern ve laik bir proje ola-
rak tanimlansa da Tiirk ulusal kimligi yaratma girisimlerinde din 6nemli bir
rol oynamistir. Kemalistlerin laiklik projesi bir ayrilik projesi degildi, fakat Is-
lam’t millilestirmeyi ve devlet aygitina entegre etmeyi amacliyordu. Halifelik
3 Mart 1924’te kaldirilip yerine Diyanet Isleri Reisligi kurulmus ve 1925'ten
itibaren Tekke ve Zaviyelerin Kapanigina Iliskin Kanun (1925), Sapka ve Ki-
yafet Kanunu (1925) ve Tiirk Medeni Kanunu (1926) laik devletin siitunlari
olarak insa edilmistir’. Bu reformlar 6zellikle geleneksel dini uygulamalar:
ve otoriteleri hedef ald1 ve onlar1 gericilik ve yeni ulus-devlet otoritesine kar-
sitlikla damgaladi. Ancak, laik cumhuriyet, dini kendi amaci i¢in kullanmak-
tan vazgecmedi. Diyanet Isleri Bagkanligi'nin kurulus kanunu ile halifeligin
kaldirildig1 kanunun ayni olmasi, yeni cumhuriyetin Osmanli’nin yonetim

33 - Celik, A. (2020), ‘1960'larda Kurdistan Ozgﬁrlﬁk Miicadelesi ve Anti-Somiirgeci Gramerin Olusumu’, Kiird
Aragtirmalar1 Dergisi, Say1: 2, http://kurdarastirmalari.com/yazi-detay-1960-larda-k-rdistan-zg-rl-k-m-cadelesi-ve-
anti-s-m-rgeci-gramerin-olu-umu-48

34 - Soleimani, K. and Mohammadpour, A. (2020), ““Minoritisation’of the other: the Iranian ethno-theocratic state’s
assimilatory strategies”, Postcolonial Studies.

35 - Soleimani, K. and Mohammadpour, A. (2020), “Life and labor on the internal colonial edge: Political economy
of kolberi in Rojhelat”, British Journal of Sociology.

36 - Bilici, M. (2017), Hamal Kiirt: Tiirk Islam’1 ve Kiirt Sorunu, istanbul: Avesta

37 - Kaya, R. (2020), ‘Kurdistan'da Fanon Etkisi’, Kiird Aragtirmalar Dergisi, Say1: 2, http://kurdarastirmalari.com/
yazi-detay-k-rdistan-da-fanon-etkisi-46

38 - Zekioglu, J. (2020), ‘Kolonyal Hezeyanlar’, Kiird Arastirmalart Dergisi, Say1: 2, https://kurdarastirmalari.com/
uploads/2_dosya/kolonyal_hezeyanlar.pdf

39 - Goyi, Z. (2020), ‘Mimetik Somiirge” Kiird Arastirmalar: Dergisi, Say1: 2, http://kurdarastirmalari.com/yazi-detay
mimetik-s-m-rge-49

40 - Gozaydin, 1. (2009), Diyanet Tuerkiye Cumhuriyeti'nde Dinin Tanzimi, Istanbul: fletisim, pp. 22-23.
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araglari (Ser’iye ve Evkaf Vekaleti) yerine kendi arag ve kurumlarini (Diyanet)
insa etme girisiminden baska bir sey degildi. Yine 1930'da Ezan"in Tiirkgeles-
tirilmesi, devletin Islam’1 Tiirk ulusal kimliginin insasinda merkezi bir unsur
olarak kullanma girisiminin simgesidir*.

Kemalist projenin dine merkeziyetci ve iisttenci yaklasimi, geleneksel dini
uygulamalar1 ve kurumlar1 marjinallestirdi ve mesruiyetlerini sarsti. Fakat
yine de ¢ogu cemaat, tarikat ve dini yap1 daha az goriiniir ve genellikle gizli bir
sekilde varligini siirdiirmeyi basardi. Direnis 6zellikle Kiirt bolgesinde giic-
litydii. Yeni rejime karsi ilk biiyiik isyan 1925'de bir Naksibendi Seyhi ve ge-
leneksel Kiirt lideri Seyh Said’in etrafinda basladi®?. Isyan’in temelinde yatan
dini ve etnik motivasyonlarin pay: tarih yaziminda cok tartisildi®. Isyan sert
bir sekilde bastirildi ve devletin somiirgeci pratikleri on binlerce Kiirdiin siir-
gliniiyle ve Kiirt toplumunun geleneksel dokusunun ve liderlik yapisinin yok
edilmesiyle devam etti. Takip eden on yilda muhalefet ve ayaklanmalar Agr
(1927-1930) ve Dersim Isyanlari (1936-1938) ile siirdii. Osmanli son dénemi ile
cumhuriyetin ilk doneminde ¢ikan bir diizine Kiirt isyaninda dini dayanisma
ve liderler 6nemli bir rol oynadi. Kemalist cumhuriyet projesinin basarisi igin
bu aktorlerin bastirilmasi ve niifuzlariin yok edilmesi gerekliydi. Cok parti-
li hayata gecilen 1950'lere kadar bu nosyon zor kullanilarak gerceklestirilme-
ye calisildi. Cok partili hayatla birlikte ise biat edenlerin 6dillendirildigi ve
geleneksel liderlerin (aga, seyh) bir itaat kiiltiiri ve derebeylik sistemi i¢inde
devlet mekanizmalarina entegrasyonu temelinde bir stratejiye gecildi. Bu da
direnis ekseninde yogunlasan geleneksel Kiirt dini liderliginin ¢6ziilmesine
ve zamanla biat¢1 bir kiiltiirtin gelismesine aracilik etti. 1920'lerden 1980'lere
kadar Kiirdistan'daki devlet soylemi ve uygulamasi asimilasyoncu bir uygu-
lamaya dayanmiyordu; bu siiregte Kiirtlerin bir millet olarak varlig1 reddedildi,
binlercesi 6ldiiriildii, on binlercesi Anadolu kirsalina siiriildii, milyonlarcasi
yerinden edildi ve/veya devletin baskict mekanizmalari iginde kendi varligina
ve kiiltiiriine yabancilastirildi. Bu pratikler sistematik bir bastirma ve yok etme
siyasetine isaret ederken devlet sdyleminde mesele, agiret ve seyhlerin gerici
kalkismasi, bolgesel az gelismislik ve bir kalkinma sorunu olarak insa edildi*.

1950'de ¢ok partili sisteme gegisle din, politik partiler i¢in bir imkan ve oy
devsirme platformu olarak siyasi alana geri dondii. Asir1 laikgi ve iisttenci mo-

41 - Azak, U. (2010), Islam and Secularism in Turkey: Kemalism, Religion and the Nation State, London: I. B. Tauris.

42 - Olson, R. (1991), The Emergence of Kurdish Nationalism and the Sheikh Said Rebellion 1880-1925, Austin: University
of Texas Press.

43 - Soleimani, K. (2016), Islam and Competing Nationalisms in the Middle East,“1876—1926, New York: Palgrave Mac-
millan; Bayrak, M. (1999), Kiirt Sorunu ve Demokratik C6ziim, Wuppertal: Oz-Ge Yayinlari.

44 - Yegen, M. (1996), ‘The Turkish state discourse and the exclusion of Kurdish identity’, Middle Eastern Studies,
Vol. 322, pp. 216-229.
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dernizasyon projesi dindar halk kitleleri arasinda bir kiiskiinliik ve kargitlik
yaratmisti. 1k Islamecr siyasi parti 19707lerin basinda kuruldu ve Necmettin
Erbakan liderligindeki Milli Goriis Hareketi ve Tiirk-Islam sentezine dayali
ideolojiler giderek artan oranda muhatap buldu. Islami partiler bu yillarda
koalisyon hiikiimetlerine ortak olsalar da iktidardaki siireleri nispeten kisa
siirdiigii ve askeri darbeler tarafindan kesintiye ugradig: i¢gin, giincel politi-
ka tizerindeki etkileri sinirli kaldi. Ancak 1980 askeri darbesi ile Islam, askeri
cunta araciligiyla kamusal alana geri gondii. Jenkins’e gore, Tiirkiye toplumu,
darbeyi takiben milliyetci ve Islamci cizgideki siyasal partilere yoneldi. Mil-
liyetci ve Islamci partiler 1987'de toplamda %10,1 oy alirken, 1991'de bu oran
%16,9'a, 1995’te %29,90'a, 1999'da %34,9’a, 2002'de %54’e ve 2007'de %66,2’ye
yiikseldi®. 19901arda merkez sagin ¢oziiliisii ve Islamcilarin yiikselisi, siyasi
ve askeri elitler tarafindan rejime yonelik bir tehlike olarak addedildi ve 28
Subat 1997 pos-modern darbesiyle sonuglandi*. Dénemin siyasi partileri, ya-
sanan ekonomik kriz ve yonetememe sorunlariyla destek kaybederken, Milli
Goriis Hareketi'nin ardili AKP, ‘milli goriis gomlegini ¢ikararak’ muhafazakar
ve milliyetci tabanin yeni merkezine doniistii. Bir yoniiyle Tiirkiyenin milli-
yet¢i muhafazakar ‘cevresi’, AKP ile birlikte ‘merkeze’ yiirtiyiisiinii tamamladi
ve tek parti iktidar1 yoluyla giicii temerkiiz etti.

AKP, iktidardaki ilk yillarinda Avrupa Birligi tiyelik siirecinin getirdigi
yasal diizenlemeler ve bir dizi siyasal kriz nedeniyle liberal muhafazakar bir
siyaset izlese de zamanla Islamcilik kademe kademe devlet sdyleminin ve si-
yasetinin ana bilesenlerinden biri haline geldi*. AKP'nin yonetim 6zgiilliigi
milliyet¢i-muhafazakar tabani mobilize edecek dini sdylemleri, sembolleri ve
kurumlar1 bagariyla aragsallagtirmasindan geldi. Bu siyasetin ana hedeflerin-
den biri Kiirt bolgesi oldu ve “din kardesligi’ temelinde bir biat kiiltiirii gelis-
tirmek amaclandi. Kiirtliigiin etnik olarak inkar edilmedigi ama “din kardesli-
gi’ ve “Ummet birligi’ sdylemiyle goriinmez kilindig1 veya bireysel/folklorik bir
meseleye indirgendigi bu kurgudan amag devlet iktidarimi tahkim etmek ve
‘milli” bir meseleyi dini bir goriiniimle yonetilebilir hale getirmekti. Bu agidan
Islamci birlik ve kardeglik séyleminin AKP eliyle aracsallastirilmas1 devletin
Kiirt politikasinda bir paradigma degisimi degil; aksine devletin i¢ somiirgeci
pratiklerinin stirdiiriilebilirligine yonelik bir katk: olarak degerlendirilmelidir.

45 - Jenkins, G. (2008), Political Islam in Turkey Running West Heading East?, New York: Palgrave Macmillan.

46 - Cizre-Sakallioglu, U. and Cinar, M. (2003), ‘Turkey 2002: Kemalism, Islamism, and politics in the
light of the February 28 process’, The South Atlantic Quarterly, Vol. 102:2/3, pp. 309-332.

47 - Jenkins, op. cit., p. 215.
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‘Miisliiman Kiirt Kardesim:
Bir yonetim araci1 olarak islam ve devlet siddetinin mesrulastirilmasi

Tiirk devletinin Kiirdistan'daki somiirge uygulamalari, yonetim mekanizmala-
rinin ve giindelik yasamin pek ¢ok alaninda goriilebilir. Burada mekan ve {istiinde
yasayanlar birbirinden somiirgeci bir temelde ayrisir. Kiirt sehirlerinin neredeyse
yarist karargahlara, kislalara, askerlerin, 6gretmenlerin ve biirokratlarin aileleri
i¢in yan yana insa edilen ve ¢ok iyi korunan lojmanlara ayrilir. Yiiksek duvarlar-
la korunmus yonetim binalar1 ve lojmanlarin icinde baska bir hayat akar, cogu
zaman orann sakinleri ‘yerlilere’ degmezler. Yerliyle iliskilerinde devsirilmis
aracilar kullanirlar. Bu aracilar, kadirsinas ve misafirperverdir, hi¢ ‘Kiirde benze-
mezler'. Efendilerin steril hayatlar1 ve kendilerinden daha biiyiik bir giicii temsil
etme misyonlar1 vardir. S6zleri emir hitkmiindedir, cogunun kiigiiklii biiytiklii
tahakkiim alanlar1 vardir ve oray1 ‘nizamda’ tutma sorumluluguyla yiiklenmis-
lerdir. Duvarlarin 6tesinde ise tekinsiz bir hayat akar. Orada yasanin smairlar1 es-
nektir, hitkmii askiya alinip “istisna hukuku’ uygulanabilir. I¢ sémiirgede belirgin
fiziki sinirlardan ¢ok i¢ ice ge¢mis sinirlardan bahsedilebilir. Yapisal esitsizliklerin
belirledigi bu smirlar i¢ somiirgeyi iilkenin gerisinden ve efendinin hayatindan
ay1rir. Mesela Tiirkiye'nin en ‘mutsuz’ illeri Kiirt illeridir**. Burada depresyon ve
psikolojik rahatsizliklar daha yaygin goriiliir. Niifus oranina gore intihar oranlari
yiiksektir. Sakinlerinin ¢ogu fakirlik stnirinda yasar. Yerlilerin hayati ucuzdur, se-
ken ‘kor” bir kursunla sonlanabilir. Failler en fazla gorevde ‘kusurlu” bulunurlar,
maaglar1 bir bolii sekiz oraninda kesilir, sirtlar1 sivazlanar.

AKP'nin ilk yillarinda, genel olarak toplumdaki diger agilimlara ve AB
iiyelik siireci miizakerelerine paralel olarak Kiirt meselesinde birkag gelisme
oldugu dogrudur. Bir¢ok bilim insan1 bunu bir paradigma degisikligi olarak
sundu ve Tiirkiye modelini Miisliiman demokrasilerine bir model olarak 6ner-
di*. Fakat 2000lerin basinda olumlu bir iklim ve siyasal ortamda yiikselen ve
genis toplumsal kesimlere biiyiik vaatlerde bulunan AKP, degisen Orta Dogu
siyaseti ve Suriye I¢ Savasti’yla birlikte yeni bir evreye girdi®. Suriye ve Irak’ta
Kiirtlerin ISID’e kars1 miicadeledeki aktif rolii iizerinden gelisen politik ak-
torliiklerine karst AKP hiikiimeti, devletci tahakkiimii koruyacak somiirgeci
pratikler sergilemekten gekinmedi. Bu nedenle Kiirt meselesinde Islama si-
yaset, i¢ somiirge pratiklerinden bir sapma olusturmadi, bilakis sémiirgeci ta-
hakkiimiin devamliligini saglayacak ve mesrulastiracak ideolojik, ekonomik
ve sosyal araglarla onu tahkim etmeyi amagclada.

48 - https://www .hurriyet.com.tr/galeri-sizin-iliniz-ne-kadar-mutsuz-40530612/41, Erisim Tarihi: 20 Haziran 2020

49 - Pupcenoks, J. (2012), ‘Democratic Islamization in Pakistan and Turkey: lessons for the post-Arab Spring Mus-
lim world’, Middle East Journal, Vol. 66:2, pp. 273-289.

50 - Tugal, C. (2016), The Fall of the Turkish Model: How the Arab Uprisings Brought Down Islamic Liberalism, New York:
Verso.
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Bu béliimde AKP'nin siklikla aragsallastirdig: Islam {immeti (birlik) ve
kardesligi soylemini, bu sdyleme tekabiil eden bazi pratiklerle karsilastirmali
olarak analiz edecegim. Dini sOylem ve pratiklerin devlet tahakkiimiinii mes-
rulastirmak i¢in aragsallastirildigl bu zeminde Islam’in Kiirtleri ve Tiirkleri
birlestiren ortak unsur ol(a)madigini®, bilakis Kiirdii Tiirk devletinin politik
teolojisine biat etmeye cagirdigini savunuyorum. Islami soylem ayni zamanda
devlet kaynakli refah ve siyasi taninirhiktan yaralanmak isteyen yerel aktorler
icin de bir firsat sunuyor. Devlet, bir yandan siyasi muhaliflerini bastirirken,
diger yandan siyasal ve sosyal bir aidiyet bigimi olarak Kiirtliigiinden siyri-
lanlara dini vadediyor. Islamcilarin vadettigi bu din, Tiirk’iin gériiniir ve dncii
oldugu, Kiird'{in ise goriinmez ve teba oldugu bir politik teolojiye dayaniyor®.
Devletin asimilasyoncu politikalarinin AKP ile birlikte yeni bir forma doniistii-
gii agiktir. Bu politikalar Kiirtliigiin reddine degil ama dini referanslarla yeni-
den insasina yonelik stratejiler olarak karsimiza ¢ikiyor.

Her ne kadar bu durum, Kiirt siyasi varlig1 ve Kiirtlerin kolektif haklar
agisindan bir ilerleme olmasa da bu sdylemi ve uygulamay Kiirt bolgesinde
isler kilan bazi motivasyonlar vardir. Birincisi, Kiirtler Tiirkiye’de onlarca yil
boyunca politik siddet ve ayrimciliga maruz kalmistir. Bu siire¢ her Kiirde
Kiirt olmanin bir ‘bedeli’ oldugunu ve Kiirtliigiin politik ekonomisinin Kiir-
diin giindelik hayatindaki karsiligini 6gretmistir. Bu durum, Kiirtliigiinii po-
litik bir aidiyet olarak sahiplensin sahiplenmesin her Kiirdiin giindelik yasa-
minda, egitiminde, is hayatinda ve kamusal alanda 6grendigi bir gergektir.
Bu nedenle Kiirdiin genis anlamiyla hayatta kalma (survival) stratejileri kit ve
sinirhidir. Kiirtliigii siyasi bir kimlik olarak reddetmek ya da en azindan ‘etnik
korliik’ temelinde se¢meli ve ¢ogu zaman folklorik bir Kiirtliikle iliskilenmek
bazilar1 i¢in firsatlar sunar. Burada elbette statik ve degismez bir aidiyet bi¢imi
olarak Kiirtliikten bahsetmiyorum. Tiim kimlikler ve aidiyetler gibi Kiirtliik de
performe edilen, zaman ve mekana gore degisen ve farkli anlamlar kazanan
bir yapiya sahiptir. Bazilar1i uygun iklim kosullarinda ve baskinin gorece az
oldugu siireglerde Kiirtliigiinii hatirlar. Kimisi ondan kurtulmak i¢in adini,
yasadig1 yeri, sosyal iligkilerini ve siyasal tahayyiiltinii degistirir. Tiirkliigiin
egemen alaninda yasamak zorunda kalan her Kiirt'ten devlete ve egemenin
ideolojisine sadakatini ilan etmesi, herkesten daha fazla vatansever oldugunu
gostermesi ve Tiirkler Kiirtlitk hakkinda konusunca onlar1 minnettar bir ita-
atkarlikla onaylamasi beklenir. Islam kardesligi ve iimmetin biitiinligii sdy-
lemleri boyle bir zeminde Kiird’e, Deleuze ve Guattari'nin kavramiyla ifade

51 - Turkmen-Dervisoglu, G. (2018), “Negotiating symbolic boundaries in conflict resolution: The interplay betwe-
en religion and ethnicity in Turkey’s Kurdish conflict.” Qualitative Sociology, Vol. 41:4, pp. 569-591.

52 - Bilici, M. (2017), Hamal Kiirt: Tiirk Islam’t ve Kiirt Sorunu, Istanbul: Avesta
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edersek, bir ‘kacis cizgisi’ (line of flight) sunar®. Bu, Kiirdiin siyasi varligina
yabancilastig1 ve kolektif haklarindan vazgectigi bir kagis cizgisidir ve 6ziinde
Kiirde yeni bir siyasal tahayyiil sunmaz, ama onun bir kolonyal tebaa olarak
var olmasina aracilik eder.

Din siyasetinin karsilik bulmasmnin ikinci nedeni ise, 6zellikle kirsal kesimde
ve yasl jenerasyonda daha yaygin bir sekilde gozlemlenen dindarlik big¢imidir.
Burada geleneksel dini liderler ve cemaatler, ‘kanaat dnderleri’ ve yeni dere-
beyleri olan Islama sivil toplum kuruluslar: etkin ve aktif bir sekilde devletin
politik teolojisine ¢agirirlar. Kiirt toplumu ozellikle son kirk yilda dini, etnik ve
ulusal temelde ayristirilmis, i¢ catismalar ve diismanliklar yoluyla birbirinden
uzaklastirilmistir. Devletin dinine itaat, boyle bir zeminde Kiirtlerin bir kismi
i¢in is, as ve mesruiyet kaynagi olarak islev goriir. Lakin bu durum, Kiirtlerin i¢
ittifaki ve barisi icin bir engel teskil eder. Son olarak, Kiirdistan'in yeni derebey-
leri olarak rol {istlenen Islamai sivil toplum kuruluslari, devlet dininin havarileri
olarak calisir ve devasa bir iktisadi, sosyal ve siyasal alan1 mobilize edecek yerel
aglar1 harekete gecirirler. ‘Demokrasi nobetlerinde’” onlar vardir, Suriyeli miil-
tecilere yardimi onlar ulastirirlar, kamu kurumlariyla proje ortakliklar: kurup
Kiirt genglerini cemaat evlerinde ve yurtlarinda devlet dinine imana ¢agiran on-
lardir. Aileleri 1990'lar ve sonrasinda yerinden edilmis Kiirt ¢ocuklarinin ¢ogu
kentsel yoksulluktan mustariptir ve egitimlerini tamamlayabilmek igin Islamci
cemaatlerin yurtlarina ve 6gretilerine mahk(im edilmistir.

AKP’nin 7 Haziran 2015 genel secimleri siirecinde dini aragsallastirdig: se-
¢im kampanyasi ¢arpici bir 6rnekler sunmaktadir. 7 Haziran 2015 secimleri,
Tiirkiye demokrasi tarihinde bir déniim noktasiydi. 1980 sonrasinda Kiirtlerin
mecliste temsilini engelleme motivasyonuyla gelistirilmis yiizde on barajini
asan Halklarin Demokratik Partisi (HDP), meclisteki {igiincii biiyiik siyasi par-
ti olmus ve meclisteki se¢men temsil oram ilk defa yiizde doksani agmigtir.
Sec¢im baraj1 ve sistemi nedeniyle daha 6nceki donemlerde Kiirtlerin iradesi
meclise tam anlamiyla yansimamuis, Kiirtlerin oylar: genelde o donemin giiglii
siyasi partisi hangisiyse ona yaramustir. Bir acidan Kiirtlerin oylar1 her zaman
iktidar gliciinii belirleyen (kingmaker) 6nemde olmus ama bu irade Kiirtle-
rin siyasal ve toplumsal sorunlarina bir ¢oziim {iretmemistir. 7 Haziran 2015
secimleri ve sonraki secimlerde Kiirtlerin ‘kingmaker” rolii daha da belirgin
hale gelmis, bu nedenle de onlarin legal siyasetin disina itilmesi, mesruiyet-
lerinin sorgulanmasi ve terorle iliskilendirilmeleri devletin somiirgeci bekasi
igin elzem hale gelmistir. 7 Haziran'in olusturdugu pozitif demokrasi iklimi,
AKP'nin tek parti iktidarini kaybetmesi nedeniyle yok edilmis, tekrar se¢imler
ve sehir savaslariyla 1990’lara, ve hatta 1930’lara, doniilmiistiir.

53 - Deleuze, G. and Guattari, F. (2004), A Thousand Plateaus, London: Bloomsbury Academic.
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7 Haziran secimleri kampanyalar: siirecinde dinin siyasal menfaatler ekse-
ninde aragsallastirilmasi en {ist diizeye ulast. Ornegin, Dolmabahg¢e Anlagsma-
st'nin lagvedilmesi ve baris goriismelerinin sonlandirilmasinin Kiirtler arasin-
da yarattig1 hayal kirikligina karst AKP dini soylem ve sembollere daha fazla
sigind1 ve bir yandan HDP’yi seytanlastirirken diger yandan dindar Kiirtleri
Kur’an'in Kiirtge terciimesiyle ikna etmeye calisti. Bu siirecte Erdogan elinde
Kur’an’in Kiirtge gevirisi ile Kiirt illerini bir bir dolast1 ve HDP'nin Diyanet
elestirilerine Kur’an'in Kiirtce terciimesiyle karsiik verdi. Meselenin ironik
tarafi ise bu ¢evirinin tamamlanmadan basilmasiydi. S6z konusu terciime
Mardin Artuklu Universitesi Kiirdoloji ve ilahiyat profesérii Kadri Yildirim’a
gonderilmis, fakat onun diizenlemeleri beklenmeden alelacele binlerce niis-
ha bastirilmis ve Kiirt illerindeki Diyanet personeline ve camilere dagitilmist.
Ayni donemde HDP milletvekili olan Yildirim’a gére Kur'an’in Kiirtge cevirisi
hayati yanlislarla doluydu ve bu ¢eviri bir siyasi propaganda arac1 olarak kul-
lanilmisti®. Dinin aragsallastirildig: bu girisim, 7 Haziran 2015 se¢imlerinde
basarisizlikla sonuglanmis, HDP dindar Kiirtlerden biiyiik bir tevecciih gor-
mustu.

Erdogan, AKP ve medyadaki AKP destekgilerinin Kiirtlere karsi dini bir
soylem kullandiklari tek olay bu degildi. Islam kardesligi de Kiirt muhalefeti-
ni dini referanslar temelinde etiketleme ve ayristirma i¢in siklikla bagvurulan
bir sermaye oldu. Ornegin ayni segim déneminde Erdogan Van mitinginde
Kiirtlerin onlar1 anlamakta zorlandigini iddia edecek ve ‘Miisliiman Kiirt kar-
deslerini’ Zerdiist dinini benimseyenlere karsi bir tercih yapmaya soyle davet
edecekti®.

“Ah benim Kiirt kardesim, canim kardesim biz size sevdaliyiz, ama siz bizi
anlamakta zorlaniyorsunuz... Benim Kiirt kardeslerim, dinine sadiktir, dinine
sahiptir. Oyleyse Zerdiistliik dinini kendilerine din edinen y&neticilere gerekli
cevab1 verecektir” (14.05.2015, Van Mitingi)

Bu tarihten bir yil kadar sonra, Mayis 2016’da heniiz dort aylik sokaga ¢ik-
ma yasag1 yeni bitmis ve Sur'daki tahribatin boyutlar: yeni yeni ortaya ¢ikarken
Erdogan Diyarbakir’i ziyaret etmis ve Islami sivil toplum kuruluslari ve ‘kana-
at dnderleriyle’ yaptig1 toplantida HDP'li siyasetgileri Zerdiistliikle itham edip
‘dindar Kiirt kardeslerini’ saflarini belirlemeye cagirmaya devam etmisti*.

54 - D. Namik, Milliyet News Paper, 9 May 2015 <http://www.milliyet.com.tr/-diyanet-kurtcekuran-
i-incelemek-gundem-2056365/> (Erisim Tarihi 17 Ekim 2017).

55 - https://www.rudaw.net/turkish/kurdistan/140520155, (Erisim Tarihi 17 Ekim 2017).

56 - http://www habersitesi.com/erdogan-benim-dindar-kurt-kardesim-bunlarin-ne-mal-oldugunu-bilsin-11622h.
htm, Erisim Tarihi 17 Ekim 2017.
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Tercih yapmaya ve saf belirlemeye yonelik bu ihtar, cogu Kiirdiin giindelik
hayatindaki deneyimlerden kolaylikla hatirlayabilecegi bir gercektir. Kamusal
alanda her Kiirt, siyasetgiler, biirokratlar, memurlar, giivenlik giicleri ve dev-
letin ideolojik aygitlar tarafindan nizama uymaya ve ‘terdrle arasina mesafe
koymaya’ ¢agrilir. Bu mesafenin ne oldugu izafidir, zamanin ruhuna gore de-
gisebilir: mesela ‘ideolojik halay ¢ektigi’™ veya ‘pusi taktig1’*® i¢in terorle arasi-
na yeterince mesafe koyamamis pek ¢ok Kiirt genci nesiller boyunca goz altina
alinmis, hizaya ¢ekilmis ve hapis yatmistir. Bu mesafenin billurlastigi bir baska
alan ise ‘iyi Kiirt’ ve ‘kotii Kiirt” ayrimidir. Kamusal alana girisi cogunlukla
bir mazeret dileme seklinde gergeklesen Kiirt'ten ‘boliicii’ olmadigini, “iilke-
nin birlik ve beraberligine imaninin tam ve kamil oldugunu’, ‘elhamdiilillah
Miisliiman oldugu ve ayni iimmetin ¢ocuklar1 oldugunu’ bir sekilde performe
etmesi beklenir. Kiirt cocuklarina devlet kapilarindaki her miilakatta mutlaka
teror sorulur. Kiirt ile teror arasindaki mesafe bir i¢ somiirgenin girift sinirla-
rina benzerdir: Kiirtler 6liir, ama mesafe bir tiirlii kapanmaz. Bu nedenle ‘din
kardesligi” devam edegelen sistematik baski mekanizmalarina kars1 bir ‘kagis
cizgisi’ olarak islerdir. Bir yandan Kiirtliiglin stigmasindan kagmak isteyenlere
bir imkan sunar, diger yandan devletin tahakkiimiinii ve siddetini mesrulas-
tirmak igin ‘itaatkar politik aktorler” yaratir. ‘iyi Kiirt” ile ‘Kotii Kiirt” arasin-
daki bu ayrim, Kiirtliigiin stigmalandig1 veya tamamiyla goriinmez oldugu,
Tiurkligiin ise belirgin ve iistiin oldugu bir din kardesligi sdyleminde agiga
cikar. Fakat Giilay Tiirkmen-Dervisoglu'nun doktora arastirmasi gostermek-
tedir ki Kiirtler ve Tiirkler ‘din bayragl’ altinda esit bir sekilde bulusmazlar.
Bilakis Tiirkler kendilerini dinin Onciisii olarak goriir ve Kiirt dindarlardan
Tiirk’iin dnciiliigiinii ettigi bir dine iman etmesini beklerler*’. Bu din kardegligi
soyleminde Tiirkler, Tiirk ve Miisliiman'dir ama Kiirtlerin sadece Miisliiman
olmasi ve ‘Kirtliikle efendilerini rahatsiz etmemesi’ beklenir. Sesini ¢ikarana
‘kavmiyetgi, 1rk¢i, milliyetci, Islam birligini béliicii’ yaftasi yapigtirilir. Suri-
ye'de, Irak’ta, Yemen'de, Libya’da Miisliimanlar mezhepgi savaslarin ve iktidar
hirslarinin kurbani olurken ‘immet’ béliinmez ama bir Kiirdiin Miisliiman
kardesiyle aymi haklar1 ve ozgiirliikleri talep etmesiyle boliinebilir. Zira bir
Miisliiman Kiirdiin kavmiyet¢i olmamas: i¢in Kiirtliigtinden biiyiik oranda
arinmasi gerekir. Sonug itibariyle artik siirdiiriilme imkan kalmamisg Kiirtlerin
varligimi inkar politikas: bitmis ama Kiirtliigiin kolektif ve siyasal varolusuna
dair inkar politikalar1 AKP dénemiyle dini birlik ve kardeslige dayali yeni bir

57 - http://www.diken.com.tr/ideolojik-halaya-orgut-propagandasindan-dava-acildi/, Erisim Tarihi 17 Haziran
2020.

58 - https://t24.com.tr/haber/cihan-kirmizigul-hakim-karsisinda,200030, https://www.nerinaazad.org/tr/news/life/
politics/yasak-devrede-pusi-takan-3-genc-tutuklandi, Erisim Tarihi 17 Haziran 2020.

59 - Tirkmen-Dervisoglu, G. (forthcoming 2020), Under the Banner of Islam? Turks, Kurds, and the Limits of Religious
Unity, Oxford: Oxford University Press.
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zemin bulmustur. Bu din kardesligi ise Kiirdiin kendi mevcudiyetine ‘etnik
agidan kor’ kalmasina ve her olanakta devletin politik teolojisine sadakatini
ilan etmesine baghdir.

Bu sadakatin kendini disa vurdugu ve yeniden iiretildigi zeminlerden
biri de Islamc1 STK'larin Kiirt vilayetlerinde devlet destegiyle siirdiirdiikleri
faaliyetlerdir. Asagida Islamci STKlarin son on beg yildaki doniisiimiine ve
AKRP ile ittifaklar1 araciligiyla tirettikleri tahakkiim alaninin nasil i¢ somiirge
pratikleri olarak dizayn edildigine dair 6rnekler verecegim. Arastirma verileri
2015-2016 yillar1 arasinda Bingdl, Mardin ve Diyarbakir'da yaptigim saha aras-
tirmasi, gozlem ve Islamci STK'larin temsilci, {iye ve yoneticileriyle yaptigim
miilakatlara dayanmaktadair.

AKP’'nin iktidara geldigi 2000'li yillarin basindan bu yana, Kiirt illerinde
insani yardim, egitim, 6grenciler i¢in barinma ve hak savunuculugu gibi alan-
larda faaliyet gosteren Islami STK’larin sayisi hizla artti. Bu STKlarmn ¢ogu-
nun kokeni AKP Oncesine uzanan bir cemaat, sohbet cevresi, tarikat ve [slama
grupla iliskilidir. Bunlarin bir kismi ulus ¢apinda faaliyet gosteren IHH, Ensar
Vakfi, Ilim Yayma Cemiyeti, Ozgiir-Der ve Giilenciler gibi Tiirk-Islamc1 grup-
larin yerel kollar1 iken, bir diger kismi Mustazaflar, Oze Déniis Platformu ve
Ay-Der gibi bolgesel gruplarin sivil toplum 6rgiitii ayagini olustururlar. Bu
gruplar zamana ve zemine gore ilimlidan radikale degisken pozisyonlar be-
nimserler ve AKP hiikiimetiyle karsilikli menfaate dayali bir iligki gelistirmis-
lerdir. Politik aktorliikleri ve faillikleri AKP siyaseti ve stratejileriyle uyum-
Iu oldugu siirece giigliidiir ama egemenin belirledigi alanin disinda hareket
ettikleri nadir goriiliir. Bu orgiit ve cemaatler iginde devlet desteginin aslan
payini 2013 yilina kadar Giilenci STK'lar ve organizasyonlar aldi ama Islamci
gruplarin ¢ogu niifuzlari ve orgiitlenme kapasiteleri oraninda bu destekten
faydalanmaya devam etmekte.

Sosyal Destek Programi (SODES) bu iliskinin boyutlarini gostermesi agisin-
dan 6nemli bir 6rneklik tegkil eder. ‘Dezavantajli bolgelerin begeri sermayesini
gliclendirmek ve toplumsal biitiinlesme siirecine destek olmak amaciyla’® 2008
yilinda kurulan programin tiiziigiinde yazili olmayan ama goriismecilerimin
neredeyse tamaminin vurguladig: sey, SODES programindan destek almak
isteyen STK'nin hiikiimeti desteklemesinin ve tabanlarini hiikiimet lehine mo-
bilize etmesinin zorunlu oldugudur. Giilenciler 2013 yilina kadar neredeyse
yereldeki tiim faaliyetlerini SODES kapsamli projelerle finanse ettiler ve parasi
devlet tarafindan 6denmis dershanelerinde Kiirt genglerini ‘dinlerine ve dev-
letlerine bagli” vatandaslar olarak yetistirdiler. 15 Temmuz 2016 sonrasinda bu
projelerdeki ¢ok katmanli yolsuzluk ve usulsiizliikler yarginin konusu olmaya

60 - http://www.sodes.gov.tr/kapsam-ve-bilesenler/, Erisim Tarihi: 19 Haziran 2020.
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baslayinca bazi hususlar daha da aciga ¢ikmaya basladi. 2013 sonrasinda SO-
DES projeleri Milli frade Platformuna iiye olan, platformun AKP destekgisi
deklarasyonlaria imza atan veya yerel diizeydeki Islami sivil toplum kuru-
luslar1 platformlarina aktif olarak katilan STK'lara yonlendirildi. Yine de SO-
DES’lerden amaglanan ‘toplumsal biitiinlesme siirecine destek olma’ misyonu
degismedi. Giilencilere yonelik SODES kapsamli sorusturmalar ve 2017’de
yaptigim agir ceza mahkemelerindeki goézlemlerimden anladigim kadariyla
bu projelerin amaci hi¢ de toplumsal biitiinlesme degildi; bilakis yoksul Kiirt
cocuklarini egitim kurumlar {izerinden devlet¢i paradigmaya eklemlemeyi
hedefliyordu. Ornegin Giilencilerin 2012 yilinda Nusaybin, Derik ve Midyat
kirsalindan toplanan 170 6grenciye dershane egitimi saglamak amaciyla des-
tek aldig1 ‘Giivenli Gelecek i¢in Egitimde Firsat Esitligi’ projesinin amact top-
lumsal biitiinlesme degil, Kiirt cocuklarinin Giilenci egitim kurumlar: ve aglari
yoluyla indoktrinasyonuydu. Her ne kadar proje SODES’ten destek almis olsa
da Giilenci kurumlar ayrica Kiirt ¢ocuklarindan para tahsil etmekte bir sikinti
gormedi. Hatta parasi olmayan Nusaybinli yoksul bir Kiirt kizinin ailesinin iki
kecisine el konuldu, kegiler maklube sofrasinda afiyetle yenildi. Giilencilerin
tasfiyesiyle daha kiiciik ve daha az organize bir dizi cemaat ve Islamc1 grubun
onii agildi ve SODES iizerinden Islamc1 STK larin ‘toplumsal biitiinlesme siire-
cine destek miisyonu’ devam etti.

Milli Irade Platformu ve yerel diizeydeki Islami STK'lar platformlart hiikii-
met destegi ve projeler yoluyla yardim almak i¢in bir turnusol testi olarak islev
gormekte. AKP yonetimi tarafindan desteklenen ve tesvik edilen bu platfor-
malarin iiyeleri AKP hiikiimetinin ihtiya¢ duydugu her anda ve her se¢im do-
neminde tiiziiklerinde ilan ettikleri amag ve misyonlarin ¢ok 6tesinde islevler
yiiklendiler. Devlet, Kiirt bolgesinde bu ittifaki Islam birligi ve kardesligi soy-
lemini yaymak ve Kiirt siyasi hareketine kars: “politik aktorler’ yaratmak igin
kullandi. Bu yoniiyle SODES gibi sosyal destek programlari, ‘beseri sermayeyi
gliclendirmek ve toplumsal biitiinlesmeye katki saglamak’ yerine, sadece eko-
nomik ve siyasi olarak bagimli aktorler yaratti. Onceki donemlerin bir devami
olarak devlet, politik ekonomiyi ve refah dagitimini sémiirgeci bir yonetim
araci olarak kullandi.

Hiida-Par yanlis1 Peygamber Sevdalilar1 Platformu tarafindan her yil nisan
ayinda diizenlenen Kutlu Dogum etkinligi ve Kiirt siyasetinin sembolik bas-
kenti olan Amed’de Anadolu Genglik Dernegi tarafindan diizenlenen Diyar-
bakir'in Fethi programlari Kiirt kamusal alaninda siyasal fslam’in yayiliginin
iki 6rnegidir. Yirmi yil kadar bir yer alt1 orgiitii olarak faaliyet gosteren Hiz-
bullah, 2000'lerde kamusal alana sivil toplum kuruluslari ve bir siyasi partiyle,
Hiida-Par, geri dondii. AKP déneminde Kutlu Dogum programlari, Hizbullah
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yanlis1 platform ve organizasyonlar igin varliklarini ve giiglerini gosterdikle-
ri onemli bir kamusal olay haline geldi. Her ne kadar bu organizasyonlar ile
devlet arasinda stratejik ve karsilikli menfaate dayali bir iliski varsa da bu plat-
formlar ¢atisma donemlerinde ‘saflarin1” devletten yana korudular. Amaglari,
siyasi rakipleri devlet baskisi altinda ezilirken kendi siyasi ve sosyal program-
larina daha fazla alan agmak ve bu ¢atisma donemlerinde tabanlarini genislet-
mekti. Hiikiimet ile Hiida-Par arasindaki bu ittifak, gercek miittefikler ya da
stratejik ortaklar olup olmadiklarina bakilmaksizin, devletin bu tartismal si-
yasi alanda kendi giindemine hizmet edecek tiim aktorlerle is birligi yaptigini
gostermekte. Burada devletin temel motivasyonu siiregelen somiirgeci uygu-
lamalar1 “bél-pargala-yonet” stratejisiyle devam ettirmek ve Kiirt milleti icinde
cogunlukla suni, temelsiz ve disaridan beslenen ¢atisma alanlar1 yaratmaktur.

Bu agidan ilk defa Mayis 2016’da kutlanmaya baslayan Diyarbakir'in Fethi
programi i¢ somiirge pratikleri ile dini sembol ve sdylemlerin nasil el ele iler-
ledigine iyi bir 6rnektir. ‘Fetih’ 639 yilinda, Hz. Omer déneminde vuku buldu,
fakat bunun Islamc1 STK'lar tarafindan ilk defa bir kutlamaya doniistiiriilmesi
Sur’un yerle bir edildigi ve dort aylik sokaga ¢ikma yasaginin yeni sona erdigi
bir donemde gergeklesti®. Bu tarihten itibaren her yil kutlanan Diyarbakir'in
Fethi programini diizenleyen Anadolu Genglik Dernegi Milli Genglik Vakfi,
son yillarda bolgede niifuzu artan bir baska organizasyondur. Kiirt sehirleri-
nin yerle bir edilmesi ile bu uygulamalar yoluyla sdylemsel bir hegemonyanin
kurulusu birlikte ilerler. Amag, Sur'daki yikimi 6rtmek ve devletin somiirgeci
iktidarini mesrulastiracak alanlar1 genisletmektir. Bu yoniiyle Kiirt illerinde
siklig1 arttirilan ve Islami STK platformlari ile diger devlet araglar1 tarafinda
etki alan1 genisletilen bu uygulamalarin temelinde dini degil siyasi bir moti-
vasyon yatar. Anadolu Genglik Dernegi Konya'nin veya Corum’un Fethi gibi
programlar yapmaz, zira oralarin Islamci ideoloji igin yeniden fethedilmesine
gerek yoktur ama Amed’in yeniden ve yeniden fethedilmesi, orada yasayan-
lara buranin Kiirt yurdu degil ‘sadece Miisliiman Tiirk” yurdu oldugu anla-
tilmas: gerekir. Ayn1 dénemde Diyarbakir’t ziyaret edip Ulu Cami’de Cuma
namazini kildiktan sonra siparis yoluyla cami 6niine toplanan Islami STK'larin
tiyelerine seslenen dénemin bagbakan1 Ahmet Davutoglu, Islam birligi ve kar-
desligine atifla Sur'daki ¢atismalari bir fetih olarak niteledi. Davutoglu'nun bu
konusmasi bazi medya organlar: tarafindan, Osmanli’da da adet oldugu iize-
re, bir ‘fetih namaz1’ olarak yorumlandi®?. Bu fetih¢i sdylem ve uygulamalarin
birlikte ilerlemesi bir tesadiif degildir, bilakis kitlelere katilacags, taniklik edip

61 - Sur'daki yikim Birlesmis Milletler insan Haklar1 Komisyonu tarafindan da belgelendi. Bkz. https://www.ohchr.
org/EN/NewsEvents/Pages/DisplayNews.aspx?NewsID=21342, Erisim Tarihi: 20 Haziran 2020.

62 - https://gazetemanifesto.com/2016/davutoglunun-fetih-namazi-hayali-diyarbakirda-cemaati-kendisi-sec-
ti-31710/,
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biat edecegi ve devletgi sdylemin terdr anlatisinin ve Islam birligi nosyonunun
yeniden {iretilebilecegi bir imkan olarak sunulur.

Diyarbakir'in Fethi, Kutlu Dogum programlar: veya Filistin, Arakan veya
Suriye eksenli protesto ve gosterilerin bir islevi de Newroz gibi katilim1 yiik-
sek etkinliklere ve Kiirtlerin kamusal alandaki protesto ve hak taleplerine kars:
kamusal alandaki tahakkiimii ve gii¢ gosterisini devam ettirmektir. Devlet bir
yandan muhalif gruplarin kamusal alanda goriinmezlesmesi i¢in ¢aba goster-
mekte, diger yandan bosalan bu kamusal alana kendi ideolojisine uygun or-
ganizasyonlar1 ve programlari destekleyerek miidahale etmektedir. Bu agcidan
Diyarbakir'in Fethi icadinin Sur'un yikimina denk gelmesi bir tesadiif degil,
ayni somiirgeci tahakkiimii iiretmek ve yayginlastirmak icin birbirinin devami
ve miitemmimi olarak kurgulanan stratejilerdir. SODES, Kutlu Dogum veya
Diyarbakir'in Fethi gibi etkinlik ve projeler, devletin ve onun yerel araglarinin
mesruiyet ve tahakkiimlerini pekistirmek i¢in basvurdugu yontemlerin kiigiik
bir kismini olusturur. Devlet ve yerel miittefikleri arasindaki bu karsilikl ilis-
kinin bagka drnekleri de vardir: Ornegin toplu konut (TOKI) ingaat ihaleleri,
Karayollari, képriiler ve kentsel déniisiim projeleri sadik miiteahhitlere ve Is-
lamc1 organizasyonlara biiyiik bagislarda bulunup ihale garantilemek isteyen-
lere verilir. Bolgedeki Islamc1 STK'larin iiye ve liderleri devlet kademelerinde
yonetici pozisyonlarla ddiillendirilir. Hiikiimetle is birligine agik Hiida-Par
gibi siyasi partilerin ve baglantili kuruluslarin kamusal alandaki goriiniirltigii
arttirilir ve onlar Kiirt halkinin ‘mesru’ temsilcileri olarak sunulur. Zira devle-
tin kendi tahakkiimiinii devam ettirmek ve sarsilan mesruiyetini yeniden insa
etmek icin bu ‘aracilara’ ihtiyact vardir. Bu durum, aracilarin failliklerini ve
kendilerine 6zgii ajandalar1 oldugu gercegini degistirmez ama bu failligi dev-
letin hegemonik sinirlarinin i¢inde tutar. Bahsi ge¢cen kurum, STK ve organi-
zasyonlar devletin bu i¢ somiirgeci tahakkiimiinii saglamlastiracagi, yeniden
iiretecegi ve gelecek nesillere aktarmak yoluyla devamliligini saglayacag: fizi-
ki ve sembolik alan1 sunarlar. Devlet, bu kurum ve organizasyonlardan med-
ya ve kamusal alanda sadakatlerini gostermelerini, Islami birlik ve kardeslik
sOylemini yeniden iiretip yaymalarini ve gerektiginde birkag¢ kanal araciligiyla
devleti desteklemelerini bekledigi i¢in bu ittifakin Kiirtlerin i¢ baris1 konusun-
daki maliyeti ytiksektir. Bu siyaset, Kiirt kamusal ve siyasi alaninda daha fazla
anlasmazlik ve catismaya neden olmakta ve yerel aktorler ile siyasi partiler
arasinda genis bir tepki yelpazesi yaratmaktadir.
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Sonug

Kuzey Kurdistan'in Ig sémiirgecilik teorisi baglaminda analiz edildigi bu
makale, bu paradigmanin Cumhuriyet déneminin basindan bu yana Kiirtle-
re yonelik devlet pratikleri ve sOylemlerini analiz etmek i¢in 6nemli bir te-
orik cergceve sundugunu savunmaktadir. Geleneksel yap1 ve kurumlarin yok
edildigi, siddetli ve devamli baskinin giindelik hayat: sekillendirdigi, yapisal
esitsizlik ve ayrimciligin devlet kurumlarinda ve niifusun biiyiik kisminda ne-
densiz bir Kiirt korkusuna (Kurdofobia) doniistiigii bu ortamda Kiirt toplumu
potansiyel suglu olarak goriilmekte ve kendisinden devlet¢i paradigmaya biat
ettigini gosterecek performanslar beklenmektedir. Bu somiirgeci paradigma,
Kiirt meselesiyle ilgili son birkag ¢alisma tarafindan tartisilmaya baslansa da
devletin i¢ somiirge yonetimini kurma ve siirdiirme girisimlerinde dini politi-
kanin ve Tiirk dininin politik teolojisinin rolii ¢ok az tartisilmistir. Bu makale,
AKP donemine odaklanarak hiikiimet ve yerel destekgileri tarafindan Islami
referanslarin kullanimini i¢ somdiirge teorisi gercevesinde incelemistir.

AKP iktidari tarafindan Islami birlik ve kardeslik séylemi, Kiirt toplumu-
nun muhafazakar ve/veya Islamci bilegenlerinden destek almak ve Kiirt top-
lumu iginde itaatkar politik aktorler yaratmak icin siyasi seferberlik ve mesru-
lastirma araci olarak kullanilmistir. Tiirk ve Kiirt halkinin ortak paydalarindan
olan Islam dininin politik bir araca déniistiiriildiigii ve Kiirt siyasi hareketinin
dini temelde Gtekilestirildigi bu i¢ somiirgeci paradigma, mesruiyetini olustur-
mak ve devamliligini saglamak i¢in Islamar sivil toplum kuruluslarini karsit
politik aktorler yaratmak amaciyla desteklemekte ve Diyarbakir'in Fethi gibi
program ve aktiviteler yoluyla Kiirt kamusal alanini devletci tahakkiim lehine
sekillendirmektedir. Her ne kadar ilk bakista sivil toplumun desteklenmesi
katilime bir yonetisim anlayist gibi goriinse de bu destegin sadece biat eden
ve AKP iktidarinin devamlili1 icin kitlesini mobilize eden organizasyonlara
verildigi aciktir. AKP hegemonyasii kabul etmeyen ve hiikiimete acik des-
tek sunmayan organizasyonlarin devlet kaynakli proje ve desteklerden fayda-
lanmasi neredeyse imkansizdir. Dahasi, son birkag yilda Kiirt sivil toplumu
giderek artan oranda baski altina alinmis, pek ¢ok dernek kapatilmis, tiyeleri
islerinden ve Ozgiirliiklerinden edilmis, kamusal alandaki goriiniirliikleri ve
faaliyetleri gevsek ve degisken bir terdr tanimi ¢ercevesinde engellenmistir.
Kamusal alanin biat¢1 kurumlara ve kisilere hasredildigi bu sdmiirgeci pratik-
lerin temel dayanaklarindan biri Islami birlik (iimmet) ve kardeslik séylemi
olmustur. Lakin bu birlik ve kardeslik icinde Kiirtlere esitlik¢i bir paye su-
nulmamakta, aksine onlara Tiirk dininin politik teolojisine iman etmeleri ve
etno-politik aidiyetinden uzaklagmalar: karsiliginda ‘tahammiil” edilmektedir.
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Bu projenin bagar1 sans1 nedir? AKP iktidarmin destegiyle aktorlestirilen ve
Kiirt toplumunun temsilcileri olarak sunulan bu araci kurumlar AKP sonrasin-
da tabanlarini, mobilizasyon giiglerini ve etkilerini koruyabilirler mi? Bir bas-
ka deyisle, bu suni organizasyonlar Kiirt toplumunda kalic1 bir taban bulabil-
diler mi, yoksa beslendikleri kaynaklar titkenince/kesilince niifuzlari azalacak
veya kaybolacak m1? Kiirt halki arasinda Islamc1 ideoloji ve siyaset ne diizeyde
kargilik bulmaktadir? Bu siyasetin islerligi yarattig1 politik ekonomiye mi bag-
lidir? Islamar iktidarin sémiirgeci pratikleri karsisinda Kiirt halki ve kurumlari
nasil karsit-stratejiler gelistirmistir? Sivil Cuma namazlar: deneyimi, Demok-
ratik Islam Kongresi ve Islami temelde Kiirt meselesini savunan sivil toplum
kuruluslarinin artmasi neye isaret etmektedir? Kiirt toplumunun dini temelde
ayristirildigi bu siyasetin Kiirt siyasi hareketleri nezdindeki karsilig1 nedir? Bu
siyasi hareketlerin din ve ideolojiyi asan ve Kiirt ortak paydasma dayal bir
diyalog gelistirmesi miimkiin miidiir? Bu sorular ve bahsi gegen Islamc1 siya-
setin Kiirt halk: ve politik aktorleri nezdindeki karsilig1 ve tirettigi karsi-stra-
tejiler kapsamli bir analizi hak etmektedir ve bir bagka makalenin konusudur.
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Islam-Referansl
Kurt Siyasetlerinin
Insasi ve DOnusimu

Cuma Cicek

Giris

Kiirtler hem en biiyiik ¢6ziim umudunu hem de en biiyiik yikimi1 Adalet
ve Kalkinma Partisi (AK Parti) liderligindeki Tiirk-Islam referansh hegemon-
yanin' siyasal iktidar1 doneminde yasadi. Kiirt meselesinin iki asirlik ge¢misi
bir yana, 1984 yilindan bu yana siiregelen kanli ¢atisma déneminden sonra
silahlarin susmasi ve Kiirt meselesinin bariscil-demokratik yollarla ¢oziilmesi
i¢in ge¢misle kiyaslanmayacak 0Ol¢iide 6nemli adimlar atild1. Kiiltiirel alanda,
tim sinirlarina ragmen goz ardi edilemeyecek reformlar yapildi. 2002 yilin-
da Kiirtce 6zel kurslar ve TRT-3'te birkag saatlik Kiirtce yayinlarla baslayan
siireg ilk Kiirtce devlet kanali olan TRT-6'nin (simdi TRT-Kurdi) 2009 yilinda
acgilmasi, devlet okullarinda Kiirt¢enin se¢meli ders olarak 6gretilmesine ola-
nak taninmasi, gesitli {iniversitelerde Kiirt dili, kiiltiirii ve edebiyat: alaninda
acilan lisans ve yiiksek lisans programlariyla devam etti. En son 2014 yilinda,
yasal diizenleme yapilarak Kiirtce egitime olanak taniyan iki-dilli 6zel okulla-
rin kurulusu miimkiin hale geldi.? Bu reform doénemi igerisinde Kiirtce yayin

1 - Hegemonya kavramini Gramscian anlamda kullaniyorum. Kavramin detayl bir analizi i¢in bkz.: Gramsci, An-
tonio, Selection from the Prison Notebooks, New York: International Publishers, 1992, ss. 206-276.

2 - Resmi Gazete, “6529 Sayili Temel Hak ve Hiirriyetlerin Gelistirilmesi Amaciyla Cesitli Kanunlarda Degisiklik
Yapilmasina Dair Kanun,” Resmi Gazete, 13.03.2014, Say1: 28940.

34 Sayil 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

yapan sayisiz Ozel televizyon kanali acildi, belediyelerde Kiirt¢enin kullanimi
yayginlasti, cogu kentte sehir tabelalar: iki ya da ¢ok-dilli hale geldi.

Kiiltiirel alanda oldugu kadar siyasal alanda da 6nemli adimlar atildi. 2005
yilinda donemin Bagbakani R. T. Erdogan Diyarbakir'da yaptig1 konusmada
devletin ge¢miste yaptig1 hatalarla yiizlesmesi gerektigini, Kiirt meselesinin
Basbakan olarak herkesten 6nce kendisinin sorunu oldugunu ve “her soru-
nu, daha ¢ok demokrasi daha ¢ok vatandaglik hukuku daha ¢ok refahla ¢oze-
cegi(ni)” belirtti.> 2008-2011 yillar1 arasinda siiren Oslo Siireci siyasal alanda
not edilmesi gereken ikinci 6nemli adimdi.* Oslo Siirecinde Kiirt ¢catismasinin
sonlanmasi ve Kiirt meselesinin siyasi ¢oziimii i¢in devlet adina Milli Istihba-
rat Teskilat1 (MIT) ile Kiirdistan Topluluklar Birligi® (Koma Civakén Kurdistané
— KCK) heyeti ilk kez dogrudan bir araya geldi. Donemin Basbakarni R. T. Ex-
dogan’in kamuoyuna yaptig1 agiklamalarla teyit ettigi bu goriismelere ayri-
ca uluslararasi bir kurulus da katildi. Yine, 2013-2015 tarihleri arasinda siiren
Coziim Siireci not edilmesi gereken bir diger 6nemli siyasal girisimdi.® Her ne
kadar Temmuz 2015 tarihinde yeniden baslayan ¢atismalarla sonlansa da Co-
ziim Siireci 30 yilin1 gegmiste birakmig Kiirt ¢atismasinin sonlanmasina doniik
¢ok onemli bir girisimdi.”

Kiiltiirel ve siyasal alanlardaki bu adimlarla birlikte, son on yilda ¢ok biiyiik
yikimlar da yasandi. Ornegin Oslo Siirecinde KCK operasyonlari kapsaminda
icinde belediye baskanlarinin, siyaset¢ilerin, gazetecilerin, avukatlarin, sivil
toplum orgiitii yoneticilerinin oldugu 8.000%e yakin politik aktivist tutuklan-
di. Yine, Coziim Siireci'nin sonlanmasindan sonra kentlere tasan ¢atismalarda
gecmisle kiyaslanmayacak 6lgekte kayiplar ve yikimlar yasandi. Resmi rakam-
lara gore 24 Temmuz 2015 ile 23 Mayi1s 2016 tarihleri arasinda 4.949 KCK iiyesi
ve 483 giivenlik giicli yasamini yitirdi.® Tiirkiye Insan Haklar1 Vakfi (TTHV)
raporuna gore 16 Agustos 2015 ile 16 Agustos 2016 tarihleri arasinda “toplam
9 il ve en az 35 ilgede, resmi olarak tespit edilebilen en az 111 siiresiz ve giin

3 - Seven, Erhan, “/Kiirt sorunu benim sorunum’,” Yeni Safak, 13.08.2005, http://www.yenisafak.com/arsiv/2005/
agustos/13/p01.html, erisim: 26.02.2017.

4 - Oslo Siireci tizerine detayl bir tartisma igin bkz.: Cigek, Cuma, “Elimination or Integration of Pro-Kurdish
Politics: Limits of the AKP’s Democratic Initiative,” Turkish Studies, 12:1 (2011), 15-26.

5 - PKK (Partiya Karkerén Kurdistané — Kiirdistan Isi Partisi), lideri A. Ocalan’in 1999 yilinda yakalanmasi son-
rasinda ideolojik-politik yonelimini, stratejini ve kurumsal yapilanmasini dikkate deger oranda doniistiirdii. Bu
doniisiim siirecinde PKK yerini 2005 yilinda daha kompleks bir organizasyon yapisina sahip KCK'ye birakt1.

6 - Coztim Stireci’'nin detayls bir analizi i¢in bkz.: Alpay, Necmiye ve Tahmaz, Hakan (Der.), Baris Acisin1 Savun-
mak: Coziim Siirecinde Ne Oldu?, Istanbul: Metis Yayinlari, 2015.

7 - Céztim Siireci'nin neden basarisiz olduguna dair detayh bir tartigma icin bkz: Cigek, Cuma ve Cogkun, Vahap,
Dolmabahge’den Giintimiizii C6ziim Stireci: Basarisizligi Anlamak ve Yeni Bir Yol Bulmak, Istanbul: Baris Vakfi
Yayinlari, 2016.

8 - Dogan Haber Ajansi, “24 Temmuz 2015 tarihinden itibaren 7078 PKK'l1 terorist etkisiz hale getirildi,” Dogan Ha-
ber Ajansi, 23.05.2016, http://www.dha.com.tr/24-temmuz-2015-tarihinden-itibaren-7078-pkkli-terorist-etkisiz-ha-
le-getirildi_1235053.html
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boyu sokaga ¢ikma yasag ilan1 gercekles(ti).”? 2014 niifus sayimina gore soz
konusu ilgelerde yasayan yaklasik 1,7 milyon insan bu yasaklardan etkilendi.
Yasanan catismalarda 79'u ¢ocuk, 71’i kadin ve 30"u 60 yasin iizerinde olmak
iizere en az 321 sivil yagaminu yitirdi. Iginde Diyarbakir-Sur ve Sirnak-Cizre,
Sirnak-Merkez ve Mardin-Nusaybin de olmak tizere sekiz ilgede biiyiik 6lgekli
kentsel yikimlar yasandi. Donemin Saglik Bakan1 M. Miiezzinoglu 27 Subat
2016 tarihinde yaptig1 agiklamada 355 bin yurttasin kentsel catismalardan do-
lay1 yerinden edildigini belirtti."” Bu agiklamadan sonra Sirnak, Mardin-Nu-
saybin ve Hakkari-Yiiksekova'da yasanan catismalarin sonuglari da dikkate
alindiginda yerinden edilen yurttaglarin 500 bin civarinda oldugu séylenebilir.
Ayrica, Ankara, Istanbul, Kayseri ve Diyarbakir gibi biiyiiksehirlerde ge¢cmisle
kiyaslanmayacak Ol¢iide biiyiik 6lgekli bombali saldiralar gergeklesti ve ¢ok
sayida insan yasamin yitirdi.

15 Temmuz 2016 tarihinde gerceklesen darbe girisimi sonrasi ilan edilen
Olaganiistii Hal Yonetimi (OHAL) kapsaminda legal Kiirt siyaseti tasfiye riski
ile karg1 karsiya birakildi. Tki Es-bagkan da iginde olmak {izere ondan fazla
Halklarin Demokratik Partisi (HDP) {iyesi parlamenter tutuklandi. Bu donem-
de HDP ile iligkili 10.000%e yakin kisi goz altina alinirken bunlarin 5.000%e ya-
kin1 tutukland1. Diyarbakir, Van ve Mardin biiyiiksehir belediyelerinin es-bas-
kanlarmin da iginde oldugu neredeyse tiim Demokratik Bolgeler Partisi (DBP)
iiyesi belediye baskanlar: tutuklanarak yerlerine kayyimlar atandi.* 2019 Mart
ayinda yapilan yerel secimlerden sonra bir¢ok yerde se¢imi kazanan HDP'li
belediye bagkanlar1 tutuklanarak yerlerine yeniden kayyum atandi.’> OHAL
déneminde ¢ocuk kanali Zarok TV* de igerisinde olmak {izere Kiirtge yayin
yapan muhalif televizyon kanallarinin neredeyse tamamu ve yiizlerce sivil top-
lum orgiitii kapatildi.

Bu calismada, Islam-referanslh Kiirt siyasetlerinin gelisim seyri Kiirt mese-
lesi/catismasi ile AK Parti liderligindeki Tiirk-Islam referansli hegemonya ile
kurdugu iliski baglaminda ele aliniyor. Bu kapsamda, ilk olarak, konuya dair
teorik bir ¢erceve olusturmak icin bir sosyo-politik ve tarihsel insa olarak kim-

9 - TIHV, “16 Agustos 2015 - 16 Agustos 2016 Tarihleri Arasinda Sokaga Cikma Yasaklari ve Yasaminu Yitiren
Siviller Bilgi Notu, Tiirkiye Insan Haklar1 Vakfi, 21.08.2016, http://tihv.org.tr/16-agustos-2015-16-agustos-2016-ta-
rihleri-arasinda-sokaga-cikma-yasaklari-ve-yasamini-yitiren-siviller-bilgi-notu/, erisim 25.03.2017.

10 - Tekin, Edip, ““355 bin kisi terérden gog etti’,” Hiirriyet, 27.02.2016, http://www.hurriyet.com.tr/355-bin-kisi-te-
rorden-goc-etti-40061270, erisim: 01.03.2017.

11 - Halklarin Demokratik Partisi (HDP), Tiirkiye’de Kayyim Rejimi & Se¢me ve Segilme Hakkinin Gaspi,
30.01.2020, https://www.hdp.org.tr/images/UserFiles/Documents/Editor/31%20Mart%20Kayy%C4%B1m%20Ra-
poru.pdf, erisim: 08.04.2020.

12 - Birgiin, “HDP'li dort belediyeye kayyum atandi1”, 23.03.2020, https://www.birgun.net/haber/hdp-li-dort-bele-
diyeye-kayyum-atandi-292774, erisim tarihi: 08.04.2020.

13 - Kamuoyunda ytikselen tepkiler iizerine Zarok TV sonradan yeniden agildi.
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lik meselesi ele aliniyor. Ikinci olarak, ingaci bir perspektifle, Islam’in zaman,
mekan ve aktorlere bagh olarak nasil degistigini ortaya koymak icin baglam-
sal bir okuma yapiliyor. Uciincii béliimde, Islam-referansh Kiirt siyasetlerinin
1950'li yallardan bugiine gelisimi tarihsel bir okumayla ele aliniyor. Dordiincii
boliimde, ana-akim Kiirt hareketinin'* 2000lerde AK Parti ile birlikte karsilag-
t1g1 Islami meydan okuma ve bunun akabinde yasadig1 déniisiim tartisiliyor.
Besinci boliimde, Coziim Siireci’nin Kiirt kimligi, Islam ve Tiirk-Islamc1 hege-
monya arasindaki iliskiye etkileri ele aliniyor. Son boliimde, 15 Temmuz darbe
girisimi ve sonrasinda Islam-referansh Tiirk hegemonyasinin analizi yapilarak
bunun Islam-referansh Kiirt siyasetlerine etkisi tartigiliyor.

1. Sosyo-Politik ve Tarihsel insalar Olarak Coklu Kimlikler

Bu calismada insaci (constructivist) teoriyi izlenerek, din, mezhep, ulus, et-
nisite gibi kolektif kimliklerin iliskisel sosyo-politik ve tarihsel insalar oldugu
ileri stirtilityor. Farkli Kiirt aktorlerinin kolektif kimliklerinin inga siireglerini
analiz etmek igin, F. Barth’in “Ethnic Groups and Boundaries”? adl1 ¢alisma-
sinda etnik kimlikler ve sinirlari {izerine gelistirdigi teorik ¢erceve ile R. Bruba-
ker'in “grup” konseptini sorunsallastirdigi “Ethnicity Without Groups”'® adli
calismasinda gelistirdigi teorik ¢erceve sentezleniyor.

Bart'in yaklagimi aktorlerin eylemde bulundugu sosyo-ekonomik ve sos-
yo-politik baglama ve farkl etnik gruplar arasindaki ¢ok-diizeyli etkilesime
odaklanmamizi sagliyor. Ote yandan, Brubaker grup konseptini sorunsallasti-
rarak etnisite ve etnik/ulusal grup gibi kolektif kimliklerin ve gruplarin birer
insa siireci oldugunu hatirlatryor. Bununla birlikte yazarlar bu insa stireclerin-
de devletin oynadigi role yeterince deginmiyorlar. Bu konuda Brubaker grup-
larin aktorlerin/girisimcilerin insalar1 oldugunu belirtirken, devleti de aktorler
arasinda saymasina ragmen, devletin rolii {izerinde yeterince durmuyor. Oysa
ki toplumsal iligkilerin etnik ve kiiltiirel anlamda ingasinda devlet kritik bir
rol oynuyor."” Kolektif kimliklerin ve gruplar:1 insasinda devlet, herhangi bir
politik orgiit, sosyal hareket ya da dini cemaat ile kiyaslanmayacak 0lciide bir
role, giice ve kapasiteye sahiptir.

14 - Bu ¢alismada, ana-akim Kiirt hareketi ya da siyaseti bugiin Tiirkiye 6lgeginde HDP, Kiirt cografyasinda ise
DBP tarafindan temsil edilen ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve politik alandaki genis sosyo-politik mobilizasyona isa-
ret etmek icin kullaniliyor. Bu genis sosyopolitik mobilizasyon siyasi partiler kadar sivil toplum orgiitlerini, medya
kuruluslarini, toplumsal hareketlerini igeriyor.

15 - Barth, Fredrik, “Etnic Groups and Boundaries: Introduction”, icinde F. Barth (Ed.) Ethnic Groups and Bounda-
ries. The Social Organization of Cultural Difference, Oslo: Universitetsforlaget, 1969: 09-38.

16 - Brubaker, Roger, “Ethnicity Without Groups”, Archives Eurpéennes de Sociologies XLIII, no. 2 (2002): 163-189.
17 - Solomos, John ve Back, Les, “Marxism, Racism, and Ethnicity”, American Behavioral Scientist, 38 (1995): 407-420.

37 Sayil 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

Barth’in ad1 gecen makalesinde sundugu cerceve, etnisitenin bir insa oldu-
gunu ve farki icerme ve diglama siireclerini kapsayan sosyal iligkiler icinde ele
alinmasi gerektigini hatirlatiyor. Cografik ve sosyal yalitilmishk etnik farklilik-
larm korunmasinda énemli bir islev goriir. Bununla birlikte, Barth’a gore, et-
nik farklilik sosyal etkilesimin ve kabuliin yokluguna dayanmaz, aksine etnik
gruplar arasi temas ve bagimlilik {izerinden insa olurlar. Yazara gore sosyal
sistemler icerme ve dislama mekanizmalari igeren sosyal siireglere dayanir ve
bireylerin hayatlar1 boyunca yer aldiklari {iyelik mekanizmalar1 ve katilimlar
degismesine ragmen, bu sosyal igerme ve dislama siiregleri vasitasiyla ayrik
kategoriler varligini siirdiirmeyi basarir.'®

Antropoloji literatiiriinde etnik gruplarin dort temel 6zelligine vurgu yapi-
lir. Bir etnik grup, (1) biiyiik 6l¢iide kendini biyolojik olarak devam ettirebilir.
(2) Kiiltiirel formlardan olusan bir biitiinsellik ifade eder ve grup tiyeleri temel
kiiltiirel degerleri paylasirlar. (3) Bir iletisim ve etkilesim alam islevi goren
bir etnik grup, (4) kendileri ve baskalari tarafindan tanimlanan bir {iyelik ku-
rumuna sahiptir ve bu iiyelik kurumu ayni1 diizen iginde yer alan bagka kate-
gorilerden ayirt edilmeyi saglayan bir kategori insa eder.” Etnik gruplar1 her
seyden Once sosyal organizasyonlar olarak ele alan Barth, yukarida belirtilen
dordiinci 6zelligi baz alarak, ayni sosyo-politik ve sosyo-ekonomik diizen
i¢inde yasayan farkli etnik gruplar arasindaki iliskilere odaklaniyor ve etnik
gruplarin karsilikli etkilesimine parmak basiyor.

Bu perspektiften bakinca, etnik gruplarin olusumu ve devaminda, belirle-
yici olan dinamik, grup ici insa siiregleri ya da tarihsel olarak var olan ortak
kiiltiirel degerler degil, etnik gruplar arasinda ya da etnik gruplarin iiyelerine
doniik insa edilmis dislayici ve igerici siirecler sonucu olusan sinirlardir. Etnik
sinirlarin olusumunda Snemli bir dinamik olan gruba 6zgii kiiltiirel degerler,
grup tiyelerinin kiiltiirel karakterleri ya da grubun organizasyonel yapis1 za-
man i¢inde degisebilir. Ancak grup {iiyeleri ve digaridakiler arasinda yapilan
siirekli ayristirma, yani biz ve Stekiler ayrismasi, kiiltiirel formlar ve igerikler
degisse de etnik gruplarin ve sinirlarinin nasil korundugunu anlamamizi sag-
liyor.®

Brubaker'in, “grup” konseptini sorunsallastirarak etnisite konusunda yap-
t1g1 analizler Barth’in ¢izdigi ¢erceveden Oteye gitmemize olanak taniyor. Bru-
baker’a gore “grup” sosyoloji, antropoloji, demografi ve sosyal psikoloji gibi
bilim dallarinin en 6nemli konseptlerinden biridir. Grup konsepti ayni zaman-
da, politik mobilizasyon, kiiltiirel kimlik, ekonomik ¢ikarlar, sosyal siniflar,

18 - Barth, Age., s. 9-10.
19 - Barth, Age., s. 10-11.
20 - Barth, Age., s. 13-14
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grup statiileri, kolektif eylem, akrabalik iligkileri, toplumsal cinsiyet, din, etni-
site, 1rk, ¢ok kiiltiirliiliik ve her tiirden azinlik gruplari calismalarinda da temel
elementlerden biri olarak ele alintyor.?!

Sosyal teorideki dikkate deger gelismelere ragmen, Brubaker’a gore, giiclii
ve direngen bir “grupizm”, bagka bir ifade ile grupguluk hakimiyetini siir-
diiriiyor. Diistiniir grupizmi “ayri, keskin bir sekilde farklilasmais, i¢sel olarak
homojen ve digsal olarak sinirlandirilmis gruplari sosyal hayatin ana bilesen-
leri, sosyal ¢atismalarin oncii taraflar1 ve sosyal analizin temel birimleri ola-
rak goren egilim”?? olarak tanimliyor. Diisiiniire gore etnisite, irk ya da ulus
iizerine yapilan ¢alismalarda grupizm, gruplar: “verili” ve “diinyada evvelden
beri var olan olgular”, ¢ikarlarin ve bu ¢ikarlarin tasiyicisi olan aktorlerin da-
yandig1 temel olusumlar olarak ele aliyor. Oysa ki, gruptan kast edilen aslinda
insa edilen bir “grup olma halidir” (groupness) ve etnik grup gercekte politik,
sosyal, kiiltiirel ve psikolojik siiregler sonrasinda insa edilen “etnik grup olma
halidir”, bagka bir ifadeyle etniklestirilmis bir gruptur®. Brubaker’a gore, “et-
nisiteyi, irki ve ulusu temel gruplar ya da yapilar olarak degil, pratik kategoriler,
kiiltiirel deyimler, bilissel semalar, soylemsel cerceveler, organizasyonel rutinler, ku-
rumsal formlar, politik projeler ve sartlara bagli olaylar olarak diistinmek” gerekir.
Boylesi bir yaklasim “etniklestirmeyi, irklastirmay: ve uluslastirmay: politik, sos-
yal, kiiltiirel ve psikolojik siirecler olarak” inceler ve “temel analitik kategori
olarak ‘grubu’ bir varlik/6z olarak degil, bundan ziyade ‘grup olma halini” bir
baglama bagh olarak farklilasan kavramsal bir degisken olarak ele almak an-
laminagelir.”*

Brubaker’a gore, etnik grup ¢ogu zaman belli bir smnifin, kligin ya da gru-
bun ¢ikarlarini maskelemek i¢in devlet, otonom rejimler, politik gruplar, siyasi
partiler, sosyal hareketler, medya kuruluslar: ve dini orgiitler gibi etno-politik
aktorler/girisimciler tarafindan insa edilir.® Bu gerceve, genel olarak grup ai-
diyetini ayirt edilir 6zelliklere sahip, biitiinliiklii, somut, simirlandirilmis ve
dayanikli bir grup ya da organizma anlaminda degil, bundan ziyade iligki-
sel, siirece-tabi, dinamik, heterojen ve eylemlerle insa edilen olarak kavramak
anlaminda ufuk agicidir. Daha da 6nemlisi, diistiniir arastirmacilar1 etnisite,
ulus, din, mezhep gibi kolektif kimliklerin ve gruplarin insasini analiz etmek
icin siireglere ve aktorler arasindaki etkilesime odaklanmaya davet ediyor.

21 - Brubaker, Age., s. 164.
22 - Brubaker, Age., s. 164.
23 - Brubaker, Age., s. 167-8.
24 - Brubaker, Age., s. 167-8.
25 - Brubaker, Age., s. 174.
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Yukaridaki hususlarin yani sira, kolektif kimliklerin ve gruplarin insasinda
devlet iktidarinin belirleyici roliiniin altin1 ¢izmek gerekir. Bu anlamda, diger
aktorlere kiyasla, devletin en giiglii sosyo-politik girisimci oldugunu not et-
mek gerekir. Ulus, din, sinif ve toplumsal cinsiyet gibi ayrimlara dayali sosyal
ve politik iliskilerin insasinda, baz:1 gruplarin igerilip, digerlerinin “6teki” ola-
rak dislanarak insa edilmesinde devlet kritik bir rol oynar.?® Devlet dilsel ve
kiiltiirel farkliliklar barindiran toplumsal yapilardan etnik gruplar insa eden
en 6nemli etno-politik girisimcidir. Bu anlamda ulus-devletin insa siireci biri
(bazen birden fazlas1) baskin olmak {izere ¢oklu etnik gruplar inga etme siireci-
dir. Devlet dayandig1 etnik grubu altyapisal ve despotik iktidarlar1® vasitasiy-
la insa ederken, baski altina alarak disarida biraktiklarini 6tekilegtirir ve farkl
etno-politik girisimciler tarafindan paralel etnik gruplarin insasini tetikler.?
Bu konuda bir adim daha ileri gidilerek devletin sadece bir etno-politik giri-
simci olmadig1 bununla birlikte ayn1 zamanda sinif, din, mezhep, toplumsal
cinsiyet® gibi alanlarda da bir sosyo-politik girisimci oldugu belirtilmelidir.>

2. Islam’in insac1 Bir Okumasi: Zaman, Mekan ve Aktorler

Yukarida 6zetlenen teorik gergeveye dayamilarak, Islam’mn baglamsal bir
okumasi yapilabilir. Bu noktada, zaman, mekan ve aktore bagimli olarak Is-
lam’in farklilagtigini, gercekte bir Islam’in degil, farkli Islamlarmn oldugu ileri
stiriilebilir. ISID (Irak Sam Islam Devleti) meselesi tartisildiginda, en fazla yiik-
selen seslerden biri suydu: “Gergek Islam bu degil.” Paris, Briiksel, Nice, Istan-
bul saldirilar1 sonrasinda bu ses yeniden yiikseldi. Son olarak Tiirkiye’de 15
Temmuz 2016 tarihinde gerceklesen darbe girisimi sonrasinda Fethullah Gii-
len Orgiitii’'yle (FGO) ilgili de benzer bir tartisma bagladi. Bu noktada su soru
sorulabilir: Ortada “Islam-referansh” diisiince ve sdylemlerin, sembollerin ana
bilissel ve normatif ¢ergeve olarak mobilize edildigi sosyo-politik hareketler
varken, “gergek Islam bu degil” sdylemi nasil okunabilir?

26 - Solomos ve Back, Age.

27 - Michale Mann, “The Autonomous Power of the State: Its Origins, Mechanisms and Results”, European Journal
of Sociology, 25 (1984): 185-312.

28 - Bu konuda Fars ve Kiirt etnik gruplarin karsihikl inga siirecini irdeleyen A. Vali'nin Kiirdistan Cumhuriyeti:
Iran’da Kiirt Kimliginin Olusumu adli ¢alismasi devletin etno-politik girisimci niteligi konusunda dikkate deger
bir 6rnek sunmaktadir. Vali, Abbas, Kurds and State in Iran: The Making of Kurdish Identity, London: I. B. Tauris,
2011.

29 - Kovanlikaya, Caglayan, “Osmanli'nin Son Dénemlerinden Giiniimiize Kadin Yurttagin in§asmda'Ataerkil
Zihniyet Siddeti”, icinde, Giiney Cegin ve Ibrahim S$irin (Der.), Tiirkiye'de Siyasal Siddetin Boyutlari, Istanbul:
Tletisim, 2014: 435-475.

30 - Cigek, Cuma, Etnik ve Sinufsal insa Siiregleri Baglaminda Kiirt Meselesi: Bolgesel Esitsizlik ve Bolgesel Ozerk-
lik, Praksis, 28 (2012), 11-42.
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Oncelikle, bu diisiince bigiminin sadece Miisliiman insanlar ve Islami hare-
ketler igerisinde olmadigini belirtmek gerekir. Cogu diisiince akiminda ve siya-
si gruplarda goriilen bu egilim, 6zcii bir yaklasimi ifade ediyor. Bu dzciiliigiin
esasini normatif ve biligsel siiregleri zaman, mekan ve aktorden bagimsiz ele
alma olusturuyor. “Gergek islam” sOylemi, aslinda zamana, mekana ve aktore
bagli olmayan ya da bunlari asan bir Islam’in oldugunu varsayar. Giiniim{iiz-
deki ana-akim Islam-referansh siyasetlerin bu dzciiliigii esas aldig1 sdylenebi-
lir. Bu egilim Islami diisiince ve normlarin icinde ¢iktig1 baglami goz ardi eder,
tasiyici aktorlerini ya da daha net bir ifadeyle sosyo-politik girisimcilerini gor-
mezden gelir. Zaman ve mekan agir1 tek Islam’m oldugunu iddia eder. Oysaki
cogunlukla Hz. Muhammed déneminde yasanan Islam’a isaret eden “gercek
Islam’m” kendisi de zamansal ve mekansaldir ve sosyo-politik bir girisimcisi
vardir. Peygamberin Siinneti, yani eylemi tam da zamansal, mekansal ve tasi-
yic1 aktorii olan bir Islim’a génderme yapar.

Bu anlamda, gercekte tek bir fslam’in olmadig, aslinda farkli zaman ve
mekanlarda, farkli sosyo-politik girisimciler tarafindan temsil edilen goklu Is-
lamlarin oldugunu belirtmek gerekir. Miisliiman toplumlar arasindaki sinif,
etnik/ulusal kimlikler, toplumsal cinsiyet, diger dinsel ve mezhepsel gruplarla
iligki, devlet, iktidar, miilk ve sermaye gibi temel meselelerde yasanan farkli-
lagsmay1 farkli Tslamlar olarak okumak gerekir. Zira, bu farkliliklarin “Islam’in
yorumu” meselesine indirgenemeyecek kadar derin oldugu ortada. Bu nokta-
da ISID’in de bir tiir slam’1 temsil ettigini ifade etmek gerekiyor. Bugiin diin-
yanin bir¢ok yerinde ISID’in normatif ve bilissel cercevesini farkl diizeylerde
de olsa benimseyen birgok Islam-referansli grup ve aktor var. Paris saldirisinin
gosterdigi lizere bu sadece Suriye ve Irak’la ya da Ortadogu cografyasiyla da
sinirhidegil.

“Gergek Islam bu degil” bir yoniiyle bu gergekle yiizlesmekten kagmanin
bir yolu gibi goriiniiyor. Bu yiizlesmeden en fazla kaganlar kendilerini Islam’in
bir parcasi olarak goren insanlar ve politik gruplar. Ote yandan bu kagma hali
bu kesimle de sinirli degil. Bu kagma hali 6te yandan ISID’in temsil ettigi nor-
matif ve bilissel cerceveden uzak durma, bunlardan farkli bir IslAm insasiin
cabasi olarak da okunabilir. Bununla birlikte, bu ytiizlesmeyi gerceklestirmek-
sizin, bdylesi bir Islam’in insast da pek miimkiin degil.

Kolektif kimlikler ve Islam konusunda yukarida cizilen teorik ve analitik
cerceveden yola ¢ikilarak sonraki boliimlerde Islam-referansli Kiirt siyasetleri-
nin tarihsel bir okumasi yapiliyor. Bu okuma ti¢ dénem igerisinde ele alintyor:
ortaya ¢ikis ve gelisme yillar1 olarak 1950-1990 dénemi, otonomlasma ve radi-
kallesme dénemi (1990-2000) ve Islam-referansh Kiirt hareketlerinin otonom-
lagsmasinin derinlesmesi donemi (2000-2020).
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3. Islam-Referansli Kiirt Hareketleri: Tarihsel Bir Okuma

Islam-referansli Kiirt siyasetleri Kiirt alaninda énemli bir toplumsal giicii
temsil ediyor. Bu gruplarin en 6nemli 6zelligi sosyo-politik alanda dini kim-
liklerine ulusal kimliklerine kiyasla daha fazla 6nem vermeleri. Dini kimligin
onceligi bu gruplarin diisiincelerinin, ¢ikarlariin ve kurumlarinin sekillenme-
sinde belirleyici etkilere sahip. Dini kimligin ulusal kimlige gore onceligi bu
gruplarin ortak noktasini olustursa da sosyo-ekonomik geri-kalmishk/geri-bi-
rakilmishk, bireysel/kolektif kiiltiirel haklar, teritoryal egemenlik gibi Kiirt
meselesinin farkli boyutlar1 konusunda gruplar arasinda oénemli farkliliklar
bulunuyor. Bu gruplar i¢in Kiirt meselesi tek bir soruna degil, farkli sorunlara
isaret ediyor. Baska bir ifadeyle bu gruplar acisindan ortada tek bir Kiirt me-
selesi degil, birbirinden farkli Kiirt meseleleri var. Islam-referansh Kiirt grup-
larin mevcut diisiincelerinin, ¢ikarlarinin ve kurumlarinin daha iyi anlamak
igin Tiirkiye'deki Islam-referansli Kiirt hareketlerinin 6zellikle 1950'ler sonrast
genel serencamina bakmak gerekiyor.

3.1. islam-referansh Tiirk milliyet¢iliginin
ceperinde ortaya ¢ikis (1950-1990)

Tiirkiye Kiirtlerinin biiyiik ¢cogunlugu Miisliiman ve dini kimlik on yillar-
dan bu yanadir politik alanin sekillenmesinde en belirleyici dinamiklerden
birini tegkil ediyor. On dokuzuncu yiizyilin ilk yarisiyla birlikte Kiirt mirlikle-
rinin bir biitiin olarak ortadan kaldirilmasi sonucu, ortaya ¢ikan siyasi iktidar
boslugunu dolduran ve yerellerde ana yonetici kesim haline gelen Kiirt dini
liderler® 19. yiizyil sonu ve 20. yiizyil basinda meydana gelen Kiirt isyanlari-
nin neredeyse tamamina onciiliik etti.* Kiirt mirlikleri gibi, Kiirt aga ve seyh-
lerinden olusan bu yeni yonetici sinif da 1950'1i yillara kadar, Tiirk egemenligi-
nin dogrudan yonetiminin (direct rule) ingasi, konsolidasyonu ve Kiirt politik
sahasinin bu dogrudan yonetimin sosyo-politik anlamda gevresel bir alanina
dontistiiriilmesi siirecinde biiyiik oranda tasfiye edildi.*

1920'li ve 1930'lu yillardaki bastirilan Kiirt isyanlarma onciiliik etmis dini

31 - Jwaideh, Wadie, The Kurdish National Movement: Its Origins and Development, New York: Syracuse Uni-
versity Press, 2006, s. 75-8; van Bruinessen, Martin, Agha, Shaikh, and State: The Social and Political Structures
of Kurdistan, s. 68-9, 228-234; Sengiil, Serdar, Bilgi, Toplum, iktidar: Osmanli ve Cumhuriyet Modernlesmesi
ile Karsilagma Siirecinde Dogu Medreseleri, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi, 2008, s. 92-3.

32 - White, Paul, Primitive Rebels or Revolutionary Modernizers?: The Kurdish Na'tional Movement in Turkey,
London & New York: Zed Books, 2000, s. 54-92; Jwaideh, Age. s. 75-101, s. 203-218; Ismail Besik¢i, Dogu Anado-
Iu'nun Diizeni: Sosyo-ekonomik ve Etnik Temeller, Ankara: Yurt Kitap-Yayin, 1992, s. 408-437.

33 - Vali, Abbas, “Genealogies of the Kurds: Construction of Nation and National Identity in Kurdish Historical
Writing”, i¢inde, A. Vali (Ed.), Essays on the Origins of Kurdish Nationalism, Costa Meza: Mazda Publishers, 2003:
58-105; Hassanpour, Amir, “The Making of Kurdish Identity: Pre-20th Century Historical and Literary Discourses,”
icinde, A. Vali (Ed.), Essays on the Origins of Kurdish Nationalism, Costa Mesa: Mazda Publishers, 2003: 106-162.
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liderlerin aileleri ve ¢ocuklar1 da iginde olmak {izere, Kiirt toplumunu yoneten
cogu toprak sahibi seyhler (ve toprak agalar1) 1950'1i yillarda Demokrat Partiye
(DP) ve ardili Adalet Partisi'ne (AP) katilim saglarken,* Kiirt milliyetci liderler
1960’1 yallarla birlikte Tiirkiye Kiirdistan Demokrat Partisi (Partiya Demokrat
a Kurdistané li Tirkiyeyé — PDKT) i¢inde yer ald1.% Kiirt dini yonetici kesim ile
Tiirk sag1 arasinda boylesi bir iliskinin insasinda bir¢ok yazar Naksibendi tari-
katinin roliiniin altini ¢iziyor.* Biiyiik cogunlugu kirsal bélgede yasayan Siin-
ni-Miislim Kiirtlerin 6nemli bir kesiminin (bunlarin 6nemli bir kism1 1990l
yillarda zorunlu go¢ sonucu sehirlere yerlesti) toprak sahibi seyler ve toprak
agalar1 aracihigiyla Tiirk milliyetgisi ve muhafazakar sagca partilerle kurdugu
bu iliski biiyiik oranda 2000'li yillara kadar devam etti ve son yillarda AK Parti
eliyle bugiine kadar siirdiiriildii.” Bu noktada, Kiirt aga ve seyhleri ve sag
partileri arasindaki ig birliginin tek basina dini hassasiyetler ve ortakliklar {ize-
rinden kurulmadigini, bunlarla birlikte yerel yonetici sinifla merkez arasinda
kurulan patronaj iliskilerine dayandigini belirtmek gerekir.?®

Nasil ki Kiirt solu Tiirk sol siyaset icinde gelisip olgunlastiysa, Islam-refe-
ransh Kiirt siyaseti de Islam-referansli Tiirk siyaseti iginde ortaya cikt1. Yakla-
sik 30 yillik tek parti rejiminden sonra gok-partili sisteme gecisin saglandig:
1950’1 yillarla birlikte Tiirkiye'de siyaset alaninin goreceli olarak genisledigi
ileri siirtilebilir. Tek parti rejimi yillarinda Kemalist modernlesme siirecinde
siddetli bir sekilde baski altina alinan ve 1930lu yillarla birlikte susturulan
Islam-referansli Kiirt muhalefeti biiyiik oranda seyhlerin liderliginde Kiirt
bolgesinin kirsal alanlarinda bulunuyordu. Islam-referansl Kiirt muhalefeti
1950'li yillarla birlikte, DP araciligiyla politik alana yeniden déndii.®* 19507
yillarda DP eliyle Islam-referansh Tiirk siyaseti kadar Islam-referansl Kiirt
siyaseti de Tiirk milliyet¢i ve muhafazakar siyasete entegre edildi. Bu enteg-
rasyon DP'nin ardili AP tarafindan 1960’1 yillarda biiyiik oranda siirdiiriil-
dii. Bununla birlikte, 1970 yilinda N. Erbakan liderliginde Milli Nizam Partisi
(MNP) adi altinda Islam-referansh siyasal bir partinin kurulusuyla birlikte
Tiirkiye genelinde oldugu gibi Kiirt cografyasinda da Islam-referansli muhale-
fet 6nemli bir doniisiim yasadi. Bilindigi {izere, Erbakan MNP’den sonra da bu
siyasi ¢izgiyi farkli partiler ad1 altinda siirdiirdii ve AK Parti de bu gelenekten

34 - McDowall, David, A Modern History of the Kurds, New York: I. B. Tauris, 2005, s. 397-403; Besikgi, Age., s.
32-9; Sengiil, Age., s. 116-7.

35 - McDowall, Age., s., s. 408.

36 - Sengiil, Age., s. 92-5; van Bruinessen, Age, s. 222-251; Tan, Altan, Kiirt Sorunu, Istanbul: Timas Yayinlari, 2011,
s. 371, 461-2.

37 - Tan, Age., s. 461-3.

38 - Bu patronaj iligkilerin kapsamli bir analizi igin bkz.: Besikgi, Age. Bu konuda ozellikle Kiirt seyhlerin rollerine
odaklanan bir ¢alisma bkz.: Sengiil, Age.

39 - Sengiil, Age., s. 115.

43 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

ayrilan kadrolarmn onciiliigtinde kuruldu.

Kirsal bélgede bulunan Islam-referansh Kiirt gruplari cogunlukla merkez
sag partileri desteklemeye devam ederken, Islam-referansh kentli Kiirt grup-
larinin ¢ogu 19701i yillarla birlikte milliyet¢i ve muhafazakar Tiirk saginin bir
bileseni olmaya devam edecek olan* Erbakan’in liderliginde gelisen Islam-re-
feransli Milli Gorlis Hareketi (MGH) ile Nurcu cemaatlere dahil oldular.*
MGH 1990'l1 yillara kadar Kiirt bolgesindeki en giiclii Islamci hareket olmay1
basardi.*? Gergekten, 1990'l1 yillarda MGH Kiirt bolgesinde merkez sag politik
partileri ile Kiirt partilerinin yaninda iiglincii 6nemli politik blogu olusturdu.
MGH icindeki “reformistler” tarafindan AK Parti'nin kurulusuyla birlikte, ha-
reketin (ve merkez sag partilerin) biiyiik ¢ogunlugu bu yeni kurulan partinin
catis1 altinda toplandi. Bu siirecin sonunda gerceklesen 2002 genel secimlerin-
de MGH Tiirkiye genelinde oldugu gibi Kiirt bolgesinde de marjinalize oldu
ve AK Parti Tiirk sagiin geleneksel ii¢ damarini -Islamcilik, milliyetcilik ve
muhafazakarlik-* biinyesinde birlestirerek merkez-sag siyasetin yeni adresi
oldu.

MGH'nin destekgileri biiytiik 6l¢iide AK Parti taraftar: haline gelirken, Nur-
cu cemaatlerde yer alanlarin ¢ogu en giiclii Nurcu cemaat olan FGO biinyesin-
de toplandi. 19701i yillarda iki farkli kulvarda yiiriiyen ve bir araya gelmeyen
FGO ile MGH, 2002 yilinda AK Partinin insa siirecinde ittifak kurdu. Islam-re-
feransl Tiirk siyasetinin Kemalistleri alt ederek politik alanda marjinalize edip
iktidar olmalar biiyiik oranda bu ittifak sayesinde miimkiin oldu.

Islam-referansli Tiirk siyasetinin gevresel bir giicii olarak ortaya gikan Is-
lam-referansh Kiirt siyaseti igerisinde 1990’1 yillarda ortaya ¢ikan otonom-
lasma ve radikallesme siirecini tartismadan once, Islam-referansl Tiirk siya-
setinin ve gevresel uzantisi olan Islam-referansli Kiirt siyasetinin dort temel
niteliginin altin1 ¢izmek yerinde olacaktir: (1) Bat1 karsithigi, (2) anti-komiinist
politik gelenek, (3) Tiirk milliyetciligi ve (4) devletgilik.

Bati-karsitlig1 Tiirk siyasetinin sekillenmesinde kurucu etkide bulunan te-
mel birkag bilesenden biridir. Genellikle batic1 ve modernist olarak tarif edilen
Kemalist gelenek icinde bati-karsitliginin kokleri bulunsa da bu siyaseti temsil
eden ana gruplar hi¢ kuskusuz milliyetci muhafazakar Islam-referansh siya-

40 - Tan, Age., s. 463-86.

41 - Nur Cemaati, Bediiizzaman olarak da bilinen Said-i Nursi'nin 6gretilerini takip eden Islamci cemaatleri tarif
etmek i¢in kullaniliyor. Bir Stinni-Miislim Kiirt olan Said-i Nursi Risaleler adinda toplamda 6.000 sayfay1 bulan
Kur'an tesviri yapmusgtir. Said-i Nursi'nin 1960 yilinda 6liimiinden sonra, 6grencileri tarafindan kurulan ve yoneti-
len sayisiz Islami cemaat ortaya gtkmistir.

42 - Tan, Age., s. 463.

43 - Tarul Bora, “Tiirk Sag: Siyasal Diisiince Agisindan Bir Cerceve Denemesi,” icinde, inci Ozkan Kerestecioglu ve
Giiven Giirkan Oztan (Ed.), Tiirk Sag:: Mitler, Fetigler, Diisman Imgeleri, Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2012, s. 25-7.
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settir.

Bati-karsit1 Islam-referansl siyaset, Avrupa ile sembollesen bati diinyasini
Islam cografyasinin yeminli diismanlari ve Tiirkiye’de insani ve medeni de-
gerlerin gerilemesinin ana sebebi olarak goriiyor.* Bu gelenegin dnemli isim-
lerinden biri olan M. A. Ersoy tarafindan 1920'li yillarda kaleme alinan Tstiklal
marsinda “tek disi kalmis canavar” imgesiyle tanimlanan bu biiyiik diisman
tahayyiilii, Islam-referansl Tiirk siyasetinin temel karakterlerinden biri olarak
on yillarca devam etti.*

Islam-referansli birgok Kiirt ve Tiirk aktore gore, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
kurulusu Islami devlet yapisinin, Miisliiman kimligin ve Islami kiiltiiriin ve
yasam tarzinin yikimiyla sonuglanan otoriter modernlesme siireci anlamina
geliyor. Bu gruplara gore batililasma Hristiyan Bat1 diinyasinin degerlerinin
Miisliiman bir toplumda taklit edilmesini ifade ediyor. Bu anlamda, Islam’1 re-
ferans alan ¢ogu aktor i¢in batililasmanin “yabancilasma”, “kokstiizlesme” ve
daha da 6nemlisi “Islam’dan uzaklasma” ile esanlama geldigi ileri siiriilebilir.*

Islam-referansh Tiirk ve Kiirt siyasetlerinin biiyiik cogunlugu sol politik ha-
reketleri ve gruplar: batililasma siirecinin radikal yiizleri olarak goriiyorlar.”
Cumhuriyetin kurucu partisi olan ve otoriter modernlesme siirecinin tasiyicisi
olarak goriilen CHP’ye karst muhalefet etmek, bu anlamda, Islam-referansl si-
yasetin yiikselisinde bir kaldirag rolii goriiyor.* CHP'nin yonettigi yaklasik 30
yillik baskici tek parti rejiminden sonra, Islam-referansli muhalefet 19501 ve
1960l y1illarda biiyiik oranda milliyet¢i muhafazakar sag siyaset icinde yer ald1.*

Bu siyasetin sol karsit1 ya da anti-komiinist nitelikleri*® reformcu ya da dev-
rimci Tiirk sol hareketlerinin biiyiik ¢ogunlugunun 1960’1 ve 1970'li yillarda
Kemalizmi savunmasi ve yiiceltmesi sonucu daha da katilasti. Bu yillarda ¢ogu
sol hareketin din karsiti, ortodoks sekiiler bir pozisyona sahip olmasi Islam-re-
feransli siyasi aktorlerin anti-komdiinist pozisyonlarini daha da giiclendirdi.”

44 - Tanul Bora, “Milliyetci-Muhafazakar ve Islamcr Diisiiniiste Negatif Bat1 imgesi," i¢inde, Tarl Bora ve Murat
Gilltekingil (Ed.), Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince - Cilt 3: Modernlesme ve Baticilik, 4. Baski, Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2007: 251-255.

45 - Houston, Christopher, Islam, Kurds and the Turkish Nation State, New York: Berg, 2001, s. 192.
46 - Bora, Age., 2007.

47 - Bora, Age.

48 - Houston, Age., s. 192.

49 - Bora, Age., 2012.

50 - Tiirk sagmnimn anti-komiinist karakteri konusunda daha detayli okumalar igin bkz.: Bora, Age.; Kerestecioglu,
Inci Ozkan ve Oztan, Giiven Giirkan Oztan (Eds.), Tiirk Sagi: Mitler, Fetisler, Diisman Imgeleri, Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2012.

51 - Tan, Age., s. 459.
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Bu konuda alt1 gizilmesi gereken bir diger 6nemli husus radikal sol gruplar-
la kurucu bilegenlerinden birinin Islam-referansh siyasetin oldugu sag gruplar
arasindaki silahli ¢catismalardir. 1970'li yillarda yasanan ve bin kisiden fazla
insanin yasamina mal olan silahli ¢catismalar sol siyaset ile Islam-referansl si-
yaset arasindaki mesafeyi daha da acti, Islam-referansli siyasetin sag siyasetle
olan iligkisini daha da bir pekistirdi. Bu yillar zarfinda, MGH ve Nurcu cema-
atlerinin destekgileri “Komiinizmle Miicadele Dernegi”, “Milli Tiirk Talebeler
Birligi” ve “Akincilar Dernegi” gibi 6zlinde Tiirk milliyet¢isi ve anti-kom{inist
yapilarda aktif yer aldilar. Cumhurbaskani R.T. Erdogan, énceki Cumhurbas-
kant A. Giil, FGO'niin lideri F. Giilen, Hizbullah’in kurucu lideri H. Velioglu
bu orgiitlerde politik olarak yetismis, sosyallesmis ve bugiin Tiirkiye siyasetin-
de 6nemli rollere sahip aktdrlerden ilk akla gelenlerdendir.

Son olarak uluslararasi alanda SSCB ile ABD arasindaki cephelesme diin-
yanin bir¢ok yerinde oldugu gibi Tiirkiye’de bir sag-sol kutuplasmasi seklinde
cereyan etti ve birbirini emperyal giiclerin yerel temsilcisi olarak goren sag si-
yaset ve kurucu bilegeni olan Islam-referansli siyaset ile sol siyaset arasindaki
catismalar1 derinlestirdi.

Islam-referansli muhalefet 1970'li yillarla birlikte politik partilerin kurulu-
sunu saglasa da bu siyaset ile milliyet¢i muhafazakar sag siyaset arasindaki
politik angajman biiyiik oranda bugiine kadar devam etti. islam dini ile sol-re-
feransh diistinceler arasinda emek, dayanisma, paylasim gibi dikkate deger
olgiide ortak degerler olmasina ragmen,” Tiirkiye’de 1950 yilindan bu yana
[slam-referansli hareketler sol karsit1 bir kulvar izleyerek, milliyetci, muhafa-
zakar sag siyaset icerisinde yer aldi; sol siyaset karsisinda bu siyasetler arasin-
da tarihsel bir birliktelik insa edildi. T. Bora’nin altini ¢izdigi iizere, Islamcilik,
muhafazakarlik ve milliyetgilik Tiirk sag siyasetin birbiriyle iliskili ii¢ temel
kurucu bilegeni oldu.®®

Bati-karsitligi, anti-komiinistlik ve milliyetcilikten sonra, devlet¢ilik Tiir-
kiye’deki Islam-referansh siyasetin (ve milliyetci muhafazakar sag siyasetin)
dordiincii kurucu niteligi teskil ediyor.>* Daha 6nce de belirtildigi gibi, seyhler
ve tarikatlar tarafindan temsil edilen geleneksel Islam-referansh Kiirt siyaseti
195071i yallarda Tiirk sag siyaset eliyle patronaj iligkileriyle biiyiik oranda mer-
keze entegre edildi. Devlet ile bu kesim arasinda 60 y1l boyunca pekistirilen bu

52 - Tiirkiye’de Islam dininin sol/sosyalist okumalari igin bkz.: Eliagik, Thsan, Sosyal Islam: Dinin Diregi Paylagim-
dir, istanbul: inga Yayinlari, 2011; Eliagik, ihsan, Miilk Yazilar, istanbul: in§a Yayinlari, 2011; Eliagik, ihsan vd.,
islam ve Kapitalizm Istanbul: Dogu Kitapevi, 2011; Erdem, Eren, Abdestli Kapitalizm, 6. Baski, istanbul: Destek
Yayinlari, 2012; Erdem, Eren, Devrim Ayetleri: Egemenlerin islam”1 Degil, Ezilenlerin fslam’s, 6. Baski, Istanbul:
Kirmiz1 Kedi, 2013; Sengiil, Serdar, “Teoloji ve Antropoloji Arasinda Anti-Kapitalist Miisliimanlar, Toplum ve Bi-
lim, 129 (2014): 195-222.

53 - Tarul Bora, Tiirk Saginin Ug Hali: Milliyetcilik Muhafazakarlik slamailik, istanbul: Birikim Yayinlari, 2007.
54 - Houston, Age., s. 147-156.
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iliski son yillarda AK Parti eliyle derinlestirilerek siirdiiriildii. MGH ve FGO
igerisinde temsilini bulan ve Islam-referansli modern siyaset olarak da deger-
lendirilebilecek olan Islami-referansh Kiirt siyaseti de en az geleneksel olani
kadardevletgidir.®

Tiirkiye'deki Islam-referansh siyasetin devletci karakterinin insa siirecine
dair birka¢ hususun alt1 cizilebilir. Ilk olarak, Osmanli-Tiirk siyasi hayatinda-
ki devleti kurtarma ve koruma kurucu bir refleks olarak sag siyasetin kurucu
bir unsuru olarak giiniimiize kadar devam etti.* Tkinci olarak, 19507 yillarla
birlikte muhafazakar milliyet¢i sag siyaset icinde yeniden siyaset sahnesine ¢i-
kan Islam-referansh Tiirk muhalefeti devlete bir kutsallik atfediyor ve devleti
kurtarma ve koruma meselesinde kendisine bir rol biciyor.”” Osmanli devletini
{i¢ kitaya medeniyet gotiiren “Tiirk” ve “Islami” bir cihan devleti olarak yiicel-
ten Islam-referansli Tiirk siyaseti hiikiimeti, sivil ve askeri biirokrasiyi siirekli
elestirirken, “devleti” kategorik olarak devamli elestiri dis1 tutuyor.”® Son ola-
rak, Islam-referansli Tiirk siyasetinin devletgi karakteri Islam’in hakim yorumu®
ile mesrulastiriliyor. Bu hakim yorum, Kur'an'in gesitli ayetlerine gondermede
bulunarak, Miisliiman otoriteye bagkaldirmay1 yasakliyor ve itaat etmeyi salik
veriyor.® Gergekten, MGH ve FGO'niin de icinde oldugu gogu Islam-referansh
Tiirk siyasetleri ana akim Kiirt hareketini Tiirk devletini ve milletini bolmek iste-
yen, “Islam Ummetini” pargalamay1 hedefleyen dis giiclerin, emperyalist giile-
rin “masast,” “béliicii eskiya bir grup” olarak gériiyorlar.*! islam-referansh Tiirk
siyasetinin bu milliyetci ve devletci politik duruslari, 1990'h yillarda Islam-refe-
ransli bazi Kiirt gruplarin otonomlasmasini ve radikallesmesini getirdi.

3.2. islam-referansh Kiirt hareketlerinin
otonomlasmasi ve radikallesmesi (1990-2000)

Ankara ile bagini kurumsal olarak koparmis Kiirt solundan farkl: olarak,
Islam-referansli Kiirt gruplariin biiyiik gogunlugu Islam-referansl Tiirk siya-

55 - Houston, Age.; Tugal, China, Passive Revolution: Absorbing the Islamic Challenge to Capitalism, California: Stan-
ford University Press, 2009, s. 99-101.

56 - C)ztap, Giiven Giirkan, “Tiirk Safinda Devlet Fetisizmine Dair”, icinde, .inci Ozkan Kerestecioglu ve Giiven
Giirkan Oztan (Ed.), Tiirk Sagi: Mitler, Fetisler, Diisman Imgeleri, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2012, s. 430-2.

57 - Oztan, Age., s. 428.
58 - Oztan, Age., s. 441-4; Cicek, Cuma, Ulus, Din, Siruf: Tiirkiye’de Kiirt Mutabakatinin ingas1, Istanbul: ileti@im: 2015.
59 - Houston, Age., s. 147-155.

60 - Diyanet Isleri Baskanhgi, Kurami Kerim Portali, Nisa Suresi, 59. Ayet, hitp://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.
aspx#4:59, Erisim tarihi: 23.08.2014.

61 - Mazlum-Der tarafindan 1992 yilinda diizenlenen Kiirt Forumu, dénemin ana akim Islamct gruplarmin Kiirt
meselesi konusunda devletci ve Tiirk milliyetci karakteri ve konuya dair elestiri ve 6zelestiri igin essiz bir kaynak-
tir. Bkz.: Mazlum-Der, Mazlum-Der Kiirt Sorunu Forumu, Ankara: Sor Yaymcilik, 1993.
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setinin bdlgesel uzantisini olusturuyor. Bununla birlikte, Islam-referansh bazi
Kiirt gruplarinin 1990'h yillarda Islam-referansh Tiirk siyasetinden yollarini
ayirdig1 ve otonomlastig1 goriiliiyor.

Bu otonomlagma siirecini kolaylagtiran ya da tetikleyen — Islam-referansli
Tiirk siyasetinin milliyetci ve devletci niteliginin yani sira — ii¢ temel dinamigin
alt1 gizilebilir. Tlk olarak, birkag yiizyili bulan bir gegmise sahip Kiirt medrese
geleneginden bahsetmek gerekir. Bu medreselerde yetisen Kiirt meleler (imam-
lar) ve din adamlar1 sadece Islami egitim almiyorlar, bununla birlikte Kiirt
dili, edebiyat1 ve tarihi hakkinda yetistiriliyorlardi.®> Medreseler, geleneksel
Kiirt toplumun “okumus” kesiminin yetistigi ana mekanlardi. Bu anlamda,
Kiirtlerin toplumsal hayati igerisinde ¢ok 6nemli bir yerleri vardi. Medrese ge-
leneginin bugiin {izerinde de 6nemli etkilerini oldugu goériiliiyor. Etnik/ulusal
kimlikler arasindaki esitligi ve “Islam Ummeti” igindeki kiiltiirel cogulculugu
vurgulayan bu din adamlarinin ve melelerin ¢ogu Islami bir sdylemle, Kiirtlerin
kiiltiirel, ekonomik, sosyal ve politik haklarinin savunuculugunu yapiyorlar.®

Ikinci olarak, 19901 yillarda Kiirdistan Isci Partisi (Partiya Karkerén Kurdis-
tan — PKK) ve Tiirk giivenlik giicleri arasinda yogunlasan ¢atismalarin genelde
Kiirt toplumu, 6zelde ise Islam-referansh Kiirt gruplar iizerindeki etkisinin
alt1 ¢izilmelidir. Bu siire¢, Kiirt meselesini ve sorundan kaynakli ¢atismay1
Kiirt bolgesinin siyasi atmosferini belirleyen, daha dogru bir ifadeyle “cerce-
veleyen” ana dinamik haline getirdi. 19901 y1illarla birlikte PKK kiigiik silahl
gruptan genis kitlelerin katildig1 bir harekete doniistii. Bu siireg icinde, yogun-
lasan ¢atismalar Kiirt cografyasinin biiyiik bir boliimiine yayilds, Kiirt meselesi
politik alan1 sekillendiren, bolgenin politik giindemini belirleyen temel dina-
mik haline geldi. Islam-referansh bircok grup, bu atmosfer icinde Kiirt mese-
lesiyle ilgilenmek zorunda kald: ve soruna dair bir pozisyon aldi. 1992 yilinda
Mazlum-Der tarafindan organize edilen ve Tiirkiye’'deki ve Kiirt bolgesindeki
Islam-referansli ana gruplarin katildig Kiirt Sorunu Forumu® bu politik atmos-
ferin bu gruplar1 Kiirt meselesi konusunda nasil pozisyon almaya zorladiginin
iyi bir 6rnegini teskil ediyor.

Son olarak, Islam-referansli Tiirk gruplarin Kiirt meselesindeki pozisyonla-
rinin Islam-referansh Kiirt gruplar iizerinde biraktig1 etkiden bahsedilebilir.
Islam-referansli Tiirk siyasetlerinin biiyiik cogunlugu ya Kiirt meselesini yok
sayarak Kiirtlerin taninma ve esitlik taleplerini Ummet karsit1 gayri mesru ta-
lepler olarak gordii ya da Tiirk milliyetci ve devletci siyasetin geleneksel tezini

62 - Osmanli ve Cumhuriyet modernlesme siirecinde Kiirt medreselerinin doniisiimii konusunda bkz.: Sengiil,
Age., 2008.

63 - Cigek, Age., 2015.
64 - Mazlum-Der, Age.
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takip etti. Bu teze gore, Kiirt meselesi Tiirk devletin ve milletinin béliinmez
biitlinliigiinii tehdit eden bir giivenlik ve terdér sorunuydu.

Normatif diizeyde otonomlasma:
Med-Zehra Cemaati

Tiirk Islamai gruplara kars: dikkate deger ilk tepki Nurcu cemaatler iginde
yer alan Kiirtlerden geldi. Nur cemaatlerini Tiirk milliyetcisi ve devletci ol-
makla elestiren bir grup Kiirt, s6z konusu gruplardan koparak, Siddik Seyhan-
zade ve Izzeddin Yildirim 6nciiliigiinde Med-Zehra Cemaatini kurdu. Cemaa-
tin 6nde gelen kanaat 6nderlerinden M. Kaya'ya gore, Said-i Nursi geleneginin
devlete muhalif bir hareketten devletci, Tiirk milliyetgisi ve rejim-destekleyi-
cisi bir harekete doniigsmesi, baz1 Kiirt {iyelerin Nur cemaatlerinden koparak
Med-Zehra cemaatini kurmasinin en énemli nedenini olusturuyor.®

Med-Zehra 1992 yilinda Nibihar adinda kiiltiirel ve Islami bir dergi yayimn-
lamaya baglad. Tiirkiye’deki Islam-referansh gruplarin biiyiik gogunlugunun
Kiirt meselesi konusunda ya sessiz kaldig1 ya onu Ummetin birligini tehdit
eden dis giiclerin oyunu bir mesele olarak gordiigii ya da Tiirk devletinin ve
milletinin boliinmez biitiinliigiinii tehdit eden bir terdr ve giivenlik meselesi
olarak cergeveledigi bu yillarda, tamami Kiirtge bir aylik dergi yaymlamak,
[slam-referansli Tiirk siyasetinden radikal bir kopus anlamina geliyordu. Nu-
bihar’1 bir radikal kopus gostergesi kilan bir diger 6nemli konu da sudur: O
yillarda Kiirt dili karsisinda ¢ok sert kisitlamalar bulunuyordu. Kiirtgenin
medyada ve diisiincelerin ifadesinde kullanimini yasaklayan 2932 sayili yasa
daha 1991 yilinda fesih edilmisti ve ilk Kiirtce haftalik gazete 1992 yilinda ya-
ymna baslamisti. Nilbihar her ne kadar igerik olarak politik olmaktan ziyade
kiiltiirel ve Islam-referansli bir dergi olsa da tamami Kiirtge bir nesriyat olmasi
politik anlamda ¢ok 6nemli bir kopusu ifade ediyordu.

Med-Zehra, iiyelerinin biiyiik cogunlugun Kiirt oldugu, kiiciik bir Islamc
grup olarak bugiine kadar kaldi. Ozellikle 6rgiitlenme diizeyinde siirh bir
kitle destegi olan bir hareket. Bununla birlikte, diisiince diizeyinde, norma-
tif diizeyde ¢ok biiyiik bir etki biraktigini not etmek gerekir. Cemaat, Kiirt
meselesini Islami ve Kurani referanslarla ele alan ve bu anlamda bir yandan
devletin Kiirtler iizerindeki on yillardir siiregelen bask: politikalarini elesti-
rirken 6te yandan Kiirt ve Tiirk ulusal kimlikleri arasinda esitlik talebinde
bulunan, Kiirtlerin ulusal, siyasi ve idari haklarini savunan Islam-referansl
ilk grup olarak tanimlanabilir.®® Med-Zehra cemaatinin Kiirt ulusal haklarimni

65 - Cigek, Age., 2015.
66 - Cigek, Age., 2015.
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Islami ve Kur’ani referanslarla savunmast 2000'li y1illarin sonunda birgok Kiirt
Islamc1 grubun sdylemi haline geldi. Bugiin Islam-referansh Kiirt gruplarinin
Kiirt meselesi ¢ercevesinde gelistirdikleri sdylemler biiyiik oranda Med-Zehra
cemaatinin 199071arda ileri siirdiigii temel tezlere dayanyor.

Med-Zehra cemaati lizerine olan bu kisa boliimii bitirmeden 6nce, cemaa-
tin herhangi bir politik partiye angaje olmadigini not etmek gerekir. Cemaa-
tin kanaat 6nderleri, politik bir grup olmadiklarini, bundan ziyade Islami bir
kiiltiirel-entelektiiel cemaat olduklariin altini giziyor.”” Islam-referansh Kiirt
gruplariin ¢ogunun politik pozisyonlar: dikkate alindiginda, bununla birlik-
te Med-Zehra cemaatinin Islam-referansli Kiirt siyasetlerinin Islam-referansl
Tiirk siyasetlerinden ayrilip otonomlasmasina doniik bir yol agtig1 belirtilme-
lidir. Bu otonomlasma siireciyle Islam-referansh Tiirk hareketlerinden farkli
olarak bu Kiirt gruplari Islami referanslarla genelde etnik/ulusal meseleler ve
kiiltiirel cogulculuk, 6zelde ise Kiirt meselesi konusunda yeni bir séylem ve bu
sOylemi kitlelere tasiyacak dini mesruiyet yaratryorlar.

Orgiitsel otonomlasma ve radikallesme:
Hizbullah

19901 yillarda Kiirt toplumu Med-Zehra cemaatinin yani sira, ikinci bir
Islam-referansli Kiirt hareketiyle karsi karsiya kald:: Hizbullah. Med-Zehra
cemaati gibi Hizbullah da 6rgiitsel olarak bir Kiirt hareketiydi. Zira iiyelerinin
neredeyse tamami Kiirt olan ve Kiirt bolgesi kokenli bir hareketti. Bununla bir-
likte Med-Zehra cemaatinden agik bir farki vardi: Hizbullah kiiltiirel-entelek-
tiiel bir camia degildi, politik hedefleri olan, seriat rejimi kurmay1 amaglayan
koktenci ve silahli bir politik gruptu.

Hizbullah’in 19901 yillarin ilk yarisindaki agresif yiikselisi, otonomlasan
Islam-referansli Kiirt siyasetinin aymi zamanda radikallesmesi olarak oku-
nabilir. Zira, Hizbullah politik alana PKK ile girdigi silahli ¢atisma ile dahil
oldu. 1991-1995 yillar1 arasinda her iki taraftan toplamda 700’den fazla insan
bu ¢atismalarda hayatin yitirdi.®® Sadece PKK’ye sempati duyan kitleler degil,
bundan 6teye genis bir Kiirt kesimi Hizbullah’1 T{irk devleti tarafindan destek-
lenen Islam-referansli bir grup olarak goriiyor. Bu goriise gore, Tiirk devleti
“Kiirt ulusal kurtulus miicadelesini” bastirmak i¢in Hizbullah’1 desteklemis,

67 - Cigek, Age., 2015.

68 - Uslu, Emrullah, “From Local Hizbollah to Global Terror: Militant Islam in Turkey,” Middle East Policy XIV,
no. 1 (2007), 124-141.
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hatta kurmustur.® Bu argiimani reddeden Hizbullah ¢atismay: baslatan tara-
fin PKK oldugunu iddia ediyor.”

Hizbullah ile Tiirk devleti arasindaki iliskiye dair tartismalar 6nemli ol-
makla birlikte bir tarafa birakilip cemaat bir sosyo-politik fenomen olarak ele
alindiginda, Hizbullah Kiirt bolgesindeki Tiirk devletinin olaganiistii hal yo-
netimine dayali rejimi ile Marxist-Leninist ulusal kurtulus séylemiyle yola ¢1-
kan PKK'nin hakimiyetlerine karsi, politik alanda Siinni-Miislim kimliklerini
onceleyen alt ve orta siniflarin Islam’1 referans alan kdktenci bir tepki hareketi
olarak tanimlanabilir. Zira, binlerce gencin boylesi bir kdktenci hareket icinde
yer almasi, tek basina devletin miidahaleleri ile agiklanamaz.

Hizbullah'in sdylemlerinin sekillenisinde ve mobilizasyonunda kurucu et-
kiye sahip dort dinamikten bahsedilebilir. Bunlardan ilki 1979 yilinda gercekle-
sen Iran Islam Devrimi'dir. Bu devrim Hizbullah {izerinde hem diisiinsel hem
de orgiitsel diizeyde 6nemli etkiler birakti. Nitekim Hizbullah basta bolgedeki
Islam-referansh ¢ogu grup olmak iizere ilgili aktorler tarafindan franci bir 6r-
giit olarak goriilityor. Ikinci olarak Misir merkezli olmakla birlikte ulus-otesi
Olcekte etki giicline sahip olan Miisliiman Kardesler orgiitiin etkisinin alt1 ¢izi-
lebilir. Hizbullah’in kanaat dnderleri Miisliiman Kardegler orgiitiintin sdylem
ve eyleminin cemaat {izerindeki etkisinin altini ¢iziyorlar. Ucgiincii olarak, Islami
referanslarla ortaya ¢ikan ve 1920'li yillarda meydana gelen en énemli Kiirt is-
yani olarak degerlendirilen Seyh Sait Isyanindan bahsetmek gerekir. Seyh Sait
1syan1n1n Kiirdi ve Islami niteliklerinin igiceligi Hizbullah'in 6zellikle 200071er
sonrasi yeniden yapilanma siirecinde 6nemli bir referans olarak islev goriiyor.
Tiirkiye'deki Islami camia {izerinde ok nemli etkiler birakan ve Nurcu cema-
atlerin ana referansini olusturan Said-i Kurdi ve Bediuzzaman isimleriyle de bi-
linen Said-i Nursi, Hizbullah'in da 6nemli referanslarindan birini olusturuyor.”

Hizbullah Seyh Sait ve Said-i Nursi gibi Kiirt alaninin sekillenmesinde iki
onemli tarihsel aktorii referans olarak kabul etse de 1990l yillarda Kiirt me-
selesi iizerinden kitlelere hitap etmedi ve bu sorun iizerinden orgiitlenmedi.
Hizbullah {iyelerinin neredeyse tamaminin Kiirt olmasi ve Kiirt bolgesi mer-
kezli bir cemaat olmasi bu durumu degistirmedi. Cemaat 19901 yillarda Kiirt
meselesinin sosyo-ekonomik, kiiltiirel, politik ve idari boyutlarina iligkin dik-
kate deger bir siyasi hareketlilik igerisine girmedi.”

69 - Uslu, Age.

70 - Yilmaz, Hiiseyin, Tutar, _Cemal ve Varol, Mehmet, Hizbullah Ana Davas: Savunmalar, Istanbul: Dua Yaymci-
lik, 2011), s. 213-245; Bagasi, 1., Kendi Dilinden Hizbullah, Bilinmeyen Yaynci, 2004, s. 75-162, http://huseyni-sev-
dam.tr.gg/Kendi-Dilinden-Hizbullah.htm, erisim 04.09.2014.

71 - Yilmaz, Tutar ve Varol, Age., s. 159-163.

72 - Hizbullah tizerine daha detayli bir analiz icin bkz.: Kurt, Mehmet, Tiirkiye’de Hizbullah: Din, Siddet ve Aidi-
yet, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2015.
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3.3. AK Parti ve otonomlasmada ikinci dalga (2000-2015)

2000l yillarin basinda Kiirt alaninda ti¢ kritik degisim yasandi ve bunlar
[slam-referansli Kiirt siyasetlerinin doniisiimiinde dikkate deger diizeyde
etkili oldu. Bu siire¢, 6zetle 1990'l1 yillarda biiyiik oranda diisiinsel diizeyle
kalan, orgiitsel/kitlesel diizeyde sinirhi bir etki yaratan otonomlasma siireci-
ni derinlestirdi. Ilk olarak 1999 yilindan itibaren, yerel yénetim deneyimiyle
birlikte Kiirt alaninin dominant aktdrii olan ana-akim Kiirt siyaseti kentlesti,
legallesti ve kurumsallasti. Tkinci olarak, 2002 yilinda Islami bir gelenekten ge-
len AK Parti tek basina hiikiimet oldu. Son olarak, 2003 yilinda ABD'nin Irak’a
miidahalesi sonrasi Kiirt milliyetcisi ve muhafazakar kimligiyle bilinen Mesut
Barzani liderliginde IKB (Irak Kiirdistan Bolgesi) kuruldu.

1999 yilinda ana-akim Kiirt hareketi ilk kez yerel se¢imlerde basar: elde
ederek biri biiyiiksehir, besi il belediyesi olmak {izere toplam 38 belediyenin
yonetimini kazandi. Yerel yonetimdeki bu basar1 sonraki yerel segimlerde
devam etti ve 2014 yerel se¢imlerinde iicii biiyiiksehir olmak iizere 11 sehir
merkezini icerecek sekilde genisledi. Yerel yonetimdeki bu iktidar deneyimi
ana-akim Kiirt hareketine politik Kiirt bolgesinin énemli bir kisminda ekono-
mik, sosyal, kiiltiirel ve politik giiclinii yayma ve pekistirme firsat1 sundu. Bu
deneyim ayrica, hareketin sivil toplum alaninda da ¢oklu aglar 6rmesini sagla-
di. insan haklar, kiiltiirel haklar, dilsel haklar, kadin calismalari, sosyoekono-
mik esitsizlik ve kalkinma gibi alanlarda sayisiz sivil toplum orgiitii kuruldu.
Ana-akim Kiirt hareketi bu donemde adeta merkez karsisinda dengeleyici bir
iktidar giicii olarak ortaya ¢ikt1. Yasanan bu kentlesme, legallesme ve kurum-
sallasma stireci onemli oranda sokag: etkiledi. 1990’11 yillara benzer bir sekilde
bu durum Islam-referansh Kiirt siyasetlerini de dikkate deger oranda etkile-
yerek Kiirt meselesi baglaminda dontistiirdii ve 1990’larda oldugu gibi soruna
dair pozisyon almaya, yeni sdylemler iiretmeye ve eylemeye yoneltti.

2002 yilindan bu yana siiregelen AK Parti iktidar1 Islam-referanshi Kiirt
siyasetlerini doniistiiren ikinci énemli dinamik. AK Parti, Islami bir politik
gelenegin temsilcisi olarak ozellikle ilk yillarinda Islam-referansh ¢ogu Kiirt
grubu icin sekiiler ve sol bir karaktere sahip ana-akim Kiirt hareketi karsisinda
ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve politik alanda yeniden yapilanmak igin dikkate
deger Olciide maddi, normatif ve sembolik kaynaklar sagladi. Esasen AK Parti
bu gruplarin biiyiik cogunlugu i¢in maddi ve normatif ¢ikarlarini gerceklestir-
mek i¢cin temel politik alana doniistii. AK Parti i¢cindeki dogrudan temsilin yani
sira, iilke Olgeginde olusan yeni sosyo-politik alanin sundugu imkanlar saye-
sinde Islam-referansli farkli politik gruplar ve sivil toplum &rgiitleri ortaya gik-
t1. Diyarbakir'daki Islami STKlar Platformu ve altmistan fazla Islam-referansl
grubun katilimiyla olusan bolgesel dlgekteki Kardeslik Igin Adalet Platformu
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(KIAP) bu konudaki iki gapict drnek. Illegal silahli bir 6rgiit olan Hizbullah’in
2005 tarihinden sonra doniismesi ve Hiir Dava Partisi (HUDA PAR) etrafinda
mobilize olan, televizyon kanalina, radyo istasyonuna, gazeteye, haber ajan-
smna, sayisiz dergiye ve internet sitesine, farkli alanlarda ¢alisan ytizden fazla
dernege sahip legal sosyo-politik bir hareket olarak kamusal alana yeniden
¢ikmasi bir diger ¢arpici drnektir.

AK Partinin kurulus yillarindaki reformist soylemi, Miisliiman-kardesligi
siyaseti ve bireysel kiiltiirel haklarla simirli da olsa Kiirt kimligini tanimaya
doniik attig1 adimlar, bir yandan Islam-referansh Kiirt gruplar ile devlet ara-
sindaki sorunlu iligkiyi donitistiiriip, bu gruplari merkeze entegre ederken, 6te
yandan bu gruplarin Kiirt kimligi konusundaki hassasiyetlerini derinlestirdi
ve hem Islami hem de Kiirdi bir kimligin insasinin éniinii agt1.

2003 yilindan itibaren Irak’ta milliyet¢i muhafazakar bir siyasetci olan M.
Barzani liderliginde Irak Kiirdistan Bolgesinin (IKB) ve Kiirdistan Bolgesel
Hiikiimetinin kurulmasi Islam-referansh Kiirt siyasetinin otonomlagmasi ko-
nusunda ana-akim Kiirt hareketi ve AK Parti’den daha da etkili oldu. IKB'nin
kurulusu ve sonraki yillarda istikrarini konsolide etmesi Kiirt meselesinin
jeopolitik dinamiklerinde keskin kirilmalar yaratti. Sadece Tiirkiye'de degil,
Suriye ve Iran’da da Kiirt meselesinin parametreleri degisti. IKB Tiirkiye'de
ana-akim Kiirt hareketi basta olmak {izere tiim Kiirt gruplarinin diisiincele-
rinin, ¢ikarlarinin ve kurumlarinin degisiminde 6nemli bir etkide bulundu.
Tiirkiye'nin Kiirt bolgesi ile IKB arasinda kamu, 6zel sektdr ve sivil toplum ak-
torleri arasinda ekonomik, politik, sosyal ve kiiltiirel alanda gelistirilen ¢oklu
temaslar ve igbirlikleri bu degisimde dnemli bir rol oynadilar. Ote yandan bu
coklu temaslar diginda Tiirkiye'deki Islam-referansh Kiirt gruplarinin IKB'deki
farkli aktorlerde kurduklari dogrudan iliskiyi de not etmek gerekir. Ozetle,
Islam-referansli Kiirt gruplar1 igin IKB ana-akim Kiirt hareketinin olusturdugu
ve domine ettigi sekiiler ve sola dayal Kiirtliik tahayyiiliiniin yan1 sira farkl
bir Kiirtliik tahayyiiliinii miimkiin kildi: Muhafazakar ve dindar bir Kiirtliik.

Yukarida 6zetlenen bu ii¢ dinamik Islam-referansh Kiirt siyasetinin 19901
yillarda baslayan otonomlasma siirecinde ikinci dalga etkisi yarattr. 200071i
yillarla birlikte miitedeyyin Kiirtler icerisinde Kiirt kimligine ve Kiirt mese-
lesine iliskin hassasiyet dnemli oranda artt1. Bu etki basta AK Parti icerisinde
yer alan dindar ve muhafazakar Kiirtler olmak iizere tiim kesimler {izerinde
gergeklesti. Ote yandan, 20007 yillarin sonlarina dogru AK Parti’nin devletci
ve Tiirk milliyetcisi niteliginin daha fazla goriiniir olmas: ve Kiirt meselesine
sunulan ¢dztimiin kolektif kiiltiirel haklar1 ve politik haklar1 dislayarak me-
seleyi bireysel kiiltiirel haklara ve Kiirt kimligini “Tiirkiye'nin folklorik bir
zenginligine” indirgemesi Islam-referansh Kiirt gruplarinda dikkate deger
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bir hayal kirikligina neden oldu. Bu durum Islam-referansli Kiirt gruplarinin
Miisliiman-kardesligi siyasetini sorgulamasina sebebiyet vererek hem Islami
hem de Kiirdi yeni yollar ingasina yoneltti ve Islam-referanslh Tiirk siyasetin-
den otonomlasma siirecini hizlandirdi. Nitekim, bu yillarda baz1 Kiirt gruplari
Kiirt bolgesinin iki hegemonik giicii olan AK Parti ve ana-akim Kiirt hareketi
diginda ticincii bir yol arayisia girdi. HUDA PAR ve Azadi'nin kuruluslari
Islam-referansli Kiirt siyasetinin otonomlasma siirecinde ikinci dalga goster-
geleri olarak okunabilir.

Hizbullah hareketinin déniisiimii:
Hiir Dava Partisi

Hizbullah'in sosyo-politik ve silahli mobilizasyonu 2000'li yillarda yapilan
polis operasyonlariyla biiyiik 6l¢iide ortadan kaldirildi. Bu operasyonlarda ce-
maatin lideri H. Velioglu oldiiriildii ve i¢inde birgok yoneticinin oldugu top-
lam 6.000 kisi tutukland1.” Bununla birlikte Hizbullah yaklasik on yillik bir
suskunluk déneminden sonra politik alana tekrar geri dondii. Hizbullah’in
eski tiyeleri ve destekgileri 2006 yiliyla birlikte Mustazaflar ad1 altinda yeniden
orgiitlenmeye koyuldular. 1990l yillardaki yasadis1 ve silahli miicadeleden
farkli olarak, Mustazaflar biiyiik ol¢iide legal alanda sivil orgiitlenmelere git-
ti ve Kiirt bolgesinin bir¢ok ilinde ve Tiirkiye'nin biiyiiksehirlerinde yiizden
fazla dernek kurdu. Derneklerin yani sira, cemaat bu siire zarfinda Kiirtge ve
Tiirkce yayin yapan dergiler, gazete, haber ajansi, radyo istasyonu ve uydu
iizerinden yayin yapan televizyon kanali kurdu. 2010 yilindan bu yana Hz.
Muhammed’in dogum giiniinii kutlu dogum haftas: etkinlikleri kapsaminda
kutlayan Cemaat, bu donemde Diyarbakir ve cevre illerde diizenledigi kutlu
dogum mitinglerine 100 binden fazla insanin katilimini saglamay1 basarabildi.

Sosyo-politik alanda yogunlastirilan ve yayginlastirilan mobilizasyonlar
sonucunda, Cemaat 2012 Aralik ayinda HUDA PAR’1 kurdu. Bununla birlikte
Cemaatin Kiirt bolgesindeki temsilinin mevcut durumda sinirh bir diizeyde
kaldigini not etmek gerekir. Ornegin, 2014 yilinda gergeklesen yerel segimler-
de, bazi il ve ilgelerde aday gosteren parti ¢ok sinirli diizeyde destek gordii. Bu
durum HUDA PAR'1n temsil ettigi Islam-referansh kktenci siyasetin Kiirt bol-
gesinde marjinal bir giice tekabiil ettigini gosteriyor. Bununla birlikte, gegmis-
ten farkli olarak, Islam-referansli koktenci siyasetin HUDA PAR ad1 altinda bir
siyasi parti kurmasi ve legal politik alana dahil olmasi, Islam-referansli Kiirt
siyasetinin Islam-referansli Tiirk siyasetinden otonomlagma siirecini derinles-
tirmeye doniik bir egilim olarak degerlendirilebilir. Zira, HUDA PAR’1n temsil

73 - Uslu, Age., s. 292.
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ettigi bu siyasi gelenek 19901 y1illardan farkli olarak, Islami referanslarla Kiirt
milli haklarinin taninmas: ve Tiirk, Kiirt, Arap ve Farslar arasinda esitligin ku-
rulmasi gerektigini savunuyor. Osmanli-Tiirk batililasma ya da modernlesme
stirecini “Kiirtlerin milli felaketi”?* ve “Kiirt ulusalcihgmi” “Kiirtleri Islam’dan
uzaklastirma projesi” olarak okuyan cemaat, Kiirt meselesine Islami bir ¢oziim
Oneriyor.”

Hak, Adalet ve Hiirriyet I¢in Kiirdistan Islami Hareketi (Azad3)

2012 Haziran ayinda kurulusunu kamuoyuna duyuran Azadi (6zgiirliik),
Islam-referansli Kiirt siyasetinin otonomlasmasima y&nelik bir diger nemli
adim olarak okunabilir. Azadi, Islam-referansl Tiirk siyasetiyle yollarini ayir-
mak konusunda Med-Zehra cemaati ve Hizbullah ile ortaklassa da ayirt edici
ozelliklere sahip. Ilk olarak, Azadi diger iki hareketten farkli olarak daha faz-
la “Kiirdistan meselesine” odaklaniyor. Orgiit Islami bir yapilanma olmasi-
na ragmen, “Kiirdistan meselesi” temel kurulus amacin olusturuyor.” Azad1
bunu kurulus deklarasyonunda agikca ifade ediyor: “Bizler, Kiirdistan halki-
nin ylizyillardir devam eden hak ve adalet arayisi ile 6zgiirlitk miicadelesini
mesru gordiiglimiiz gibi, bu arayis ve miicadeleye katki sunmak ve halkimiza
iliskin olan sorumlulugumuzu yerine getirmek i¢in Hak, Adalet ve Hiirriyet
icin KURDISTAN ISLAMI INISIYATIFI'Ni (AZADI INISIYATIFi) baslatmis
bulunuyoruz (vurgular metnin orijinalinde var).””

fkinci olarak, Azadi'nin Med-Zehra Cemaati ve Hizbullah’a gore hem or-
ganizasyonel hem de ideolojik diizeyde daha ¢ogulcu bir yapiya sahip oldugu
sOylenebilir. Her iki yapidan farkli olarak, Azadi herhangi bir Islamc grubun
mirasini devralmiyor ve herhangi bir orgiitiin halefi degil. Bundan ziyade,
Azadi biiyiik oranda daha 6nce farkli Islami gruplar igerisinde yer almis din-
dar entelektiiellerin de iginde yer aldig: farkl: Miisliiman kisiler tarafindan ku-
ruluyor. Diisiinsel diizeyde de Azadi'nin ulusal ve dinsel olarak ¢ogulcu bir
Kiirdistan algisina sahip oldugu goériiliiyor. Kurulus deklarasyonunda Azadi
orgilitii bu konuda su hususlarin altini giziyor:

“Kiirdistan, kadim zamanlardan beri Kiirt milletinin yasadig1 cografyanin ad1
ve Kiirtlerin vatanidir. Kiirdistan, ayn1 zamanda burada yasayan Arap, Ermeni

ve Siiryani halklar ile Hiristiyanlik, Yezidilik ve Yaresanilik gibi bir¢ok etnik

74 - Turan, Abdulkadir, Kiirtlerde Islami Kimligin Gelismesi, Istanbul: Dua Yaymcilik, 2011, s. 186-284.
75 - Turan, Age., s. 285-389.
76 - Cigek, Age., 2015.

77 - Azadi Inisiyatifi'nin Kurulug Deklarasyonu, internet ortaminda erisime agiktir. Bkz.: http://www.sediyani.
com/?p=5445, erisim: 25.03.2017.
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ve dini toplulugun da {ilkesidir. Kiirdistan'in ¢ok dinli, ¢ok dilli, cok mezhepli
oldugu kimsenin inkar edemeyecegi ve dolayisiyla hakkini hukukunu ¢igne(ye)
meyecegi bir gercektir. Diger bir gercek de bu cesitlilik i¢inde basat toplumun

Kiirt milletinin ve bagat dinin -esitli mezhepleriyle birlikte- Islam oldugudur.”

Kiirdistan’in dilsel, ulusal ve dinsel ¢ogulculugunun altini gizen Azadj, Is-
lam konusunda da farkli bir perspektife sahip. Azadi'nin Islam konusunda li-
beral bir perspektife sahip oldugu sdylenebilir. Zira, hareket Islam hukuku ka-
dar evrensel hukuka da mesruiyet kaynagi olarak gonderme yapiyor. Kurulus
deklarasyonunda bu hususun alt1 giziliyor: “Inisiyatif tiim din, mezhep, kavim
ve yasam bi¢imlerinin, ilahi ve evrensel hukukunun teminat: altinda bulundu-
gu yonetim anlayisin1 benimser.””® Ayni belgede ayrica, cemaatin “tiim etnik
ve dini toplumsal kesimlerin, kolektif haklar dahil siyasal, kiiltiirel, sosyal ve
iktisadi haklarinin giivenceye alinmasini miicadelesinde esas”” aldig1 belirti-
liyor. Bu konuda ayrica, Hizbullah’tan farkli olarak Azadi'nin Tiirkiye'nin AB
iiyeligini destekledigini not etmek gerekir.

Son olarak, Med-Zehra gibi Azadi de sekiiler sol gruplar dahil olmak iizere
farkls aktorlerle is birligine agiktir.®® Cemaat Kiirdistan'daki hicbir siyasi olu-
sumun mirasini devralmadigini, yine hi¢bir grubun destekgisi ya da diisma-
n1 olmadigini dzellikle vurguluyor. Gergekten HUDA PAR’dan farkli olarak
Azadi’'nin ana-akim Kiirt hareketi basta olmak {izere diger ulusal gruplarla
isbirligine 6nem verdigi goriiliiyor. Ornegin, Suriye Kiirtleriyle dayanisma et-
kinlikleri, Kiirt Ulusal Kongresi ¢alismalari, Kuzey Kiirdistan Coztim ve Birlik
Konferanslar gibi etkinliklerde Azadi aktif bir sekilde yer aldi.

Azadi Inisiyatifinin politik bir partiye doniisiip doniismeyecegi, yine boyle-
si bir partinin genis kitleleri mobilize edip edemeyecegi oniimiizdeki yillarda
goriilecektir. Bununla birlikte, yukarida 6zetledigimiz 6zelliklere sahip Azadi
gibi “Islami” ve “Kiirdistani” bir olusumun ortaya ¢ikmasi Kiirt bolgesinde-
ki siyaset alaninin sekiiler ve dini siyasetleri icerecek sekilde yeniden kurul-
dugunun agik bir gostergesidir. Bu yeniden yapilanma siirecinin en énemli
kurucu bilesenlerinden birisini hi¢ kuskusuz, Islam-referansh Kiirt siyasetinin
Islam-referansli Tiirk siyasetinden otonomlagma siirecinin derinlesmesi olus-
turuyor.

78 - Azadi Kurulus Deklarasyonu.
79 - Azadi Kurulus Deklerasyonu.
80 - Cligek, Age., 2015.
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4. Islami Meydan Okuma ve Ana-akim Kiirt Hareketi

Islam-referansli Kiirt siyasetinin otonomlagma siirecini hizlandiran bir di-
ger onemli etken ana-akim Kiirt siyasetinin AK Parti donemiyle birlikte genel-
de din, 6zelde ise Islam konusundaki yeni siyaset arayiglaridir. Bu arayislar bir
yandan ana-akim Kiirt hareketinin diisiincelerini, ¢ikarlarim1 ve kurumlarini
déniistiiriirken, te yandan Islam-referansh Kiirt gruplarinin doniisiimiine de
onemli etkilerde bulundu, bulunuyor.

Kiirt siyasetinin kitleleri sokaga doken bir sosyal harekete doniistiigii
19901 yillarda, dini gruplar1 mobilize etmek amaciyla gesitli orgiitler kurdugu
hatirlardadir. Ozellikle Avrupa’da kurulan Alevi, Stinni-Miisliiman ve Ezidi
Kiirtlere doniik 6zgiin orgiitlenmeler bu yonlii ¢abalarin ilk akla gelenleri. Bu
yillarda, PKK hem kitle desteginin genislemesi hem de Hizbullah’in agresif ¢i1-
kis1 sonucu, zellikle Islam konusunda yeni bir pozisyon almak zorunda kaldh.
Bu dénemde A. Ocalan, Islam’1 her tiirlii zuliim ve bask: karsisinda bir adalet
dini olarak tanimlayarak, dindar muhafazakar Kiirtleri sosyo-politik mobili-
zasyon siirecine dahil etmeye ¢aligt1.®!

Bu revizyon arayislari Ocalan 1999 yilinda yakalandiginda kesintiye ug-
radi. Ana-akim Kiirt Hareketi 1999-2004 yillar1 arasinda bir yandan sekiiler
Kemalist yapilanmayla “Demokratik Cumhuriyeti” insa etmek tizere “barig
projesini” miizakere ederken, bir yandan da bu miizakereye bagh olarak kap-
samli ideolojik ve politik bir doniisiim yasadi. Ancak, bu donemde ana-akim
Kiirt hareketi ile Islam-referansli Kiirt aktrleri arasindaki farklilik ve mesafe
derinlesti. Ana-akim Kiirt hareketinin Kiirtlerin “Demokratik Cumhuriyette”
laikliginin garantisi olacag1 yoniindeki soylemleri dindar muhafazakar Kiirtler
arasinda kaygi, 6fke ve hayal kirikligina neden oldu. Hareketin ve liderinin bu
yeni yonelimi ve sdyleminin Islam-referansli Kiirtlerin AK Parti’yi destekleme-
sinde kritik bir rol oynadigini not etmek gerekir.

Kemalist yapiyla enformel “baris miizakereleri” 2004 yilinda sonland1 ve bu
yillardan itibaren ana-akim Kiirt hareketi icerisinde Islam konusunda 1990"1ar-
dakine benzer yeni bir siyaset insa etme ¢abalar1 basladi. Demokratik Toplum
Kongresi (DTK) inang komitesinin kurulmasi, farkli inang gruplarini bir araya
getiren konferanslar, Diyarbakir’da toplanan 1. Kiirdistan Islam Konferansi, 1.
Kiirdistan Alevi Konferansi, Ocalan’in 2013 Newroz etkinligindeki Kiirtlerle
Tiirklerin Islami birligine vurgu yapan baris gagrisi, bu yeni siyaset arayisina
isaret eden ¢abalar icerisinde ilk akla gelenler. Aleviler gibi diger dini gruplara
yonelik ¢alismalar olmakla birlikte, Stinni-Miislim Kiirtlere doniik 6zel bir ¢a-
banin oldugu asikar. Tabii 19901 yillarla kiyaslandiginda énemli bir fark var:

81 - Ozsoy, Hisyar, Between Gift and Taboo: Death and the Negotiation of National Identity and Sovereignty in the
Kurdish Conflict in Turkey, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Texas Universites, Austin.
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ana-akim Kiirt hareketine meydan okuyan artik Kemalist devlet gelenegi de-
gil, bu gelenegi politik alanda marjinallegtirerek Tiirkiye’deki Islam-referansli
siyasetleri ve aktorleri neo-liberal politikalarla kiiresel sermayeye entegre eden
AK Parti.

AK Parti'nin liberal bireysel kiiltiirel haklar soylemiyle Kiirt kimligini Tiir-
kiye folklorik zenginliginin bir alt-kimligine indirgeyen siyasetinin kurulusun-
da ve bu siyasetin dindar Kiirtler nezdinde karsilik bulmasinda “Miisliiman
kardesligi” soylemi, kuskusuz onemli bir islev gordii. Soyle ki: AK Parti bu
sOylemle bir yandan Kiirt meselesindeki inkarci ve asimilasyonist siyasetin tiim
sorumlulugunu geleneksel Kemalist devlet gelenegine yiikleyerek Islam-refe-
ransh siyasetlerin bu konudaki tarihi sorumluluklarini goriinmez kildi. Ote
yandan ana-akim Kiirt siyasetini “Islam dis1,” “Islam karsiti” ve dolayisiyla
Kiirt toplumunu temsil etme vasfi olmayan, “ona yabanci” bir hareket olarak
lanse etmeye calisti. Ana-akim Kiirt hareketinin Aleviler tarafindan yonetil-
digi, Zerdiisti oldugu gibi kamusal alanda sistematik olarak yayginlastirilan
tartismalar, bu siyasetin birer pargasi olarak islev gordiiler.

Bu anlamda, ana-akim Kiirt hareketinin Sivil Cumalarla sembollesen Islam
konusundaki yeni bir siyaset insa etme girisimleri, AK Parti'ye verilmis bir ce-
vap olarak okunabilir. Zira, Kiirtlerin kolektif kiiltiirel haklarini ve politik hak-
larini tanimaya yanasmayan devlet ve hiikiimet karsisinda, ana-akim Kiirt si-
yasetinin dindar Kiirtleri “ulusal mesele” i¢in mobilize etmeden basarili olma
sansinin ¢ok sinirli oldugu ileri siiriilebilir. “Miisliiman kardesligi” siyasetinin
dindar Kiirtler tizerindeki etkileri ve iirettigi rizanin sekiiler ve sol gelenege
sahip ana-akim Kiirt hareketi ile Islam-referansh Kiirt gruplari arasinda bir
konsensiisiiniin ve is birliginin insast dniinde énemli engeller yarattig1 iddia
edilebilir.

Islam konusundaki dikkate deger bir revizyon arayisi olmakla birlikte,
ana-akim Kiirt hareketinin bu konuda 6nemli diisiinsel ve kurumsal agmazlari
var. Diisiinsel diizeyde, Kiirt hareketinin Tiirk solundan miras aldi1g1 Ortodoks
sekiiler karakteri din-referansl gruplarla, 6zelde de Islam-referansl gruplarla
sorunlu bir iliski kurmasina neden oluyor. Ozetle dini, gericilikle esdeger, ar-
kaik bir olgu olarak ele alan bu Ortodoks sekiiler toplumsal tahayyiilde dine
ve dini degerlere bir yer 6ngoriilmiiyor. Kurumsal diizeyde ana-akim Kiirt ha-
reketinin gévdesi sosyalistlerin, milliyetcilerin, liberallerin ve Islam-referansli
aktorlerin bir koalisyonundan miitesekkilken, temsil diizeyinde Islam-refe-
ransh aktorlerin ¢ok simirli bir yeri oldugu asikar. Bu anlamda, Kiirt hareke-
tinin Islam konusundaki girisimlerinin 6zellikle HDP’'nin kurulusuna kadar
konjonktiirel ve aragsal bir yaklasimdan oteye gitmedigi soylenebilir.
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Tiirk milliyetciligi ve neo-liberalizmiyle i¢ ice ge¢mis, muktedirin dini ola-
rak gelisen dinin sag yorumuna karsi; sosyal ve ekonomik esitsizliklere ve ada-
lete odaklanan, kimlik politikalarinda 6zgiirliik¢ii ve cogulcu bir din okumas,
farkl dindar gruplarla kurulacak siirekli bir diyalog ve bu gruplarin diigiince
ve taleplerinin siyaset alaninda temsil edilmesi ¢ogulcu bir sekiilerizmin insa-
sina katki saglayabilirdi. Boylesi bir egilim 6te yandan Islam-referansh Kiirt
gruplarini daha sol, daha feminist, kiiltiirel anlamda daha gogulcu bir Islam’t
tahayyiil etmeye sevk edebilirdi. Bununla birlikte, ana-akim Kiirt siyasetinin
diisiinsel ve kurumsal dontigsimleri 2013-2015 Coziim Siirecine kadar sinir-
I diizeyde kald1. Ana-akim Kiirt hareketi igerisinde yer alan farkli toplumsal
gruplar arasinda politik ve ideolojik kimlik, toplumsal cinsiyet, sinif, dini azin-
liklar (Aleviler ve Ezidiler 6zellikle) gibi konulardaki siiregelen farkliliklarin
ve ¢atisma eksenlerinin bu konuda 6nemli bariyerler olusturdugu ileri siirii-
lebilir.

5. Coziim Siireci, Kiirt Kimligi ve islam-Referansli Siyaset

2013-2015 yillar1 arasinda siiren ve Kiirt catismasinin baris¢il demokratik
yollarla sonlanmasi ve Kiirt meselesinin ¢oziimii i¢in toplumda biiyiik umut-
lar yaratan Coziim Siireci Islam-referansli Kiirt siyaseti, ana-akim Kiirt siyaseti
ve AK Parti'nin siyasi alanda temsil ettigi Islam-referansli Tiirk siyasetinin ilis-
kilerini etkileyen bir diger énemli dinamik olarak degerlendirilebilir. 2000'1i
yillarin sonlarina dogru “Miisliiman kardesligi” siyasetinin Kiirt meselesine
sundugu ¢oziimiin siirlar1 ve ana-akim Kiirt hareketinin Islam konusunda
yeni siyaset arayislarinin konjonktiirel ve aragsal bir boyutta kalmas1 sonucu
Islam-referansli Kiirt siyasetinin otonomlagma siirecinin ilerledigi dnceki bo-
liimlerde not edildi. Otonomlasma egiliminin C6ziim Siireci doneminde koklii
bir degisiklige ugramasa da giiclendigi birkag gerekgeyle ileri siiriilebilir.

flk olarak, Coziim Siireci sirasinda Kiirt meselesinin jeopolitik denklemin-
de ikinci bir kirilma yagandi. 2003 yilinda IKB'nin kurulmasiyla birlikte Kiirt
meselesinin ana parametreleri biiyiik oranda degisti. 2012 yaz aylarinda Suriye
Kiirtlerinin yasadig1 Efrin, Kobani ve Qamislo sehirlerinde KCK’'nin Suriye'de-
ki kardes oOrgiitii olan Demokratik Birlik Partisi (Partiya Yekitiya Demokratik —
PYD) liderliginde baslayan fiili 6zerklik C6ziim Siireci boyunca hem genisledi
hem de derinlesti. Suriye i¢ savasi doneminde Kiirt meselesi 6nemli oranda
bolgesel ve uluslararasi bir meseleye doniistii ve sadece Tiirkiye Kiirtleri tize-
rinde degil, diinyanin dort bir yaninda yasayan tiim Kiirtler {izerinde 6nemli
etkilerde bulundu.
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Bu dénem Islam-referansli Kiirt siyasetin otonomlagmas {izerinde iki ka-
nal vasitasiyla etkili oldu. Bir yandan, sadece HDP tabani degil, o giine kadar
AK Parti gibi milliyetci, muhafazakar, Islam-referansli sag partilere oy vermis
dindar muhafazakar Kiirtler igerisinde Kiirt kimligi ve Kiirt siyasetine doniik
hassasiyet artti. Ote yandan, bu dénemde &zellikle AK Parti hiikiimetinin Su-
riye’de “Kobani diistii, diisecek” sdziiyle sembollesen negatif tutumu muhafa-
zakar dindar Kiirtler ile AK Parti liderligindeki Islam-referansl Tiirk siyaseti
arasindaki mesafeyi act1. Nitekim, ana-akim Kiirt partileri 1990l yillardan bu
yana % 4-7 bandini asamazken, HDP biiyiik oranda dindar ve muhafazakar
kesimden gelen yeni oylarla 07 Haziran 2015 ve 01 Kasim 2015 secimlerinde %
11-13 bandina gikt1.%

Ikinci olarak, sinir-6tesi ve bolgesel baglamda Kiirt meselesi konusunda
negatif bir siyaset izleyen AK Parti, iceride Coziim Siireci boyunca bireysel
kiiltiirel haklarla sinirli bir reformdan Gteye bir ¢oziim cercevesi sunamadi.
Anadilde egitim, adem-i merkezilesme, politik haklar konusunda adim atmak-
tan imtina eden AK Parti Kiirt meselesinin ¢oziimiinii biiyiik oranda KCK'nin
silahsizlanmasina indirgedi ve Kiirtlerin mesru haklarimi iade etmekten uzak
durdu, bu haklar1 pazarlik konusu yapti. HDP'nin tabanindan 6teye dindar
muhafazakar Kiirtlerin de i¢inde oldugu genis bir kesimin beklentisi haline
gelen bu taleplerin karsilanmamasi Islam-referansli Kiirt siyasetinin otonom-
lasma zeminini daha da gii¢lendirdi.

Son olarak, ana-akim Kiirt hareketinin Islam konusundaki siyaset arayisla-
rinin Coziim Siireci’'nde devam etmesi Kiirt siyaseti ile Islam-referansh siyaset
arasindaki sinirlar1 daha da belirsizlestirdi. Ilk olarak, Kiirlerle Tiirklerin Isla-
mi birligi sdylemi C6ziim Siireci'nde 6ne gikan sdylemlerden biriydi. Ocalan’in
2013 Newroz'un da okunan ve Coziim Siireci'ni sembolik olarak baglatan me-
saji igerisinde Islami birlik séylemi 6nemli bir yer tutuyordu. Ikinci olarak, bu
dénemde Ocalan’in gagrisiyla Kiirt hareketinin Islam konusundaki revizyon
arayislar1 devam etti. Bu arayislarin en goriiniir yiizii hi¢ kuskusuz HDP idi.
HDP hem sdylemsel diizeyde hem de temsil diizeyinde Islam’a 6nemli bir yer
actl. Soylem diizeyinde ¢ogulcu kimlik (dini/mezhepsel, etnik/ulusal) politi-
kalar1 ve din ve inang 6zgiirliigii HDP'nin politik sOylemi icerisinde ve se¢im
kampanyalarinda merkezi bir yer tuttu. Temsil diizeyinde, ge¢miste dindar
kimligiyle bilinen milletvekilleri, belediye baskanlar: bir-iki kisiyi ge¢gmezken,
HDP projesiyle birlikte yerel yonetimlerde basortiilii adaylara, parlamento se-
¢imlerinde Hiida Kaya, Ayhan Bilgen, Kadri Yildirim gibi dindar kimlikleriyle
kamuoyunda taninan isimlere yer verildi. Demokratik Islam Kongresi bu ko-

82 - Bu konuda daha detayl bir analiz i¢in bkz.: Cicek, Cuma, “1 Kasim 2015 Secimleri ve HDP: Kay1plar, Kazanglar
ve Sonuglar,” Birikim, 02 Kasim 2015, http://www.birikimdergisi.com/guncel-yazilar/7301/1-kasim-2015-secimle-
ri-ve-hdp-kayiplar-kazanclar-ve-sonuclar#. WNTUWRhh3wc, erisim: 24.03.2017.
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nuda alt1 gizilmesi gereken bir diger 6nemli husustur. Ana-akim Kiirt hareketi
sdylem ve temsil diizeyinde Islami duyarliliklara alan agarken, bir yandan da
Demokratik Islam Kongresi vasitasiyla alternatif bir Islam insasina giristi. Bu
calismalar bir yandan ana-akim Kiirt hareketinin Islam konusundaki arayisla-
rin1 konjonktiirel ve aragsal bir perspektiften 6teye tasimak i¢in dikkate deger
olanaklar sunarken, &te yandan Islam-referansli siyaset ile Kiirt siyaseti arasin-
daki mesafeyi daha da daraltt:.

Coziim Siireci'nin 2015 Temmuz ayinda sonlanmasiyla birlikte Kiirt gatis-
malar1 yeniden basladi. Bununla birlikte bu yeni ¢atisma donemi ge¢misten iki
onemli farklilik arz etti. Birincisi, gegmisle kiyaslanmayacak 6l¢iide agir sonug-
lar dogurdu. Yazinin girisinde de ifade edildigi tizere bir yillik bir zaman dili-
mi igerisinde ¢ok sayida can kaybi ve biiyiik 6lcekli mekansal ve sosyo-ekono-
mik yikimlara neden oldu. Tkincisi, catismalar gegmis yillarda kirsal alanlarda
yogunlasirken, yeni ¢atismalar biiyiik oranda kentsel alanlarda gerceklesti. Bu
iki dinamik nedeniyle ¢cok daha goriiniir olan ve ¢ok genis kesimlerin giindelik
hayatina dogrudan etki eden bir ¢catisma donemi yasandi.

Kent ¢atismalarinin Islam-referansh Kiirt siyasetine nasil etkide bulundu-
gunu anlamak i¢in kapsamli saha arastirmalarina ihtiyag var. Bununla birlikte,
gozlemlere dayali ve hipotetik olarak su sdylenebilir: Islam-referansh Kiirt si-
yasetinin otonomlasma zemini sosyolojik olarak gii¢lendi. Bununla birlikte bu
durum kurumsal diizeyde goriiniir bir degisim yaratmadi. Kurumsal diizeyde
otonomlasma siirecinin alacag: seyir ilgili aktorlerin alacag: tutuma bagh olsa
da sosyolojik diizeyde meydana gelen degisimin orta ve uzun vadede kurum-
sal diizeyi de etkileyecegi ongoriilebilir.

Kent ¢atismalar1 sonucu sadece ana-akim Kiirt hareketi siyaseten zayifla-
madi. En az onun kadar AK Parti de zayifladi. Toplumun biiyiik bir ¢ogun-
lugu toplumsal baris beklentisi igerisindeyken her iki taraf da biiyiik 6lgek-
li catismalar {izerinden yol almaya ¢alisti. Bu noktada, dindar muhafazakar
Kiirtlerin 6nemli bir kesiminin her iki tarafa da mesafe alacag1 ongoriilebilir.
Ozellikle son yillarda Kiirt kimligi ve Kiirt siyaseti konusunda politik duyarli-
lig1 artmis ve ana-akim Kiirt siyasetiyle yakinlasmis gruplar basta olmak tizere
dindar muhafazakar Kiirtlerin HDP’ye mesafe aldig1 sdylenebilir. Ote yandan,
bu kesimin AK Parti’ye yakinlasmadig1 da agiktir. Bundan ziyade, AK Parti'yi
destekleyen dindar muhafazakar Kiirtlerin 6nemli bir kesiminin de partiden
uzaklastig1 sdylenebilir. Her iki partiden uzaklasan dindar muhafazakar Kiirt-
ler Islam-referansh Kiirt siyasetinin daha fazla otonomlagmasini getirebilir.
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6. 15 Temmuz Darbe Girisiminin Etkileri

Kent ¢atismalarinin neden oldugu sosyo-politik depremin etkileri devam
ederken Tiirkiye’de ikinci bir sosyo-politik deprem yasandi: 15 Temmuz darbe
girisimi. Darbe girisimi ve sonrasindaki OHAL uygulamalari Islam-referansli
Kiirt siyaseti iizerinde nasil bir etki birakt1? Bu konuda hipotetik olarak Is-
lam-referansl Tiirk siyasetinin biiyiik bir darbe alarak zayifladig1 sdylenebi-
lir. Dolayistyla, Islam-referansh Kiirt siyasetinin ana gévdesinin bu siyasetin
ceperinde oldugu dikkate alindiginda, yasanan bu zayiflamanin orta ve uzun
vadede otonomlasma siirecini besleyecegi ileri siiriilebilir.

Tiirkiye’de mevcut durumda {i¢ ana hegemonik blok mevcut. AK Partinin
temsil ettigi en giiglii blok Islam-referansli, milliyetgi, muhafazakar sag blok.
Ozgiinliigii olmakla birlikte, kurumsal mirasi ve sdylemi itibariyle bu blogun
zaten bir parcasi olan MHP son bir yil icinde biiyiik oranda bu hegemonik gii-
ciin organik bir bileseni haline geldi. Evrensel anlamda sosyal demokrat olarak
degerlendirilebilecek kiiciik bir grup disarida birakilirsa, CHP'nin temsil ettigi
laik, milliyetci, muhafazakar sag gruplar ikinci hegemonik blogu olusturuyor.
Son olarak, bu iki hegemonik bloga bir alternatif olarak HDP'nin temsil ettigi
sol popiilist Kiirt blogundan bahsedilebilir.

15 Temmuz darbe girisimi sonrasinda Islam-referansli, milliyetci, muhafa-
zakar sag blogun en az {i¢ nedenden otiirli dikkate deger oranda zayifladi-
g1 hipotetik olarak sdylenebilir. Tlk olarak, Islam-referansli blogun insas1 gok
partili déneme gegis yillarina kadar uzaniyor. Ozellikle 1970 sonrasi siyasal
alanda MGH, ekonomik, kiiltiirel ve sosyal alanda (ve darbe girisiminin gos-
terdigi {izere sivil ve askeri biirokratik alanda) ise FGO'niin 6nciiliik ettigi bir
hegemonik insa siireci s6z konusu. Erbakan déneminde is birligi yapamayan
bu iki Islam-referansh ekol AK Parti ile birlikte bir araya geldi ve 2002 yilindan
bu yana siiregelen iktidart miimkiin kildi. Bu anlamda bugiin AK Parti'nin
onciiliik ettigi bir tasfiye siireciyle FGO'niin sosyo-politik alanda, biirokraside
marjinalize edilmesi genis bir zaman dilimi icerisinden bakildiginda Islam-re-
feransh sag hegemonyanin zayiflamas: anlamina geliyor. Neredeyse 50 yillik
bir insani, kurumsal birikim ¢ok hizli ve sert bir bicimde tasfiye edildi. Bu
tasfiyenin onemli ayaklarindan birinin de Kiirt cografyasinda gerceklestigini
not etmek gerekir. Bu durum bugiin AK Parti'nin siyaset alanini yeniden ku-
rarak giiclenmesi olarak goriinse de bu 50 yillik birikimin yerini doldurmak
Islam-referansli hegemonya icin kolay olmayacaktr.

Ikinci olarak, 15 Temmuz girisimi bugiine kadar siirekli ve yaygin olarak
Kemalistlerle anilan darbecilik geleneginin Islam-referansli siyasete de sirayet
ettigini gosterdi. Bu anlamda darbe girisiminin Tiirkiye'deki Islam-referans-
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I hegemonyanin darbe karsit1 sdylemini 6nemli bir mesruiyet kriziyle kars
karsiya biraktigi iddia edilebilir. Zira, anlasildig1 kadariyla Tiirkiye'de ge¢misi
19707lere uzanan Islam-referansli darbeci bir kurumsal yapilanma s6z konusu.
Bugiin her ne kadar hiikiimet 6nciiliigiinde ¢ogu Islam-referansh grup tara-
findan “din dig1,” “Islam diisman1” olarak lanse edilse de FGO Islam-referans-
I1 bir hareket. Zira, 6nceki boliimlerde de belirtildigi tizere [slAm’in zaman,
mekan ve aktorler ile birlikte okunmasi gerektigini ve aslinda tek bir Islam’in
olmadigini; zamana, mekana ve aktorlere gore farklilasan Islamlarin oldugunu
hatirlamak gerekiyor. Bu anlamda “gercek Islam” tartismalariin reel-politik
bir anlami olsa da sosyo-politik bir anlami yok. Islam dedigimizde tekil degil
cogul bir diinyadan bahsediyoruz. FGO’den Miisliiman Kardeslere, ISID"ten
Taliban’a, El Kaide'ye, Hizbullah’tan MGH'ye kadar farklilasan hatta catisan
Islami bilgilerin, tecriibelerin ve yorumlamalarin motive ettigi cogul bir diin-
yayla kars1 karsiyayiz. Bu anlamda mesele bu Islamlar: ortaya ¢ikaran zaman-
sal, mekansal ve aktor-eksenli dinamikleri okumak ve baglami kavramak.

Uglincii olarak, sinir-6tesi baglamda Islam-referansli Tiirk siyasetinin ima-
jinin aldigr bliylik darbeden bahsetmek gerekiyor. Son yillara kadar politik
olmayan kiiltiirel Islam, parlamenter demokrasi ve liberal ekonominin sentezi
olarak 1liml1 fslam’in temsilcisi ve tasiyicisi Islam-referansh Tiirk siyaseti imajt
darbe girisimiyle birlikte tamamen dagildi. Bu imaj 2010 sonras1 Arap diinya-
sinda meydana gelen alt-iist oluglar sonras1 AK Parti'nin aldig1 pozisyondan
dolay1 zaten biiyiik bir darbe almisti. AK Parti sahsinda “muhafazakar de-
mokrasi”nin, daha dogru bir adlandirmayla “Islim-referansli demokrasi”nin
sinirlari fark edilmisti. Darbe girisimiyle birlikte bir yandan Islam-referansh
Tiirk hegemonyasiin “sivil/sosyal” kolu olarak goriilen FGO'niin “darbeci”
karakteri ortaya cikti. Ote yandan hem ulusal hem de uluslararasi alanda bii-
yiik etkiler ve beklentiler yaratan Ak Parti'nin liderlik ettigi Islam-referansh
Tiirk hegemonyasinin 14 yillik iktidar doneminden sonra Tiirkiye'nin hala as-
keri darbe girisimlerin olabildigi bir iilke oldugu ortaya ¢ikti. Ustelik darbe
girisimine bu sefer Kemalistler degil, Islam-referansli Tiirk siyasetinin kiiresel
dlgekte en orgiitlii ve en goriiniir yiizii olan FGO &nciiliik etmisti.

15 Temmuz bir 6grenme siireci islevi gorerek Tiirkiye'deki Islam-referansl
hegemonya igin bir doniim noktas1 olabilir mi? Bu hegemonik hareketin de-
mokratik bir gelecege yonelmesi laik, milliyetci, muhafazakar sag hegemonya
ile sol popiilist Kiirt hegemonyasiyla kuracagi iliskilere bagli. Bununla beraber,
en az bunun kadar 6nemli bagka bir faktor var: Islam-referansl hegemonik gii-
ciin kendi ge¢misiyle, kurumsal gelenegiyle, sdylemiyle yiizlesme kapasitesi.
Bu yiizlesmenin demokratik bir ¢ehre alip almayacagin izleyebilecegimiz en
az iki gosterge var. Birincisi, iktidar giiciiniin demokratik bir denge ve denet-
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leme sistemi iginde ¢oklu aktorler ve ¢oklu diizeyler arasinda paylasilmas:.
Ikincisi ise Kiirt meselesinin silahlardan arindirilarak demokratik siyasi ¢ozii-
me doniitk mesafe alinmasi. Kiirt meselesinin ¢dziimii bir yandan demokratik
bir denge ve denetleme sistemine dayali bir kurumsal doniigiimiinii kolaylas-
tirabilir. Ote yandan boylesi bir siireg darbe iireten ve siireklilestiren ideolojik
ve politik egilimleri de zayiflatabilir. OHAL sonrasi uygulamalar, Kiirt me-
selesinde giivenlik eksenli politikalarin sertleserek devam etmesi ve MHP ile
kurulan is birligiyle referanduma sunulan partili Cumhurbaskanlig1 sistemi
boylesi bir yiizlesmenin dinamiklerinin oldukga zayif oldugunu gosteriyor.

Ote yandan yakin zamanda A. Davutoglu ve A. Babacan liderliginde ku-
rulan ve ¢ogunlugunu AK Parti igerisinde yer almis isimlerin onciiliik ettigi
siyasi olusumlar bu konuda hala olasiliklara agik kap1 birakiyor. Her iki siya-
si olusumun 6zellikle Islam-referansh Kiirt gruplari {izerinde birakacag: etki
gozlemlemeyi hak ediyor.

Sonug:
islam-Referansli Kiirt Siyasetin Gelecegi?

Sonug olarak, Kiirt sosyo-politik alaninda gortiildiigii tizere etnik/ulusal ve
dini kimlikler tarihsel, politik ve iliskisel ingalardir. Islam-referansh Kiirt siya-
setlerinin ve gruplarinin formasyonu esasinda Islam-referansh Tiirk siyaseti
ile sol ve sekiiler nitelikteki Kiirt siyasetiyle kurduklari iligkiler sonucunda be-
lirleniyor.

Islam-referansli Kiirt siyaseti bugiine kadar biiyiik oranda Islam-referansl
Tiirk siyasetinin ¢eperdeki uzantis: olarak sekillendi. Bununla beraber, 1990’11
yillarin baginda Islam-referansl bazi Kiirt gruplari otonomlagmaya ve radi-
kallesmeye basladi. Otonomlagma siirecinde 6zellikle Med-Zehra cemaati dii-
siinsel diizeyde énemli bir rol oynadu. Kiirt meselesini Islami ve Kur'ani refe-
ranslarla okuyan Cemaat, Islam-referansh Kiirt gruplarinin sonraki yillardaki
sOylemlerini belirleyecek yeni bir normatif ¢erceve sundu. Bu etki bugiin de
biiyiik oranda devam ediyor. Diisiinsel diizeyde Med-Zehra cemaatinin zemi-
nini olusturdugu otonomlasma siireci kurumsal diizeyde Hizbullah tarafin-
dan daha ileriye gotiiriildii. Ote yandan, Hizbullah bu otonomlagma siirecine
radikallesmeyi de ekledi.

200071 yillardan bu yana Islam-referansh Kiirt siyaseti ikinci otonomlagma
siireci yastyor. Ana-akim Kiirt hareketinin 1999 yilinda baglayan yerel yonetim
deneyimiyle birlikte kentlesmesi, legallesmesi ve kurumsallagsmasi, 2002 y1lin-
da baglayan AK Parti yonetimi ve 2003 yilinda kurulan IKB ikinci otonomlas-
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ma siirecinin ana dinamiklerini olugturdu. Séylemsel diizeyde dikkate deger
bir degisim olmamakla birlikte kurumsal diizeyde énemli degisimler yasandi.
Bu dénemde hem kiirdi hem de Islami olusumlar ortaya ¢iktr. HUDA PAR ve
Azadi'nin bu yillarda kurulusu kurumsal diizeyde yasanan bu degisimin en
onemli gostergeleri olarak okunabilir. 2012 sonrasinda Suriye’de PYD liderli-
ginde kurulan fiili 6zerklik IKB'nin otonomlasma siirecine etkisine benzer bir
etki birakti. Bu donemde AK Parti hiikiimetinin Suriye ve Irak Kiirtlerinin po-
litik arayislarina yonelik aldig1 negatif tutum dindar ve muhafazakar Kiirtlerin
onemli bir kismin1 Ankara’dan daha da uzaklagtirdi.

Merkezde Islam-referansl siyaset geleneginden gelen AK Parti yonetimi-
nin hakimiyeti, Kiirt alaninda ise Islam-referansl Kiirt siyasetinin giiclenmesi
ana-akim Kiirt siyasetinde hem sdylemsel hem de kurumsal diizeyde 6nemli
degisimler yaratti. 1990’11 yillarda baslayan ve 200071li yillarin basinda kesin-
tiye ugrayan Islam konusunda yeni siyaset arayislar1 2000lerin ortalarindan
itibaren yeniden giindeme geldi. Daha 6nce aragsal ve konjonktiirel olan bu
arayislar ozellikle HDP'nin kurulusu ile birlikte ana-akim Kiirt hareketinde
hem soylemsel hem de kurumsal diizeyde daha goriiniir degisimler yaratt1.

Coziim Siireci’nin basarisiz olmasindan sonra baslayan kent ¢atismalar: ve
15 Temmuz darbe girisimi Kiirt alaninda 6nemli oranda belirsizlikler dogurdu.
Bununla birlikte, Islam-referansli Kiirt siyasetinin sosyolojik zemini giiclendi.
Kent catigmalar1 dindar muhafazakar Kiirtlerin 6nemli bir bolimiiniin hem
AK Parti’den hem de HDP'den uzaklasmasina neden oldu. Islam-referansl
Tiirk siyasetinin kurucu bir aktorii olan FGO'niin 50 yil igerisinde olugturdu-
gu kurumsal ve insani birikimin 15 Temmuz sonrasi hizla ve sert bir sekilde
biiyiik oranda tasfiye edilmesi sonucu bu siyaset hem merkezde hem de Kiirt
cografyasinda dikkate deger dlgiide zayifladi. Bu durumun Islam-referanslh
Kiirt siyasetinin otonomlasma siirecini besleyecegi dngoriilebilir.

Ozetle, Tiirkiye'de sol ve sekiiler nitelige sahip Kiirt siyasetinin yani basin-
da ikinci bir siyaset insa oluyor: Islam-referansh Kiirt siyaseti. Kiirt meselesi-
ni Islami referanslarla okuyan ve politika olusturan bu siyasetin ilk niiveleri
19901 yillarin baslarinda ortaya ¢ikti. Bununla birlikte bu siyaset genis kitleler
iizerinde daha ¢ok 2000 yillarda etkili olmaya baglad1. Sosyolojik olarak bu
insa biiyiik oranda tamamlanmis durumda. Kurumsal olarak Islam-referansli
Kiirt siyaseti bugiin biiyiik oranda AK Parti igerisinde yer aliyor. Bununla bir-
likte son yillarda kurumsal diizeyde dikkate deger 6lciide otonomlasmanin
yasandigini not etmek gerekiyor. Bu otonomlasma siireci sadece politik hare-
ketler diizleminde degil, sivil toplum ve toplumsal hareketler alanlarinda da
goriiliiyor. Bu siyasetin alacagi seyir sahadaki diger aktorlerin pozisyonlarina
ve onlarla kurdugu iligkilere gore sekillenecektir. Bununla birlikte, sol sekiiler
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ana-akim Kiirt siyasetinin yan1 baginda Islam-referansh ikinci bir Kiirt siyase-

tinin ¢oktan dogdugu ve biiyiime asamasinda oldugu soylenebilir.

Not

Bu yazinin bazi béliimlerinin yazilmasinda yazarin daha énce Iletisim Ya-

yinlar tarafindan 2015 tarihinde basilan Din, Ulus, Sinif: Tiirkiye'de Kiirt Muta-
bakatinin Insas: adli calismadan faydalanilmaistir.
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Ezidi ve Misliiman Kirtlerin
Ortak Gecmisi

Yasar Kaplan

Ortadogu’nun kadim milletlerinden biri olan Kiirtler, kendi igerisinde bir-
cok farkli dini inang ve lehgeyi barindirmaktadir. Kiirt toplumunun Kiirdis-
tan’da yasayan Hiristiyan ve Yahudiler gibi dini gruplar ya da Arap, Azeri,
Tiirk, Fars, Ermeni ve Siiryani gibi farkli etnik gruplar ile iliskilerini inceleyen
cesitli calismalar yapilmis olmasina ragmen Kiirt toplumuna ait farkli dini ve
dilsel gruplarin karsilikli iliskileri iizerine ciddi ¢alismalar yapilmamistir. Bu
bakimdan tarih boyunca Kiirt toplumu biinyesinde var olan farkli dini ve mez-
hebi gruplar arasindaki iligkilerin niteliginin ortaya konulmasi oldukca énemli
bir konu olarak ortada durmaktadir. Biz bu ¢alismamaizda cesitli yazili kaynak-
lar ve sozlii gelenek {izerinden Ezidi ve Miisliiman (Safii veya Hanefi) Kiirtler
arasindaki ortak dini ve kiiltiirel gegmis ve bunun yansimalarini irdelemeye
calisacagiz. Bu calisma, konunun 6nemine dikkat ¢ekmeyi amagclayan bir giris
yazist hiiviyetinde olup ilgili arastirmacilarin daha genis bir sekilde ¢alismaya
tesvik etmeyi amaclayacaktir.

Giris

Ezidilik, genel olarak Seyh Adi b. Miisafir ile ilintili olarak ortaya ¢ikmis ve
dini kurumsallagsmasini tamamlamais bir dini gelenek olarak bilinmektedir. Bu
bakimdan tarihi verilere dayali olarak Seyh Adi'den énce Ezidilik ismi ile mii-
semma bir dini gelenegin varligina dair saglam verilere sahip degiliz. Ancak
bu durum ]:]Zidiligin kokenlerinin bu zaman diliminden 6nceye dayanmadig:
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anlamina gelmemelidir. Ciinkii Ezidi dini geleneginin; Mazdayasna (Mecusi-
lik), Hiristiyan, Yahudi, Islam ve kadim Mezopotamya dini geleneklerine ait
bir¢ok unsuru barindirdig: bilinmektedir. Biitiin bu farkli unsurlarin nasil bir
araya geldigi, bu unsurlardan hangilerinin basat rol oynadig: ve miistakil bir
dini gelenek olarak olusumunu tamamlamasinin tarihi donemegleri; Ezidilik
calismalarinin en zor ve dnemli boliim{iinii olusturmaktadir. Kiirtler, tarih bo-
yunca Irani (Aryani) halklarin dini gelenegi olan Mazdayasna ve onunla ilin-
tili olan Mitraizm, Maniheizm, Zurvanizm ve Mezdekizm inanclari, Yahudi
ve Hiristiyan (Nesturi-Yakubi) dini gelenekleri ve Islam gibi gesitli dinlere sa-
hip olmuslardir. Ezidi dini gelenegi, bir bakima Kiirtlerin tarih boyunca sahip
oldugu biitiin dini geleneklere ait unsurlar1 barindirmas: nedeniyle 6zellikle
Islam’dan &nceki sahip olduklari dini inang ve uygulamalarin anlasilmasinda
oldukc¢a 6nemli bir mevki isgal etmektedir.

Kiirtler ve Din

Kiirtler, diger biitiin Irani halklar gibi Mazdayasna dini gelenegine sahip
olmuslardir. Genel olarak milattan 6nce VII ve VI. yy'lar arasinda yasadig1
kabul edilen Zerdiist, Irani halklarin bu kadim dinini reforme ederek Mazda-
izmdeki Tanrilarin bircogunu pasifize etmis ve Ahura-Mazda'y1 tek Tanr1 ola-
rak ilan etmistir. Ancak Mazdaizmin din adamai sinifi olan Magularin siddetli
muhalefeti ile karsilasmistir. Zerdiist’'ten sonra onun dini reformlari ile eski
dini gelenek yeniden sentezlenmis ve Zerdiist'iin pasifize ettigi Tanrilar ile
dini ritiieller yeniden canlandirilmistir. Persler (MO. 550-MO.330), Biiyiik Is-
kender’'in (MO. 323) Helenizm calismalar1 ve Partlar (MO. 247-MS. 224) done-
minde Mazdayasna ya da 6zellikle Mitraizm kiiltli kendi cografyasinin sinir-
larin1 agmis ve Roma Imparatorlugu cografyasinda genis bir alana yayilma
imkani bulmustur. Sasaniler déneminde Zerdiistlitk, Masdayasna’nin orto-
doks formu olarak devletin resmi dini kabul edilmis ve bu ortodoks form di-
sindaki Mitraizm, Maniheizm ve Mazdekizm baski altina alinmaya caligilmis-
tir. Ancak Mitraizm, genis halk topluluklar1 arasinda varhigmi koklii bir
sekilde varligini devam ettirmistir.! Kiirtler iizerinde kismen etkili olan Yahu-
dilik ise erken bir donemden itibaren Kiirt cografyas: ve toplumu igerisinde
varlik gostermeye baslamistir. Asur (MO. 722) ve Babil (MO. 587) siirgiinleri
neticesinde 6nemli bir Yahudi niifus Musul, Erbil, Kerkiik bolgelerine ve Ba-
bil’e yerlestirilmis ve XX. yy’a kadar bolgedeki varligin1 devam ettirmistir.?

1 - Kiirtler ve Mitraizm ile ilgili su ¢alismalara bakilabilir: Ali Tatar Nérveyi, Kurd it Méjii, Wes. Spiréz, Duhok, 2010;
Ahmet Mela Halil, Min Azarbaycan ila Lalis, Wes. Spiréz, Duhok, 2006; Dr. Abdulqadir Mar{inisi, ”]::Zdiyati Weki Di-
neki Kevné Kurdan”, Kovara Lalis., Ji. XIV, 5. 108-116; B. S. Dilkovan, “el- izidiyye ve’l- Hindukiyye ve'l- Zerdestiyye
fi Mizani Mukarene ve Avdeti ila Dasin” Kovara Lalis, Ji. X1I, s. 14-34.

2 - Mordechai Zaken, Jewish Subjects and Their Tribal Chieftains in Kurdistan, Jewish Identities in a Changing World
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Partlar doneminde Erbil (Adiabene) bolgesinde Kiirt Hezbani Asiretine atfedi-
len Erbil Satrapliginin Kralice Helena (MO.25?-MS. 58?) ve oglu izates done-
minde Yahudiligi benimsemesi® Kiirtler arasinda Yahudiligin yayilisina 6rnek
olarak gosterilebilir. Kralice Helena MS. 40l yillarda Kudiis’te bir saray inga
etmis ve oliimiinden sonra da orada topraga verilmistir.* Erbil Satrapligi, Ku-
diis Yahudilerinin (MS. 66-70) Roma Imparatorluguna karsi gerceklestirdikleri
isyana destek vermiglerdir.” MS. 66-70, 115-117 ve 132-135 tarihleri arasinda
Roma Imparatorluguna kars: gerceklestirilen ve basarisizlikla neticelenen Ya-
hudi isyanlar1 sonucunda Kudiis bolgesinden Part yonetimindeki Babil ve ku-
zey Mezopotamya sehirlerine dogru gergeklesen yeni Yahudi gogleri ile bera-
ber Yahudi niifusu daha da artmigtir. Kiirtlerin sahip olduklar1 6nemli bir dini
gelenek olan Hiristiyanlik ile ilk iliskisi, Matta Incilinde aktarilan Dogudan
gelen Magular olarak isimlendirilen Zerdiisti din adamlar1 olan Medli Magu-
larin Isa’nin dogumu ile ilgili Kudiis'e gerceklestirdikleri ziyaret olarak kabul
edilebilir.® Ayrica Yeni Ahit'teki ifadelerden Isa Mesih’in goge yiikselmesin-
den on giin sonraya denk gelen Penticost giiniinde Part, Med ve Elam bolge-
sinden mabed ziyareti icin gelen bircok kisinin Isa Mesih’in yeni ¢agrisini
duydugu, kimilerinin onu kabul ettigi ve yeni mesaji memleketlerine gotiir-
diikleri anlagilmaktadir.” Ancak esas olarak Hiristiyanlik Firat'in dogusunda
ilk olarak bolge Yahudileri arasinda yayilmis ve onlar vasitasiyla Siiryani-Ara-
mi topluluklar Hiristiyanliga ge¢gmeye baslamislardir. Dogu Siiryani (Nesturi)
gelenegi tarafindan Dogu (Nesturi) Kilisesinin kurucusu ve yetmis havariden
biri olarak kabul edilen Mar Mari'nin MS. I. yy’in sonlarindan itibaren gercek-
lestirdigi misyonerlik faaliyetleri vasitasiyla Kiirtler arasinda da Hiristiyanli-
gin yayilmaya baglamigtir. Mar Mari'nin misyon faaliyetlerini anlatan “Ma-
ri'nin Isleri” isimli VI ve IX. yiizyillar1 arasinda yaziya gegirilen esere gore
Addai doguda ve Mezopotamya bolgesinde Hiristiyanlig1 yaymak i¢in Mari’yi
gorevlendirmistir. Mari, 6grencileri ile beraber Nusaybin, Musul, Erbil, Ker-
kiik giizergahinda misyon faaliyetleri gerceklestirdikten sonra 6grencisi To-
mas’1 Duhok (Dasin), Hakkari (Zozan), Urmiye ve Med havalisine gondermis
ve ardindan kendisi giineye dogru yolculuguna devam ederek Partlarin bas-

(General Editors: Eliezer Ben-Rafael and Yosef Gorny), Vol 9, BTILL, Leiden-Boston 2007.

3 - Kralice Helena ve Oglu izate hakkinda genis bilgi icin bkz. Flavius Josephus, The Works of Flavius Josephus,
Translated by. William Whiston, A.M. Auburn and Buffalo. John E., Beardsley 1895 Book. 20. Chapter. 17-94. Erbil
(Adiabene) Hezbani Devleti igin bkz. Soran Hemeres, Kurd Ké ye?, YPS Publishing, London 2013, s. 243-256.

4 - 2007 yilinda yapilan kazilarda bu yapi tespit edilmistir. Bkz: http://www.universtorah.com/infos/israel/le-pala-
is-de-la-reine-helene_41.htm

5 - Flavius Josephus, The Works of Flavius Josephus, Translated by. William Whiston, A.M. Auburn and Buffalo. John
E., Beardsley 1895 Book. 20. Chapter. 17-94.

6 - Matta, 2/1-12.
7 - Elgilerin i§leri, 2/9.
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kenti Ktesifon- Seleucia’ya ulasmistir. Bu geziler esnasinda birgok Zerdiist,
Hiristiyanliga doniistiiriilmiistiir.® Urfali Baydaysan (MS. 154-222) “Ulkelerin
Yasalarina Dair Kitap” adli eserinde Part, Pers ve Medli insanlar arasinda Hi-
ristiyanligin yayildigin1 belirtmektedir®. Bunlar diginda Siiryani-Hiristiyan
kronikleri, sehit rivayetleri ve azizlerin hayat hikayeleri gibi ¢esitli kaynaklar-
dan Kiirt bolgelerinde Zerdiistlitkten Hiristiyanliga doniistiiriilen kisiler hak-
kinda cok sayida bilgi bulunmaktadir.’® Ozellikle V. yy’in sonlar1 ve VI. yy'in
ortalarinda Kiirtler arasinda Hiristiyanligin yayilmasinda 6nemli bir ivme ya-
kalanmistir."! V. yy’da Nesturi ve Yakubi kiliselerinin ayrilmas ile neticelenen
Isa Mesih’in sahsiyeti ile ilgili kristolojik tartigmalarda Medli Ibrahim, Beth
Qardolu (Kiirtlerin Ulkesi-Cizre) Mar Barhadbsabba ve Qardolu Mara’nin ko-
lesi Bar Sawma gibi baz1 Hiristiyan Kiirt teologlarin da rol oynadiklar: bilin-
mektedir.”” Nesturi kaynaklarinda Kiirtlerin iilkesi anlaminda Beth Qardu
(Cizre ve havalisi) ve Beth Kartwayé (Erbil’in kuzeyi) isimleri kullanilmakta
olup buradaki bazi kilise ve manastirlar da Kiirtlere nispet edilmislerdir. Bu
bakimdan Kiirt lakab1 ile anilan Nesturi Kilise Babalar: ve piskoposlar1 bulun-
maktadir. Nesturi Kilisesinin 585 Sinoduna katilan Piskopos Kliliso Kartwayé
(Kiirt), Abdyesu’ el-Kiirdi (VI. yy.) ve “Kii¢iik Cennet” isimli bir eser kaleme
alan Kiirtlerin Piskoposu Davud (IX. yy) bunlara 6rnek olarak verilebilir." Ko-
numuz ile ilgili olmasi bakimindan Ezidilerin en 6nemli agiretlerinden birisi
olan Dasinilere nispet edilen bir¢ok Nesturi din adami bulunmaktadir. Bun-
lardan Nusaybin Piskoposu Yuhanna ed-Dasini, Emeviler doneminde patrik-
lik yapmistir.* Giiney Kiirdistan'da Ezidilerin tarih boyunca yogun olarak
yasadiklar1 Dicle’'nin dogusundaki bolgeler Nesturi kaynaklarinda; Beth Nu-
hadra (Duhok sehir merkezinden Zaho’ya kadar olan bolge), Beth Dasen

8 - Ayrintil bilgi i¢in bkz. Amir Harrak, The Acts of Mar Mari, the Apostle, Society of Biblical Literature, Atlanta 2005, xi.
9 - Bardesan, The Book of the Laws of Countries, Spicilegium Syriacum (By. William Cureton), London 1855, p. 33.

10 - Bu konu ile ilgili su eserlere bakilabilir: Amir Harrak, The Acts of Mar Mari, the Apostle, Society of Biblical Lite-
rature, Atlanta 2005, xi; George Howard, The Teaching of Addai, 1981, U.S.A; Msiha Zha, Erbil Vakayinamesi (Cev:
Erol Sever), Yaba Yayinlari, Istanbul 2014; Ser, Adday, Siirt Vakayinamesi: Dogu Siiryani Nasturi Kilisesi Tarihi, Yaba
Yay., 2002; Addai Scher, History of the Most Famous Eastern Martyrs, Kurdish Heritage Institute, (Two Volume),
Matbaat Aras, Erbil 2009.

11 - Albert Abona, Tarih'iil- Keniset'il- Sarkiyye, c. 1, Dar’iil- Masrik, Beyrut 2002, s. 116, 146; Adday Ser, Siirt Vaka-
yinamesi, s. 314, 357.

12 - Bu isimlerin gegctigi VI. yy’a tarihlenen mektubun igerigi icin bkz. Simeon of Beth Arsham, Letter on Bar oawma
and the heresy of the Nestorians, Translated by Aaron Michael Butts Forthcoming in Mark DelCogliano (ed.), The
Cambridge Edition of Early Christian Writings, Volume 3. Christ (Cambridge: Cambridge University Press).

13 - Jean Baptiste Chabot, Snodion Orientale ou Recueil de Synodes Nestoriens, Paris, 1892, p. 423; Toma el-Merci, Kita-
biir’-Riiesa, (Siiryaniceden Arapcaya: Albert Abona), Matbaat Diyana, Bagdat 1990, s. 82, 88, 93, 293; John M. Fiey,
Assyrie Chrétienne, Contribution A L'Etude de I'Historie Et De La Géographie Ecclésiastiques Et Monastiques Du Nord De
L’Iraq, Volume I, Imprimerie Catholique, Beyrouth 1965, pp. 216-217. Nisko, Muvaffik, es- Siiryan ismu’l- hakiki
1i'l- Aramiyyin ve'l- Asuriyyin ve’l- Kildan, Bisan li'n- nesri ve't- Tevzii’ ve'l- Ilam, Beyrut 2012, s. 157.

14 - Mari b.. Stileyman, Ahbaru Batariketi Kursi Masrik Min Kitab'il- Mecdel, Tubie fi Rumiyeti’l- Kiibra, 1899, s. 63-65;
Amrb. Metta, Ahbaru Fatariketi Kursi'l- Magrik min‘el- Kitab'il- Mecdel, Tab’u fi Rumiyeti’l- Kiibra, 1899 Mesihi, s. 58-
60. Islam kaynaklarinda da Dasini nisbesi ile bir¢ok alime tesadiif edilmektedir.

73 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

(Duhok, Akre ve Amédiye iiggeninde bulunan bolge) ve Beth Marga (Mérgeh,
Akre’nin giineyine diisen Biiyiik Zap ve Hazir Irmaklar:1 arasindaki verimli
ova) bolgelerini kapsamaktadir.’® Islam kaynaklari bu bélgelerin alinmasin-
dan bahsederken yukarida belirtilen bolgelerde bulunan cesitli kalelerin isim-
lerini zikrederek bu kalelerin Kiirtlerden alindigini belirtmektedirler.'® Miis-
liman Araplar tarafindan bu bolgeler ele gecirildiginde bolge niifusunun
cogunlugunun Hiristiyan olduklari bilinmektedir.” Bu durum Miisliiman
Araplarin Kiirtler ile karsilasmasinda Kiirtlerin iki farkli reaksiyon gosterme-
lerinde de yansimasini bulmaktadir. Fars ve Huzistan (Ahvaz) bolgesi ile Sa-
sanilerin bagkentine yakin bolgedeki Kiirtler, Farslar ile beraber Araplara mu-
kavemet gostermelerine ragmen Cibal, Cezire ve Zozan bolgesindeki Kiirtler
cizye karsiligi sulh yolu ile Araplarin yonetimini kabul etmislerdir. Zozan bol-
gesinin’® alinmasinda Iyad b. Ganem, Zozan Patrigi ile cizyeyi igeren bir sulh
anlasmasi yapmuistir.” Kiirtlerin Miisliiman olmalarindan sonra da Hiristiyan-
Iik Kiirtler arasindaki varligini devam ettirmistir. Miisliiman tarih¢i Mes'udi
(893-956) Kiirt agiretleri hakkinda bilgi verirken Hiristiyan Yakubi mezhebin-
den olan Kiirtlerden bahsetmekte ve Musul ile Cudi Dag1 civarinda yasadikla-
rint aktarmaktadir.? Marco Polo 1271 yilinda Musul'dan gegerken Musul'un
kuzeyindeki daglik bolgede Kiirtlerin yasadigini, bunlarin bir kisminin Yaku-
bi ve Nesturi Hiristiyanlar1 oldugunu ve diger kisminin da Miisliiman olduk-
larimi bildirmektedir.?! Sadece Kiirtge kullanan Hiristiyanlarin varligina dair
kayitlar, Hiristiyanhigin Kiirtler arasindaki varliimi yakin bir déneme kadar
korudugunu ortaya koymaktadir. Ornegin XVII. yy’da Harput yakinlarindaki
Gerger Metropoliti sadece Kiirtge bilmekte ve Siiryaniceyi iyi okuyamamakta-
dir. XIX. yy’da faaliyet yiiriiten bircok batili misyoner Hiristiyan ge¢mislerini
hatirlayan bazi Miisliiman Kiirt asiretlerine rastladiklarini ifade etmislerdir.>
Kiirtlerin Hiristiyanlig1 konusu hala ¢alismay1 bekleyen ¢ok 6nemli bir konu-
dur. Ciinkii Kiirdistan’daki tiim Hiristiyan miras: etnik olarak Siiryani ve Er-
menilere atfedilmektedir. Halbuki Kiirtlerin kahir ekseriyetinin simdi Miislii-

15 - John M. Fiey’in Iraktaki Nesturi manastirlar1 ile ilgili “ Assyrie Chrétienne” isimli galismasinin birinci cildinde
Ezidilerin Kiirtlerin meskun oldugu bu bolgeler ile ilgili genis malumatlar verilmektedir.

16 - Ferset Mer'i, el-Fethul-Islami li Kurdistan, Dar’uz-Zaman, Dimegk 2011, s. 140-146.

17 - Sabastian Brock, “Christians in the Sasanian Empire: A Case of Divided Loyalties,” Studies in Church History
18 (1982), s. 3.

18 - Musul'un kuzeyindeki daglardan Ahlat’a ve Diclenin dogusundan Urmiye yakinlarina kadar olan genis bolge-
yi ihtiva etmektedir. Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu’cemul-Buldan, Cilt 3, Dar Sadir, Beyrut 1979, s. 158.

19 - Ferset Mer’i, a.g.e. s. 188.
20 - Mesudi, Muriiz ez-Zeheb (Altin Bozkirlar), (Cev: D. Ahsen Batur), Selenge Yayinlari, istanbul 2004, S. 192-193.

21 - Marco Polo, The Book of Ser Marco Polo, (Translated by Colonel Henry Yule), In two wolumes- Vol. I, Chapter
5, John Murray, Albemarle Street London 1871, p. 57.

22 - Daha fazla bilgi icin bkz. Ray Jabre Mouawad, “The Kurds and Their Christans Neigbours: the Case of the
Orthodox Syriacs”, Parole De 1'Orient, Volume XVII (1992), pp. 127-141.

74 Sayil 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

man olmasi, onlarin bélgedeki Hiristiyan uygarligima katkilarmi ve kiiltiirel
mirasini ortadan kaldirmamaktadir.”

Buraya kadar aktardiklarimizdan Islam’in gelisinden &nce Kiirtlerin yasa-
dig1 simdiki Giiney Kiirdistan,Hakkari, $irnak, Siirt, Urmiye ve Van Golii ha-
valisini igeren bolgelerde Kiirtlerin, Zerdiist ya da Mecusilikten ¢ok Hiristiyan
olduklar1 anlasilmaktadir. Bu durumda Kiirtlerin Mitraizm’den Hiristiyanliga
ve Hiristiyanliktan Islam’a gegmislerdir. Mitraizm, fran cografyasindan cik-
mi1s Anadolu ve Avrupa’ya kadar genis bir alana yayilmis ve Hristiyanligin en
biiyiik rakibi olmustu.?* Hiristiyanlik, Mitraizmi tam olarak ortadan kaldirma-
mis, onu sahiplenerek yutmustur. Mitraizme ait bir¢ok unsur Hiristiyanliga
uyarlanmistir. Mitra’nin dogum giinii olan 25 Aralik’in, fsa Mesih’in dogum
giinii (noel) olarak kabul edilmesi buna 6rnek olarak verilebilir.? Ezidi dini
metin ve uygulamalari incelendiginde esas olarak Mitraizm, Hiristiyanlik ve
fslam’in izlerini barindirdigi ve bunlarin sentezlenmesi ile olusumunu tamam-
ladig1 goriilebilir. Mitraizm ve Hiristiyanliga ait izler, Miisliiman Kiirtler ara-
sinda da varligini devam ettirmistir. Kiirtlerin halk inanglari ile ilgili yapilacak
calismalarda bunlarin rahat bir sekilde tespit edilebilecegini diisiiniiyoruz.
Simdi Ezidiligi bu dini gelenekler arasindaki durumunu tespit etmek igin ge-
sitli referanslara bagvuracagiz.

Yazil1 ve Sozlii Referanslar

Ezidiligin tarihi gelisimi ve dini gelenegi hakkindan bize bilgi sunan iki te-
mel kaynak bulunmaktadir. Bunlardan ilki konu ile ilgili tarihi eser ve bulgular
ve ikincisi de Ezidi dini gelenegine ait giiniimiize kadar ulasan sozlii dini me-
tin ve uygulamalardir. Ezidilik (Yezidilik) ismi ile ilgili tarihi referanslara ilk

23 - Kiirtlerin Hiristiyanhig: ile ilgili giris mahiyetindeki bir ¢alisma igin bkz: Aso Zagrosi, “Yeni Yil, Kiirtler ve
Hiristiyanlik” http://tr.zagrosname.com/yeni-yil-kurdler-ve-Hiristiyanlik.html?fbclid=Iw AR0sq3z2WA5gLBfRo-
jYDII5GXi00k0rQ450jruUVbDW1kGO4qPZ7Ng4GUo.

24 - Sinasi Guindiiz, “Mitraizm”, Din ve 1nan(; Sozliigii, Vadi Yayinlari, Istanbul 1998, s. 265.

25 - Bat dillerinde isa’nin dogum giinii i¢in kullanilan “christmas” teriminin ilk kelimesi olan “Christ” kelimesi
ibranice Mesih (yaglanmis) kelimesinin gevirisi olan Yunanca “christostan” (yaglanmis) kelimesinden gelmekte-
dir. Grek- Roma pagan kiiltiiriinde kutsama ve bereket ifadesi olarak yaglanan tanr1 heykellerine christos (yagla
kutsanmis) denilmekte idi. “Mass” kelimesi ise fran kokenli “mazda” kelimesinden tiireyen “mizdin”in Latince
kargilig1 olan missa’dan gelmektedir. Mazda “Tanr1”, mizd ise “tanr1 adina yenilen aksam yemegi” demektir. Mit-
raizm, Roma pagan kiiltiiriinde yaygin hale gelmis dinlerden biriydi. Bu dinde giines tanris1 Mithra'min yerytiziine
inerek Zodyak yildiz kiimesinin on iki simgesine karsilik gelen on iki havarisiyle diinyay1 dolastigina, sonunda
insanhigin giinahlari igin kendini feda ettigine inanilirdi. Mitraistler'in bilinen festivali bir boganin dldiiriilerek
tanriya adanmasi, kanmnin icilip etinin yenmesi uygulamasini icermekteydi. Hiristiyan pazar dyiniyle Mitraistler'in
bu festivali arasindaki benzerlik dikkat gekicidir. Isa’nin Mesih’in dogum giinii kutlamasin ifade eden Christmas
adlandirmasi da etimolojik olarak s6z konusu pagan ayinler icin kullanilan terimlerin hiristiyanlagmus sekli olarak
ortaya gikmugtir. Bkz. Biilent Senay, “Noel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 33, 2007 Istanbul, s.
201. Aymu sekilde Ezidiler tarafindan da 25 Aralik Ezid’in dogum giinii olarak kutlanmakta ve “Cemaya Séx Adi”

denilen bayram kutlamalar1 esnasinda boga kurban edilmektedir. Bkz. Biilent Senay, “Noel”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slam Ansiklopedisi, Cilt 33, Istanbul 2007, s. 201.
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olarak on ikinci ytiizyildan itibaren rastlanmaktadir. Bu donemden 6nce Kiir-
distan’da Ezidi ismi ile miisemma herhangi bir dini gelenege rastlanmamakta-
dir. Bu referanslarda Musul bolgesi civarinda Yezid b. Muaviye hakkinda asir1
goriislere sahip olan gruplari tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu donem-
den itibaren Ezidilik esas olarak Seyh Adi b. Miisafir el-Hakkari tarafindan ku-
rulan Adeviyye veya Sohbetiyye diye isimlendirilen tasavvuf hareketi ile ilis-
kili olarak kullanilmigtir. Birgogu Seyh Adi ve ardillar: ile ayn1 doneme denk
gelen Miisliiman kaynaklarinda agik bir sekilde Seyh Adi, Miisliiman bir sufi
ve onun kurdugu tarikat da Islami ilkelere bagli Miisliiman bir grup olarak ta-
nitilmaktadir.”” Miisliiman kaynaklarin nerdeyse tamami bu konuda hemfikir-
dirler. Bu kaynaklarda Seyh Adi b. Miisafir'den sonra onun yerine gecen Ebu’l-
Berekat Sahr b. Sahr b. Miisafir ve Adi b. Sahr b. Sahr'in (6. 1228) Islami ilkelere
bagh olduklar: ifade edilmektedir.”® Ancak $Seyh Hasan b. Adi'nin (1195-1246)
Adevilerin basina gecmesi ile koklii degisiklikler gerceklesmis ve Islami ilke-
lerden uzaklagsmaya baslanmistir.2’ Bu siirecten sonra Ezidiler (Adeviler); Seyh
Adi, Yezid b. Muaviye ve Iblis hakkinda agir1 goriislere sahip olmakla elegti-
rilmeye baslanmis ve onlar ile ilgili sert fetvalar veya onlari eski Islami cizgiye
davet eden daha yumusak tonda uyarilar kaleme alinmaya baslanmaistir. Onlar
aleyhine verilen en erken fetva Ebu Hamid Muhammed b. Yunus® tarafindan
verilmis, ardindan Musul yoneticisi Bedreddin Lu’lu onlara yonelik bir dizi

26 - Bkz. Sem’ani (6. 1166), ebu Said Abdulkerim b. Muhammed, Kitabii'l- Ensab, (Tah. Abdullah Omer el- Barudi),
Cilt V, Darii'l- Fikr, Beyrut, 1988, s. 691-694 “Irak’taki Cebel Hulvin ve onu gevreleyen bdlgelerde birgok Ezidi ile
karsilagtim. Onlar bu daglardaki kdylerde sofu yasami siirmekte ve hal bitkisi kullanmaktadirlar. Nadiren bagka
insanlarla iliski kurarlar. Yezid b. Muaviye'nin imametine ve onun adil olduguna inanirlar”. Sehristani (6. 1153)
ise Yezidi denilen grubu Yezid b. Uneyse'ye atfetmis ve Allah’m Acemlerden bir peygamber génderecegi ve bunun
Hz. Muhammed’in geriatin1 terk ederek Sabie dini tizerine olacaklarini iddia ettiklerini nakletmektedir. Sehristani,
el-Milel ve'n-Nihal, (Cev: Mustafa Oz), Kiiltiir Bakanligs, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaylari,
Istanbul 2015, s. 174.

27 - Bkz: ibn’i Hallikan (6. 1281), Ahmed b. Muhammed, Vefeyatu'l- A’yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, C. IV, Dar’us-
Sekafe, Beyrut, 1970, s. 254; Ibniil-Esir (6. 1232), zzeddin ebu’l- Hasan Ali, el- Kamil fi't- Tarih, C. IX, Dar Sadir,
Beyrut 1966, s. 459; ibnii'l-Mustevfi (1239), Serefuddin b. Ebi Berekat, Tarihu Erbil, C. I, (Tah.: Sami b. Seyyid Hamis
es-Sakar), Tabet'u Vezaretu’s- Sekafetu ve'l- ‘llam- Cumhuriyyetu’l- irakiyye, Dar Resid, 1980, s. 114; Satnufi (5.
1318), Behcetiil-Esrar ve Me'denii’l-Envar, Matbaati’l- Meymeniyye, Kahire, 1304, s. 150; Ibn’i Teymiyye (6. 1328),
el- Vasiyyetu'l- Kubra: Risaletii Seyhiilislam ibn Teymiyye ila Etba’i Adi b. Miisafir el-Umevi; (Nesre haz.: Muham-
med Abdullah en-Nemr, Osman b. Cum’a Damiriyye), 2. bs. Taif: Dariil-Faruk, 1989/1410, s. 37; Ebu’l- Fida Eyyubi
(6.1331), el- Muhtasar fi Ahbari’l- Beser, Misir, 1325, s. 40; ibn’i Kesir (6. 1372), fsmail b. Omer el- Kurasi, el-Bidaye
ve'n-Nihaye, C. XII, Mektebetii'l- Mearif, Beyrut, 1981, s. 243; Zehebi (6.1345), Hafiz Muhammed b. Ahmed, Siyer
Alami'n- Nubela, (Tah.: Suayb Arnavut, M. Naim Arkusi), Miiessesetii'r- Risale, Beyrut, 1413, s. 20/342; Tbniil-
Verdi (6. 1348), Tetimmeti’l- Muhtasar, (Tah.: Ahmet Rifat Bedravi), Darii'l- Marife, Beyrut, 1970, s. 103; Makrizi (6.
1441), Hitat ve'l- Mevaiz ve'l- I'tibar, C. IV, Misir, 1324, s. 305; Sahavi (6. 1496), Muhammed b. Abdurrahman, Tuh-
fetii'l- Ahbab, Aktaran: Ahmet Teymur Pasa, Arap Kaynaklarina Gore Yezidiler ve Yezidiligin Dogusu, (Cev.: Eylip
Tanrverdi), Atag Yay., Istanbul,2008. s. 15; Suyuti (6. 1505), Celaleddin, Lubu’l- Lubab fi Tehriri’l- Ensab, Beyrut,
ts., s. 279; Sa'rani (6. 1565), Abdulvahhab, et- Tabakatu’s- Sa’rani, C. I, Matbaat Mustafa el- Babi, Misir, 1954, s. 118;
Vetri, es- Safii (6. 1572), Revdetii'n- Nazirin ve Hulasatu Menakibi Salihin, Misir, 1306, s.132; Abdullah el-Yafii (6.
1366), Miratii'l- Cinan, C. ITI, Haydarabad 1338, s. 313; ibnii'l- imad el-Hanbeli(6. 1678), Sezeratii’z- Zehebi fi Ahbari
men Zeheb, C. II, Darii’l- Kutubii'l- [lmiyye, Beyrut, s. 179.

28 - ibn’i Hallikan, a.g.e., s. 254.
29 - ibnii’l- Miistevfi, a.g.e., s. 117-119.
30 - Ibnii’l- Miistevfi, a.g.e., s. 119.
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siddet olay1 gerceklestirmis ve Seyh Hasan’t 6ldiirmiistiir. Seyh Hasan'in 6l-
diiriilmesinden sonraki siirecte Ezidilere atfedilen biitiin agiriliklara ragmen
fbn-i Teymiyye (6. 1328) ve Ebu Firas Ubeydullah b. Sibl b. Ebi Firas b. Cemil’in
(6.1372) eserlerinden anlagildig1 kadariyla hala XIV. yy’'in sonlarina kadar Is-
lam dairesi igerisinde bir grup olarak goriilmiislerdir.® Ancak Makrizi'nin (.
1442) 1415 y1l1 olaylari ile ilgili aktardiklarindan XV. yy’in baglarindan itibaren
yeni bir dini gelenek olarak sekillendikleri ve Islam dairesi disinda goriilmeye
baslandiklari ortaya ¢cikmaktadir. Makrizi, Seyh Hasan'dan 6nceki Seyh Adi ve
ardillarinin Islami ilkelere bagl olduklarini ve Adeviler olarak bilinen ¢ok sa-
yida Kiird’iin kendilerine baglandigini aktarmaktadir. Ancak Seyh Hasan’dan
itibaren asir1 tazim neticesinde liderlerine ilahi vasiflar yiikledikleri ve Islam
tarafindan iyi karsilanmayan bir¢ok uygulamanin aralarinda yayildigini be-
lirtmektedir. Bu uygulamalardan dolay1 Celaleddin Muhammad b. Izzeddin
el-Hulvani isimli bir fakihin fetvasi ile Botan emiri izzeddin el-Bohti, Seranis
(Zaho yakinlarinda) emiri Tevekkiil, Sindi Asireti, Hasankeyf askerleri ve Cur-
zaqgel emiri Semseddin Muhammed tarafindan neredeyse tamami Miisliiman
Kiirtlerden olusan biiyiik bir kuvvetin Sohbetiyye (Ezidiler) tizerine yiiriimiis,
bir¢ok kisiyi dldiirmiis ve esir almis ve bolgede biiyiik bir tahribat meydana
getirmislerdir. Ancak Sohbetiyye iiyeleri daha sonra tekrar toparlanmig ve eski
diizenlerini devam ettirmislerdir.?

XV ve XVI. yy'lar Ezidi tarihi agisindan oldukga 6nemli bir déneme teka-
biil etmektedir. XV. yy'dan itibaren Ezidiler tarafindan Mahmudi, Dunbuli,
Pisyani, Dasini, Xalti ve Seyxani gibi gesitli siyasi yapilar kurulmustur. Bun-
lardan 6zellikle Mahmudi ve Dunbuliler; Karakoyunlu ve Akkoyunlular ile
cesitli ittifaklar kurmus ve bazen Miisliiman Kiirt beylikleri ile kars: karsiya
gelmisledir. Makrizi'nin s6z konusu ettigi donemde Mahmudi ve Dunbililerin
ozellikle Hakkari beyligine kars1 desteklenmisler ve Van ile Urmiye arasindaki
bolgeler kendilerine verilmistir. Ancak bunlardan ilki Osmanlilar doneminde
on altina yiizyilda tekrar Siinni Islam’a dénerken ikincisi Safeviler ile iliski
kurmus ve zamanla $ii mezhebine gegerek Azeri Tiirkler arasinda Tiirkles-
mistir. Serefname, Ezidi Kiirtler ve onlarin sahip olduklar1 beylikler hakkinda
verdigi bilgilerde 6zellikle Musul ile Sam bolgeleri ve Hama ile Maras arasin-
daki bolgede yaygin olan Ezidilerden, Seyh Adi'nin miirid ve tabileri olarak
bahsetmektedir. Ezidilik icin kimi zaman mezhep kimi zaman da din ismini
kullanmaktadir® Ezidi beyliklerinden bazilarinin kendi dini geleneklerini terk

31 - Bkz. Ibn Teymiyye, a.g.e. ve Ebu Firas'in reddiyesi i¢in bkz. Ebu Firas Ubeydullah b. $ibl b. Ebi Firas b. Cemil,
Kitabu'r-Reddi ‘ala’r-Rafiza ve’l-Yezidiyyetil-Muhalifin lil-Milleti'l-Islamiyyetil-Muhammediyye, Kopriilii Kii-
tliphanesi, Fazil Ahmet Pasa Kolleksiyonu Nu: 1617.

32 - El-Makrizi, es-Stuluk li Ma’rifeti Duveli'l-Miiliik, (Tah: M. A. Ata), Cilt VI, Dar’ul—Kiiri.ibii’l—Hmiyye, Beyrut
1998, s. 369-370.

33 - Seref Han, Serefname, Kiirt Tarihi, (Cev. M. Emin Bozarslan), Deng yaymnlari, Istanbul 2006, s. 20-21, 169,209, 227-239.
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etmek zorunda kalmalarina ragmen bunlar arasinda dini kimliklerini koru-
may1 bagaran 6zellikle Seyxan ve Dasinileri 6nemle zikretmek gerekmektedir.
Osmanl ve Safevilerin Kiirdistan'da etkinlik kurmalarindan sonra bu iki grup
XVL yy'm ilk dénemlerinde Osmanl idaresi igerisinde yer edinmislerdir. Ilk
donemlerde Osmanli yonetimi Ezidilere yonelik olumsuz bir tutum takinma-
mistir. Ornegin Yavuz Sultan Selim déneminde Halep bolgesinde etkin olan
ve niifusunun 6nemli bir miktar1 Ezidi Kiirtlerinden olusan Canpolad beyligi,
Miisliiman Canpolad ailesinden alinarak Ezidi Séx izzeddin’e tevdi edilmis
ancak kendisinden sonra varis birakmadig: icin tekrar Canpolad ailesi yone-
timin basina ge¢mistir.** Hakeza Musul bolgesinde bulunan Dasini ve Seyxan
emirleri, Musul, Bagdat ve Irak’in gesitli bolgelerinin alinmasinda Osmanlilara
¢ok biiyiik yardimlarda bulunmuslar ve buna mukabil Osmanlilar tarafindan
yonetimleri tanindig: gibi bagka yerlerin yonetimi de kendilerine verilmistir.
Ornegin Kanuni Sultan Siileyman Bagdat'1 aldiktan sonra bolgede kislamasi
esnasinda Soran beylerinin gerekli hizmetleri yapmamas: gerekgesi ile Erbil
sehrinin, onlardan alinmasini ve biitiin Soran vilayetinin yonetiminin Dasini
emiri Hiiseyin Bey’e verilmesini emretmistir. Bunu {izerine Soran emiri Safevi-
lere yanasip daha sonra Erbil’i Dasinilerden almigssa da diger Miisliiman Kiirt
emirleri Dasiniler ile beraber Soran emirine karsi savagmislardir.®® Dasini emiri
Hiiseyin Bey ve ogullarina Tikrit, Kerek vb. yerlerin yonetimi verildigi gibi
baska Fzidi emirlerine de hizmetlerine karsilik cesitli yerler tevcih edilmistir.%
Ezidi Dasini agiretinin bir sonraki yiizyilda bu konumunu korumustur. Dasini
emiri Mirza Pasa (Ezidé Mirza) buna 6rnek olarak verilebilir. Dérdiincii Mu-
rad’in Bagdat seferinde Bagdat'in alinmasinda biiyiik kahramanliklar goster-
mis ve 1650-1651 yillar1 arasinda Musul’a vali olarak tayin edilmistir. Gorev-
den alindiktan sonra Istanbul’a gitmis ve bir gorev elde etmek amaciyla gesitli
girisimlerde bulunmustur. Ancak amacina ulasamadig; i¢in {imitsiz bir sekilde
Istanbul’'dan ayrilinca Bilecik/ Osmaneli yakinlarinda Osmanli kuvvetleri ta-
rafindan 6ldiirtilmiistiir. Bu olay1 aktaran Naima ve Evliya Celebi tarafindan
bir Miisliiman seklinde tavsif edilmektedir.”” Ezidiler, ilk basta herhangi bir
dini sorun ile karsilasmaksizin Osmanl sistemi igerisinde yer edinmelerine
karsilik; 6zellikle XVI. yy’in sonlarindan itibaren Osmanh arsiv belgelerinde

34 - Seref Han, a.g.e., 169-172. Ayrica Murad Ciwan’in su c¢alismasina bakilabilir. Xanedana Canpolatén Kilisé,
Kustina Husén Pasa G All Pasa, https://muradciwan.com/2017/08/23/xanedaniya-canpolaten-kilise-kustina-hu-
sen-pasa-u-ali-pasa/.

35 - Seref Han, a.g.e., s. 209-211.

36 - Dasmni emiri Hiiseyin Bey veya ogullarina verilen Tikrit, Kerek vb. bazi1 yerlerin tevcih edilmesi ve bagka
Ezidi emirlerine gesitli timarlarin verilmesi ile ilgili olarak Bagbakanlik Osmanli Arsivleri i¢in bkz: BOA. A.DVNS.
MHM.d...,, 2/319, (H. 27.04.963); BOA, AADVNS.MHM.d..., 2/320, (H. 27.04.963); BOA, A DVNS.MHM.d..., 2/1643,
(H. 05.01.964).

37 - Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Murad Ciwan, “Kustina Mirza Pasaye Dasiniyé Waliyé Msilé 1i Stenbolé”
https://muradciwan.com/2017/11/12/kustina-mirza-pasaye-dasiniye-waliye-musile-li-stenbole/.
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Ezidiler ile ilgili; dinsiz olduklari, Islam’in temel ilkelerine riayet etmedikle-
ri, Miisliiman ulemaya kars1 diismanlik besledikleri ve her firsatta onlar1 6l-
diirdiikleri, ticari kervanlara ya da haci kafilelerine saldirdiklarina dair birgok
belge ile karsilasmaktay1z.*® Bu durumda Osmanlilarin bolgeye geldigi erken
donemlerde Ezidilerin, Osmanl sistemi igerisinde diger Miisliiman Kiirt emir-
likleri ile esit derecede tutulduklari ama kisa bir siire sonra bu sistemden dis-
landiklar1 anlagilmaktadir. Ezidilerin Osmanl sistemi icerisinde dislanmasin
resmilestiren en 6nemli belge bu donem araliginda 1572 yilinda Kiirdistan
Miiftiisii sifatiyla Molla Salih el-Hakkari tarafindan Yezidi taifesi mezhebinin
beyani seklinde Ezidiler aleyhine kaleme alian “er-Red ‘ala’l-Yezidiyye” isim-
li fetvadir. Bu fetvada Ezidiler ile ilgili “kiiffar-1 asli” ve “miirted” kavramlart
etrafinda degerlendirmeler yapilmaktadir. Normal sartlarda sadece “kiiffar-1
asli” degerlendirmesi yapilmis olsayd: cizye verilmesi sarti ile kendilerine
ilisilmemesi gerekmekte idi. Ancak miiftii, “miirted” kavramini degerlendir-
meye alarak Islam hukukunda cari olan gelenege gore ya tovbe edip tekrar
Islam’a donmelerini ya da onlara kars1 savasilacag: siklarindan birisini kabule
zorlamigtir.* Bu sert igerikli fetva neredeyse daha sonraki fetvalar igin esas
teskil etmistir. Bu fetvadan itibaren Ezidiler tamamen Islam disinda bir dini
gelenek olarak kabul edilmis ve Islam hukukundaki miirted kavram {izerin-
den canlar1 ve mallar1 helal addedilmistir.** Mahmudiler yaklasik olarak bu
dénemlerde Ezidilikten ayrilarak islam’a gegmeleri bu dénemde iki secenek-
ten birini kabul etmek ile kars: karstya birakildiklarini gostermektedir. Sonug
olarak &zellikle XV ve XVI. yy’lar1 kapsayan donemde Miisliiman fakihlerin
sert fetvalari ile [slam dis1 kabul edilmeleri ve onlara yonelik siddet uygulama-
lari, bu siiregte Ezidiligin tamamen bagimsiz bir dini gelenek haline gelmesi
sonucunu dogurmustur.

Yukarida serdedilen yazili kaynaklar goz oniinde bulunduruldugunda
Ezidi isminin XII. yy’in ortalarindan itibaren Seyh Adi b. Miisafir'e atfedilen
Adeviyye veya Sohbetiyye tarikat ile iligkili olarak ortaya ¢iktig1, bu grubun
Seyh Hasan doneminde bir dontisiim gecirdigi ancak XV. yy’in baslarina ka-

38-BOA. DVNS.MHM.d..,, 7/2053, (H. 18.03.976); BOA. ADVNS.MHM.d..., 12/142, (H. 05.10.978); BOA. A.DVNS.
MHM.d..., 22/548, (H. 26.04.981); BOA. A DVNS.MHM.d..., 29/205, (H. 24.10.984). Ozellikle Erbil’in Dasinilerden
alindiktan sonra sekavete bagladiklarina dair belge i¢in bkz. BOA. A DVNS.MHM.d..., 29/287, (H. 07.11.984).

39 - Bu fetva i¢in bkz. Mustafa Dehqan, The Fatwa of Mala Salih al-Kurdi al-Hakkar1: An Arabic Manuscript on the
Yezidi Religion, The Journal of Kurdish Studies, Volume VI, 2018, pp. 140-162. Molla Salih el-Hakkari hakkinda
yeterli malumat bulunmamaktadir. Ancak Osmanli arsiv belgelerinde bu dénemde Ezidiler ile ilgili yazigmalar
genel olarak Bahdinan Emirligi ile yapilmis olmasi, bu sahsin Amédiye miiftiisii olmasini akla gelmektedir.

40 - Ezidiler aleyhine bu dénemden itibaren birgok fetva verilmistir. Osmanl Seyhiilislami Ebu Suud Efendi'nin
fetvasi igin bkz: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Ahmed Efendi Koleksiyonu Nu: 1246; Mewlana Muhammed
el-Berqal’i'nin fetvasi igin bkz: Mustafa Dehqan, “A Yezidi Commentary by Mawlana Mueammad al-Barqal’1”,
Nubihar Akademi, Jimar 3, Sal 2- 2015, pp, 137-151; Muzuri Asireti ulemasindan Abdullah er-Rebetki'nin 1724
tarihli fetvasi: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmirli ismail Hakki, Nu: 1092; Molla Abdurrahman el-Celi’nin (1741-
1802) “Risaletu Musaretu fi'd-Dasini” isimli fetvasi i¢in bkz: Huseyin Hasan Kerim, Risaletu Musaretu fi'd-Dasmni”,
Kovari Jin, Jimare: 9, Sali Noyem, Aralik 2018, Silémaniyé, pp. 29-58.
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dar Islam dairesi igerisinde goriildiigii anlagilmaktadir. XV ve XVI. yylarda
kurmus olduklar: beylikler bolge siyasetinde yer almislar, Osmanl: ile Safe-
vilerin Kiirdistan’daki karsilasmalarinin erken dénemlerinde Osmanlilardan
yana tavir takinmislar ve Osmanlilar tarafindan taltif edilmislerdir. Ancak kisa
bir siire sonra Islam fakihlerinin sert fetvalari ile Islam dis1 olarak kabul edil-
mis ve siddete maruz kalmislardir. Ayrica bu fetvalarin {izerine insa edildigi
miirted mefhumu goz oniinde bulunduruldugunda Miisliimanlarin, Ezidileri
Islam’dan ayrilan bir grup olarak gormeleri hususunda bir fikir birligi oldugu-
nu da belirtmek gerekmektedir.

Dinler tarihi acisindan Ezidiler ile ilgili diger esas kaynagimiz olan Ezidi dini
metinleri ve uygulamalari ise sadece Ezidilik igin degil ayn1 zamanda antik Kiirt
inanclar1 agisindan da muazzam veriler sunmaktadir. S6zlii olarak aktarilan Ezi-
di dini metinlerinin derlenerek yaymlanmasi ile ilgili ilk calismalar Celadet Ali
Bedirxan'in 1933 yilinda Hawar Dergisinde “Nivéjén Ezdiyan” baglig1 ile yayn-
ladig1 dort dua ile baslatilabilir. Kafkasya Kiirtleri arasindaki derleme ¢alismalar:
bunu takip etmistir. 1960’ yillardan itibaren Irak Ezidilerinden bir grup aydin
Ezidi din adamlarindan gerekli izni aldiktan sonra dini metinlerin derlenmesi
ile ilgili calismalara baslamislardir. 1979 yilinda Pir Xidir Siléman ve Xelil Cind1
Reso tarafindan “Ediyati, Li Ber Rosnaya Hindek Tékstét Ayiné Ezdiyan” isimli
eserde derlenen bazi metinler Bagdat'ta yaymlanmistir. Bundan sonra da birgok
arastirmaci tarafindan cesitli derleme ¢alismalari yapilmistir. Bu konuda en genis
derleme, Xelil Cind1 Reso tarafindan hazirlanarak 2004 yilinda Duhok’ta yayin-
lanan “Perin Ji Edebé Diné Ezdiyan” isimli iki ciltlik eserdir.# Bu dini metinlerin
sOzlii olarak aktarilmasi; metinlerin birbirlerine karistirilmasi, bolge agizlar ara-
sindaki farkliliklar ve miiphemlik gibi gesitli sorunlar1 beraberinde getirmistir.
Ezidilerin dini inanglar ile ilgili yazili metin yoklugu ve tarihlerinin de neredeyse
tamamen kendileri disindakiler tarafindan yazilmis olmasi, szl dini metinleri,
bu dini gelenegin anlasilmasi agisindan oldukca 6nemli bir hale getirmektedir.
Bu metinler iizerinden Ezidi ve Miisliiman Kiirtler arasindaki baz1 ortak dini ve
kiiltiirel arka plana ait gesitli noktalara temas etmeye calisacagiz.

Klasik Kiirt (Kurmanci) Edebiyatinin Kay1p Halkas1

Eldeki verilere gore klasik Kiirt (Kurmanci) edebiyatina ait en eski edebi me-
tinler XVI. yiizyila dayanmaktadir. Buna gore Klasik Kiirt edebiyat1 Ali Heriri,
Melayé Ciziri ve Feqiyé Teyran gibi en seckin simalar ve eserler ile baslamak-
tadir. Bir dilin yazili edebiyati en seckin edebi drnekler ile baslamasi miimkiin
degildir. Melayé Cizirl gibi bir sairin yetismesi icin birkag yiizyillik yazili bir

41 - Xelil Cindi Reso, Perin j1 Edebé Diné Ezdiyan, Wes. Wes. Spiréz, Duhok, 2004.
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edebi gelenegin olmasi gerekmektedir ve eldeki verilere gore bu birkag yiizyillik
halka kayip goriinmektedir. Bu durumda Ezidi dini metinlerinin, klasik Kiirt
edebiyatinin bu kayip halkasinin ilk niiveleri ile bir iligskisinin olup olmadig:
degerlendirilmeye ihtiyag duymaktadir. Ezidi dini metinlerindeki bircok beyt ve
gewl; Séx Fexré Adiyan, Pir Resé Heyran, Derwés Qatani, Derwés Qutik, Babe-
kiré Omera, Kogek Cem, Derwés Tajdin, Mela Ebubekiré Ciziri vb. bircok edebi
sahsiyete isnat edilmektedir.*” Bunlarin biiyiik bir ihtimalle Adevi veya Sohbe-
tiyye denilen tarikata mensup Seyh Adi ve ardillarinin 6grenci ve halifelerinden
olustugu kabul edilebilir. Seyh Adib. Miisafir ve onun kurdugu Adeviye tarikat:
ile Abdiilkadir Geylani, Ebu’l-Vefa el-Kurdi, Ebu Necib es-Siihreverdi, Ahmed
er-Rufai, Sultan Seyhmus ez-Zuli gibi 6nemli tasavvuf ehli ve tarikat kurucusu
sahsiyetin ayni donemde yasadiklari*® ve bu sahsiyetlere ait tasavvuf gelenegi-
nin o dénemdeki Kiirt toplumu igerisinde genis faaliyetlerde bulunduklar: bilin-
mektedir.* Nitekim bu sahsiyetler Ezidiler tarafindan da sevilmekte ve bunlar
ile ilgili beyt ve qewller Ezidi dini metinlerinde korunmaktadir. Bu tasavvufi
hareketler, Kiirdistan'in en iicra koselerine kadar niifuz etmis ve kurduklar tek-
ke, zaviye, ribat, medrese, cami, ocak vb. kurumsal yapilar ile dini ve kiiltiirel
bir gelisime 6n ayak olmuslardir.*® Bir bakima disariya kapali ve sadece Kiirt dili
ve kiiltiirtiniin hakim oldugu bir ortamda gerceklestirilen egitim ve irsad faali-
yetlerinde Kiirt¢enin kullanilmasi bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikmis ve bu durum
da ad1 gecen yapilarda Kiirt (Kurmanci) edebiyatina ait ilk numunelerin ortaya
¢ikmasini saglamasi akla yatkin gelmektedir. Bu siire¢ XVI. yiizyila dogru geli-
sim gostermis ve bu donemde zirveye ulasmistir. Bu durumda Kiirtlerin tarikat:
olarak bilinen Adeviyye tarikatina mensup kimi sahsiyetlerin bu kayip halka-
nin en faal 6geleri olmasi giiglii bir ihtimal olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak
Adevi tarikatinin I:Zzidﬂige dogru evrilmesi ile beraber karsilasmis oldugu agir
katliamlar, bu edebi iiriinlere ait yazma niishalarin kaybolmasina neden olmus
ve ancak sozlii olarak korunabilenler Ezidi dini metinleri arasinda giiniimiize
kadarulasabilmislerdir.*

42 - Xelil Cindi Reso, a.g.e., s. 26.

43 - Enes Doski, Etbau’s-Seyh Adiy b. Miisafir el-Hakkari, mine’l-Adeviyye ila’l-Yezidiyye, Matbaat Hawar, Duhok
2006, s. 75-76.

44 - Ad1 gegen sahsiyetler Kiirtler arasinda oldukga popiiler sahsiyetler olup Kadiri, Sithreverdi ve Rufailik Kiirtler
arasinda yaygin tarikatlardir. Ebu’l-Vefa’nin Kiirt Aleviliginin temel sahsiyetlerinden birisidir. Dersim ve hava-
lisinde isimleri yazili kirk iki adet Kiirt agireti arasinda irsat faaliyetlerinde bulunmasi ile ilgili halife ve 6grenci-
lerinden $éx Dilo Belincani’ye gonderdigi iclas belgesi giiniimiize kadar ulagmistir. Bu belge Siinni hususiyetleri
ihtiva etmektedir. Bkz. Erkan Yar, Erdogan Yalgin, “Seyh Dilo Belincan’in Seceresinin Kisa Bir Analizi”, Tunceli
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 2, Say1 4, Bahar 2014.

45 - Ornegin XI. yy’da Amédiye'nin Déris kdyiinde bir ribat kuran Seyhii'l-islam Ali b. Yusuf el-Hakkari, yetistirdi-
gi 6grencileri vasitasiyla bolgedeki daglik alanin en ticra koylerine kadar niifuz etmistir. Bolgedeki yatirlarin kahir
ekseriyeti onun 6grenci ve halifelerine aittirler. Ogrenci ve halifelerinin isimlerinin yazili oldugu secerenamesinde
gegen isimler, bugiin dahi o kdylerde ziyaret edilen yatirlar ile 6rtiismektedir. Bkz. Se’id Déresi, Kelhén Ava, Ko-
meka Vekolin G Tekstén Kilasiki, Wes. Spiréz, Duhok 2005, s. 179-200.

46 - Nitekim Ezidi karsiti fetvalarda da basta $éx Faxr olmak iizere Ezidilere ait edebi iiriinlere isaret edilmektedir.
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Edebi Metinlerin Etkilesimi

Miisliiman ve Ezidi Kiirtleri tarafindan kullanilan baz1 yazili ve szlii ede-
bi tiriinler iki tarafin etkilesimini gostermesi bakimindan oldukca 6nemlidir.
Ezidi dini ve edebi metinleri s6zlii olmasina ragmen klasik Kiirt edebiyat: sa-
irlerine ait baz1 metinler, Ezidiler tarafindan kullanilmaktadir. Burada Feqiyé
Teyran ile Mela Huseyné Bateyi'ye ait iki siirin Ezidi dini metinleri arasinda
korunmasi ve bu siirlerin dini miinasebetlerde okunmas: 6érnek vermeye ca-
lisacagiz. Ayrica bu 6rnekler iizerinden sozlii olarak aktarilan bu metinlerin
yazili niishalari ile karsilastirilmasinda gecirmis olduklar: degisimi gdrme im-
kanina sahip olabilmekteyiz. Feqiyé Teyran’in “Dilo Rabe” isimli seksen dort-
litkten olusan siiri,"” Ezidi dini metinleri arasinda “Beyta Diné” olarak isimlen-
dirilmekte ve altmis ii¢ kitadan olugsmaktadir.®® Bu siirin iki versiyonunun ilk
ve son kitalar::

Feqiyé Teyran Ezidi Metni

Dilo rabe dilo rabe Dilo rabe ku évar e

Veke ¢avan ku évar e Dilo rabe veke ¢av e

Nezan i bes di xew da be Bi newmeé ram ebe ydre

Bi newmé ra mebe ydre Hey nezano! Bes di xewda be
Mim @i Hé hefté felek ¢iin Mir Miho! Here felek ¢il
J'hicreté dewran gelek ¢iin Bi héceta dewran gelek ¢il
Sal hezar 1 ¢il 1i yek ¢iin Sal hezar i ¢il il yek ¢ii

Ev xezel ant diyar e Were zor hate diyare

Mela Huseyné Bateyi'nin “Heqqa Tu Padisah 1” isimli otuz ii¢ kitadan olu-
san siiri,* Ezidi dini metinlerinde “Beyta Nesiheta” olarak isimlendirilmekte-

dir®. Bu siirin iki versiyonunun ilk ve son kitalar:

47 - M. Xalid Sadini, Feqiyé Teyran, Jiyan, Berhem @i Helbestén Wi, Niibihar Yayinlari, Istanbul 2010, s. 203-236.
48 - Xelil Cindi, a.g.e., s. 746-753.

49 - M. Xalid Sadini, Mela Huseyné Batey?, Jiyan, Berhem (i Helbestén Wi, Ntibihar Yayinlar, Istanbul 2010, s. 55-63.
50 - Iki farkli versiyonu bulunmaktadir. Bkz. Xelil Cindi Reso, a.g.e., s. 730-740.
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Bateyi

Heqqa tu padisah 1
Rezzagé cinn il ins i
Xwedayé milr it mah 7
Miingiye ‘ers il kursi
Bexsendeyé qunah i
Bé “esl 1i fesl 1l cins 1

Qenc nine pirxweser bit
Xulamé xizmet emirn
Baran eger seker bit
Henzel nabite sirin
Reqibé dilkeser bit
Bateyi goti amin

Ezidi Metni

Hegan tu padisah 1
Rezaqé cin il ins 1
Xudayé mor i mah 1
Munsgié ‘ers il kursi
Pexsendeé qunah i
Bé “esl i fesl il cinsi

Qenc nine pir xoser bit
Xulamé xidmet emin
Baran eger seker bit
Henzel nabite sirin
Reqibé dilkeser bit
Bateyi goti amin

Ortak Dini Metin ve Folklorik Anlatilar

Siiphesiz Miisliiman Kiirtlerin, Ezidilere yonelik bakis: sadece fanatik Miis-
litman fakihlerin miirted anlayisina indirgenemez. Genis Miisliiman halk kit-
lelerinin Ezidiler ile iliskilerinin daha esnek oldugu ve birbirlerine acik oldugu
belirtilmelidir. Bu konuda Miisliiman Kiirt sufi ve dervislerinin de fakihlerin
Ezidilere yonelik sert tutumunu paylagsmadiklarina isaret etmek gerekmekte-
dir. Mistisizmin, hem Miisliiman sufi hem de Ezidi gewal ve fakirler i¢in temel
olmasi bu iligki bi¢imini miimkiin hale getirmistir. Fakihlerin, Ezidiler aley-
hindeki sert fetvalarina karsin Melayé Ciziri gibi sufi sairler Ezidilere ait cesitli
sembolleri siirlerinde kullanmaktan imtina etmemislerdir.? Ozellikle Ezidile-
rin dini merkezi olan Lales ile oraya cografi olarak en yakin tarikat merkezi
olan Kadiri Birifkan Tekkesi'nin® iliskisi 6zel bir ilgiyi hak etmektedir. Burif-
kan Tekkesi XVI yiizyilda kurulmus ve $éx Semseddin Xelati ve $éx Nureddin
Birifki gibi ¢ok onemli alim ve sairler yetistirmis bir tekkedir. Bu tekkenin en
onemli 6zelliklerinden biri Kiirt halk tasavvuf edebiyatina ait edebi metinlerin
iretildigi 6nemli bir merkez olmas1 ve bu metinlerin tekkeye mensup gezgin
dervisler vasitasiyla Kiirdistan'in bir¢ok bolgesine ulastirilmasidir.® Bilindigi

51 - “Dil gest e min ji dére, nacim kenisteé qet, Mihrabi wé bi min ra wer da bi¢ine Lales”. Mela Ehmedé Ciziri,
Diwan, (Cev: Osman Tung), Niibihar Yayinlari, Istanbul 2008, s. 354.

52 - Hem Lales hem de Birifkan, Duhok’a bagli olup birbirlerine oldukca yakindirlar.

53 - Ozellikle Séx Nureddin Burifki'ye ait “Beyta Sekeraté”, “Beyta Qiyameté” gibi oldukca uzun siirlere halk biiyiik
bir ragbet gostermis ve cesitli miinasebetlerle ezbere okunmustur. Siradan halkin dini bilgileri cogu zaman gezgin
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gibi Kiirdistan'da Kadiriler, Naksibendiler gibi toplumsal liderlige yonelik ¢a-
lismalardan ziyade, gezgin dervisler vasitasiyla halk arasinda dini duygular
diri tutmaya yonelik faaliyetlere 6nem vermislerdir. Bu bakimdan Kadiri der-
vigler ile Ezidi qewal ve fakirler arasinda benzer yonler bulunmakta ve Ezi-
dilerin, Kadiri gelenegine asina olduklar: bilinmektedir. XX. yy’in baslarinda
Kafkasya'daki Ezidi toplulugunu ziyaret etmek isteyen Ezidi emirlerinden Is-
mail Coli Bey’in seyahati esnasinda kotii bir durumla karsilasmamak i¢in ken-
disine bir Kadiri Seyhi siisii vermesi ve ugradigi Miisliiman kdylerinde siiphe
uyandirmayacak sekilde Kadiri uygulamalarinmi gergeklestirmesi bu asinaligin
boyutlarin1 gostermesi agisindan 6rnek verilebilir.* Birifkan Tekkesinde {ire-
tilen ve genellikle diinya hayatinin faniligi ve nefsani heveslerden arimnmay1
salik veren pek cok beyt ve kasideye Ezidi dini metinleri arasinda rastlamak
miimkiin oldugu gibi ayni konular1 iceren Ezidi metinlerinin de dervisler tara-
findan kullanilmiglardir. Ornegin diinyanin faniligi ve 6liim gercegini isleyen
ve Kadiri dervisler tarafindan oldukga ragbet edilen “Miskino Jaro” adli $éx
Nureddin Birifi'ye ait siir ¢ok rahat bir sekilde Ezidi dini metinleri arasinda
yeredinmistir.®

ister Miisliiman ister Ezidi Kiirtlerin aym millete mensup olmalari ve ayni
dili kullanmalar1 hasebiyle; folklorik unsurlar, halk inanglar1 ve sozlii gelenek
gibi alanlarda ortak bir mirasi paylasmaktadirlar. Ozellikle Kiirt halk hikaye-
leri ve destanlari incelendiginde iki kesim arasinda keskin bir duvar olmadigy,
¢ogu zaman i¢ ice olduklari anlagilmaktadir. Her ne kadar her iki taraftaki
radikal din adamlar1 iki kesim arasinda gegiskenligi durdurmaya yonelik faa-
liyetlerde bulunmuslarsa da bu ¢abalar her zaman basarili olmamistir. Kiirdis-
tan’da ayni anda bir kism1 Ezidi ve diger kismi Miisliiman olan bircok asiret ve
asiret konfederasyonu bulunmustur. Bu durum ayni anda hem Siinni hem de
Alevi olan asiretler icin de gegerlidir. Miisliiman Kiirtler tarafindan ragbet go-
ren bircok destan ve hikayede, Ezidi toplumunun takdir edildigi bircok anlatt
bulunmaktadir. “Salihé Nasir Axa ve Keja Gulisor” hikayesi buna ¢ok giizel bir
ornek tegkil etmektedir. Hikdyeye gore Palo Miri'nin gelini ile konaga hizmetci
seklinde giren Salih birbirlerine sevdalanmislar ve nihayetinde beraber kag-
muslardir. Bunun {izerine Palo Miri ve adamlar1 onlarin pesine diismiislerdir.
Salih ve Kejé bir¢ok Miisliiman Kiirt beyine siginmalarina ragmen her seferin-
de ihanete ugramislar ve bir yolunu bularak tekrar kagmislardir. En sonunda

dervigler tarafindan def ile sdylenen bu dini metinlerdeki bilgiler ile sinurl idi. Zahid Birifkani, Zibané Kurdi,
Diwana Séx Nireddiné Birifkani (1790-1851), Wesanxana Aras, Hewlér 2002, s. 171-185; Se’id Déresi, Kelhén Ava,
Komeka Vekolin & Tekstén Kilasiki, Spiréz, Duhok 2005, s. 381-454, 455-494.

54 - ismail Coli Beg, el-Yezidiyyetu Kadimen ve Hadisen, Matbaat Amirikaniyye, Beyrut 1934, s. 9-15.

55 - Bu siirin yazma niishas1 Feqe Mihemedé Tix{ibi tarafindan 1899-1900'da istinsah edilmistir. Bu siir ve Ezidi dini
metinlerindeki aynu siirin bir karsilagtirmasi i¢in bkz. Cemil Muhammed Sélazi, Sé Bytén Kurdi, Di Destnivisa Feq
Mihemedé Tix(ibi Da, Enstitiiya Keleporé Kurdi, Duhok 2012, s. 133-168.
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bir Ezidi beyine sigimmuiglar ve bu bey; imam ve sahitler tedarik ederek Islami
usullere gore onlarin nikahlarini kiyymistir. Palo Miri'nin bu ikisini ondan is-
temesine ragmen kendisine siginanlari teslim etmeyecegini belirtmis ve Palo
Miri ile yapilan savaslarda yedi oglu dldiiriilmesine ragmen onlar1 korumaya
devam etmistir. Kiirt halk edebiyatinda buna benzer bir¢ok anlatiya rastlamak
miimkiindiir. Bu anlatilara baktigimizda yazili kaynaklarda serdedilenlerden
farkli bir gergeklik ile karsilasmaktayiz.

Miisliiman Kiirtler arasinda kutsal sayilan birok sahsiyetin Ezidiler ara-
sinda kutsal say1ldig1 gibi ayni sekilde Ezidiler arasinda kutsal sayilan pek ¢ok
sahsiyet de Miisliiman Kiirtler arasinda kutsal kabul edilmektedirler. Ornegin
Memé Sivan, $éx Mend vb. bir¢ok sahsiyet her iki kesim tarafindan kutsal ka-
bul edilmekte ve onlar ile ilgili birbirlerine benzer anlatilar aktarilmaktadir.
Ezidi dini metinlerinde Zerdiist, Mani, Mazdek gibi Aryani gelenege ait sahsi-
yetlere yonelik tek bir atif bulunmamasina ragmen Yahudi, Hiristiyan ve Islam
gelenegine ait basta cesitli Miisliiman sufiler olmak iizere bir¢ok peygamber ve
sahsiyete ait anlatilar bulunmaktadir. Bu anlatilarin bir¢ogu Miisliiman der-
vigler tarafindan da sdylenmektedir. Ozellikle ibrahim, Ismail, Musa, Isa, Ya-
kup, Yusuf, Eyiip vb peygamberler ile ilgili bir¢ok ortak anlat1 bulunmaktadir.
Her iki kesim arasindaki bir diger 6nemli ortak nokta olan yatir ve evliya kiiltii
ile bunlar ile ilgili diizenlenen festivallere de deginmek gerekmektedir. Ezidi
bolgelerinin bir¢ogunda bulunan Ezidi evliyalarina ait yatirlar etrafinda yi-
Iin belli donemlerinde ¢esitli festivaller diizenlenmekte, kurbanlar kesilmekte,
dilekler tutulmakta, adaklar adanmakta ve bir festival havasinda eglenilmek-
tedir. Aslinda Islam’da bdyle bir kiilte yer olmamasina ragmen Miisliiman
Kiirtler arasinda da bu kiilt oldukga yaygindir. Ornegin Hakkari'de son do-
nemlere kadar dahi Temmuz ay1 ortalarinda bolgedeki bazi evliyalara adanan
bu tiir festivaller diizenlenmekte idi. Sehir neredeyse bosanir herkes ailesi ile
beraber bu yatirlara gider yukarida isaret edilen etkinlikler gerceklestirilirdi.
Neredeyse biitiin Kiirt kdylerinde o kdyiin koruyucusu olarak kabul edilen bir
yatir (minasib-misayex-xas-sirdar) bulunmakta ve ona adanan ve “dawetne-
bi” denilen bir festival gerceklestirilmektedir. Siiphesiz bunlar her iki kesim
agisindan ortak olan antik Kiirt inanglarina dayanmaktadir. Son olarak Ezidi
ve Miisliiman Kiirtler arasindaki ortak mirasi yansitan ug bir 6rnekle konuyu
kapatmak istiyorum. Miisliiman Kiirtler arasinda Miisliiman Araplarin Kiir-
distan’in fethi arka planini yansitan Hz. Omer ve oglu Abdullah, Hz. Ali, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin onlarin bir diger kardesi Muhammed Hanefi'nin rol
oynadig1 “Hespé Res, Siseban, Avdel Umeran vb. Kiirt halk edebiyatina ait
bircok edebi metin aktarilmaktadir. Bunlardan 6zellikle Abdullah b. Omer’e

56 - Tariq Sukri Xemo, Tiwafét Ezidiya li Devera Qaidya I, Kovara Lalis, Ji. 27, 2007, s. 46-63; Tiwafét Ezidiya li De-
vera Qaidya II, Ji. 29,2009, s. 81-87.
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atfedilen “Avdel Umeran Destam1” merkezi Kiirdistan'da oldukga yaygimndir.
Bu destanda kisaca Abdullah b. Omer’in (Kiirtler tarafindan Avdel Umeran
seklinde telaffuz edilmektedir) Zewzan (Zozan) simdiki Duhok, Hakkari, Sir-
nak, Van ve Urmiye gibi sehirleri iceren merkezi Kiirdistan'in fethedilmesi is-
lenmektedir. Uvey annesi ile yasayan yedi yasinda kiigiik bir cocuk olan Avdel
bir riiya iizerine Zozan bolgesini fethetmeye karar verir. Annesinin biitiin 1s-
rarlarina ragmen bu diisiincesinden vazgegmez. Uvey annesi, onu bu fikirden
vazgecirmek i¢in Avdel’in aslinda gaza i¢in degil; Zozan’in serin sularindan
igmek, taze kuzu etinden yemek ve gavurlarin kizlari ile oynasmak icin fethe
niyetlendigini sdyleyerek onu vazgecirmek ister. Bunun {izerine Avdel; soguk
sulardan igmeyecegine, taze kuzu etini agzina almayacagina ve gavur kizlarin-
dan uzak duracagina dair yemin ederek etrafina asker toplar ve Zozan bdlgesi-
ni fethe koyulur. En sonunda Tatvan ile Bitlis arasindaki Rahva’da sehit olur.”
Bu destan Ezidiler arasinda “Lavijé Piré” olarak bilinmektedir. Bu hikayeye
gore Lavij geng bir delikanli olup ihtiyar annesi ile beraber yasamaktadir. An-
cak dayist ile beraber Zozan’a gidip gavurlar ile gaza etme niyetindedir. Neti-
cede Lavij, dayisi Avdel Umeran ile beraber Zozan’a gider. Ancak dayisi ona
herhangi bir zarar gelmemesi igin {izerine titremektedir. Bir giin dayisindan
gizli olarak savasa katilir ve oldiiriiliir.”

Sonug

Ezidilik, her seyden Once tarih ve dinler tarihi biliminin ¢alisma konusudur
ve her tiirlii spekiilatif ideolojik okumalardan bagimsiz bir sekilde ele alinma-
hidir. Bu ¢alismamizda Kiirtlerin tarih boyunca sahip oldugu ti¢ dini gelenegi
6zet halinde irdelemeye ve bu {i¢ dini gelenegin unsurlarini sentezleyerek iz-
lerini dini metin ve ritiiellerinde giiniimiize kadar ulastiran Ezidi dini gelenegi
tizerinde durmaya ¢alistik. Kiirdistan'daki arkeolojik ¢alismalarda Mitraizme
ait bir tapinagin Hiristiyan kilisesine ve onun da bir Miisliiman camisine ¢ev-
rildigine dair birgok 6rnek bulunmaktadir. Aslinda bu durum Kiirdistandaki
dini degisimin boyutlarin agik bir sekilde ifade etmektedir. Bu bakimdan Ezi-
dilik bu {i¢ unsuru bagrinda barindiran canli bir dinler tarihi abidesi olarak
goriilebilir. Son yillardaki DAIS terér orgiitiiniin medeni diinyanin gozleri
oniinde masum Ezidi halkina yonelik gerceklestirdigi vahsi katliam ve kole-
lestirme bu dini gelenegi yeniden giindeme getirmistir. Ezidi halk biiyiik bir
umutsuzluga diismiis ve hala derin bir travma yasamaktadir. Bu durum kimi
Ezidiler tizerinde Kiirt olmadiklar1 ve sadece Ezidi milletinden olduklarina

57 - Yasar kaplan, Beyt it Destanén Kurdi, Niibihar Yayinlari, Istanbul 2020, s. 291-308. “Hivde” denilen buna ben-
zer bir anlat1 Silvan bolgesinde de anlatilmakta olup bir festival seklinde kutlanmaktadir.

58 - Résan Hasan, Lalis di Stirana Diroki ya Kurdi da, Capxana Wezareta Perwerdé, Duhok, s. 11-19.
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dair bir sdylemin yayilmasina imkan vermistir. Bu vesile ile Ezidiligin Kiirt

milletinin; tarihteki dini seriiveninin bir 6zeti oldugu ve dini, mezhebi ve dilsel

farkliliklar: birbirlerine karsi kiskirtarak Kiirtleri daha da parcalamak ve yok

etmek isteyen diismanlarin bir oyunu oldugunu ifade etmek istiyoruz. Kiirtler

her ne kadar farkli dini ve mezhebi geleneklere sahip olsalar da biitiin bu gele-

nekler ortak bir ge¢mis ve mirasin izlerini tasimaktadir.
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Kurds between Ethnicity
and Universalisms

Mucahit Bilici*

The third largest political party in Turkey, the Peoples’ Democratic Party
(HDP), a party that has an almost perfect political monopoly in the Kurdish
lands, does not identify itself as Kurdish. The same is true for the PKK (Kur-
distan Workers’ Party)!, an armed guerilla movement that has increasingly
moved away from specifically Kurdish causes and demands. It no longer seeks
independence for the Kurds but rather, in the words of its leaders, a revoluti-
onary democratization of Turkey and the Middle East. While the PKK at least
has Kurdistan in its title—almost as a relic from a previous era—the legal po-
litical party that is HDP bears no such trace. It is simply a party for “peoples”
(halklar). In both their militant and legal-civilian modes, these monopolistic
Kurdish political movements seem to have grown beyond, if not entirely aban-
doned, their Kurdish specificity.

A parallel transcendence of Kurdish specificity has been the hallmark of
Islamist politics in general and of AKP-era Turkey in particular. Islamist Kur-
ds who support AKP and Kurdish Islamists who strive to maintain a slight
degree of autonomy with respect to AKP by forming separate political parties
like HUDA-PAR? (Free Cause Party) all subscribe to the notion of one ummah

*'John Jay College, City University of New York (CUNY)

1 - The PKK was founded in 1978 under the leadership of Abdullah Ocalan. For some classic accounts of the
emergence of PKK, see Aliza Marcus, Blood and Belief: The PKK and the Kurdish Fight for Independence (NYU Press,
2009) and Ali Kemal Ozcan, Turkey’s Kurds: A Theoretical Analysis of the PKK and Abdullah Ocalan (Routledge, 2006).

2 - HUDA-PAR (Hur Dava Partisi) was established in 2012 as the legal and civilian wing of a formerly armed mi-
litant group, Hizbullah, a self-consciously Kurdish, radical Islamist revolutionary group. Also known as Kurdish
Hizbullah, the group is widely believed to have been supported by the Turkish deep state as a countervailing force
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and invoke the idea of Muslim brotherhood. The idea of Muslim brotherhood
as it is deployed by Turkish Islamists demands delay, suspension and ultimate
elimination of the particularities of Kurdish identity. As a subset of the broa-
der and overarching identity of Muslimness, Islamist approaches to Kurdish
identity, too, seem to make Kurdishness redundant. In an astonishing turn of
events, both the hegemonic secular Kurdish politics and the AKP-allied minor
Islamist Kurdish politics pursue ideals that make Kurdishness unnecessary
and profess no interest in Kurdish nationhood or independence.

Kurdish specificity is lost in both the leftist and Islamist frameworks of
politics in Turkey. Universalist liberation ideologies such as socialism and Is-
lamism render Kurdish identity unnecessary and fail to address specifically
Kurdish grievances. An example of such a grievance would be language rights
for the Kurds. Though both have paid equal lip service to it, neither Islamists
(AKP) nor leftists (HDP) have ever made such a purely Kurdish issue a priority
in their policy agendas. Many similar examples can be adduced.

In this essay, I highlight the contemporary challenge posed to Kurdish
identity as a result of the dominant position of universalistic ideologies in Kur-
dish political life. While allowing the Kurds to gain ideological legitimacy and
some broader appeal within Turkish society, such ideologies eclipse Kurds’
cultural particularities and render Kurdish-specific claims inappropriate and
divisive. Kurds seem to get lost between their ethnic-specific needs and the
anonymizing effects of the universalist ideologies claiming to represent them.

Rather than proposing alternatives to the dominant strands of Kurdish
politics, in this piece, I highlight the crisis of representation in contemporary
Kurdish politics in Turkey. To the extent that the problem under discussion
hinders the Kurdish ability to pursue liberty and equality vis-a-vis the Turkish
state, diagnosing this malaise is a necessary step towards understanding the
failure of Kurdish politics which, from the radical left to radical Islamism, has
made not the tiniest gain for Kurds qua Kurds despite approximately forty
years of armed struggle and 40 000 casualties. Although the Kurdish parties
can justifiably claim that their honest efforts have been rendered moot by the
ongoing persecution of the Turkish state, the degree of their ineffectiveness
cannot be explained away by the obvious fact of Kurdish victimhood.

against the PKK. Kurdish Hizbullah had no connection to the Lebanese Shiite militia group except for the similarity
in name. In the early 1990’s Kurdish Hizbullah was the only armed group in Bakur (Turkish Kurdistan) that could
challenge the PKK, which had by then monopolized Kurdish political representation and the capacity for violence
outside of Turkish state violence. Supported by the Turkish state, Hizbullah emerged as the third actor in the re-
gion’s theater of violence. While the PKK still holds its monopoly over Kurdish violence, the only political group
to which it extends a grudging respect is HUDA-PAR which, although now a civilian party, continues to reserve
its right to resort to arms in self-defense against the PKK. For a detailed and fascinating analysis of the emergence
and transformation of the Kurdish Islamist group see Mehmet Kurt, Kurdish Hizbullah in Turkey: Islamism, Violence
and the State (Pluto Press, 2017).
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PEOPLES’ DEMOCRATIC PARTY:
‘We are not Kurdish, we are Turkey-ish’

The contemporary Kurdish political movement in both its violent illegal
(PKK) and civilian legal (HDP) components now subscribes to the idea that
the emancipation of the Kurds is possible only with a radical democratization
of the country. HDP’s party program describes itself as “a party for Turkey’s
working classes, laborers, peasants, tradespeople, pensioners, women, youth,
intellectuals, artists, LGBTQ people, the disabled, the oppressed and the exp-
loited of all nations, languages, cultures and faiths.”?> HDP defines itself also as
an “anti-capitalist party of freedom and equality.” It positions itself as pro-la-
bor, pro-self-government, pro-gender-equality, ecological and pro-peace, but
does not identify with anything that is specifically Kurdish. Faced with questi-
ons and accusations about being separatist and Kurdist, HDP representatives
frequently respond by saying that, “We are not a Kurdish party. HDP was
founded as a party of Turkey.”*

HDP’s overrepresentation of the Turkish left and underrepresentation of
Kurds, who make up approximately 90 percent of its base, generates occasio-
nal resentment among the Kurds. Marginal radical left groups, long eclipsed
in Turkey, are given disproportionate levels of representation and leadership
roles. By aligning themselves with the Kurdish movement, these tiny factions
gained “access to a popular base well in excess of anything the Turkish left
could manage through its own efforts.”> There are both theoretical and prac-
tical reasons for this. The party’s vision seems to have redefined the political
problem from a Kurdish national question to a radical democratic transformation of
the state and society in Turkey (and the Middle East).®

HDP, by any standards, is a progressive party that represents the best of
what one would expect from a political party. Nevertheless, the question re-
mains: How Kurdish is HDP? Does it adequately represent the needs and grie-
vances of its overwhelmingly, if not exclusively, Kurdish constituency?

The party was established with the aim of attracting and amplifying the
Turkish left. It granted the status of major partner to ultra-left groups in Tur-
key, despite their electoral insignificance, as part of a program of alliance-bu-

3 - See “Halklarin Demokratik Partisi (HDP) Tuzugu,” https://www.hdp.org.tr/tr/parti-tuzugu/10 (Accessed June
7, 2020).

4 - For a recent instance, see current HDP party co-chairperson Mithat Sancar’s interview, https://www.peyama-
kurd.com/D%C3%BCnya/biz-kuert-partisi-degiliz-hdp-tuerkiye-partisi-olarak-kuruldu (accessed on May 7, 2020).
For another similar statement at a major party convention in 2016 by the past co-chairperson Selahattin Demirtas,
see https://www.medyafaresi.com/haber/hdp-2-olagan-kongresi/767984 (accessed on May 7, 2020).

5 - Cengiz Gunes, “Turkey’s New Left”, New Left Review, issue 107, 14.

6 - Abdullah Ocalan, Democratic Nation (Cologne: International Initiative, 2016).
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ilding and resuscitation of the weakened Turkish left. The progressive Turkish
radical who occupies a high rank in the party and the average Kurd who vo-
tes for the party have very little in common in terms of culture, identity and
lifestyle. Yet the party is designed in such a way that the former leads and
represents the latter.

Any political observer will immediately notice that the entirety of Kurdish
politics has been squeezed into a radical left that remains implicitly Turkish in
orientation and as such complements the Turkish right with its limited horizon
of opposition, resistance, and protest. For the Turkish left, this is an absolute
relief and a revolutionary achievement; it means that no matter how outlan-
dish their ideas, they have a popular base that will support them. Seen from
the side of the Kurdish masses, however, Kurdish politics appears either as the
struggle of a helpless victim or as the labor of an optimistic Sisyphus, cease-
lessly responding to the dominance of the Turkish right. Unfortunately, most
Kurds have internalized the assumption that the armed and civilian organiza-
tions acting on their behalf know what is best for them. Even though the Kurds
never achieve much, they are told and tend to believe that they are engaged in
an endless struggle. As a result, Kurdish politics is characterized by fetishiza-
tion of slogans, resistance, and protest. For a smaller minority, such a politics
might be harmless, but for a party that represents more than 20 million Kurds,
a political repertoire of this nature is unfruitful.

Through HDP, Kurds came to constitute the new left of the Turkish political
spectrum. 7 This development represents an unexpected victory for the Tur-
kish state. No longer need the state face the problem of Kurdish separatism or
the challenge of independence. The threat of separatism has been replaced by
non-ethnic leftist progressive politics. This, however, does not generate in the
Turkish state the sense of relief one might expect. It continues to see HDP as an
extension of the PKK and prefers at its discretion to treat it as a terrorist entity
rather than a legitimate leftist political party. Even if we assume that HDP is
making a virtuous sacrifice by transcending Kurdish identity “for the sake of
greater humanity”?, it gains in exchange nothing that benefits the Kurds or
humanity per se. No sacrifice of dignity on the part of HDP seems to release
it in the eyes of the majority of Turks from the damning designation of terro-
rist(-supporter).

One might ask why there are not any significant alternatives to HDP among
the Kurds. Such a question assumes that Kurdish politics takes place in a civilian

7 - Gunes, 11.

8 - A staple of HDP campaign literature is the slogan, “bizler, buyuk insanlik” (all of us, the greater humanity),
https://www.hdp.org.tr/tr/buyuk-insanlik-cagrisi/6050
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environment. It does not. Without the blessings of either the Turkish state or the
PKK, no Kurdish political party can survive. Kurdish representation is monopo-
lized by PKK-affiliated parties, which in turn have chosen to treat the Kurdish
vote as raw material for a progressive Turkish politics. Neither the illiterate Kur-
dish matrons carrying LGBTQ signs given to them by party operatives, nor the
young Kurdish girls carrying Kalashnikovs who so fascinate western observers
with the promise of an unlikely feminist utopia are aware of what outsiders as-
sume them to be doing.” There is nothing truly grassroots and/or democratic in
either of those pictures. Kurdish bodies are simply carrying political signs and
performing military missions that are intellectually alien to them and divorced
from their concrete realities. They are following orders from an organization
which they assume is serving their interests as Kurdish people.

The Rojava experiment of Kurdish self-rule in Northern Syria which came
about as the result of a confluence of events—the Syrian civil war, the unreli-
able protection of the US, the war on ISIS—is often celebrated by distant obser-
vers as a utopian achievement. Take the example of Michael Lowy:

What these revolutionaries in the northern provinces of Syria are trying to do is
without precedent. By way of community self-organization from below, they are
trying to rally the Kurdish, Arab, Assyrian, and Yezidi populations in a secular
confederation that breaks out of religious sectarianism and nationalist hatred. To
put ecology and feminism at the heart of an anti-capitalist, anti-patriarchal, and
anti-statist project. To drive forward equality between men and women through
the co-president of all decision-making bodies, and the creation of an armed for-
ce composed of women. To invent a form of decentralized, democratic political
power, based on communal assemblies and going beyond the state: democratic
confederalism. This unprecedented experience is being built amidst dramatic
circumstances, in a constant confrontation with powerful and implacable regres-
sive forces. In a region of the world torn apart by religious intolerance, the ex-
terminatory struggles among nationalisms, blind violence, wars between clans
each one more reactionary than the last, the interventions by imperialist powers,
and the hegemony of capitalism in its most brutal form, libertarian Kurdistan

appears as a little flame of utopia, a light of hope, a haven of democracy."

In such admiration one sees how utopian hope often trumps the ability to qu-
estion the degree to which such dreams are real in practice or even plausible in
theory. The PKK’s project of creating a democratic society at gunpoint amounts

9 - Wes Enzinna, “A Dream of Secular Utopia in ISIS Backyard”, The New York Times, November 24, 2015.

10 - Michael Lowy, “Libertarian Kurdistan: it matters for us, too!”, May 4, 2017, https://www.versobooks.com/
blogs/3201-libertarian-kurdistan-it-matters-for-us-too
(accessed May 17, 2020).
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to a democracy without subjects. The PKK'’s naiveté lies in the fact that it fails
to see that it is, itself, the de facto state of the Kurds even as it proclaims its see-
mingly anti-statist ideas. Neither the territorial Rojava experiment in Syria nor
the political HDP experiment in Turkey are bottom-up projects of civic partici-
pation. Rather, in both instances they are imposed from above on a constituency
that seems to have no other option but to support “the Kurdish party.”

The PKK’s violence with respect to the Turkish state and its security appa-
ratus is almost categorically excused by otherwise civil and progressive circles,
in Turkey and internationally. Moreover, a progressive observer would hardly
dare to question the PKK for its violence against civilians, its executions of
people within its ranks, and its constant threat of violence against Kurdish ci-
vilians who disagree with its dictates. One of the few exceptions is an ex-PKK
member and current critic of the party, Aytekin Yilmaz, who in his books cri-
ticizes the Turkish left’s utter silence on PKK’s human rights violations, from
extrajudicial killings to its use of child soldiers.!!

During his years in prison, Ocalan’s political outlook changed dramatically.
12 A leader who thus far had relied on Soviet-style Marxist ideas (via their Tur-
kish translations by the Turkish left), he finally had the opportunity to update
his conceptual repertoire. Written in the style of a master’s thesis, Ocalan’s
texts are ordinary from an academic point of view. What appear to be grand
discoveries on Ocalan’s part (i.e., his belated encounters with Benedict An-
derson, Max Weber, Michel Foucault and a whole range of post-structuralist
Marxists and theorists of radical democracy) have long been staples of acade-
mic literature. On closer scrutiny, even in his decision to update his theoretical
framework, Ocalan is less than original, since he seems to be following in the
footsteps of FARC (Revolutionary Armed Forces of Colombia) commander Al-
fonso Cano, who underwent a similar transition.”

Ocalan’s new reading of radical theory led him to embrace the anarcho-li-
bertarian ideas of Murray Bookchin. Ocalan’s new vision of “democratic auto-
nomy”, municipalism, and democratic confederalism or democratic modernity
is all more or less a translation and enthusiastic appropriation of Bookchin’s
ideas. Similarly, Ocalan’s newly coined jineoloji, his so-called science of wo-
men, is good ol’ feminism."

11 - Aytekin Yilmaz, Yoldasini Oldurmek (Iletisim, 2014) and Onlar Daha Cocuktu (Iletisim 2019).

12 - Joost Jongerden and Ahmet Hamdi Akkaya, “Democratic Confederalism as a Kurdish Spring: The PKK and the
Quest for Radical Democracy,” in M. M. A. Ahmet and M. M. Gunter (eds.), The Kurdish Spring: Geopolitical Changes
and the Kurds (Bibliotheca Iranica: Kurdish Studies Series, No.12), 163-185.

13 - Gunes, 18.

14 - Abdullah Ocalan, Liberating Life: Woman's Revolution (Cologne: International Initiative, 2013).

96 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

Marxist messianism finds its parochial echo in Ocalan’s self-perception.
Explicitly calling himself a prophet, Ocalan waxes eloquent as he writes on
the liberation of humanity, beginning in antiquity and making frequent refe-
rences to the transcendence of this or that theorist. Ocalan’s savior complex is
nonetheless tempered by a desire to prove his competence at theory-building
to the (mostly Turkish, but also global) left. This interest can be traced back to
his youth, when he was influenced by the student movements of the 1960’s and
1970’s. His background also explains Ocalan’s insistence on trying to engage
in a correspondence of ideas with Murray Bookchin from his prison cell. Bo-
okchin, though happy that his ideas had been adopted by the Kurdish move-
ment, ultimately declined to enter into direct correspondence with Ocalan. To
his lawyers’ persistent entreaties, Bookchin was forced to respond that, as an
ailing old man, he was no longer able to read or write back.”

UMMAH'’S SERVANTS:
The Party of God, which Happens to Be Kurdish

When AKP came to power in 2002, it also inherited Turkey’s long-standing
Kurdish problem. The party’s initial vision included a relatively liberal appro-
ach to Kurdish rights and symbolic recognition of religious and ethnic minori-
ties. This policy reached its climax with the announcement of a peace process
on March 21, 2013, between the AKP government and the jailed PKK leader,
Abdullah Ocalan. Although actual progress was scant, the peace process brou-
ght Kurdish society an unprecedented optimism about its future. However,
the process collapsed on July 22, 2015, when the parties resumed conflict via
their proxies. Since then AKP policy towards Kurdish identity has become less
accommodating.

The rise to power in Turkey of AKP, a religious-conservative party, came
as a shock equally to the secular establishment and to the Kurdish political
movement. The Kurdish leadership, steeped in a secular worldview shaped by
Marxist-Leninist ideas, had difficulty accepting the new religious government.
A lifelong pragmatist and political survivor, Ocalan only grudgingly accepted
the AKP government as his interlocutor. Although the PKK’s recognition of
the need to accommodate Islam as an element of Kurdish culture started at a
rudimentary level in the 1990’s, more tangible actions were taken during and
in response to AKP-era politics.'®

15 - For Ocalan’s lawyers’ correspondence with Bookchin through his partner, Janet Biehl, see: https://www.de-
mokrathaber.org/guncel/ocalan-ile-unlu-yazar-murray-bookchin-arasindaki-yazismalar-h62488.html

16 - For a comprehensive analysis of the evolution of the secular Kurdish movement with respect to Islam from an
apathic, if not antagonistic, position to a more Islam-accommodating attitude, see Zeki Sarigil, Ethnic Boundaries in
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Notwithstanding their inadequacies, AKP policies towards the Kurds were
distinct from the secular Kemalist policies that had dominated Turkish burea-
ucracy for most of the republican era. While the Turkish secular establishment
saw no room for Kurdish identity in their project of a secular Turkish nation,
and thus tended to deny the existence of the Kurds as a people with a distinct
language, AKP as the culmination of the religious-conservative opposition to
that secular establishment allowed some room for Kurdish identity. Some have
called the AKP era a second or religious republic. In this new iteration of the
Turkish state, of the two main conditions of citizenship, it was Muslimness rat-
her than Turkishness which gained prominence."” In this period, stronger inte-
rest in Islam gave rise to a greater emphasis on the notion of ummah. As part of
the ummah, Turks accorded some fraternal space to non-Turkish Muslims—at
least so long as they accepted Turkish leadership of the Muslim world. The
collapse of the Turkish nation and the Muslim ummah into a single amalgam
has long been a trap for Kurds, whose right to Kurdishness is thereby effaced.

Turkish Islamists always saw the Kurdish question as an epiphenomenon
and counseled patience to their Kurdish brethren until the moment of revo-
lution.” The homology between left discourse of an ultimate revolution and
Islamist discourse of ummatic liberation is not a coincidence: the former signi-
ficantly influenced the latter.

A significant player that came to prominence in the 1990’s was the Kurdish
Islamist social movement and political party that is currently known as HU-
DA-PAR (Hur Dava Partisi) or Free Cause Party. Its acronym, invoking the
word huda, which in Turkish means “God,” signifies “the party of God,” whi-
ch is to say, Hizbullah. The former Hizbullah, current HUDA-PAR, has been
able to carve out its own space despite the near-total domination of PKK-affili-
ated organizations in the Kurdish lands. Before its founding in 2012 as a legal
political party, HUDA-PAR had a life as a charitable civil society organization
under the name Mustazaf-Der (Association for Solidarity with the Oppressed)
in the 2000’s. Before this, the group had gained notoriety in the 1990’s as a
paramilitary associated with execution-style killings and retaliations against
PKK members in major Kurdish cities such as Diyarbakir and Batman."

Turkish Politics: The Secular Kurdish Movement and Islam (NYU Press, 2018).

17 - Mucabhit Bilici, Hamal Kurt: Turk Islami ve Kurt Sorunu [Kurd the Porter: Turkish Islam and the Kurdish Questi-
on], (Avesta, 2017), 77. Baris Unlu, Turkluk Sozlesmesi: Olusumu, Isleyisi ve Krizi (Dipnot Yayinlari, 2018).

18 - For an ethnographic taste of the Islamist perception of the Kurdish question, see Christopher Houston, Islam,
Kurds and the Turkish Nation State (Berg, 2001).

19 - The two most notable cases of Hizbullah’s assassinating non-PKK community leaders are the torture and
killing of Izzettin Yildirim (the head of Zehra Vakfi) and the kidnapping and murder of Konca Kuris (a Muslim
feminist known for her outspoken views on women’s rights in Islam).
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In addition to its considerable success in terrorizing the PKK in urban areas,
Hizbullah targeted other Kurdish religious organizations in an effort to con-
solidate its dominance as the sole Kurdish Islamic entity contending with the
PKK.? Its gruesome tortures and executions ultimately reached a point where
the Turkish state decided to crack down on the group. In January 17, 2000, its
leader, Huseyin Velioglu, was killed in a police raid in Istanbul. After a brief
confusion, the group reinvented itself as a civic charity with a focus on social
services and community organization. In 2012 it became a political party.

In an effort to position itself in contradistinction to the secular Kurdish
movement (to PKK and HDP), HUDA-PAR has embraced a greater degree of
cultural Kurdishness. Even though it perpetuates the conventional Islamist
emphasis on the ummah and Islamization of the state, today Kurdish identity
is more clearly asserted in HUDA-PAR than in HDP. When compared with
AKP’s generic Muslim brotherhood discourse, however, HUDA-PAR repre-
sents a more local and thus more Kurdish line. Nonetheless, in matters of Tur-
kish politics it has not been able to break free of its dependence on AKP.

After decades of secular Kemalist denial, Islamist politics promised an al-
ternative. In place of a secular Turkishness which aimed to suppress the Kurds
via “Turkification,” religious Turkishness appeared to pious Kurds to offer re-
lief. They soon realized that Turkish Islam was equally intent on assimilation,
this time by “Muslimization.” This discovery led some Kurdish Muslim critics
of Turkish nationalism to conclude that “Turkish Islamists are not Muslim on
the Kurdish issue and the Kurds should not trust them in this regard.”*

Under AKP rule in the 2000’s, references to Kurdishness became possible
and legitimate so long as they were confined to spaces in which citizens and
politicians could brag about intra-Muslim diversity. But practically speaking,
such diversity was always deployed to silence Kurdish ethnic difference. The
Kurds were given the ability to be Kurds only if they promised to turn around
and renounce it on behalf of a greater Muslim identity. The problems of Mus-
lims thousands of miles away were held to be of greater importance than im-
mediate Kurdish suffering, by Turkish Islamists and even by Kurds themsel-
ves. Kurdish misery is never as weighty as that of other Muslims, such as those
in Palestine, Myanmar or Kashmir.

20 - The competition for Kurdish hearts and minds between PKK and various Islamist groups active in the region
also explains the transformation of these groups in matters of religion and ethnicity. See Mustafa Gurbuz, Rival
Kurdish Movements in Turkey: Transforming Ethnic Conflict (Amsterdam University Press, 2016).

21 - Ahmet Yildiz, “Mystifying Nationalism: Kurdish Islamists and the Kurdish Question” in Umit Cizre (ed), The
Turkish AK Party and Its Leader: Criticism, Opposition and Dissent (Routledge, 2016), 210.
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In short, the problem of Kurdish suffering was rewritten as a generic prob-
lem of Muslim suffering. It was the lack of an Islamic state (or Muslim power)
that was responsible for the deprivations of the Kurds.? In the pre-AKP era,
the Islamists always consoled the Kurds by saying that when Islam came to
power, all the problems of nationalism and discrimination would be resolved.
In other words, the problems the Kurds were facing were not seen as specifi-
cally Kurdish problems, but as problems emanating from the secular character
of the state. With Islamization of state and society, the argument went, the
Kurdish question would evaporate. Yet once the AKP’s hegemony in Turkish
politics was established and its grip over society became tighter, apart from
a short-lived peace process, it became clear that Islamism was not going to
remedy the Kurdish problem. Still, many Kurdish people and organizations
remain allied with AKP and hold on to the promise of an Islamic solution.

Given AKP’s prodigious capacity to vacuum up Kurdish votes with its reli-
gious sensibility, Kurdish religious parties can maintain only a thin autonomy
with respect to AKP. The Turkish state addresses Kurds not only with social
assistance programs but also with a religious discourse of ummah and brother-
hood. This policy finds is continuation in an unofficial alliance between AKP
and HUDA-PAR. As the Turkish state becomes more Islamic, its assimilationist
policy acquires a more religious tone.

Kurdish Islam as a traditional religious culture has a distinguished history
that is not relevant here, but Kurdish Islamism as a modern phenomenon is
of quite recent vintage. It is a direct product of Turkish Islamism. Kurdish
Islamist movements grew out of Turkish Islamist movements except that they
were inclined to be more radical. It is an interesting fact that most of the mili-
tants and disposable foot soldiers of Turkish Islamism happen to be of Kurdish
origin. A result, no doubt, of their subaltern mentality, many of the fighters
and so-called martyrs of the Turkish Islamists, who fought or died in various
contemporary “jihad”s, from Afghanistan to Bosnia (and even Mavi Marmara),
turn out to have been Kurdish. Kurdish Islamists’ naive readiness to sacrifice
themselves has always been a resource for their Turkish Islamist superiors. The
same seems to be true with respect to Kurdish readiness to sacrifice for causes
sacred to the transnational radical left at the expense of their own self-interest.?

Intellectually speaking, Kurdish Islamism is a vernacularized version of
global Muslim radicalism, mediated by Turkish Islamism. At a more practi-
cal level, Kurdish Islamism took its shape in a state-sponsored mobilization

22 - Houston, Islam, Kurds and the Turkish Nation State.

23 - Mucahit Bilici, “How the global left hinders Kurdish liberation: a reply to Zizek”, Duvar English, October 26,
2019.
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of Kurdish religiosity against PKK’s secular domination over Kurdish popu-
lations. Activated and promoted as an armed counterforce against the PKK,
Hizbullah became the second and one of the only two political groups with a
capacity for armed violence. It is no coincidence that HDP and HUDA-PAR,
the legal-political wings of the two armed groups, are the only viable political
formations in Kurdish lands. The blood feud and the ensuing balance of terror
that emerged between PKK and Hizbullah after the 1990’s explains the absence
of any significant third Kurdish party in the region and the relative autonomy
of HUDA-PAR today. The only political entity that PKK grudgingly respects
is HUDA-PAR, because the group never entirely gave up its arms but simply
buried them, reserving the right to resort to them in the future.

Characterized by religious bigotry and strong cultural conservatism in its
violent phase, Hizbullah underwent a certain degree of urbanization and “ci-
vil”ization in its political phase under HUDA-PAR. Neither HUDA-PAR nor
the PKK or HDP seek a separate state or ethnic independence for the Kurds.
Rather, both movements are seeking some form of cultural autonomy that can
presumably be secured only with an overall transformation of the country.
Whether this transformation will take the shape of “Islamization” or “democ-
ratization” is what draws the line between the two movements.

XANI’S ADMONITION

In his Diwan, one of the fathers of Kurdish classical literature and the author
of the Kurdish epic, Mem il Zin, Ehmedé Xani (1650-1707) makes an unusually
modern and inspiring move. Let us look first at some lines from the original
poem, followed by my own prose translation:

Zahidé xelwetnugin pabendé kirdaré xwe ye
Taciré rihletguzin dilnaré dinaré xwe ye

Asige dilberhebin dildaré didaré xwe ye

Da bizan? her kesek bé subhe xemxwaré xwe ye

Bé amel tu j’kes meke hévi ata 6 himmeté
Bé xerez nakésitin get kes ji bo kes zehmeté
Kes nehin qet hilgiritin baré te ew bé ucreté
Gergi Isa bit ew? vk rakiré baré xwe ye

Hostyar bi, da neki umré xwe bé hasil telef
Ku nedaye faide mal, genc ii ewlad i xelef
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Maceraye Xidr-1 diwaré yetimi bil selef
Vi zemani her kesek mi’maré diwaré xwe ye**

As an early modern Kurdish thinker and poet, Xani, in this poem, makes
the case for the necessity of a “selfhood” for the Kurds:

From the ascetic hermit who focuses on his prayers, to the travelling merchant
who pursues his profits, to the lover eager to see the face of his beloved, everyo-
ne is worried about themselves and busy with their own affairs. Those who do
not work hard have no right to expect help from others. No one helps anybody
for no reason. Nobody carries another’s burden for nothing. Even if you were
Jesus, all you could do would be to carry your own burden. Wake up, O Xani, so
that you do not waste your time in this world. Know that family, children, and
posterity are of no use unless you work. The wall of the orphans mentioned in
the story of Khidr now belongs to the past. In this age, everyone is the architect of

their own wall.

Alluding to an incipient modernity where the Kurds, too, would have to
build their own subjectivity, Xani employs the metaphor of the brickmason.
One sees in his lines the first stirrings of Kurdish political subjectivity. His
particularistic emphasis (“one’s own wall”) prefigures the future Kurdish pre-
dicament in which the self-determination of the Kurds will be set against the
universalizing impulses promoted by larger Muslim neighbors.

Writing in response to one of the recent Turkish interventions against Kur-
ds in Rojava (Northern Syria), one observer provides a list of reasons for the
Kurdish plight for which Kurds themselves should be blamed. The last item on
the list, though it sounds innocuous, is interesting: “And finally, and possibly
most importantly, the Kurds should stop trusting others more than they trust
themselves.”?

CONCLUSION

In the foregoing discussion, I have tried to underline the impossibility of be-
ing Kurdish, politically. The political assertion of Kurdish identity without the
mediation of Islam or socialism is nearly impossible, as it immediately attracts
state aggression and Turkish accusations of racism, nationalism, separatism,
etc. Under this overwhelming pressure, Kurdish political actors invariably end
up seeking legitimacy outside and beyond Kurdishness. Faced with Turkish

24 - Ehmedé Xani, Diwan, [Hemii Berhem] (Wesanen Lis, 2019), 237.

25 - Latif Tas, “Regimes of evil: Colonization continues,” OpenDemocracy, October 24, 2019, https://www.opende-
mocracy.net/en/can-europe-make-it/regimes-evil-colonization-continues/
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rejection and repression, Kurds for years have taken refuge in Islamist or ra-
dical leftist movements. Both of these supra-Kurdish outlets have allowed the
Kurds to avoid the humiliation of Turkification while giving them the dignity
of being part of a universal good. But these supra-Kurdish movements always
fall short of a proper recognition of Kurdish identity and its priorities. In the
absence of Kurds speaking for themselves, no one else is speaking for them.

In sum, in their efforts to avoid marginalization in Turkish politics, Kurdish
political actors often make choices that dilute their rights-claims. As a con-
sequence, there is no sense of urgency associated with things Kurdish because
they are invariably overshadowed by more generic issues of Turkish politics
or global ideologies.

Kurdish parties that can and should have become major players in Turkish
politics on behalf of the Kurds have become no more than platforms of prog-
ressive activism, where the valorization and fetishization of resistance defines
and exhausts the political horizon. What they offer Kurds is a call for over-
coming the Kurdish identity and a celebration of resistance at the expense of
the ideals of freedom and independence. Kurds no longer fight for their own
rights, but against capitalism, patriarchy, and the nation-state. Kurdish despe-
ration to achieve either nationhood or statehood seems to have resulted in a
sublimated rejection of both the ideas of the nation and the state. Whether this
is a virtue is open for more serious debate.

It is important to recognize that there are times when efforts towards trans-
cendence of ethnic identity can go wrong and result in an altruistic self-abne-
gation. The naive celebration of the sacrificial figure of the Kurd by progressive
Western intellectuals seems only to further preclude the Kurds’ obtaining real
insight into their own plight. The Kurdish selflessness demanded by univer-
salist ideologies, Islamist or socialist, is harmful to the Kurds and of no benefit
to humanity.
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_ Modern Turkiye’de
Islamci bir Kirt Grubu:
Degisen kimlikler

Fulya Atacan

Ingilizce'den Ceviren: Enise Malbat

Islamci hareketler geleneksel olarak cesitli milliyetgilik formlarini reddede-
rek daha genis bir Islami topluluk (immet) fikrini savunmuslardir. Fakat Orta
Dogu’da ulus devletlerin kurulmasindan bu yana milliyetgilik, Islami soyle-
min Ortiik ya da agik bir bileseni haline gelmistir. Bunun bir formu, devlet
tarafindan yorumlanan ve desteklenen resmi Islam’dir. Kendi {ilkelerindeki
mevcut siyasi sisteme karsi gikan Islami hareketler ise, Islam’a yabanci oldu-
gu i¢in ve de Batili ideolojiyi esas aldig1 temelinden hareketle milliyetgiligi
reddederek bu sdylemin bir bagska formunu gelistirmislerdir. Bu tiir fikirler,
ulus devlet baglaminda Islami hareketlerin gelistigi 20. yiizyilda dahi ortaya
atilmistir. Bu hareketlere dair ¢ok sayida ornekler, 20. yiizyilda ulus devlet
baglaminin Islami ideolojinin kurulusundaki énemini kanitlamaktadir. Islami
bakis agisinin milliyetci versiyonlari, Misir'da Miisliiman Kardesler? sylemin-
de ve Tiirkiye'deki gesitli Islami hareketlerde (6rnegin, bazi Nurcu gruplar,
Siileymancilar, ve ‘Tiirk-Islam sentezi’ diye adlandirilan hareket’) goriilebilir.
Hamas'in (Islami Direnis Hareketi) Islamci1 bir hareketten milliyetgi—islama bir

1 - Bu Calisma daha 6nce Middle Eastern Studies, dergisinde yayinlanmigtir
2 - See R. P.Mitchell, The Society of the Muslim Brothers (London,1969).

3 - See B. Guivenc,G. Zaylan,I. Tekeli, E: Turan, Turk- Islam Sentezi (Istanbul,1991); E. Copeaux, Turk Tarih Tezin-
den Turk-Islam Sentezine (Istanbul, 1998); and F. Atacan, ‘Anadolu Gazetesi ve “Suleymancilar” ‘Toplumbilim,
No.2(1993),pp.135-52.
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harekete dogru evrimsel gelisimi, degisen kimliklere dair bir diger ilging or-
nek olarak sayilabilir.*

Islam, Kiirtlerin yagsaminda onemli bir role sahiptir ve tarih boyunca
Kiirt mobilizasyonunda bir ideolojik arag¢ olarak kullanilmistir. Tiirkiye'de
1920’lerdeki biiyiik Kiirt isyanlari, farkli derecelerde Kiirt milliyetci ideoloji-
sinden ilham almakla birlikte, tabiat1 bakimindan oncelikli olarak islamiydi,
yani bu isyanlarn entelektiiel kadrolar1 Kiirt milliyetgileriyken, Islam’1t mobi-
lize edici bir giig olarak kullandilar. Ote yandan, 1960larda ve 1970"lerde solcu
hareketler arasinda ortaya ¢ikan Kiirt milliyetci hareketleri ise, anti-komtinist
Islamc Kiirtlerce sempatiyle karsilanmadilar. 1984’te Marksist-Leninist, Kiir-
distan Isci Partisi (PKK) Tiirkiye'nin giineydogusunda 1990larda yogunlasan
bir gerilla savasi baslatt1.

Kiirtlerin ¢ogunlugu Siinni Miisliimanlar olarak Safi mezhebine koyu bir
sekilde baglidir. Osmanli Imparatorlugu’nda Kiirt emirliklerinin yoneticileri,
imparatorlugun resmi mezhebi Hanefilik oldugu icin, kendi medreselerini kur-
dular. Kiirt emirliklerinde ayni zamanda kdy camilerine bagh olan ve 6grenim
konusunda iine sahip mollalarca idare edilen okullar mevcuttu. Bu medreseler
Kiirt dili ve edebiyatinin gelisiminde belirgin bir 6neme sahipti. Tiirkiye'de
1924’te medreselerin resmi olarak kapatilmasina ragmen Kiirt medreseleri
1970’lere dek faaliyetlerini siirdiirdiiler. Devlet medreseleri ve bagimsiz Kiirt
medreselerinde egitim alan Islami kaide (fikih) uzmanlari, Kiirtlerin yagsam-
larinda 6nemli bir rol {istlendiler. Stfi tarikatleri de Kiirtler arasinda aktif ve
yaygindilar. Bolgede her ne kadar cesitli Sfi tarikatleri temsil ediliyor olsa
da, Kadiri ve Naksibendi tarikatleri Stfi Islam’1 domine etmis goriinmektedir.’

Kiirt medrese sisteminden gelen Said Nursi (1876-1960), yalnizca 6zgiin dini
metinlerin yazari olmakla kalmamis, ayni zamanda Tiirkiye’deki Nurcu hare-
ketinin de kurucusu olmustur. Asagida da tartisilacagl tizere, bu dini hareket
parcalara ayrilmis ve Nursi'nin etnik kokeni hareketin tiyeleri arasinda tartis-
malara neden olmustur. Med-Zehra Nurcu hareketten kopmus ve Nursi'nin
Kiirt kokenini vurgulamistir. Med-Zehra, Nursi'nin eserlerinin Tiirk milliyet-
¢i yorumlamalarin agikca elestirmistir. Diger bir deyisle, Med-Zehra yalnizca
Tiirkiye’deki 6nemli bir Nurcu hareketi degil, ayn1 zamanda énemli bir Kiirt Is-
lamci hareketin temsilcisidir. Bu makale “Dava”® isimli dergilerinde yansitilan
sekliyle, Med-Zehra grubunun Islami yorumlayisini analiz edecektir.”

4 - M. Litvak, ‘The Islamization of Palestinian Identity: The Case of Hamas’, Data and Analysis (Tel Aviv, 1996);
and G. Usher, “‘What Kind of Nation? The Rise of Hamas in the Occupied Territories’, in J. Beinin and J. Stork (eds.),
Political Islam (California,1997), pp.339-54.

5 - M. van Bruinessen, ‘The Kurds and Islam’, Les Annales de I’ Autre Islam, No.5 (1998), pp.13-35.
6 - Issues from April-May 1989 (first issue) to August-September 1997 of the journal Dava were examined.
7 - 'Davam Cikarken’, Dava, No.1 (April-May 1989), p.3.

105 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

[lk olarak Nisan-May1s 1989'da ortaya gikan Dava dergisi, Med-Zehra'nin
ikili Kiirt ve Islam kimliklerine vurgu yapmaktadir. Med-Zehra, Nurcu hare-
ketinin kurucusu olarak taninan Nursi'nin Kiirt kokenini goz ardi ettigi -ve
hatta inkar ettigi- icin ana akim Nurcu hareketini keskin bir sekilde elestir-
mistir. Med-Zehra, diger pek ¢ok seyin yam sira, Nursi'nin Kiirt bakis agisi-
n1 kapsayan, sansiirlenmemis ¢alismalarini yayinlayarak dengeyi saglamaya
calismistir. Kiirt Nurcu grubunun, Bingdl, Van, Diyarbakir, Mardin, Sirnak,
Siirt, Batman ve Malatya'da (yani Tiirkiye'nin tiim dogu ve gilineydogu ille-
rinde), ayn1 zamanda Ankara ve Istanbul’'da genis bir destege sahip oldugu
goriinmektedir. Grup diger Islamc gruplarca genellikle Med-Zehra ekolii - ya
da (Nursi'nin Tiirkiye’nin dogusundaki Van’da kurmay1 hayal ettigi iiniversi-
tenin ad1 olan Medresetii’z Zehra'nin bir kisaltmasi olarak) kisaca Med-Zehra
olarak anilmaktadir. Derginin ilk sayisinda grup kendisini bagka bir isimle,
“Hizb-iil Kur’an” *** olarak tanimlamistir. O dénem grubun lideri Seyhanza-
de,® Med-Zehra'nin ayr1 bir ekol olarak ortaya ¢ikmasini su sebeplerle reddet-
mistir:’

“Insa ettigimiz, bir ‘okul’ degildir. Med-Zehra, hem Kur’an’a sadik hem de
[slam’a faydali olmaya cabalayan inananlardan olusan bir gruptur. Islam’in
tevhidine inamiyoruz. Risale-i Nur'u okuyup, onun metodlarini takip edip,
mehdiyet hareketine hizmet ederek insanliga faydali oluyoruz. ... Bu, yeni bir
Kur’an kavrayist meydana getirecek bir yenilenme (tecdid) hareketidir. ... Bu
hareket Kur'an'in digerlerince anlasilmasini saglayacak ve politik anlamda da
bir devlet bigimi olarak tanitacaktir. Ote yandan Med-Zehra, Bediiizzaman’in
(Said Nursi'nin diger adi) Van'da kurmay: planladig: iiniversitenin adiydi.
Universite’nin resmi dili olan Arapga, tiim Miisliimanlarca 6grenilmis olacak-
t1. Universite Kiirtler ve Tiirkler de dahil tiim 1rklarin iimmet bilinci catist al-
tinda birlesmesine imkan taniyacakti. Med-Zehra Islami birligin gerceklesme-
sini sembolize edecekti. (Bu nedenle) Med-Zehra adiyla bir yayinevi ve vakif
kurduk.”®

8 - Seyhanzade’s official name is Siddik Dursun but within the movement he is mostly referred to as Seyhanzade
rather than by the Turkish and non-Islamic family name of Dursun. Siddik Dursun (Seyhanzade) was born in
Bingol and studied at Ankara University’s Faculty of Theology. After graduation, he refused to work in any state
institution because of his religious convictions. He was introduced to the Risale in 1958 by

Serif Nazli, who was sent to Bingol by Mehmet Kayalar to open the first Nurcu medrese there. He met prominent
members of the Nurcu movement in 1962 when his brother was in prison for Nurcu activities. In 1965 he met Hiis-
rev Altinbasak and finally joined the Bayram Yuksel group in Ankara. He stayed with this group from 1969 to 1974.
When Bayram Yuksel supported the publication of the Yeni Asya newspaper, he left the group and went back to
Bingol. In 1982 he came to Istanbul and established the publishing house Tenvir Nesriyat. M.S. Seyhanzade, “Miis-
luiman Geng Dergisi Sorularina Cevaplar’, Dava, No.31 (Oct. 1992), p.18; and ‘Bediuzzamanin Cilekes Hizmetkari
Bayram Yuksel Agabey’, Dava, N0.82 (Oct.-Nov. 1997), pp.5-6.

9 - School” (Turkish:ekol, fromthe Frenchecole) is the term used for religious movements which, like that of the
Nurcus, are neither a sect nor a Sufi order. Seyhanzade rejects the claim that Med-Zehra represents a distinct
“school’.

10 - ‘Nurculuk, Risale-i Nur ve Bediuzzaman Hakkinda Sorular ve Cevaplar’, Dava, No.70-71 (Feb.-March, 1996), p.13.
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Dava ismi, Nursi'ye iligkin bir anektoda dayanmaktadir. Yagsamimin bir bo-
liimiinde, Van yakinlarindaki bir magarada inzivaya ¢ekildigi donem Nursi'nin
ayag1 kaymis ve magaradan yaklasik 5 metre asag1 yuvarlanmis, sans eseri ciddi
bir sekilde yaralanmadan kazadan kurtulmustur. Nursi, diistiigti esnada “Ah,
Davam!” diye haykirarak kendi giivenliginden ¢ok, ugruna ¢abaladig1 davasinm
onemsedigini gostermistir. Islam’a bu adanmislik derginin kurucusunu etki-
lemis ve Nursi'nin davasmi derginin ismine tagimistir. Dergi, bu miicadeleyi
Islam bayragini cekmek ve tiim diinyada egemen kilmak olarak tanimlamugtir. "
Dava dergisinin baglica hedefleri, Tiirkiye'deki Islami gruplarin kendi arala-
rinda “dis giiglerin provokasyonlarmin bir sonucu” olarak meydana gelen suni
parcalanmayi alt edebilmek icin, tevhid bayrag altinda birligi tesvik etmek yer
almistir.”? Diger hedefleri ise, diger Nurcu gruplarinca ‘tesvik edilen’, kendile-
rinin ‘fikri hata’ olarak gordiikleri seylerin diizeltilmesi ve Nurcu hareketine
yoneltilen ‘haksiz’ elestirilere yanit vermek olarak belirtilmistir.

Said Nursi,” dogu Anadolu’da Bitlis yakinlarindaki Nurs koyiinde, dindar
bir ailenin igerisinde, 1873 yilinda diinyaya gelmistir. 9 yasinda yerel medrese-
ye katilmis, egitimini Seyh Abdurrahman Tagi'den almistir. Cok sayida med-
resede egitim gordiikten sonra diplomasini 1888’de 15 yasindayken edinmistir.
Nursi hayatinin bu asamasinda ¢ok sayida yer gezmis ve Ulema mensuplariyla
genis kapsaml tartismalara katilmistir. 23 yasinda Van'i terk ederek, Van'da
kurmay1 hayal ettigi Medresettii'z Zehra Universitesi'ne destek toplama arayi-
styla Istanbul’a gitmistir. Bu konu hakkinda hazirladig1 dilekgeyi Sultan 2. Ab-
diilhamid’e (1876-1909) sunmus, sunumu sirasinda Sultan’i Halifeliginde pasif
olmakla elestirmistir. Bu sira dis1 davranis, yetkililerin Nursi’'nin akil sagli-
gindan siiphelenmesine neden olmus, nihayetinde Topbasi akil hastanesine
gonderilmistir. Nursi 1907’de Istanbul’a geri donmdis, fakat yine Osmanli bas-
kentinden hayal kirikligina ugramistir. Daha sonra Ittihad ve Terakki Firkasi
mensuplariyla tanistig1 Selanik’e giderek onlar1 Sultan’in mutlakiyetgi rejimi-
ne kars1 miicadelelerinde desteklemistir. Nursi, 1908’deki Jon Tiirkler Ihtilali
sirasinda Selanik’te bulunmaktadir.

[stanbula dondiikten sonra Nursi, Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti'nin
kurulusunda yer almis ve Ittihad-1 Muhammedi kurucularindan Dervis Vah-
deti’nin yayinladig1 Volkan dergisi i¢in makaleler kaleme almistir. Kisa siire
icerisinde Cemiyet, Ittihad ve Terakki karsitlarinin éncii sesi haline gelmistir.

11 - Ibid.
12 - Ibid.

13 - On Said Nursi, see $. Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey, The Case of Bediuizzaman Said
Nursi (Albany, 1989); $. Mardin, ‘Bediuzzaman Said Nursi 1873-1960, The Shaping of a Vocation’, in J. Davis (ed.),
Religious Organization, Religious Experience (London, 1982), pp.65-79; H. Algar, ‘Said Nursi and Risala-i Nur,
An Aspect of Islam in Contemporary Turkey’, in K. Ahmad and L.I. Ansari (eds.), Islamic Perspectives, Studies
in Honour of Sayyid Abul A’la Mawdudi (Leicester, 1980), pp.313-33; N. Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman Said
Nursi'yi Anlatiyor (Istanbul, 1993-94), 4 Vols.; and I. Isik, Bediiizzaman Said Nursi ve Nurculuk (Istanbul, 1990)
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Cemiyet'le olan baglari, Nursi'nin Ittihat ve Terakki karsit: faaliyetlere katildi-
g1 ve 31 Mart 1909 Islamc1 ayaklanmasinin bir pargast oldugu suglamalarina
neden olmus ve tutuklanmigtir. Fakat Nursi bu suglamalardan aklanmis ve
1910’da Van’a geri donmiistiir. Daha sonra 1911’de Sam’a seyahat etmis ve Os-
manli Imparatorlugu’nun Balkan vilayetlerine ziyaretinde Sultan’a eslik etmek
tizere Istanbul’a donmiistiir. Nursi bu siirecte Medresetii’z Zehra’nin kurul-
mas! i¢in baz1 fonlar toplayabilmis ancak proje, Balkan Savagi’'nmin baglama-
styla ertelenmistir. Nursi 1913’te Van'a geri donmiis fakat 1915’te Jon Tiirkler
tarafindan Senusi tarikatini Italyan isgaline karsi desteklemesi icin Trablus’a
gonderilmistir. 1915 Agustos'unda Tiirkiye’ye dénen Nursi, dogu cephesinde
Ruslara kars1 savasan yerel milislere katilmistir. Cephede savasirken esir diis-
miig, bu siiregte 1917 Rus Devrimine sahitlik etmis ve nihayetinde esaretten
kagmay1 bagararak Avrupa iizerinden Tiirkiye’ye donmdiistiir.

1922’de Nursi, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurucusu Mustafa Kemal ile An-
kara’da tanismistir. Siiphe yok ki Nursi, Mustafa Kemal ve arkadaslarinin se-
kiiler egilimlerini fark etmis ve 1923’te Tiirkiye Cumhuriyeti'nin siyasi reji-
minin Islami prensiplere dayali olmasi gerektigi yoniinde bir deklarasyonu
Meclis’e dagitmistir. 1923 yilinin sonlarinda Nursi Ankara’dan ayrilmis, Islam-
c1 bir Kiirt milliyetgisi olan Seyh Said’in isyaniyla baglantisi oldugu suglama-
larina maruz kaldig1 1925 yilina dek Van’da kalmistir. Bu su¢lamalar nedeniyle
tutuklanan Nursi, Isparta’nin kiigiik bir ilgesi olan Barla‘ya siiriilmiis, kiilliya-
t1 Risale-i Nur'u burada kaleme almistir. Nursi, 1925 ile 1950 yillar1 arasinda
bir¢ok kez tutuklanmis, hapsedilmis ve siiriilmiistiir. Nursi ve mdiritleri icin
yeni bir donem, 1950 secimlerini Demokrat Parti’'nin kazanmasiyla birlikte or-
taya ¢ikmistir. Cesitli mahkemelerde Nursi ve miiritlerine yonelik ¢ok sayida
su¢lamalar ortaya atilsa da, Risale-i Nur Latin alfabesiyle yasal olarak ilk kez
1956’da basilmistir. S6z konusu donemde Demokrat Parti, se¢im kampanyala-
rinda Islami retorigi kullansa da, bu retorigin pratige gecmeyecegi kisa siire
igerisinde asikar olmusgtur. Nursi hayatimin geri kalaninm Isparta’da polis ta-
cizine maruz kalarak gecirmistir. Said Nursi Urfa’ya yolculugu sirasinda 23
Mart 1960’ta hayata gozlerini yummus ve burada defnedilmistir. Demokrat
Parti'nin iktidardan indirildigi 1960 askeri darbesinden sonra Nursi'nin naagi
topraktan cikarilarak Isparta’y1 ¢evreleyen daglarda kesin olarak bilinmeyen
bir noktaya gomiilmiistiir. Bu eylem, Nursi’'nin kabrinin miiritlerince bir ilgi
merkezi ve toplanma yeri haline getirilebilecegi inanciyla yapilmustir.

Said Nursi’'nin 6liimiinden bu yana hareket bir ¢ok i¢ anlasmazhiga ve

boliinmelere sahne olmustur. 19601ardaki anlagsmazliklarin iki temel sebebi
liderlik ve hareketin parti politikalar1 olarak ortaya ¢ikmistir. Hiisrev Altin-
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basak,'* Mehmet Kayalar (1920-1994)"° ve Hulusi Yahyagil (1895-1986)' gibi
liderler ana akim Nurcu cemaatinden ayr birer grup kurmuslardir. Askeri
yetkililer olan Kayalar ve Yahyagil, tipki Altinbasak gibi Said Nursi takipgi-
leriydiler. Her ne kadar her biri, Risale-i Nur‘a iliskin kendi yorumlamalarina
sahip olsalar da parti politikalar1 konusunda ortak bir durus sergilediler. Tiir-
kiye’nin mevcut sosyo-politik yapisin1 degistirmek icin arag olarak politikaya
kars1 olmasalar da, toplumu biitiin olarak Islami kilacak degisiklik icin par-
ti politikalarinin uygun bir ara¢ oldugu kanaatinde degillerdi. Nihayetinde,
inanglar: Tiirkiye'nin mevcut sosyo-politik sisteminin reddine yol agt1. Nurcu
hareketinin tek bir lider tarafindan yonetilmesi gerektigi konusunda hemfikir
olsalar da, her biri Nurcu hareketinin liderligi i¢in kendilerini 6ne ¢ikardiklar
i¢in bu amac gergeklestiremediler."”

Hiisrev Altinbasak (1899-1977) liderligindeki Yazicilar, 1962’de ayrilarak
Nurcu hareketinden kopan ilk grup oldular.”® Orijinal Risale-i Nur metnini
el yazistyla ¢ogalttiklar: i¢in “Yazicilar’ ismini alan bu grup, liderleri Altinba-
sak’1 Risale-i Nur ile iligkili bu gelenek igindeki ‘ikinci Ustad’ (Ustad-i sani)
olarak gordiiler. Hayatta oldugu donemde Said Nursi Risale’nin Latin alfabe-
siyle basilmasina izin vermis olsa da Altinbasak yalnizca Arap alfabesiyle ya-
z1lmas1 konusunda 1srar etmistir. Said Nursi hayattayken bu konuda Nursi ile
fikir ayrilig1 yasayan Altinbasak, Nursi'nin 6liimiinden sonra kendisini Nurcu
hareketinin yegane lideri olarak, liderligi konusunda anlasmazliga diistiigii
herkesi ise hain ve Risale-i Nur‘a kars1 olarak gormiistiir.” Yazicilar zaman
igerisinde sayica azalmis ve 1970lerin sonlarina dogru énemlerini yitirmistir.?

14 - Altinbasak was one of Said’s “original students’ (has talebeleri). For more on Altinbasak, see N. Sahiner, Son
Sahitler Bediuizzaman Said Nursi'yi Anlatiyor (Istanbul, 1993), Vol.1, pp.398-9.

15 - Mehmed Kayalar was an officer as well as serving as an assistant to Said Nursi and his movement. On Kayalar,
see N. Sahiner, Son Sahitler Bediuizzaman Said Nursi'yi Anlatiyor (Istanbul,1994), Vol.3, pp.234-7; N. Sahiner,
Sahitlerin Dilinden Bediuizzaman (Istanbul, 1997), pp.30-46; and M.S. Seyhanzade, ‘Nur Kahramani Mehmet Ka-
yalar’, Dava, No.52-3 (July-Aug. 1994),pp.19-20. Badilli writes that Kayalar favoured an alternative, resistant form
of politics. He also claims that Kayalar considered himself to be the true leader of the Nurcu movement. Badilli
feels that this approachr an counter to Nursi’s method and was detrimental to the movement. Badilli claims that, of
all Nurcu leaders,he was the most harmed by the 1960 military government. A. Badilli, Bediuizzaman Said-i Nursi,
Mufassal Tarihge-i Hayati (Istanbul, 1990), Vol.3, pp.1793-4.

16 - Hulusi Yahyagil was an officer when he met Said Nursi, but retired from the army as colonel in 1950. For more
on Yahyagil, see N. Sahiner, Son Sahitler Bedtiizzaman Said Nursi’yi Anlatiyor (Istanbul, 1993) Vol.1, pp.318-59;
and I. Giileg (ed.), Sohbet ve Mektuplariyla Hulusi Yahyagil (Istanbul, 1994).

17 - Badilli severely criticizes this approach and its defenders, among them Altinbasak and Kayalar. A. Badilli,
Bediuizzaman Said-i Nursi, Mufassal Tarihge-i Hayati (Istanbul,1990), Vol.3, pp.1793-6.

18 - The Yeni Asya group claims that the Turkish intelligence agency, on the orders of ismet Inénii, played an im-
portant role in this split. 1.Yasar, Muhabbet Fedaileri (Istanbul,1997), pp.77,141-3. Yasar wrote a fictional account
of the history of the Nurcu movement from the perspective of the Yeni Asya group. In it he recounts that, after the
death of Said Nursi, the intelligence office sought to exacerbate leadership disputes among Husrev Altinbagak,
Mehmed Kayalar, and others, and to create factionalism within the Nurcu movement. Yasar further claims that, as
part of these efforts, Alparslan Tiirkes, a member of the Revolutionary Council in the 1960 military coup and later
leader of the ultra-right National Action Party, supported Hiisrev Altinbasak (I. Yasar, Ibid.,pp.141-3, 290-91, 412).

19 - A. Badilli, op. cit., pp.1794-5.

20 - With the death of Altinbasak in 1977, Said Oztiirk, from Isparta, assumed leadership of the group. M.H. Oku-
tucu, Istikamet Seriat, Refah Partisi (Istanbul,1996), p.147.
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1970’lerin baslarinda orijinal Nurcu hareketi icerisindeki temel anlagsmazlik

konular1 arasinda, ‘Nurcular’®

isimli bir gazete yayinlamak, parti politikalar1
ve maddi anlagmazliklar yer almistir. Bu siirecte Nurcu hareketi, birden ¢ok
hizbi biinyesinde barindiran iki temel goriis iizerinden ele alinabilir. Birinci
goriis, gazetenin basilmasini desteklerken, bu goriisteki Nurcular siyasetle
acik bir sekilde iligkiliydiler. Diger egilim grubundakiler ise gazetenin basil-
masini ve siyaseti reddedenlerden olusuyordu. Bu ayrigsma, maddi anlagsmaz-

liklar sebebiyle daha da genisledi.

Bu iki temel grup altinda 19707lerde ve 198071erde ortaya ¢ikan fraksiyonlar
arasinda sunlar sayilabilir: Ziibeyir Giindiizalp onciiliigiinde kurulan ve daha
sonra Mehmet Kutlular'in liderlik ettigi Yeni Asya hareketi, (merkez sagci)
Adalet Partisi ve Dogru Yol Partisi'ni destekledi. Seyhanzade liderligindeki
Med-Zehra, Yeni Asya grubunun Risale-i Nur'un anlamini bozdugunu iddia
etti ve 1989'da Dava dergisini yayinlamaya basladi. Med-Zehra, Zehra Egitim
Kiiltiir Vakfi'm1 kuran bir bagka grup daha ortaya ¢ikardi.® Bu grup Tiirki-
ye'deki hicbir siyasi hareketi desteklemese de (Islamci) Fazilet Partisi'ne nis-
pi bir sempatiye sahipti. Mehmet Kurdoglu'nun liderligindeki Kurdoglu ya
da Emek isimli bir diger grup ise ilk basta herhangi bir partiyi desteklemeyi
reddetti ve dikkatlerini Risale’ye verebilmek i¢in inzivaya ¢ekildi. Ancak daha
sonra 198071erin biiyiik bir kisminda (Merkez sagc1) Anavatan Partisi'ni, sonra-
ki yillarda ise Refah ve Fazilet Partilerine sempati duydular.

1974’te yalnizca Nurcu hareketi icin degil, aym zamanda Islamci hareketler
ve daha genel anlamda Tiirk siyaseti i¢in biiyiik sonuglar doguran bir adimla,

21 - On the initiative of Salih Ozcan and with the approval of Zubeyir Gunduzalp (1920-71), the Nurcus decided to
publish a newspaper. Salih Ozcan (1929- ) served as National Salvation Party deputy in 1977. He was a co-founder
of the Muslim World League, which is sponsored by Saudi Arabia, and acted as a representative of Turkey in the
League. He also co-founded the Faisal Islamic Bank in Turkey in 1984. See U. Mumcu, Rabita (Istanbul, 1987),
pp-173-80; and N. Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman Said Nursi'yi Anlatiyor (Istanbul, 1994), Vol.3, pp.238-44.
Zubeyir Gunduzalp was in the personal service of Said Nursi from 1948 up to Nursi’s death. On Gunduzalp,see
N. Sahiner, Ibid., pp.15-30; and A. Badilli, Ibid., pp.1388-9, 1796, 1801. Gunduzalp prepared a document listing the
members of a consultation assembly, and Gundiizalp and Ozcan signed it before the publication of the newspaper.
They agreed that the relation of the Nurcus with the newspaper would not be made public and in case their secret
was revealed, the assembly would deny it. They also agreed that this document would be kept secret among the
members of Said’s original students. This agreement was later published by Abdulkadir Badilli. See A. Badilli, op.
cit., pp.1797-9. The members of the consultation assembly listed in the agreement were Salih Ozcan, Mustafa Polat,
Abdurrahman Nursi, Halil Kii¢iik, Ahmed Sahin, Rustu Tafrall, Mehmet Kutlular, Mehmet Firinci and Mehmet
Birinci. Badilli later claimed that Zubeyr Gunduzalp himself crossed off the names of Halil Kii¢iik, Mehmet Firinci
and Mustafa Birinci. The first issueof the bi-monthly newspaper, named Ittihad (Unity), appeared on 24 October
1967. For details on the history of the newspaper from the perspective of the YeniAsya group, see I. Yasar, op. cit.,
pp-228-39. The newspaper was closed down following the 12 March 1971 military coup.

22 - Mustafa Sungur and Bayram Yiiksel, who were the spiritua linheritors of the Risale-i Nur and had the right to
give permission for its publication, supported the first group, while Tahiri Mutlu, Abdullah Yegin and Husnu Bay-
ram, who also had the right to give publication approval, supportedt he second group. A. Badilli, op. cit., p.1801.

23 - This group, led by Izettin Yildirim, rejected the leadership of Siddik Dursun. It claims that a committee must
be set up to govern the group and the leader of this committee mustbe elected in every three or four year. It also
claims that some distortions have been made in the Risale. The leader of the group, Izettin Yildirim, was kidnapped
by the Turkish Hizbullaha nd was found dead in Istanbul, in 28 January 2000. About Turkish Hizbullah see F. Bulut
and M. Farac, Kod Adi: Hizbullah, Tiirkiye Hizbullahi'nin Anatomisi (Istanbul,1999).
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Fetullah Giilen liderligindeki bir grup, ‘insanlara hizmet etmektense siyasetle
mesgul olmakla’ sugladiklar1 Yeni Asya hareketinden ayrildi.* {lging olan ise,
Giilen grubunun kendilerini herhangi bir Islami grup ya da siyasi parti ile iligki-
lendirmeme konusunda oldukga dikkatli olmasiydi. Her ne kadar bir zamanlar
Nurcu olsa da Giilen kendisini ne Nurcu hareketiyle iliskilendirmis, ne de agik
bir sekilde Risale-i Nur’a referansta bulunmustur.” Giilen grubu, 198071erden
sonra giiclenmis, goriisleri ise 1980 darbesi sonrasi askeri hiikiimetin ideolojisi
olan Tiirk-Islam sentezi®* ideolojisine evrilmigtir. Nurcu hareketi igerisindeki
entelektiiel ve ruhani ge¢misine ragmen Giilen, konusmalarinda hi¢bir zaman
Nurcu hareketinin kurucusuna atifta bulunmamais, aksine kendi ¢alismalarina
ve fikirlerine referanslarda bulunmus, bir anlamda, ilham kaynag1 bir baska
kaynaga nazaran daha iyi takip edilebilir bir hareketin merkezine kendisini
yerlestirmistir. Giilen’in 30’dan fazla basili eserinde ifade ettigi fikirleri, grubun
ideolojisini sekillendirmis ve diger Nurcu gruplariyla arasinda farkliliklar mey-
dana getirmistir. Bu farkliliklar sebebiyle baz1 Nurcu gruplar: Giilen’in ve gru-
bunun Nurcu hareketiyle herhangi bir iliskisinin olmadigin dile getirmislerdir.
Ote yandan, Giilen'nin Tiirkiye siyasi yasaminda giiglii hale gelmis olmasindan
dolay1 diger bazi Nurcu gruplari, Giilen grubunun Nurcu hareketini temsil et-
tigini savunmuglardir. Giilen grubu Tiirkiye’de ve Orta Asya’daki Tiirki cum-
huriyetlerde bulunan 6zel egitim kuruluslariyla bilinmektedir.?”

12 Eyliil 1980 askeri darbesinden sonra Nurcu hareketi bir diger ayrisma-
ya daha sahne olmustur. 1982’de askeri darbeyi destekleyen ve Mehmet Kir-
kincr'nin liderlik ettigi bir grup, askeri darbeyi desteklemeyen Yeni Asya gru-
bundan ayrilmistir. Kirkina liderligindeki grup, Tiirkiye’yi sosyal ve siyasi
boliinmeden kurtardig: icin askeri darbenin gerekli olduguna inanmaktaydi.
Kirkinc askeri darbenin lideri General Kenan Evren’i ‘inananlarin komutan1’
(ulu-1 emr) olarak tanimlamis ve Evren’in koydugu kurallara uymanin dini
bir vazife oldugunu iddia etmistir. Ayn1 zamanda Konseyciler?® (darbe son-

24 - K. Kocoglu, ‘Said Nursi ve Nurculuk’, unpublished thesis, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1996, p.77.

25 - Yasar claims that in mid-1950s Fetullah Gulen was introduced to the Risale-i Nur and the Nurcu movement
by Muzaffer Aslan, Mehmed Kirkinci and Osman Demirci, who were also from Erzurum where Gulen was born
and grew up. Gulen’s talents apparently did not flourish within the Nurcu environment, although he subsequent-
ly became popular as a speaker among the religious communities of Edirne and Kirklareli. At that time, he put a
distance between himself and the Nurcu movement. But when he was appointed as an imam to Kestane Pazari
mosque in Izmir in 1966, he resumed working for the Nurcu movement and began to advance within it. Yasar re-
ports that by the 1970s Gulen had ceased to participate in the social and political activities of the Nurcus. Yasar also
accuses Gulen of hiding his Nurcu identity during a military court trial in 1971, in Izmir (I. Yasar,op.cit., pp.223-4,
307-8, 319-22, 434-5).

26 - See note 2.

27 - For more on Fethullah Gulen see F.Bulut, Kim Bu Fethullah Gulen (Istanbul,1998); R. Cakir, Ayet ve Slogan,
Tiirkiye'de islami Olusumlar (Istanbul, 1990), pp.99-113; L. Erdogan, Fethullah Giilen Hocaefendi ‘Kiigiik Dunyam’
(Istanbul, 1995); and C. Kozanoglu, Internet, Dolunay, Cemaat (Istanbul,1997).

28 - K. Kocoglu, op. cit., 1996, pp.92-4.
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ras1 kurulan Devrim Konseyi'nin destekgileri anlaminda ¢.n.) olarak da anil-
makta olan bu grup, Med-Zehra'nin ‘Risale-i Nur'un degistirildigi’ yoniindeki
iddialarin1 reddetmektedir. 1986 yilinda, Mehmet Feyzi Pamukcu ve Hulusi
Yahyagil’den Nurcu egitimi alan Miislim Giindiiz, Stfi tarikat1 formundaki bir
Nurcu grup olan Aczimendi Tarikatim1 kurmustur.?” Aczimendilerin amaci,
Islami hukukla yonetilen ve halife liderligindeki bir devlet meydana getirmek-
tir.** Ote yandan, 1990 ve 1993'te Yeni Asya’dan iki grup daha ayrilmistir. Bu
ayriliklarin sebebinin, Yeni Asya grubunun Siileyman Demirel’e ve Dogru Yol
Partisine verdigi aktif destek oldugu diisiiniilmektedir.?!

Med-Zehra, Said Nursi'nin 6liimiinden sonra yasanan olaylar: agiklamak
icin Islam tarihindeki biiyiik ¢atismalara referansta bulunur. Islam diinyasin-
da Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra meydana gelen ilk ¢atisma olarak ta-
rihe gecen ve halen ¢oziilememis ilk halifenin se¢imi konusu buna bir 6rnektir.
fkinci bir catisma konusu, Ali ve Muaviye arasinda gegen olaylardir. Tarihsel
baglamda halifelik ve sultanlik arasindaki bir miicadele olarak yorumlanan
bu catismada, birincisi Islami din temelli devlet sistemini, ikincisi ise kendine
has bir varolus sebebiyle vuku bulan keyfi bir rejimi temsil etmektedir. Hiise-
yin ve Yezid arasindaki {i¢tincii ¢catisma ise dini degerler ile milliyetgi degerler
arasindaki bir rekabet olarak anlagilmaktadir. Hiiseyin Halifelik icin Islami
hukukun savunucusu olarak ortaya ¢ikarken, Yezid kendi sultanlig1 icin 1rke1
Arap milliyet¢iliginin savunucusu olarak durus sergilemektedir. Med-Zehra,
Said Nursi'nin 6liimiinden sonra meydana gelen gelismelere bu tarihsel olay-
lar perspektifinden bakilmas: durumunda, Nurcu hareketi icerisindeki parca-
lanmanin anlaminin mukayese edilerek kavranabilecegine inanmaktadir.®

Dava dergisinin aktardigina gore, “Said Nursi'nin 6liimii diinyaya radyo-
lar ve gazeteler araciligiyla duyuruldu. Cenaze igin binlerce Miisliiman Ur-
fa’ya akin etti. Cenazeden sonra Urfa’'daki Nursi talebeleri kendi aralarinda

29 - The Aczimendi group believed that the Nurcu movement had reached a second stage in its evolution, one
which required conformance with the structure of a Sufi order. According to the Aczimendis, each step takes sixty
years, and the first phase of Nurcu movement lasted from its inception in 1925 or 1926 until 1985 or 1986. Hulusi
Yahyagil and Mehmet Feyzi both died in these years, which meant that none of Said’s “original students’ remained
alive as of that time. Aczimendis claim that the Nurcu movement has fallen away from the Risale-i Nur, meaning
that it must either vanish or adopt a new method. Since annihilation can hardly be possible, the group’s methodo-
logy must be changed. See Risale- i Nur'da Usul ve Program, Aczimendilik (Istanbul,no date), pp.11-12.

30 - Tbid., p.10.

31 - In 1990, a Nurcu group, called Yeni Nesilciler, under the leadership of Mehmet Firinci abandoned the Yeni
Asya group. Yeni Nesilciler criticized publication of the Yeni Asya’s Encyclopedia of Current History (Yakin Tarih
Ansiklopedisi), in which Turkey’s recent history was severely criticized. There are no major differences between
the Yeni Nesilciler and the Yeni Asya. Yeni Nesilciler has three leaders: Mehmet Firincl, who is mainly engaged in
publication activities; Mehmet Emin Birinci, who is engaged in the financial administration of the group’s compa-
nies; and Yavuz Bahadiroglu, who is the chief adviser to these companies. In 1993, another group of Nurcu, called
Ittihad-i Islamcilar led by Rustu Tafrali, split from the Yeni Asya. This group views the various interpretations of
the Risale as the main reason for the fragmentation of the Nurcu movement. It rejects the claims of distortion in
Risale. K. Kogoglu,op. cit., pp.82-3; 91; and M.H. Okutucu,op. cit., p.150.

32 - ‘Bediiizzaman’in Olumunden Sonra Gelisen Nur Ekolii’, Dava, No.36 (March 1993), p.12.
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fikir aligverisinde bulundular. Toplantida Mehmet Kayalar, Hiisrev Agabey
(Altinbasak) ve Fevzi Agabey (Pamukcu)® bir lider ve liderlik komitesinin se-
cilmesi gerektigi konusunda 1srar ettiler. Digerleri ise Risale-i Nur'da herhangi
bir halife ya da lidere yer verilmedigini ve herkesin kendi kapasitesi dahilinde
hizmet etmesi gerektigini sdyleyerek bu fikre karsi ¢iktilar. Harekette hicbir
hiyerarsinin olmamas: gerektigini belirterek hareketin yalnizca ruhani hizmet-
ten olusmasi gerektigini ileri siirdiiler.”>*

Toplantida Nurcu hareketinin hiyerarsik bir organizasyon olmamasi gerek-
tigini soyleyen ikinci gurubu destekleyici nitelikte karar alindi. Bu konunun
hareket icerisinde bir kordiigiim yarattig1 sdylenebilir, ¢iinkii Dava’da yayin-
lanan bir makaleye gore, “Nurcu hareketinde herhangi bir lider ya da riitbe
olmamas: gerektigini savunanlarin kendileri, farkli gruplarin liderleri haline
geldiler.”* Bugiinkii mevcut hi¢bir Nurcu grup lideri, Said Nursi'nin dogru-
dan talebesi degil. Oyle goriiniiyor ki, Nursi'nin dliimiinden sonra alinan, “hi-
yerarsik organizasyon kurmama’ karar1 birok Nur hareketi talebesine kendi
liderliklerini ve kendi gruplarini kurma ilhami vermistir. Med-Zehra ise, ken-
di agisindan, hiyerarsik bir hareketin Islam’a daha uygun olduguna inanmak-
tadir.

Dava’ya gore Risale-i Nur'u degistiren Nurcu gruplari, 1960 sonras: kuru-
lan askeri darbe hiikiimetinin baskici uygulamalarimi Risale’yi Latin alfabe-
siyle basmak i¢in bir bahane olarak kullanmiglardir. Ayrica, bu Nurcu grup-
lar yayin cabalarina girismislerdi, ¢iinkii metni Latin alfabesiyle hazirlarken
‘Arapca versiyonda yapilmas: imkansiz olan degisiklikleri kolayca yapabile-
ceklerdi.”*® Dava ayrica, siyasi emellere ve milliyet¢i yaklasima sahip ‘belli sa-
hislarin’, 1969 ve 1970’lerde Nur hareketini domine etmeye calistiklarini iddia
etmistir. Med-Zehra, Nurcu hareketinin siyasi gazetesi, kitaplar1 ve dergileriy-
le, hareketin orijinal diisiince ¢izgisinden ayrilmaya basladigini savunmustur.
[slam tarihine atifta bulunan Med-Zehra grubu, bu olayin bir déniim noktast
olduguna inanarak su tezi ortaya atmistir: “Yalnizca vahyi temel alan ve tim
kurumlariyla halifeligi insa etmeye ¢alisan gercek Nurcu hareketi ile sultanli-
g1in keyfi rejimini esas alan ve anavatan igin her ilkenin kurban edilebilecegine
inanan s6zde Nurcu gruplar arasinda miicadele baslamigtir.””

33 - Pamukqu’s full name is Mehmed Feyzi Pamukcu (1912-90); he was another “original student’ of Said Nursi.
For more on Pamukgu see N. Sahiner, Son Sahitler Bediiizzaman Said Nursi’yi Anlatiyor (Istanbul,1993), Vol.2,
pp.126-32.

34 - “Bediiizzaman’in Olumunden Sonra Gelisen Nur Ekolil’, Dava, No.36 (March 1993), p.13. The Yeni Asya group
has also confirmed that this meeting took place. See I. Yasar, Ibid., pp.45-6.

35 - ‘Bediiizzaman’in Olumunden Sonra Gelisen Nur Ekolii,Dava, N0.36 (March 1993), p.13.
36 - Ibid.p.14.
37 - Ibid., p.14.
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Said Nursi'nin 6liimiinden bu yana bir¢ok Nurcu grup, onun mirasinda
hak iddia etmigtir. Biiyiik gruplardan biri olarak Med-Zehra, diger gruplarla
biiyiik fikir ayriliklar1 yasamistir. Med-Zehra’ya gore Nursi tarafindan kuru-
lan diigiince okulu, Nursi'nin hareketinin giiciinden korkan ve onun fikirle-
rinin gerceklesmesini engellemek icin birgok strateji kullanan mevcut rejime
bir alternatiftir. Med-Zehra’ya gore, rejimle ne kadar yakindan iliski kurulursa
sosyal ve siyasi sorunlar konusunda Islami perspektiften o kadar uzaklasilmig
ve Avrupali perspektif benimsenmistir ki bu da Nursi'nin fikirlerine aykiridir.%®

Med-Zehra, siyasi partilerin Avrupa felsefesinin bir iiriinii olduguna ve
glinliik siyasete miidahil olmanin bireyi gercek amacina odaklanmaktan ali-
koyduguna inanmaktadir ki o amag, hayatin tiim alanlarinda Islam’1 egemen
gii¢ kilmaktir. Grubun sézciileri Said Nursi'nin Islami siyaset ve insan siyaseti
arasinda bir ayrim yapmis oldugunu sdylemistir. Buna gore Islami siyaset vah-
yi esas alirken, digeri insan fikirlerini esas almaktadir. Med-Zehra sozctileri
Nursi'nin insan siyasetini Seytanla es anlamli, Islami siyaseti ise Islam’mn bir
pargasi olarak gordiigiine inanmaktadir.? islam siyasetten ayrilamaz giinkii
islam bireyin hayatindaki her alan1 tayin etmektedir. Med-Zehra ayrica, Nur-
si'nin hem Osmanli Imparatorlugu’'nda hem de Tiirkiye Cumhuriyeti'nde par-
ti siyasetine karsi oldugunu iddia etmistir, ¢linkii, “Said, siyasi partiler igin
calisan samimi Miisliimanlarin 1908 Jon Tiirk devriminden sonra birbirlerini
béliinme yaratmakla sugladiklarini gézlemlemisti.”* Nursi bu gelismenin Is-
lam’a aykir1 oldugunu diisiinmiistiir ¢linkii Miisliimanlar arasinda hiziplerin
olusmasina sebep olmustur ve bunun sonucu olarak da Nursi, bir daha higbir
zaman dogrudan parti siyasetine dahil olmamustir.

19501i yillarda Said Nursi, Basbakan’a ve Meclis iiyelerine gonderdigi mek-
tuplarda siyasi goriislerini ifade etmistir.* Her ne kadar belirtilen amaci Ri-
sale-i Nur'un basilmasini giivence altina almak olsa da Nursi, ayn1 zamanda
Demokrat Parti'nin faaliyetlerinin bazilarina destegini de dile getirmistir. Si-
yasi partilerin faaliyetlerine yonelik destek ya da elestiride bulunmak her ne
kadar siyasete dahil olmak olarak diisiiniilebiliyor olsa da, Med-Zehra b&ylesi
bir rehberligin, Nursi'nin Islami bir din adami olarak sorumluluklarmin bir
parcast oldugunu savunmustur. Med-Zehra'ya gore Nursi'nin mektuplarinda
iki ana tema mevcuttur: birincisi, rejimin bazi tavirlarimin Ttirk irk¢iligin (Tiir-
kizm) temel almas, ki bu Kur’an’in temel prensiplerine aykiridir ve derhal terk

38 - ‘Dava’nin Tarihqesi’, Dava, No.26 (May 1992), p.43.

39 - The column ‘Serkelam’ has always been written by Siddik Dursun Seyhanzade; in it, Med- Zehra's leader sets
forth the group’s position on major issues. ‘Serkelam, Demokrasi ve Siyaset ..., Dava, No.19 (Oct. 1991), p.5.

40 - Tbid., pp.10-13.

41 - One of Nursi’s letters was to Adnan Menderes, Democratic Party leader and Prime Minister from 1950 to 1960.
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edilmesi gerekmektedir. Ikincisi ise, Avrupalilar tarafindan ortaya atilan siyasi
parti yapisi Islami prensiplere aykiridir ve bunun yerine, siyasi olusumlar ko-
nusunda Kur’an model alinmalidir.*

Med-Zehra, basta Yeni Asya olmak {izere diger Nurcu gruplari giindelik
siyasete aktif bir sekilde dahil olmalar1 sebebiyle elestirmistir. Ornegin Yeni
Asya, 1965 ila 1980 aras1 siirecin biiyiik kisminda iktidar partisi olan Adalet
partisini, 1983’ten sonra ise Dogru Yol Partisi'ni desteklemistir. Med-Zehra,
Yeni Asya’nin demokratik parlamenter sistem de dahil olmak {izere Batili pren-
sipleri benimsedigini 6ne stirmiistiir. Med-Zehra ayni zamanda, kisa vadeli
maddi gikarlarin pesine diismeyi ve Islami kimlikten 6diin vermeyi elestir-
mistir.”® Genel itibariyla Med-Zehra, Islami topluluklarin siyasete katilim gos-
termemeli gerektigi goriisiinii savunmakla birlikte, Islam’in gelisimine destek
olmak ve Risale-i Nur'daki diisiincelerin yayilmasini saglamak amaciyla bazi
kisilerin siyasi katilimin1 makul gérmektedir. Bu da, mevcut sistemin Islami
hedeflere ulagsmak i¢in bir ara¢ olarak kullanilabilecegine isaret etmektedir.*

Bugiin bazi Nurcu gruplar, Said Nursi'nin Osmanli déneminden beri de-
mokrasi savunucusu oldugunu iddia etmektedir.®” Buna karsin Med-Zehra,
Nursi'nin yazdig1 metinlerde demokrasi kelimesini hi¢ kullanmamais oldugu-
nu vurgulamaktadir. Med-Zehra’ya gore Nursi, demokrasi terimini kullan-
maktan kasten kaginmistir ¢linkii insanlarca ortaya konan demokratik kural-
lar, Allah’in kurallarinin tam olarak hayata gecirilebilmesini engellemektedir.
Med-Zehra, bazi Nurcu gruplarinin demokrasi ve mesruiyet kavramlarini,
birbirinin yerine gececek sekilde kullandiklarini savunmaktadir. Her ne ka-
dar demokrasi Allah’in kanunlariyla uyumlu olmasa da, Med-Zehra'ya gore
mesrutiyet mesverete (danismaya) dayanmaktadir ve biinyesinde bir meclisi
barindirmaktadir ki s6z konusu kurumlar ayni zamanda Islami hukuk gerge-
vesi igerisinde yer almaktadir. Bu nedenle Nursi mesrutiyet kavramini kullan-
diginda, bu referans aslinda Islami kanunla bagmtilidir.* Bu gibi niianslar1 ele
alan Seyhanzade, su ifadeleri kullanmaktadir:

“Bazi kisiler demokrasinin insanlara daha iyi bir yasam imkani tamidigini,
Tiirklerin ruhuna ve yasam tarzina yon verdigini varsayryorlar. Hi¢bir seyin bu
gergegi degistirmeyecegini iddia eden Demokrat Islamcilar, suurlu fikre ve akla

42 - ‘Siyaset, Politika ve Tavrimiz’, Dava, No0.66-67 (Oct.-Nov. 1995), pp.3-4.

43 - For this criticism, see ‘Ittihad-i Islam’a dogru’, Dava, No.3 (Aug.-Sept. 1989), pp.3-4; and ‘Risale-i Nur Sahabi
Mesleginin Bu Zamanki Bir Cilvesidir’, No.7 (April-May 1990), pp.20-21. For examples of defenders of political par-
ties as legitimate partners with the Nurcu movement, see S. Mursel, Siyasi Diistince Tarihi Altinda Bediiizzaman
Said Nursi (Istanbul, no date), pp.165-92; and L.E. Deveci, Ben Dindar Bir Cumhuriyetciyim (Istanbul,1994),pp.80-5.

44 - ‘Siyaset,PolitikaveTavrlmlz’, Dava, N0.66-7 (Oct.-Nov.1995),p.4.
45 - For one example see I.E. Deveci, Ben Dindar Bir Cumhuriyetiyim (Istanbul, 1994).
46 - ‘Serkelam, Demokrasi ve Siyaset ...", Dava, No. 19 (Oct. 1991), p.3.
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sahip insanlar1 bu fikirlerin gercek olduguna ikna edemeyeceklerini, kimseyi
kandiramayacaklarini anlamalilar. Ciinkii Islam bizlerin ruhlarina tahakkiim et-
mekte, kapsamaktadir ve bizim tek hedefimizdir. Mehdiyet Mektebi'nin mensu-
bu olan insanlar olarak birincil gérevimiz hakikati yaymaktir. Hedefimiz, Islam

kanununu hakim kilmak ve Islami birligi saglamak olmalidir.”

Seyhanzade’ye gore demokrasiyi bir yonetim bigimi olarak kabul eden her-
kes kafir olarak goriilmelidir. Bunun sebebi, demokrasinin Kur'an’a, Islami
kanuna ve vahye bir tepki olarak ortaya cikarilmasidir. Demokrasinin temel
hedefi, insanlara yonetme hakkini tanimaktir. Boylesi bir yonetim anlayisinin
kabul edilmesi, Islam’a aykiridir.* Seyhanzade bazi Nurcularin neden Tiir-
kiye’deki siyasi rejimle isbirligi yaptigina dair birden ¢ok sebep siralamistir.
Bunlar arasinda, Tiirk ulusal zayiflig1 korkusu, gecmise baglhlik ve kisisel za-
aflar sayilabilir. Aslinda bu gibi Nurcular siyasi partilere destek verip onlar
gliclendirerek Islami kanunu birincil hedefleri olmaktan ¢ikarmislardir. S6z
konusu Nurcular, devletin basina isyan edecek konumda olmadiklarini savu-
nurken, yaklagimlari ise geleneksel olarak “herhangi bir diizen, diizensizlikten
iyidir’ anlayisiyla devlete itaat konseptini destekleyen Hanefi hukuku ile ben-
zerlik tasimaktadir. Seyhanzade Islami olmayan bu yaklasimin aslinda insan-
lar1 Islam’dan ve Kur'an’dan uzaklastirdigini séylemektedir.*

Daha farkl bir yaklagim sergileyen Seyhanzade, diinyadaki her hareketin
bir plan ve programinin oldugunu savunmaktadir. Sayet bir hareketin giicii
yoksa ancak yine de gii¢ kullanmaya yeltenirse, davasini kaybedecektir. Said
Nursi'ye atifta bulunan Seyhanzade, “Mevcut rejimi ne kabul edebilir ne de
reddedebiliriz. Reddetmek gii¢ gerektirir, ki biz buna sahip degiliz. Bu ne-
denle Islam alimleri, sayet kosullar uygun degilse, bir kisi giice sahip degilse,
eyleme gecilemeyecektir. Eger bir kisi, gli¢siiz konumdayken eyleme gecerse,
sonucunda Miisliimanlara yonelik biiyiik bir zultiim ortaya ¢ikabilir ki bu da
Islami hareketin miistakbel gelisimini engelleyebilir.”® Bdylelikle Med-Zehra,
Nur talebelerinin gorevinin Islami kanunun egemen kilinmasina imkan tani-
yacak kosullar1 olusturmak oldugunda israrcidir. Bunu gergeklestirmek igin
de, Said Nursi'ye gore, Nur talebeleri ‘Allah’in Partisi'nden, yani genis anlam-
da ‘Allah’in tarafinda’ olmalidur.

47 -Tbid., p.4.

48 - 'ML.Siddik Seyhanzade’ye Dinleyiciler Tarafindan Sorulan Sorular ve Cevaplar’, Dava, No.64-5 (Aug.-Sept.
1995),p.14.

49 - M.S. 5eyhanzade, ‘Deccal-Mehdi, Deha-yi Fenni ile Hiidaya-yi Ser'i Muvazeneleri’, Dava, No.76 (Oct.-Nov.
1996), pp.18-19.

50 - ‘M.Siddik Seyhanzade’ye Dinleyiciler Tarafindan Sorulan Sorular ve Cevaplar’, Dava, No.64-5 (Aug.-Sept.
1995), p.12.
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Said Nursi'nin ¢alismalarini yayinlama ve yayma hakki, bir diger tartismal
konular arasinda yer almaktadir. Risale’nin kim tarafindan yayinlanacag: ve
gelirin nasil harcanacagina yasadig1 siirecte Said Nursi karar vermistir.”" Ib-
rahim Hulusi Yahyagil (1895-1986), M. Feyzi Pamukcu (1912-90), Hiisrev Al-
tinbasak (1899-1977), Tahiri Mutlu (1900-1977), ve Rafet Barutcu (1886-1975),
Nursi'nin ilk 6grencileri arasindadir ve ‘has talebeler’ (ilk 6grenciler) olarak
anilmaktadir. Egitimlerini Nursi‘den almig ve Nurcu hareketinin baglangicin-
dan bu yana onun yaninda yer almislardir. Pamukgu, Altinbasak, Mutlu ve
Barutgu 1930'1arda ve 1940’larda Nurcu ile birlikte tutuklanmis, yargilanmis ve
mahkum edilmislerdir.?? Nurcular tarafindan Risale-i Nur'un manevi mirasgi-
lar1 olarak goriilmektedirler. Mehmet Kayalar, Mustafa Acet, Bayram Yiiksel,
Hiisnii Bayram, Abdullah Yegin, Mustafa Sungur, Ahmet Aytimur ve Said Oz-
demir de Nursi'nin hizmetindeydiler. Bu ikinci gruptaki bazi kisiler, Nursi ta-
rafindan Risale-i Nur'un yaymlanmasini idare etmekle gorevlendirilmislerdir.
Nurcu harekette, Risale basma izninin 6nce bu gruptaki bir kisiden alinmasi
yoniinde bir 6rf benimsenmistir.* Ayrica Nursi, Risale basimindan elde edilen
gelirin yiizde 20’sinin Nur talebelerine burs olarak ayrilmasini sart kosmus-
tur.* Bu nedenle, Risale’yi kendi yayinevlerine basabilmek i¢cin Med-Zehra'nin
bu gruptaki kisilerden izin almas1 gerekmektedir. Risale-i Nur'un carpitil-
mis olduguna inandiklar: i¢in, kendilerine ait bir Risale versiyonu basmak
Med-Zehra i¢in oldukca dnem arz etmekteydi.

1970'lerde iki Nurcu yayinevi mevcuttu. Bunlardan biri, Mustafa® (bir do-
nem de Mehmet Firinci) liderligindeki Sozler Yayineviydi. Diger yayinevi ise,
Ankara’da Said Ozdemir liderligindeki Thlas Nur Nesriyat'ti. S6z konusu iki
orijinal yaymncinin Nursi'nin hizmetindeki ikinci gruptan olmasina ragmen,
Seyhanzade, yine bir Kiirt olan Abdiilkadir Badilli'min*® goriislerine katilarak,
s0z konusu her iki yaymevinin Risale’yi ¢arpittigini ve Nur cemaatinin hiz-
metlerine zarar verecek sekilde siyasi faaliyetler ytiriittiigiinti soylemektedir.

1979'da Nursi'nin dogrudan 6grencilerinin ikinci grubunda bulunan Hiis-
nii Bayram’in onayiyla ve de Abdiilkadir Badilli'nin isim 6nerisiyle Envar

51 - Bedilizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikasi-II (Istanbul,1991), pp.204-5.

52 - Hiisrev Altinbasak and Rafet Barutgu were imprisoned in Eskisehir (1935),Denizli(1943) and Afyon (1948) with
Said Nursi. M. Feyzi Pamukgu and Tahiri Mutlu were imprisoned with Said in Denizli (1943) and Afyon (1948).

53 - Tt is claimed that Ceylan Caliskan also had a letter from Said Nursi which indicated that he had a right to pub-
lish Said’s works, but he never used this permission.

54 - Interview with Siddik Dursun (Seyhanzade)on 6 Nov. 1997. S. Nursi, Emirdag Lahikasi- II (Istanbul,1991),
pp.204-5.

55 - Mustafa Acet points out that at the beginning, Sozler Yayinevi was run by Abdullah Yegin, but later it was
given over to Mustafa Sungur. ‘Ustadin Varisinden Vasiyet Mektubu’, Dava, No.41 (Aug. 1993), p.9.

56 - Abdulkadir Badilli is a Kurd from the Badilli tribe in Urfa. He first met Said Nursi in 1953. See N. Sahiner, Son
Sahitler Bediuzzaman Said Nursi'yi Anlatlyor (Istanbul,1994),Vol.4, pp.169-84.
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Nesriyat kurulmustur. Badilli Nursi'nin 6grencilerinden olsa da, yakin takip-
cileri arasinda yer almamis ve Risale’nin yayincisi olarak onay almamistir.”
Seyhanzade yayimevinde Badilli ile birlikte ¢alismaya baslamistir. Seyhanza-
de’ye gore Envar Nesriyat kurulusundan {i¢ y1l sonra, Hiisnii Bayram’in Ri-
sale’nin yayinlanmasini kontrol etmesi sebebiyle finansman eksikligi sonucu
varligin siirdiiriilebilirligini yitirmistir.®® Bu noktadan sonra Seyhanzade'nin
Envar Negriyat ile devam edebilmesi imkansiz hale gelmistir.” Bunun iizeri-
ne Seyhanzade Risale’nin yayinlanmasi konusunda Nursi'nin onayin almis
olan ve ikinci grupta yer alan Mustafa Acet’e (1924-90) basvurmustur. Acet
Seyhanzade’ye Risale’'nin bizzat Nursi tarafindan tashih edilmis orijinal met-
nini sunmus ve Risale’nin yayinlanmasi i¢in Seyhanzade’ye onayini vermistir.
1982'de Seyhanzade, Tenvir Nesriyat't kurmus ve Said Nursi'nin ¢alismalarin
yayinlamaya baglamistir.

Dava, Risale’nin yayinlanmasi hakkini Acet’in Seyhanzade’ye teslim ettigi-
ni acikca belirttigi orijinal mektubu yaymlamistir. Acet vasiyetinde, tipki Said
Nursi'nin diledigi gibi, yayincilik faaliyetlerinin tiim detaylarinda Kur'an’daki
ahlaki ve ruhani prensiplere uyulmasi gerektigini savunanlarin yaninda yer
almigtir. Said Nursi'nin Risale metinlerinin hazirlanmasinda ne kadar titiz ol-
dugunu ve yayinlanmasini ne denli sabirsizlikla beklemis oldugunu da dile
getiren Acet ayrica, bazi yayincilar: Risale’yi kendi amaglar igin kullanmakla
ve bagkalarinin Risale metnini yayinlamasina engel olmakla suglamistir.® Acet
Seyhanzade’ye Risale’nin yayinlanmasi i¢in onay verirken, bazi kosullar 6ne
stirmiistiir. Bu kosullara gore Seyhanzade'nin Risale’yi aslina sadik bir sekilde
yayinlamasi ve yayindan elde edilen karin beste birinin hayatlarini Nur hiz-
metine adayan 6grencilerin ihtiyaglarinin karsilanmasina ayirmas: gerekmek-
tedir. Buna ilaveten, yayinda gorev alacak kisilerin titizlikle kayit tutmalar:
ve finansal konulardaki tiim sorulara diiriistliikle cevap verebilmeleri beklen-
mektedir.®! Boylelikle Med-Zehra 1982'de kendi yayinevi olan Tenvir Nesriyat’
kurmus ve orijinal metinlere dayanarak Risaleleri yayinlamaya baglamistir.

57 - MLS. Seyhanzade, ‘Nurani Miidafa’, Dava, No.46 (Jan. 1994), pp.8-9, ‘Miinazarat Uzerine’, Dava, No.42 (Sept.
1993), pp.22-3. Acet reports that Envar Nesriyat was established without consultation. ‘Ustadin Varisinden Vasiyet
Mektubu’, Dava, No.41 (Aug. 1993),p.9.

58 - Ibid.

59 - Seyhanzade claims that Badilli forced him to buy Envar Nesriyat, saying, ‘If you do not buy the publishing
house, the blame will be on you if I have to sell it to someone in Beyaz Saray (a section of a shopping area where
mainly nationalist publications are sold).” Husnu Bayram said the same thing. Although they signed a contract,
Badilli later decided not to sell. M.S. Seyhanzade, ‘Nurani Miidafa’, Dava, No.46 (Jan. 1994), p.9.

60 - ‘Ustadin Varisinden Vasiyet Mektubu’, Dava, No.41 (Aug. 1993), pp.9-10.
61 - “Vesikalari Aciklamaya Devam Ediyoruz’, Dava, No.41 (Aug. 1993), p.5.
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Med-Zehra baz1 Nurcu gruplarmin 6zellikle Latin alfabesiyle yaymnlan-
mis basimlarinda® Risale-i Nur’'u zaman igerisinde tahrip ettiklerini ileri siir-
miistiir.®® Med-Zehra'ya gore tahrip edilmis versiyonlardan biri, her ikisi de
Risale’yi yaymlamak i¢in Nursi'nin onaymi almis Mustafa Sungur ve Said
Ozdemir’in liderligindeki Hizmet Vakfi tarafindan yayimlanan Risalelerdir.
Med-Zehra'nin iddialarina karsilik vermek isteyen ve Risale’nin yayin haklari-
nida goz oniinde bulunduran Hizmet Vakfi, Med-Zehra'y1 seriat mahkeme-
sine gotiirmiis ve Risale-i Nur'u yayinlamaya yasal olarak hakk: bulunmadig:
iddiasinda bulunmustur. Her iki tarafin da konunun geriat mahkemesinde ele
alinmasini kabul etmesine ragmen dava devlet hukuk mahkemesine tasinmais-
tir.* Tiirkiye'de seriat mahkemelerinin 1924’te kaldirilmasina ragmen, bazi ki-
siler sorunlarini resmi bir baglayicilig1 olmasa da seriat mahkemelerinde ¢oz-
meyi tercih etmeye devam etmislerdir. Seriat mahkemeleri genellikle egitimli
ve gilivenilir Miisliimanlar tarafindan, her iki tarafin da yasal bir baglayicilig
olmamasina ragmen bdyle bir mahkemeye bagvurma iradesini ortaya koyma-
lar1 durumunda, bazi 6zel konular: ele almak amaciyla kurulmaktadir. Taraf-
lardan biri alinan karardan memnun kalmamasi durumunda konuyu sekiiler
bir hukuk mahkemesine tasiyabilmektedir. Hizmet Vakfi da kendi agisindan
Tenvir Nesriyat’l, Risale-i Nur'u ‘Kiirt ayrilik¢iligin tesvik edecek sekilde’ tah-
rip etmekle suglamistir. Nihayetinde Hizmet Vakfi, hem seriat mahkemesinde
hem de hukuk mahkemesinde davalar1 kaybetmistir.®®

Med-Zehra, bazi Nurcu gruplarin Risale-i Nur'un orijinal metnindeki
‘Kiird” ve ‘Kiirdistan’ gibi kelimeleri ‘koylii’, “dogulular’, “asiret’ gibi kelime-
lerle degistirdigini vurgulamaktadir. Med-Zehra ayrica, orijinal metinde yer
alan ve ¢ogunlugu Tiirkiye'nin siyasi rejimine iliskin olan bazi paragraflarin
cikarildigini ileri stirmektedir.®

62 - ‘Risale-i Nurlari Gergek Manasiyla Anlamak ... (Dava)’, Dava, No.5 (Dec.-Jan. 1990), pp.15-17, ‘Risale-i Nur
Sahabi..., pp.23-4.

63 - Dava published excerpts from the Risale-i Nur in both Ottoman Turkish and transcribed into modern Turkish.
For articles citing and explaining various distortions, see ‘Zaruri Bir Agiklama ... Isaratiil I'caz’, Dava, No.40 (July
1993), pp.6-13; and “Vesikalari Agiklamaya Devam Ediyoruz’, Dava, No.41 (Aug. 1993), pp.5-24.

64 - The Med-Zehra group severely criticized this practise. “When they were displeased with the final decision
of the sharia court, they turned their backs on it. Taking the case to a secular court of the Turkish republic clearly
shows the level of sincerity of their belief’, Mim Silopi, ‘“Tagutun Onunde Muhakeme Olmak’, Dava, No.41 (Aug.
1993), p.32.

65 - M.S. Seyhanzade, ‘Muvafakatname ve Yazilan Vasiyet Mektubu Uzerine’, Dava, No.41 (Aug. 1993), pp.25-6,
‘Risale-i Nur'un Degistirilmesi’, Dava, No.40 (July 1993), pp.3-5, ‘Risale-i Nur Davasini Tenvir Nesriyat kazandji’,
Dava, No.66-7 (Oct.-Nov. 1995), p.19.

66 - On this issue, see M.S. Seyhanzade, “‘Hutbe-i Samiye’, Dava, No.43-4 (Oct.-Nov. 1993), pp.27-47; ‘Tarihce-i
Hayat’, Dava, No.45 (Dec. 1993), pp.37-47; M.S. Seyhanzade, ‘Nurani Miidafa’, Dava (Jan. 1994), pp.5-12, 29-48;
‘Tarihce-i Hayat-2’, Dava, No.47 (Feb. 1994), pp.34-43; ‘Eskisehir Hayati-9’, Dava, No0.48 (March 1994), pp.47-62;
‘Kastamonu Hayati’, Dava, No.50 (May 1994), pp.38-48; and ‘Denizli Hayati’, Dava, No.51 (June 1994), pp.24-32.
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Med-Zehra ile diger Nurcu gruplar arasinda anlasmazli§a sebep olan bir
diger konu ise, mehdiyet konusudur. Aslen bir Sii konsepti olan ve bir¢ok Siin-
ni alim tarafindan reddedilen ‘mehdi’ gelenegi, Stinniler arasinda da popiiler
olagelmistir. Mehdi genellikle, Peygamber’'in soyundan gelmis ya da Allah
tarafindan ‘mukadder bir lider” olarak Allah’in hiikmiinii egemen kilmak ve
diinyada adaleti tesis etmek amaciyla gonderilmis bir kisi olarak kabul edil-
mektedir. Said Nursi'nin boyle bir lider olarak goriilmesi gerekip gerekmedi-
gi konusunda bir anlagsmazlik ortaya ¢ikmigtir. Bu konu bir Kiirdiin biyolojik
olarak Peygamber’in soyundan geliyor olamayacagi sebebiyle, Said Nursi'nin
etnik kokeniyle yakindan ilgili bir konu olarak ele alinmigtir. Baz1 Nurcu grup-
lar Nursi'nin Kiirt oldugu gercegini hem kabul etmis hem de reddetmislerdir.
Boyle bir yaklagim, su sekilde miimkiin kiliabilmistir: ‘Nursi'nin davasi Is-
lam davasidir, bu da onun etnik kokenini bu durumla alakasiz kilmaktadir.’
Diger Nurcu gruplar ise, Nursi'nin Kiirt kokenini inkar ederek onun Tiirk ya
da Arap oldugunu ileri siirmiistiir. Bazilar1 Said Nursi'nin mehdi olduguna,
dolayisiyla ayni zamanda seyyid®” (Hz. Muhammed’in soyundan gelen) oldu-
guna inanmis, bazilar1 ise bunun miimkiin olamayacagini kabul etmislerdir.
Asagida daha kapsamli bir sekilde ele alinacag: gibi, Med-Zehra'nin bu konu-
yailigkin yaklagimi ise, Said Nursi'nin mehdiyet’i kisisel bir dava olarak degil,
bir toplumsal dava ve bir siire¢ olarak kabul etmis oldugu iddiasidir. Seyyid
olup olmadig1 konusunda da Med-Zehra, Said Nursi'nin Ehl-i Beyt icerisinde
iki grup belirledigini, bunlardan birincisini Peygamber’in dogrudan soyuna
dayandirdigini, ikincisini ise Peygamber’in 6gretilerini yakindan takip eden
manevi varisleri olarak tanimladigini savunmustur. Bu noktadaki énemli bir
iddia ise, Urdiin Krali Hiiseyin gibi, Peygamber’in soyundan gelen ancak onun
siinnetine sayg1 gostermemis olanlarin Ehl-i Beyt olarak kabul edilemeyecek
olmasidir. Bu ayrimdan hareketle Med-Zehra, Said Nursi'nin kitaplarinda
kendisinin Peygamber’in soyundan gelmedigini agikca belirttigini gostermis-
tir. Sonug olarak Nursi, bir Arap degildi. Med-Zehra, Nursi'nin seyyid oldu-
gu inancinin, Nursi'nin etnik kdkeni konusunu ¢6zme ihtiyacinin bir sonucu
oldugunu savunmaktadir. Dava’ya gore, “Nursi'nin bir Kiirt oldugunu kabul
edemeyenler, 6nce onu bir Tiirk’e ¢evirmis, ancak bu fikre kars1 bir direnisle
karsilasinca onu bir seyyid ve mehdi olarak sunmustur.”®

Nursi'nin etnik kokeni, 1980lerin sonlarinda ve 19907larda Tiirkiye'deki
Islamc1 gruplar arasinda énemli bir konu haline gelmistir. Tiirk ya da Kiirt

67 - Hekimoglu Ismail, for example, claims that Said knew Kurdish, Turkish,Arabic and Persian, and that he was
thought to be a Kurd since his mother tongue was Kurdish, while in fact he was a Seyyid. Ismail also claims that
Osman Caliskan, Mehmed Caliskan, Ceylan Caliskan, Zubeyir Giindiizalp, Tahiri Mutlu and Mustafa Sungur,
‘original students’” and assistants to Said, all confirmed this claim. H. Ismail, 100 Soruda Beditizzaman Said Nursi,
Risale-i Nur Kiilliyati ve Risale-iNur Talebeleri (Istanbul,1997), p.15.

68 - ‘Mehdi meselesine kisa bir aciklama’, Dava, No.66-7 (Oct.-Nov. 1995), pp. 10-1.
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olsun, etnisiteyi vurgulayan bu gruplar, biiyiik 6l¢iide kimliklerinin yeniden
tanimlanmasiyla ilgilenmislerdir. C)yle ki, Islam’in milliyet¢i yorumlamalarin
tesvik eden Kiirt ve Tiirk milliyetgiliklerindeki yeni saikin, Nursi’nin etnik ko-
keni konusundaki bu fikir ayriliklariyla ivme kazandig: bile sdylenebilir.

Seyhanzade’ye gore Risale-i Nur, vahyi temel alan bir asr-1 saadet’i yeni-
den insa edecek bir diisiince okulu ilan etmektedir; Kur’an hig siiphesiz ki Al-
lah’in son kitabidir ve hem toplumu hem de bireyin yasamini diizenlemekte,
ayn1 zamanda bir kisinin kalbindekilerden devlet yonetimine kadar yasamin
her alanini tayin etmektedir. Med-Zehra bu cercevede, Risale-i Nur'u yalnizca
Said Nursi'nin kiilliyat1 olarak degil ayn1 zamanda Islami diinya goriisii tegkil
eden bir hareket ve bir diisiince okulu olarak gormiistiir.® Asr-1 Saadet Hz.
Muhammed’in ve dort halifenin Islam toplumunu yénettigi Islam tarihinin
baslangicina isaret etmektedir. Islam tarihindeki bu siireg, Islami toplumun
ideal bir rnegini temsil etmektedir. Med-Zehra'min da dahil oldugu bir ¢ok Is-
lamci gruba gére, Asr-1 Saadet’e benzeyen bir Islami toplum inga etmek Miislii-
manlarin gorevi olmalidir. Med-Zehra, Asr-1 Saadet’in bir giin eninde sonunda
gerceklesecegine inanmakta ve sozciileri, bu siirecin mehdiyet ile meydana ge-
lecegi tanimlamasini yapmaktadir. Genellikle “‘mukadder lider’ olarak tanim-
lanan ‘Mehdi’, bu noktada bir “siire¢” olarak atfedilmektedir. Med-Zehra lideri
Seyhanzade, mehdi konusunun Asr-1 Saadet’in sona ermesinden bu yana genis
bir sekilde tartisilan bir konu oldugunu belirtmektedir. Her ne kadar mehdilik
konumu zaman igerisinde birgok kisi tarafindan sahiplenilmis ya da atfedil-
mis olsa da, genel kabul Mehdi'nin hentiiz gelmedigi yoniindedir. Seyhanzade,
‘Mehdiyetin kisisel bir dava degil, toplumsal bir dava oldugunu’, buna da ru-
hani bir kisinin liderlik edecegini sdyleyen Said Nursi'nin konuyu emsalsiz bir
perspektiften ele aldigina isaret etmigtir.”

Seyhanzade’ye gore mehdi ‘siirecinin’ ii¢ énemli vazifesi bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi dogru inanci Risale-i Nur'da ortaya koyuldugu gibi acik-
lamak ve yaymaktir. Bu vazife ayn1 zamanda Mehdi'nin birincil gorevidir ve
diger iki vazifeden daha énemlidir. Tkinci vazife, Islam hukukunu tesis etmek
ve uygulamaktir. Uciincii vazife ise Islami birligi insa etmektir. Bu ii¢ vazife iig
asama olarak degerlendirilebilir. Birincisi, bireysel diizeyde kisinin takvasini
ve bilincini yiikseltmektir. ikincisi, her millette Kur'an’a, halkin iradesine ve
giiciine dayali bir Islam devleti kurmaktir. Mehdiyet'in {iciincii asamasinda
ise federasyon bigiminde bir Islami birlik inga edilecektir. Buna gore her Islam
tilkesi, Islam Cumhuriyetleri federasyonu kurulmasim saglayacak kendisine

69 - ‘Selam Gazetesi'nin Suallerine Cevaplar’, Dava, No.47 (Feb. 1994), p.9.

70 - ‘Almanya’da PANEL Bediuzzaman Said Nursi (R.A.) Anildi’, Dava,No.16(July1991), p.23; M. S. Seyhanzade,
‘Bediuzzaman ve Miicadelesi Adli Konferansta Sorulan Sorulara Verilen Cevaplar’, Dava, No.17 (Aug. 1991), p.18.
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ait bir idari organa ve meclise sahip olacaktir. Milletler federal diizeyde, tiim
federasyon icin bir lider secilmesine olanak saglayacak ortak bir meclise sahip
olacaktir. Bu lider halife veya devlet bagkani olarak tanimlanabilir.” Med-Zeh-
ra, Islami uygulamalara gére, bu adimlarim {igiinii de ayn1 anda gergeklestir-
menin bir kisi ya da toplum i¢in uygun olmadigini diistinmektedir.”

Seyhanzade, Said Nursi'nin Mehdiyet siirecinin ilk asamasini basarabilmis
bir birey olarak diinyada Islami birlik (ittihad-1 Islam) igin calistigin1 séylemek-
tedir. fslami birlik konsepti esasen oldukca genis bir anlama sahiptir. Bireysel
diizeyde Islami birlik, Miisliimanlarin birbirlerini desteklemesi ve birbirlerine
yakin olacaklar: bir topluluk yaratmalaridir. Bu ayni zamanda Kur’an’a gore
de bir gerekliliktir. Toplumsal diizeyde ise Islami birlik, cesitli islami gruplar
ve topluluklarin Hz. Muhammed’in inanglarin: takip ederek Kur'an bayrag:
altinda dayanismay1 saglamalaridir.”

Seyhanzade’ye gore Islam, Islami cumhuriyetin bir milleti ya da etnik gru-
bu temsil etmesine imkan taniyan bir cumhuriyet sistemini reddetmemekte-
dir.”* Buna gore, Islam topluluklarinin temsilcileri olarak Islam cumhuriyetle-
ri, Kur'an ve istisareye dayanmalidir. Bu anlamda Islam, cumhuriyet sistemini
onaylarken Miisliiman Tiirklerin Islam cumhuriyeti konusunda daha genis
bir vizyona sahip olmalarini gerekli kilmaktadir. Bu cercevede, Tiirkiye Cum-
huriyeti’nin mevcut simirlarina ve dolayisiyla Tiirkiye'nin toprak biitiinligii-
ne atifta bulunan ‘misak-i milli’ kavrami, Islam cumhuriyeti fikrine kargilik
gelmemektedir ve izin verilmemelidir.”” Med-Zehra, her etnik grubun kendi
devletine sahip olmasi gerektigine ve bu devletlerin de Islami bir federasyon
olusturmasi gerektigine inanmaktadir. Bu yaklagim bir Kiirt Islam Cumhu-
riyeti’'nin kurulmasini gerekli kilmakta, dolayisiyla nihayetinde Tiirkiye'nin
mevcut sinirlarinda bazi degisiklikler ongérmektedir.”

Ote yandan Seyhanzade, mezheplerin evrenselci bir Islam goriisii 6niinde
sorunlar yaratabileceginin farkindadir. Siinni Miisliimanlar dért mezhebi (Ha-
nefi, Safi, Hanbeli ve Maliki) mesru kabul etmektedir; Siiler ve Haricilerin ise
kendi mezhepleri bulunmaktadir. Her Miisliiman kendi mezhebini se¢gmelidir
ancak Miisliimanlar genellikle bolgelerinde yaygin olan mezhepleri benim-
semektedir. Tarihte mezhepler arasindaki bazi koklii catismalar géz oniinde
bulunduruldugunda, Med-Zehra'nin her mezhebin {iyelerine kendi fikih sis-

71 - M.S. Seyhanzade, ‘Bediuzzaman ve Ittihadi Islami’, Dava, No.70-71 (Feb.-March 1996), p.6.
72 - ‘Mehdi meselesine kisa bir aciklama’, Dava,No.66-7 (Oct.-Nov. 1995),p. 1.

73 - M.S. Seyhanzade, ‘Bediuzzaman ve Ittihadi Islami’, Dava,No.70-71 (Feb.-March1996), p.4.

74 - The concepts of nation and ethnic group are used interchangeably in the journal.

75 - ML.S. Seyhanzade, ‘Bediuzzaman ve Ittihadi Islami’, Dava,No.70-71 (Feb.-March1996), pp.6-7.
76 - Ibid., pp.6-7.
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temlerini uygulamalarina imkan taniyarak, yani Islam federasyonundaki her
iilkenin veya grubun kendi mezhebini uygulamakta 6zgiir olmasini saglaya-
rak bu sorunu asmaya calistig1 sdylenebilir. Bu goriisiin uygulanmasi, federas-
yonun da degerini artiracaktir.

Med-Zehra'nin amaci, seriat Islam topluluklarindaki egemen kanun kilmak-
tir, Risale-i Nur ise bir diisiince okulu olarak bu hedefe ulasmak i¢in en iyi reh-
berdir. Ote yandan Med-Zehra, Allah’1 tek kanun koyucu olarak kabul eden bir
anlayisla, halifeligi kurmaktan yanadir. Allah’in elgisi olmanin yani sira, Islam
devletinin liderligi ve askeri komutanlik gérevlerini iislenerek devlet idaresini
tiim diizeylerde kontrol eden Peygamber’i 6rnek olarak gosteren Seyhanzade,
‘tevhid’ konseptini bu konular1 bir araya getirmek i¢in kullanmaktadir.”

Diger radikal gruplarda oldugu gibi Med-Zehra, Islam’a basit bir sekilde
inanmanin bir kisiyi Miisliiman kilmadigini savunmaktadir. Bu diisiinceye
gore kisi sayet Allah’a inaniyor, giinde bes vakit namaz kilip orug tutuyor, an-
cak Islam devleti hedeflerini desteklemiyorsa Islam’a inanan biri olabilir ancak
Miisliiman olamaz. Kisi sayet Islam’1 egemen gii¢ kilmak istiyorsa, giinde bes
vakit namaz kilmasa bile inangsiz olabilir ancak Miisliiman olacaktir. Seyhan-
zade Said Nursi'nin bu inan¢ durumlarini agikca ifade ettigini belirtmektedir.”

Med-Zehra Said Nursi'nin her millet ya da etnik grubun kendi dilini, gele-
neklerini ve kiiltiiriinii yasatabilecegi bir Islami birlikten yana oldugunu ortaya
koymaktadir. Buna gore Islam, her insan grubuna kendi kimligini koruyabilece-
&1 bir cerceve sunmaktadir. Med-Zehra, Said Nursi'nin Kiirt kimliginin oldukga
farkinda oldugunu ve Osmanli Imparatorlugu’'nda yasayan Kiirtlerin sorunla-
riyla yakindan ilgilendigini diisiinmektedir. Osmanli doneminde dini egitim
anadilde ve Arapca dilinde verilmekteyken, yeni sekiiler okullarda pozitif ilim-
ler 6gretilmekte ve Tiirkge egitim dili olarak kabul edilmektedir. Nursi'nin bu
konuya iligkin goriislerini ifade ettigi metinler arasinda, 2. Abdiilhamit’e (1876-
1909) hitaben kaleme aldig1 ve ‘Sark ve Kiirdistan” gazetesinde ‘Kiirtler neye
muhta¢’” bashigiyla yayinlanan mektubu yer almaktadir. S6z konusu mektupta
Nursi, Kiirtlerin Osmanli Imparatorlugu'ndaki diger milletler gibi, egitime ve
hiikiimetin diger konularda saglayacag: yardima ihtiya¢ duydugunu belirtmek-
tedir: “Hiikiimetin yardimiyla ilcelerde ve koylerde yeni okullarmn agildigim
gormek her ne kadar mutluluk verici olsa da, bu okullardan yalmizca Tiirkge
bilen ¢ocuklar faydalanabilmektedir. Kiirt ¢ocuklar yalnizca, ilerlemenin kay-

77 - '‘M.Siddik Seyhanzade’ye Dinleyiciler Tarafindan Sorulan Sorular ve Cevaplar’, Dava, No.64-5 (Aug.-Sept.
1995), pp.13-14.

78 - ML.S. Seyhanzade, ‘Bediuzzaman ve Ittihadi Islami’, Dava, No.70-71 (Feb.-March1996), p.9.

79 - Ubeydullah Vusfanli, ‘Bediuzzaman Said Nursi'nin Abdiilhamid’e Gonderdigi Mektubun Serh ve Izahi, Dava,
No.3 (Aug.-Sept. 1989), pp.13-14.

123 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

nagi olarak medreselerde 6gretilen dini ilimleri 6grenebilmektedir. Yeni okul-
lardaki 6gretmenler yerel dili bilmemekte ve ayrica ¢ocuklar diger konularda
egitim alamamaktadir. Bu durum vahset, kaos ve Bati miidahalesinin temelini
atmaktadir ... ve halk arasinda siiphe uyandirmaktadir.”® Bu sorunu ¢6zmek
i¢in Nursi, Kiirdistan'in {i¢ farkli bolgesinde hem dini ilimlerin hem de pozitif
ilimlerin Ogretilecegi ortaokullarin kurulmasini 6nermistir.®'

Nursi'ye gore dil, insanin kaderinin 6énemli bir belirleyici faktoriidiir (In-
sanda kaderin sikkesi lisandir). Bu nedenle, Kiirt halkina saglanan egitim se-
viyesini yiikseltebilmek i¢in ‘Medreset-iil Zehra’ adinda bir tiniversite kurmak
istemistir. S6z konusu {iniversitede {i¢ dil kullanilacaktir Buna gore Arapga
mecburi (vacip), Kiirtce izin verilebilir (caiz), Tiirkce ise gereklidir (lazim).
Nursi, Kiirtlerin {i¢ avantajinin bulundugunu sdylemektedir; birincisi binlerce
Miisliimanin ugruna sehit oldugu Islam, ikincisi kitleler éniinde ispatlanma-
s1 gereken insanlik, {iglinciisii ise yaradilistan olan milliyettir. Nursi aym za-
manda, Kiirtlerin {i¢ diismaninin oldugunu ifade etmektedir; fakirlik, okuma
yazma bilmezlik ve hasimlik. Bu diismanliklar1 asabilmek i¢in Nursi'ye gore
ti¢ silah kullanilabilir: Birincisi adalet ve egitim, ikincisi birlik ve millet sevgisi,
tiglinciisii giiclii olandan yardim almadan kendi kendine basar: kaydetmektir.*
Goriinen o ki Nursi'nin egitim ve dil konularina duydugu kisisel ilginin iyi bir
nedeni bulunmaktaydi. Med-Zehra tarafindan anilari aktarilan Nursi'ye yakin
olan kisilere gore Said Nursi gengcliginde Tiirkce’yi diizgiin bir sekilde oku-
yamiyor ve yazamiyorken, ancak 30 yasindan sonra Tiirk¢e’de okuryazarlik
kazanabilmistir. Her ne kadar gengcliginde Kiirtce ve Arapg¢a’da egitim almis
olsa da Nursi, bag saheserini Tiirkge dilinde kaleme almigtir.®

Ote yandan Med-Zehra, Risale-i Nur'dan Nursi'nin milliyetgilige yaklasi-
min1 ortaya koyan paragraflari da yaymlamistir. Bu metinlerde Nursi, Batinin
milliyet¢i duygular: Miisliimanlar: bélmek icin asiladig1 goriistindedir. Ancak
Nursi, milliyetciligin negatif ve pozitif bicimlerini birbirinden ayirmigtir. Mil-
liyetgiligin negatif bicimleri, bagkalarinin yitkimindan fayda saglayarak insan-
lara zarar vermektedir. Emeviler, Fransizlar ve diger drneklerdeki gibi negatif
bigimdeki milliyetgilik Nursi'ye gore tarihte Miisliimanlar icin pek ¢ok sorun
teskil etmistir ve halen bugiinkii Miisliiman diinyasi i¢in biiyiik bir tehdit ol-
may1 slirdiirmektedir. Buna karsin pozitif milliyetcilik, bir toplumdaki ihtiyag-
lardan kaynaklanmaktadir ve Miisliimanlar arasindaki kardesligin giiciinii ve

80 - Ibid.
81 - Ibid.

82 - Molla Said, ‘Bediuzzaman Molla Said-i Kiirdi'nin Nesayihi’, Dava, No.33 (Dec. 1992), p.18, ‘Bediuzzaman Said
Nursi'den Kiirt Sorununa Islami Cozumler, Tesbitler ve Regeteler’, Dava, No.33 (Dec. 1992), p.10-14.

83 - Miistehir Karakaya, ‘Seyh Mazhar Efendi (Rh.a)’, Dava, No.3 (Aug.-Sept. 1989), p.30.
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dayanismayi gelistirme potansiyeli tagimaktadir. Bu nedenle pozitif milliyetgi-
lik Islam’a hizmet etme ve savunma islevi gorebilmektedir.®

Said Nursi Tiirk devletinin Islam’dan ayrilmasina karsi uyarida bulunmus,
Tiirklerin Miisliimanlar oldugu gercegini hatirlatmistir: “Tiirk halki Islam di-
sinda bir bagka dini benimseyemez. Islam Tiirk milletinin ayrilamaz bir par-
casidir. Sayet Tiirkler milletini dininden ayirirlarsa yikilirlar.”® Nursi ayrica
etnik milliyet¢iligi savunan Tiirk milliyetcilerini elestirmis, tim Tiirk vatan-
daslarinin Tiirk¢e konusmasi gerektigine inananlari kinamis, bu kesimle hig-
bir ortak yaninin bulunmadigini belirtmistir. Binlerce yildir kendi dilini veya
milliyetini unutmayan, Tiirkiye vatandas: olan, Osmanli ve Tiirk rejimlerinin
cihatlarina tarihleri boyunca destek ve insan giicii saglamis milyonlarca Kiirde
nasil Tiirk¢e’nin sunulabildigini soran Nursi, Tiirk dilini Kiirtlere dayatmanin
ya gaddarlik ya da bir gesit vahset olduguna ve insanlarin bu tiir haksizliklara
itaat etmemeleri gerektigine inanmigtir.®

Bazi Nurcu gruplary, Med-Zehra'nin Kiirtliige ve Kiirt kimligine ¢ok fazla
vurgu yaptigini ve Nursi’yi yorumlama bi¢imlerinin 1rk¢i yonde oldugunu ki
bunun da Nursi'nin diisiincesine taban tabana aykir1 oldugunu ileri siirmiis-
tiir. Med-Zehra yogun olarak Kiirtlerden olussa ve lider kadrosu Kiirt olsa da,
grubun ayni zamanda Snemli sayida Tiirk takipgileri mevcuttur. Bu dengesiz
etnik karisim irk¢ilik suglamalarina karsi temize ¢ikmak i¢in kullanilmisg olabi-
lir.¥” 56z konusu elestiriler, Dava’nin ilk yaymlanmasindan bu yana giindeme
getirilmistir.®® Seyhanzade'nin irkeilikla ilgili bu tiir elestirilere verdigi yaniti
anlamak icin Islam ve millet kavramlarini iyi idrak edebilmek gerekmektedir.
Seyhanzade’ye gore Kur'an’a gore Allah insanlar:1 farkli milletlerde ve etnik
gruplarda yaratmistir, ancak bunun amaci onlarin birbiriyle savasmasini de-
gil, bir araya gelip birbirlerini anlamalarini ve yardimlasmalarini saglamaktur.
Farkli milletleri ya da etnik gruplar1 ve onlarin dillerini reddeden, Allah’in
sOylediklerini inkar etmis olur. Herhangi bir etnik gruba kutsal bir anlam big-
mek, kisinin Cahiliyye donemindeki hatalar1 yinelemesi riskini meydana ge-
tirir. Seyhanzade, Med-Zehra'nin milliyetcilik degil, immet anlayisin1 benim-
sedigini belirtmekte, bu sorunun ¢oziimiinde en temel rehberlerinin ise Islam
oldugunuvurgulamaktadir.®

84 - ‘Bediuzzaman’a Gore Irkgllik ve Milliyetcilik’, Dava, No.4 (Oct.-Nov. 1989), pp.5-6.

85 - Ibid. p.7.

86 - Ibid., pp.12-13.

87 - T have been told that about 80 percent of the group members are Kurdish and 20 percent of the mare Turkish.
88 - ‘Serkelam’,Dava, No.4 (Oct.-Nov. 1989), p.3, ‘Okuyucu Mektuplarr’, Dava, No.16 (July 1991), p.2.

89 - ‘Serkelam’,Dava, No.4 (Oct.-Nov. 1989), p.4.
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Dava'ya katk1 sunan kisiler arasinda yer alan Mustafa Unal, Kur’anda ve ha-
diste irk¢iligin yasaklanmis olmasina ragmen Said Nursi’'nin Kiirt milliyetgisi
olmakla suclandigina isaret etmektedir. Islam hukukunun reddettigi bir seyi
kabul etmesi miimkiin olmayan Said Nursi ise Islam iimmetine ait oldugunu
ve bir Kiirt milliyet¢isi olmadigini acikca ifade etmistir. Unal ayrica, milliyet-
ciligin Islam diinyasina Avrupalilar tarafindan, Islam diinyasini bélmek igin
getirildigi goriisiinii savunmaktadir.” Nursi'nin Kiirtliigiine iliskin kaleme al-
dig1 yazilarda Seyhanzade, Nursi'nin Kiirdistan’dan bahsettigini, ancak bunu
2. Abdiilhamit donemindeki bir cografi alan olarak kullandigini ifade etmistir.
Eyyiibilerden beri bagimsiz bir bolge olan Kiirdistan, 1514'te dogu fetihlerini
baslattig1 zaman 1. Selim ile Kiirtler arasinda yapilan bir anlasmayla 6zel statii
kazanmistir. Ancak zaman igerisinde bu anlasmanin ihlal edildigi olaylar da
vuku bulmustur. Seyhanzade Kiirdistan konusunu tam anlamiyla anlayabil-
mek i¢in, konuya Islami bir perspektiften bakilmasi gerektigini vurgulamistir.”

Seyhanzade, Nursi'nin heniiz geng yaslarinda bile Kiirt sorununa 6zel bir ilgi
duydugunu ve Kiirdistan'daki egitim kosullarini iyilestirmek istedigini belirt-
mektedir. Buna gore Nursi, Kiirtlerin muzdarip oldugu geri kalmislik ve fakirlik
gibi sorunlara ¢oziimler {iretmistir. Nursi'nin en biiyiik endisesi, yoneticilerin
Kirtlerin cahil ve fakir kalmasina neden olan davraniglari ve Kiirt kiiltiiriinii
asimilasyon yoluyla yok etme girisimleridir. Islami hukuka gore tiim etnik
gruplarin esit olmasindan dolay1 Nursi, Kiirtlerin asagilanmasina kars: ¢ikmus,
Miisliimanlar arasindaki kardesligi mutlak bir esitlik ve adalet temelinde savun-
mustur. Nursi'ye gore ¢atismalarin ve ayrilik¢iligin arkasindaki en temel sebep,
esitlige inanmakta basarisiz olmak ve bazi gruplarin edindigi 6zel ayricaliklar-
dir. Nursi, bu fikirlerin varligini siirdiirmesi durumunda Miisliimanlar arasinda
kardeslikten ve birlikten bahsetmenin miimkiin olamayacagina inanmaktadur.
Seyhanzade, ezilen gruplardaki insanlarin artik uyanmakta oldugunu ve bu
esitsizlige kars: gittikce artan bir giicle kars1 ¢ikacaklarini belirtmektedir. Sey-
hanzade’ye gore gergek kardeslik ve birlik ancak her milletin ve grubun Islami
hukuk cercevesinde esit haklarin yam sira, kiiltiirel ve idari otonomiye sahip
olmasiyla miimkiindiir. Aksi takdirde catismalar devam edecektir.*?

Med-Zehra, Tiirkiye’de 1925 yilindaki Kiirt ayaklanmasinin onciisii olan
Naksibendi seyhi Seyh Said ile Said Nursi arasindaki benzerliklere vurgu
yapmaktadir. Buna gore, her ikisi de kendilerine 6zgii baglamlarinda Islam’in
gercek temsilcileridirler. Naksibendi tarikat: ile iligskisi olmamasina ve Seyh
Said’in Naksibendi kokenine 6zel bir dikkat cekmemesine ragmen, Med-Zeh-

90 - M.Unal, ‘Bediuzzaman’a Yapilan Kiirtgiiliik Ithami ve Seyh Said Hadisesi’, Dava,No.16 (July 1991), pp.28-9.
91 - “Biitiin Yonleriyle Bediuzzaman ve Asr-i Saadet Metodu’, Dava,No.5(Dec.-Jan.1990), p.24.
92 - M.S. Seyhanzade, ‘Bediuizzaman ve Kurt Sorunu, Islami Coziimler’, Dava, No.33 (Dec., 1992), pp.6-9.
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ra her iki Said’in de etnik kokenine ve Tiirk devletine karsi miicadelelerine
vurgu yapmaktadir. Med-Zehra Seyh Said ayaklanmasinin Kiirt bolgelerinde,
Kiirt alimlerin liderliginde gerceklesmesine ragmen, tamamen Islami bir ayak-
lanma oldugunu belirtmektedir.”® Seyhanzade bu konuyu hem yazili dékii-
manlar {izerinden hem de ayaklanmaya katilmis kisilerle yaptig1 goriismeler
iizerinden analiz etmekte ve bu ayaklanmanin milliyetci bir ayaklanma olma-
dig1, ancak bagarili olsaydi bir milletin bagimsizligin1 meydana getirebilecegi
sonucuna ulagsmaktadir.

Dava, Seyh Said’in aile iiyeleriyle yapilan ¢ok sayida miilakat yaymlamis-
tir.** Med-Zehra iki Said’in benzer fikir ve goriisleri paylastigina, aymn toprak-
lara ve ayni millete ait olduklaria ve aym kiiltiirden (Kiirt topraklari, etnisi-
tesi ve kiiltiirii) beslendiklerine inanmaktadir. Ote yandan, Med-Zehra'ya gére
her ikisi de miimin ve miicahittirler. 4 Mart 1924’te halifeligin kaldirilmasi ve
Tiirk Cumhuriyeti’nin taguti rejiminin kurulmasiyla, Seyh Said Islami ayak-
lanmanin derhal hayata gegirilmesi gerektigine karar vermis ve bu cihatta se-
hadete kavusmustur.

Said Nursi, Seyh Said’in deneyimlerinden yararlanabilme imkanina sahip
olmustur. Said’in yasami ve miicadelesi hakkindaki gozlemlerini, kendi do-
neminin siyaseti, felsefesi ve bilimlere asinaligiyla harmanlayarak, olaylari
Seyh Said’ten farkli bir bakis agisiyla analiz etmistir. Med-Zehra'nmin bu ko-
nudaki durusu, her iki Said’in de goérevlerini olmas gerektigi sekilde, ancak
kendi yontemleriyle yerine getirdikleri yoniindedir. Her ikisi de ‘Miisliiman’
ve ‘Kiirt’ olarak, Tiirkiye’deki mevcut siyasi sistemin devlete diisman olarak
gordiigii ve her metodda saldiriya uygun hedefler olarak kabul ettigi ¢ift kim-
liklere sahiptiler. Bu metodlar, takipgilerini iki Said’den uzaklastirmaya ve reji-
me muhalefetin gelismesini 6nlemeye yonelik girisimleri icermektedir. Ancak
nihayetinde, Med-Zehra iki Said’in gercek takipgilerinin basariya ulasacaklar:
konusundaemindir.”

Med-Zehra'nin bakis agisina gore, Seyh Said ayaklanmasi adaletsizlige,
haksizliklara ve baskilara karsi yapilmis bir ayaklanmadir ve inanglari, Seyh
Said’in Tiirk Cumhuriyeti'nin gayr1 islami karakteri hakkinda sessiz kalmasini

93 - On the Sheikh Said revolt see M. van Bruinessen, Agha, Shaikh, and State, The Social and Political Structures of
Kurdistan (London, 1992), pp.281-99; M. van Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar (Istanbul, 1992), pp.123-71; M.
Tuncay, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Tek-Parti Yonetimi'nin Kurulmasi (1923-1931) (Ankara, 1981), pp.126-49; and U.
Mumcu, Kurt-Islam Ayaklanmasi (Ankara,1997).

94 - See, for example, interview with Kasim Firat, ‘Seyh Said Hadisesinin Tarihcesi’, Dava, No.8 (June-July 1990),
pp-8-16; also, ‘Abdiilmelik Firat ile Seyh Said Uzerine Mulakat’, Dava, No.16 (July 1991), pp.9-18; and an interview
with Melik Firat, ‘Roportaj’, Dava, No.28 (July 1992), pp.5-15; as well as ‘Seyh Said Kiyaminin Canli $Sahidi’, Dava,
No.28 (July 1992), pp.16-18; and ‘Seyh Said Direnisinin 72. Yildonumu Miinasebetiyle Melik Firat Ile Miilakat’,
Dava, No.74 (June-July 1996), pp.5-9.

95 - ‘Serkelam, Saideyn ve Gelinen Nokta’, Dava,No.62-3 (June-July 1995), pp.3-4.
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imkansiz hale getirmistir. Fakat Seyh Said bagkalariyla bir araya gelip eylem-
lerini planladig: sirada dahi Tiirk devleti, ayaklanmay1 provoke etmis ve Seyh
Said’in ayaklanmasini basarisiz kilmistir.”® Med-Zehra bu iddiasini su sekilde
desteklemektedir: 1960’ta Seyh Said’in ogullariyla Ankara Otel’'de” yaptig1 bir
goriismede Said Nursi, Seyh Said’le Erzurum’da ayaklanma diizenleme plan-
larin1 konustuklarini sdylemistir. Ayaklanma planlanan tarihten once basla-
diginda, Said Nursi Van’daydi ve konuya dair bilgilendirilmemistir. Van'daki
konutuna yonelik ani bir baskinin ardindan Nursi, Tiirkiye'nin batisina siir-
giin edilmistir.”® Med-Zehra, Seyh Said ayaklanmasimin 6ncelikli olarak Isla-
mi bir yapiya sahip oldugunu belirtmektedir. Bu anlayisa gore, mevcut rejim
Islam’in evrenselciligini kucaklamakta basarisiz olmus ve Seyh Said ayaklan-
masini ‘gayri-Islami’ gormiistiir. Med-Zehra bir millet Islami prensiplere olan
destegini agikga ifade etmis olsa bile, o milletin 6zgiirlesmesinin bazi Islami
gruplarca gayri-Islami olarak algilandigini vurgulamistir.”” Said Nursi'nin,
Seyh Said ve destekgilerini ‘Islam igin canlarini veren gercek sehitler’ olarak
karakterize ettigi ve haklarinda, ‘Onlarin intikamini kalemimle aldim” dedigi
belirtilmektedir.'®

Said Nursi’'nin Seyh Said isyanina miidahiliyetinin derecesi ve dogasina ilis-
kin cesitli fikirler ortaya konmustur. Baz1 Nurcular Said Nursi'nin “Bu yiice
(Ttirk) millete kars1 kiligclarimizla savasamayiz” gibi ifadelerinde belirttigi Tiirk
devletine sadakatini referans gostererek, isyana katilmadigini ileri stirmiistiir.'”!
Bir diger tez ise, Said Nursi'nin isyana karsi oldugunu ve hatta Seyh Said’i dur-
durmak i¢in ona bir mektup yazdigini ileri siirmektedir. Nursi isyana yardim
etmesi talep edildiginde, “Yiizy1llarca Islam’m bayragini tagimis ve pek gok ev-
liya yetistirmis bir millete kars1 kiliglarimizi kullanamay1z” yazmaistir.'® Bu ifa-
delere ragmen Med-Zehra, Said Nursi'nin isyana kars: oldugu iddialarini red-
dederek, Nursi isyana aktif bir sekilde katilmasa da ona iligkin sorgulandigini
ve bu sebeple de siirgiin edildigine isaret etmistir."® Ornegin bu iddialar1 Dava

96 - ‘Kiird Sorusturmasina Islami C6ziimler’, Dava, No.27 (June 1992), p.18.

97 - Abdullillah Firat, who was present at this historic meeting, discussed it with Dava writers (‘Saideyn Molla
Said-i Kurdi ve Seyh Said-i Palevi’, Dava, No.16 (July 1991), pp.19-21.

98 - ‘Kiird Sorusturmasina Islami C6ziimler’, Dava, No.27 (June 1992), p.18.
99 - ‘Serkelam’,Dava, No.28 (July 1992), p.4.
100 - O. Horasani, ‘Zamane Bedi’i’, Dava, No.62-3 (June-July 1995), p.6.

101 - For one example of this argument, see Z. Yildiz, Kurt Gergegi, Olaylar; Oyunlar, Céziimler (Istanbul,1992),
pp.237-41; Z. Yildiz, Bediuizzaman ve Milliyetcilik (Istanbul, 1995), pp.151-3.

102 - Z.Yildiz, Bediuzzaman ve Milliyetgilik (Istanbul,1995), p.152. M.Unal claims that a letter written by Said Nursi
to Sheikh Said does not exist. ‘If he had sent a letter, it would mean that he was informed about there volt.” He also
believes that if Said had written a letter, he would have explained why he had done so and would have used this
letter as proof of his innocence incourt. M.Unal, ‘Bediuzzaman’a Yapilan Kurtculuk Ithami ve Seyh Said Hadisesi’,
Dava, No.16 (July 1991), p.30.

103 - O. Horasani, ‘Zamane Bedi’i’, Dava, No.62-3 (June-July1995), pp.5-6.
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dergisinde ele alan Mustafa Unal, Nursi'nin isyana katilmadigin giinkii basta
konuya dair bilgilendirilmedigini belirtmektedir. Isyandan haberdar oldugun-
da ise Nursi, isyana katildig1 siiphesinden dolayi siirgiine gonderilmistir.'™

Unal ayrica, Nursi'nin, Cumhuriyet ordusuna kars1 savasmay1 reddettigi
iddiasini da ele almistir. Unal, Nursi'nin “Bu ytice (Tiirk) millete kars: kiliclari-
mizla savasamayiz” ifadelerini tarihsel konsept icerisinde aciklamak i¢in Mii-
dafaalar kitabini referans gostermektedir. Unal’a gore, ‘1. Diinya Savagi’'ndan
hemen 6nce, bazi1 dini ¢evreler Nursi'ye bazi Tiirk ordu mensuplarinin inangl
olmayan kisilerden olustugunu ve bu cevrelerin s6z konusu kisilere kars1 Bit-
lis'te ayaklanma diizenlemeye karar verdigini bildirmistir. Fakat Nursi inang-
It olup olmama durumunun bahsi gecen ordu mensuplarini ilgilendirdigini
ve bu ylizden ordunun geri kalaninin sorumlu tutulamayacagini belirtmistir.
Said Nursi, orduda (Islam’a gore saygi gormeyi hak eden) belki binlerce ev-
liya bulunabilecegini soyleyerek, isyana katilmay1 reddetmistir. Unal, bahsi
gecen ifadelerin Tiirk Cumhuriyet ordusu icin degil, (1. Diinya Savag1 dncesi)
Osmanli ordusu i¢in kullanildigini vurgulamakta'® ve Tiirk Cumhuriyet or-
dusuna karsi isyanin Nursi'nin fikir ¢er¢evesinde mesruiyet tasidigi sonucuna
ulagsmaktadir.

Med-Zehra'nin yaklasimi, Kiirtlerin Orta Dogu baglamindaki kaderine dair
biiyiik bir hassasiyet ile tarihsel perspektifi bir araya getirmektedir. Ornegin,
Dava’ya katki sunan isimler arasindaki Osman Resulan, Kiirtlerin her zaman
kendi amaglarinin pesinde olan emperyalist giicler tarafindan manipiile edil-
diklerini yazmistir: “Kendi topraklarinda yabancilar gibi yasayan Kiirtler, du-
rumlarini iyilestirmek igin ortaya ¢ikan her kiigiik firsata umutlarini ve ¢aba-
larin1 koymustur. Fakat Avrupali kafirler ve Asyali nifak ekiciler Kiirtleri hep
kendi gikarlari i¢in kullanmislardir.” Ayrica, 1. Diinya Savasi sirasinda Kiirtler
‘Wilson Prensipleri’ cercevesinde ortaya ¢ikan ihtimaller konusunda umutluy-
dular. Fakat savagin sonunda, bu prensiplerin kendi davalarma uygulanmasi
konusunda hi¢bir yardim alamadilar. 1920 yilinda Sevr antlasma belgesine ya-
zilan idari 6zerklik ve hatta ‘bagimsizlik’ vaatleri unutulmus ve Kiirtler kendi
baslarina savasmalari icin tecrit altinda birakilmislardir. 1925’teki Seyh Said
isyani, 1930larda Seyh Mahmud'un Siileymaniye’deki miicadelesi, 1946’da
fran’daki Mahabad Kiirt Cumhuriyeti’nin kurulmasi ve 1961’de Irak’taki Molla
Mustafa Barzani isyani, Kiirtlerin 6zerklik ve bagimsizlik i¢in miicadelelerine
birer 6rnektir. Ancak her bir ayaklanma sonunda Kiirtler, siirgiin, zorla yerle-
sim, cinayet ve soykirim ile kars1 karsiya kalmiglardir.'®

104 - M.Unal, ‘Bediuzzaman’a Yapilan Kurtculuk Ithami ve Seyh Said Hadisesi’, Dava,No.16 (July 1991), p.30.
105 - Ibid., p.31.
106 - O. Resulan, ‘Kurtlerin Trajedisi’, Dava, No.15 (June1991), p.13.
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Resulan’a gore, Osmanli Imparatorlugu farkl irklarin ve etnik gruplardan
olusan bir mozaikti, ancak herkes tek bir imparatorlugun iiyesiydi. Kiirtler
kendi dillerini konusabilmekteydiler ve kendi geleneklerine gore yasayabili-
yor, ‘Kiirdistan” kavrami Kiirt niifusunun yogun olarak yasadig1 bolgeyi ifa-
de etmek igin resim dilde kullanilabiliyordu. Osmanl imparatorlugu’nun yi-
kilmasiyla birlikte Kiirtler, kaderleri Avrupali miidahalecilerin etkisi altinda
kalan Imparatorluk igerisindeki ¢ok sayida gruptan biri olmustu. Imparator-
lugun yikilmas: siirecinde Tiirk milliyetciligi de biiyiik rol oynamustir. Tiirk
milliyet¢iligi adina hayata gecirilen eylemler yalnizca Imparatorlugu yikilma-
ya itmemis, ayn1 zamanda diger gruplar arasinda milliyetciligi tetiklemistir.
Bu baglamda Kiirt entelektiielleri, dogal haklar1 olduguna inandiklari seyi sa-
vundular. Liibnan, Urdiin, Kuveyt ve diger pek ¢ok devlet bagimsizliklarini
kazanirken, 20 milyon niifuslu Kiirt milleti bu imkandan mahrum birakilda.
Resulan buna sebep olan faktorler arasinda ii¢ problemi saymaktadir. Birinci-
si, Avrupalilar 6zgiirliigii, Kiirtleri onlarin komsu iilkelerine kars: kullanmak
i¢in istemis, ancak Kiirtlerin bagimsiz bir devlet sahibi olmasini istememistir.
Ikincisi, Kiirtler ulusal biling ortaya koyacak bir elit grubuna sahip degillerdi.
Uclinciisii, Kiirt sosyal yapisi asiret esasina gore orgiitlenmis, bu da asiret-
ler aras: ¢atigmalar ve diismanliklarin provokasyonlariyla kolaylikla provoke
edilmesineimkan tanimigtir.'”

Resulan, Kiirtlerin 19901 yillarda da bu gibi sorunlarla kars: karsiya kal-
digin1 belirterek, iic muhtemel ¢6ziim 6ne siirmiistiir. 1k ikisi, bagimsiz bir
devlet ve kiiltiirel haklarin taninmasi, ya basarilmasi ¢ok zor olarak goriilmiis
ya da yalnizca kismi bir ¢6ziim olarak algilanmistir. Uglincii segenek ise, Kiirt-
lerin yasadig iilkeler arasinda bir gesit federasyonun olusturulmasidir. Bu se-
cenek, Kiirtlerin yasadig iilkelerin ortak sinirlara sahip komsu iilkeler olmasi
nedeniyle uygulanmasi en kolay olan en iyi segenek olabilirdi. Ote yandan
bu segenek, Islami prensiplere uygun olan federasyonun kurulmasiyla Islami
birligi de destekleyebilirdi. Ancak Resulan, mevcut devletler (Tiirkiye, Irak,
[ran ve Suriye) arasindaki bir federasyonu mu,'® yoksa tiim Kiirtleri kapsayan
bagimsiz bir federal devleti mi kastettigini agikliga kavusturmamaistir.

Med-Zehra giiniimiizdeki Kiirt sorununun en nihayetinde bir Islam {imme-
ti problemi oldugunu, tarihsel koklerinin ise Tiirk cumhuriyet tarihine kadar
uzandigini belirtmektedir. Sorunlar, Osmanl imparatorlugu her ne kadar irk
temelinde kurulmamis olsa da, adaleti ve esitligi temel almamis ve Kiirtlerin
baskilara maruz kalmasina imkan tanimis olmasindan dolayr Osmanli done-

107 - Thid., pp.14-15.
108 - Tbid.
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minde baslamistir.!” Ancak bu sorunlar, Tiirk cumhuriyetinin altinda yatan
irk¢t unsurlar sebebiyle Cumhuriyet doneminde kotiilesmistir. Med-Zehra,
Araplardan sonra Kiirtlerin Islam’1 kabul eden ilk millet oldugunu belirt-
mektedir. Islam’in kurumsallasmasindan yana olduklari igin Kiirtler, Islama,
alimlerine ve askerlerine hizmet etmislerdir. Yukarida da belirtildigi gibi,
Med-Zehra Islam tarihini, Kiirtlerin mevcut durumunu Hiiseyin ile Yezid ara-
sinda gergeklesen, Kiirtlerin Hiiseyin’in tarafinda yer aldig1 gii¢ miicadelesi-
nin bir uzantisi olarak acgiklamak i¢in kullanmistir. Med-Zehra'ya gore Hiise-
yin Halifeligin tarafinda, Islam hukukunun savunuculugunu temsil ederken,
Yezid 1rk¢1 Arap milliyetciligini desteklemistir.' Bu miicadeleye paralel ola-
rak Med-Zehra, Kiirtleri, giintimiiz irk¢1 Tiirk milliyetciligine karsi savasan
Islam savunuculari olarak gormektedir.

Med-Zehra, gercek Islami diizende her millet yada etnik'! grubun kendi
dilinde konusabilme ve egitim gorme hakkina sahip olmas: gerektigine inan-
maktadir. Her millet, Islami prensiplere aykir1 olmadig siirece, kendi gele-
neklerini stirdiirebilmelidir. Hi¢bir millet 6zel ayricaliklara sahip olmamali ve
her bir millet kendilerine ait bir yoneticiye sahip olmalidir. Said Nursi'ye atifta
bulunarak Med-Zehra, kendilerine has ve bagimsiz tesekkiiller olarak var ol-
masi gereken milletleri birlestiren ortak bagin, din oldugunu iddia etmektedir.

Bir diger Dava dergisi yazart Osman Serwan, Osmanlilarin yalnizca Hiris-
tiyanlara kars: degil, Miisliimanlara kars: da savastigini ve tiim bu savaslarin
Osmanli yonetimince ‘cihad” olarak goriildiigiinii belirtmektedir. Diger Miislii-
manlarla ¢atismalarinda Osmanlilar, s6z konusu Miisliiman iilkeleri isgal dahi
etmistir. Osmanlilar o dénem kendilerini “Miisliimanlarin koruyucusu’ olarak
tanimlamis olsalar da, Serwan giiniimiizde bunu bir sug¢ olarak gormektedir.
Ote yandan Serwan, Osmanlilarin yalnizca Istanbul, Bursa ve Konya'da iiniver-
siteler kurduklarina, Imparatorlugun diger kisimlarinda medreseler ya da fab-
rikalar insa etmediklerine, Osmanlilarin insa ettigi yol ve kervansaraylarin daha
¢ok bagka topraklardan zenginlikleri tasima islevi gordiigiine isaret etmektedir.
Buna gore, Osmanli yonetimi fethettikleri topraklarda yasayan insanlari kole-
lestirerek, savagsmaya zorlamistir. Bolgenin koklii gegmisinde 6nceki rejimlerin
higbirinin Miisliiman toplumuna bu sekilde ihanet etmedigini belirten Serwan,
bu zihniyetin Tiirkiye’de cumhuriyet doneminde de devam ettigini savunmak-
tadur. Ornegin, Kiirtler Kurtulus Savasi’'nda Tiirkiye'nin diismanlarina karsi Is-
lam adina savagmiglardir ancak Islami inanglar1 geregi, s6z konusu Kiirtlerin

109 - “Hak Soz Dergisinden Dava Dergisine Sorulan Kurt Sorunu Sorusturmasina Cevaplar’, Dava, No.26 (May
1992), pp.16-17. ‘Kiirt Sorusturmasina Islami Coziimler’, Dava, No.27 (June1992), pp.14-15.

110 - Kiirt Sorusturmasimna islam1 Coziimler, Dava No: 27 (June 1992)
111 - Ibid., pp.16-17.
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bircogu Mustafa Kemal’in reformlarina karsi ¢tkmistir ve bunun sonucu olarak
da binlerce Kiirt sldiiriilmiistiir. Ote yandan Serwan, Mustafa Kemal'in yakin
tarihte Kiirtleri 6ldiiren tek kisi olmadigina isaret etmektedir.""? Serwan’in kale-
me aldig1 bu makale, Islami gruplar arasinda Med-Zehra'ya ve dergisine yonelik
ciddi tepkilere neden olmus, Seyhanzade ise, (derginin editorii ve bazi imzasiz
editoryal yazilarin muhtemel yazar: olarak), bu tepkilerin ‘milliyet¢i ruhunu’
elestirerek yanit vermistir. Editoryal yazisinda Seyhanzade, Med-Zehra'nin ko-
nuya iliskin goriisiinii, “Osmanli sisteminin miikemmel olmadigi, Emevi Hane-
danligi’'ndan bu yana Asr-1 Saadet’ten sonraki tiim diger Islami rejimlerin yapti-
g1 gibi Osmanli'nin da hatalar yaptig1” seklinde tanimlamigtir.'

1992 ve 1995 yillar1 arasinda Tiirkiye, PKK ile Tiirk ordusu arasindaki silahl1
catismalarin yogunlasmasina sahne olmustur. 1993’ten itibaren Tiirk ordusuna
PKK ile miicadelede tam yetki verilmistir. Her ne kadar kurulusundan bu yana
Kiirt kimliginin farkinda olmus olsa da, 1992 Med-Zehra i¢in bir doniim nokta-
s1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. 1992'den itibaren Med Zehra, Kiirt kimligine be-
lirgin bir sekilde daha fazla vurgu yapmis ve Islam’1 daha milliyetgi bir sekilde
yorumlamistir. 1993'te Dava, Islamc1 insan haklar1 dernegi Mazlum-Der'in Kiirt
bolgesinde meydana gelen olaylara iliskin hazirladig: raporlar: yayinlamig'* ve
1994'iin sonlarinda Kiirtge siir ve makaleler yayinlamaya baslamigtir. 1993’te
Selim Amedi, Dava’ya yazdig1 makalesinde Tiirkiye'nin giineydogusunda ya-
sanan catismalarin ‘kirli bir i¢ savasa’ doniistiigiinii belirtmektedir. Amedi‘ye
gore Kiirtler mevcut rejime ve ideolojisine kars: topyekiin bir isyan igerisin-
dedir ve daglarda binlerce silahlanmis kisi bulunmaktadir. Amedi, ‘Kiirtlerin
neden silahli bir miicadeleye zorlandigini sormanin zamani oldugunu’ ifade
etmektedir. Bu soruya yanit olarak Amedi, Tiirk cumhuriyetinin ve ideoloji-
sinin Kiirtlerin varligini inkar ettigini ve onlar1 terdrize ettigini, cumhuriyetci

112 - O. Serwan, ‘Bitmeyen Simsarlik’, Dava, N0.30 (Sept. 1992), pp.26-7. A reader from Erzurum criticized this
article in his letter, writing that Serwan unfairly slanders the Ottoman Empire, which represented Islamic unity
for 600 years. ‘Who made Islam superior after the Prophet Muhammad? How can you deny the contributions of
Alparslan, Mehmed the Conqueror, Osman Gazi or Suleyman the Magnificent? Do you work for Islamic unity or
fragmentation? The Turks have perpetrated wrongs against the Kurds. Leave these issues alone, try to work for
Islam, and we will support you. But do not divide people according to their race. A verse from the Quran reads,
“O believers, hold the string of God and do not get divided”. Why do you behave in this way ... while hiding
yourself behind the Risale-i Nur? Said Nursi was severely against racism, which you are perpetuating’ (‘Okuyucu
Mektuplari’, Dava, No.32 (Nov. 1992), p.47). Serwan answered these criticisms with the assertion that many are
overwhelmed with love for the Ottoman Empire, viewing it as if it were the society of asr-i saadet, and its sultans
as if they were the caliphs of that age. This approach to the Ottomans, he writes, is incorrect. Another prevalent
mistake, Serwan thinks, is to identify the Ottomans with the Turks. In fact, ‘Ottoman’ was the common name of
peoples who belonged to different ethnic groups but lived in the borders of the Empire. He holds that the Ottomans
did nothing to improve the educational level of the Muslims in the Empire, particularly in Kurdistan. Islam, he
writes, is one nation; but there are many different races in this nation, and God created them all. Thus if someone
denies the existence of one of these races, he will be denying the word of God. (O. Serwan, ‘Elestiri Uzerine’, Dava,
No.33 (Dec. 1992), pp.33-7.)

113 - “Osmanli ve Osmanlicilik’, Dava, No0.33 (Dec. 1992), pp.24-5.

114 - ‘KurtSorunu Cergevesinde Lice’nin Yakilmasi ile Ilgili MAZLUM-DER’in Raporu’, Dava, No.45 (Dec.-Jan.
1993), pp.12-15.
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rejimlerin Kiirtleri Tiirklestirme yoluyla onlarin miizik, gelenek ve yasam bi-
cimleri gibi esas ve kiiltiirel degerlerini reddettigini iddia etmektedir. Amedi
ayrica, Tiirk devletinin daha 6nce goriilmemis derecede 1rkg, fasist ve emper-
yalist politikalar uygulamaya bagladigini; sagc1, solcu veya Islamer olsun Tiirk
kamuoyunun tiim kesimlerinin devlet ideolojisiyle beyinlerinin yikanmaya
basladigini ileri stirmiistiir. Amedi, hem Komiinist enternasyonalizm adina ha-
reket eden solcularm, hem de Islami toplum adina hareket ettiini sdyleyen
Islamcilarin, Kur'anda her millete Allah tarafindan yasama hakk: taninmis ol-
masina ragmen Kiirt kimligini inkar ettiklerini belirtmistir. Kiirtlerin kendi mil-
li kimligine sahip ¢ikma konusunda artik uyandiklarin dile getiren Amedi, bu
nedenle Kiirtlerin son 10 yilda kimliklerinin taninmasini saglamak i¢in rejime
ve resmi ideolojisine kars1 ayaklanmakta olduklarini savunmustur.'’

Dava’da 1993 yilinda yayinlanan bir diger imzasiz makalede, siradan koylii
vatandaslarin devlet ile PKK arasindaki savasin ortasinda birakildigi ve ko-
rucu olmak ya da PKK’ye katilmak arasinda bir se¢cim yapmaya zorlandiklar:
ifade edilmektedir. Makaleye gore ¢ok sayida koy yakilmis, koyliiler gbge zor-
lanmis, ¢ok sayida kisinin baskilara, iskencelere, cinayetlere ve zorla kaybe-
dilmelere maruz birakildig: bildirilmistir. S6z konusu olaylardan birinde ad1
gecen Seyh Emin Bingol’{in binlerce miiride sahip oldugu ifade edilmektedir.
Seyh Emin Bingo6l ve 6 arkadasi 10 giin boyunca polis tarafindan gézaltinda tu-
tulmus, daha sonra cesetleri bulunmustur. Makaleye gore s6z konusu kisilerin
sakallar1 ve parmaklar1 kesilmis ve baslarindan vurularak oldiiriilmiislerdir.
Dogal olarak, bolgedeki insanlar bu tiir olaylar1 duyduklarinda kendilerini gii-
vensiz veendiselihissetmiglerdir.!'

1993 yilinda Dava’da yayinlanan bir diger makale, Kiirt miicadelesinde ne-
yin dogru neyin yanlis oldugu, su sorulara verilen cevaplara bagh olacaktir:
“S6z konusu silahli giigler, devlet kurumlar1 ve hiikiimet temsilcileri Kiirdis-
tan’da tam olarak ne yapmaktadirlar? Bu millet i¢in neden 1rk¢1 ge¢cmise sahip
kisiler vali ve emniyet miidiirii olarak atanmaktadir? Vekil 6gretmenlik bas-
vurusunda bulunan bir geng adama vali neden kag kisiyi ihbar ettigi sorusunu
sormaktadir?”"” Bir diger Dava yazar1 olan M. Said Bakan, Tiirk yonetiminin
Kiirtlere zulmederken, Tiirklere baris icinde yasamalar1 imkanini tanidigim
ancak Kiirtlere yonelik bu zulmiin genis bir sekilde inkar edildigini iddia et-
mektedir. Bakan bu goriisiinii su soruyla 6zetlemektedir: “Yiizyillarca bir ara-
da yasamus Kiirtler ve Tiirkler, neden diisman haline geldi?” '8

115 - S. Amedi, ‘Kirli Savas’, Dava, No.40 (July 1993), p.39.

116 - "‘Dogu ve Giineydogu’da Son Durum’, Dava, No.45 (Dec. 1993), p.6.
117 - “Gizli Tahrifat’, Dava, No.80 (June-July 1997), pp.24-5.

118 - M. Said Bakan, ‘Sistem ve Bizler’, Dava, No .81 (Aug. 1997), p.7.
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Yine 1993 yilinda yayinlanan bir Dava makalesinde Seyhanzade, Tiirki-
ye’nin dogusuna yakin zamanda yaptig1 bir ziyarette edindigi gézlemlerin ve
kendisini soke eden gorgii tanig1 ifadelerinin, bu adaletsizlikler kargisinda Is-
lami topluluklarin ne gibi adimlar atmay1 planladigini sorgulamasina neden
oldugunu belirtmektedir. Farkli milletlerden Miisliimanlarin Islami adalet
ve hukuk catis1 altinda birlikte yasamay1 6grenmeleri gerektigini tekrarlayan
Seyhanzade, bir Kiirt dostunun su ifadelerini aktarmaktadir: Miisliiman Tiirk
dostlarimiz Islami perspektif {izerinden diisiiniiyorlar, yalnizca Kiirt meselesi
istisna. Konu Kiirt meselesi olunca bir Tiirk olarak diisiiniiyorlar.” Seyhanza-
de bu durumun degismesi ve Tiirklerin Kiirt meselesini Islami gerceve iizerin-
den diisiinmeye baglamasi gerektigine inanmaktadir.’® Yukarida da bahsedil-
digi tizere, bazi Kiirt ve hatta Tiirk Islamailari, Miisliiman Tiirklerin Kiirtlere
ve daha genel anlamda Kiirt sorununa iligkin siiregelen duyarsizligindan ya-
kinmislardir. Seyhanzade, “Tiirkiye’de bircok insan Halepge'ye (Irak’in Mart
1988'de kimyasal silah kullanarak binlerce Kiirt sivili 6ldiirdiigii olay) higbir
tepki vermemistir, ancak ayni insanlar Bulgaristan’daki Miisliiman azinlifa
kars1 uygulanan baskilara seslerini yiikseltmiglerdir” demistir. Seyhanzade’ye
gore bu tutarsizlik, birgok kisinin Islam kriterlerine gore degil, milli baglara
gore hareket ettigini gostermektedir.'

Dava’ya yazan, Batman’dan 6gretmen bir okur, Tiirkiye’de iki grup Miislii-
manin bulundugunu ifade etmektedir. Buna gore birinci grup irk¢1 ve emper-
yalist olan Miisliiman Tiirklerdir ve iilkedeki niifusun yaklasik yiizde 95'ini
olusturmaktadir. fkinci grup ise Kiirtlerdir. Yazara gore, ne yazik ki, Kiirtlerin
ylizde 95i milli bir bilince sahip degillerdir ve Tiirkleri taklit etmeye, onlara
iyi davranmaya meyillidirler. S6z konusu Kiirtler, ‘kdle ruhludurlar’ ve kendi
halklarina kolayca ihanet edebilmektedirler.’* Bir baska okuyucu, Batmanl
O0gretmenin bu makalesini yayinladigi i¢cin Dava‘y: elestirerek, makaledeki ifa-
deler nedeniyle asagilanmais hissettigini, ve bu ifadelerdeki yaklasimi reddet-
tigini belirtmistir. Tkinci okurun elestirilerine yanit veren Dava, bir okurun
yazisinin yaymnlanmasinin dergi editorlerinin ve yayimcilarinin o yazidaki go-
riisleri benimsedigi anlamina gelmedigini ancak ayni zamanda, bu yazida bazi
kisimlar1 hakli gordiiklerini dile getirmistir. Bu baglamda bir Dava editoryal
yazisinda su soru yoneltilmektedir: “Miisliiman topluluklar Kiirtlerin varli-

119 - ML.S. 5eyhanzade, ‘Aci Gercekler Tarih TekerrurEdiyor’, Dava, No.45 (Dec. pp.4-5. See also from the same is-
sue: N. Etdoger, ‘70 Yillik Zehirin Sancilari’, p.8; A. Kilic ve Arkadaslari, ‘Mazlumlarin Sikayeti’, pp.9-10; A. Akbas,
"Yeter Artik’, p.11; and from the June 1994, No.51 issue, ‘Sark’in Izdirabi, p.4-5. M.A. Nur wrote from Diyarbakir to
argue that nationalism could not be defended within the framework of Islam. But, he wrote, if you accepted Tur-
kish nationalism as legitimate you had to accept Kurdish nationalism as well. He criticized both the Turkish army
and the PKK. M.A. Nur, ‘Kisi Sevdigi ile Beraberdir’, Dava,No.62-3 (June-July1995), pp.13-15.

120 - ‘Serkelam’,Dava, No.16 (July 1991), pp.3-4.

121 - ‘Okuyucudan Gelenler’,Dava,No0.48-9 (March-Aprill 994), p.2. ‘Okuyucudan Gelenler’, Dava, No.51 (June
1994), p.2.
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g1 inkar ederek, Kiirtcenin konugulmasini ya da yazilmasini kabul etmeyi
reddetmediler mi?...Dini okullarda ve medreselerde bile..Kiirt¢e konuganlari
azarlayip, cezalandirip dislamadilar mi? Bugiin bile.. bir¢cok Miisliiman toplu-
luk bu olaylara Islami hukuk, topluluk ve adalet gercevesinde ele almamakta-
dir. Kiirtlerin bagimsizliklarina sahip ¢ikmasini elestiren ancak bu elestirilerin
Tiirklere ya da Iranlilara yapilmadig1 bir zihniyetle kars1 karsiyayiz.”'22

1994’de Dava’ya yazan A. Incekan, Miisliiman Tiirklerin azinliklara kars
cifte standartlarini elestirmistir. Cogu dindar Tiirkiin Tiirkiye disinda yasayan
Tiirk azinliklarin etnik ve dini haklarini yiiksek sesle desteklemelerine rag-
men, Tirkiye’de yasayan Kiirtlerin benzer taleplerine kulaklarini tikamaislar-
dir. Incekan, Kiirt dili ve yasam bic¢iminin reddinin, Kiirtlerin yasamlarinda
nasil bir etki yarattigin tasvir etmis ve Kiirt meselesini ele almak icin Islam’a
uygun bazi acil adimlar 6nermistir. Birincisi, Kiirtlerin varligi ve dilleri ile
Kiirt sorununun tanmmasidir. ikincisi, Tiirk halk: tilkelerinde Kiirtlerin bas-
kilara maruz birakilmasina karsi ¢ikmalidir. Diger bir deyisle, Kiirt kirsal ke-
simindeki miiltecilere yardim eli uzatilmali, Kiirt dilindeki dergi ve kitaplar
desteklemek amaciyla kuruluslar ve fonlar kurulmali ve Miisliimanlar Islami
dergi ve gazetelere Kiirtlere yonelik baskilarin Islami 6gretilerle uyusmadigi-
na iligskin mektuplar gondermelidir. Ayrica, bu hedefleri gdzeterek Tiirkiye'de-
ki Miislimanlar, mevcut rejime biat etmeyi reddetmelidir.'®

Dava yazarlarindan Osman Servan, Nurcu hareketi icerisinde bir Kiirt ola-
rak edindigi deneyimleri 1992 yilinda kaleme aldig:1 bir makalesinde ifade et-
mistir. Servan yazisinda, Nurcularla ve Risale-i Nur ile 1972 yilinda Ankara’da
tanistigini, daha sonra 6grencilerin Risale-i Nur okuyup ibadet ettikleri ders-
lere katildigini belirtmektedir. Zaman igerisinde s6z konusu derslerde Kiirtge
dilinin kullanilmasi yasaklanmustir. Kiirtce konusan 6grenciler ya 2 sayfa fazla
okuma ya da gida harcamalar: i¢in daha fazla maddi katki saglama yoluyla
cezalandirilmistir. Hatta 1974’te baz1 6grenciler Kiirtce konustuklari igin do-
viilerek derslerden c¢ikarilmistir. Servan ve arkadaslar1 konuya iliskin Said
Nursi'nin talebelerini ziyaret etmistir. Aldiklar1 yanit ise, “derslerden ¢ikarilan
ogrencilerin Tiirkiye'nin dogu illerinden gelen 6grenciler oldugu, kurallara
aykir1 bir sekilde derslerde Kiirtce konustuklari ve bunun da Tiirk 6grencileri
korkuttugu” yoniinde olmustur. Bu yanita gore, “Bediiizzaman (Nursi) aslen
Ispartali olmasina ragmen, ki bu da Tiirk oldugu anlamina gelmektedir, Kiirt
ogrenciler Nursi'nin Kiirt oldugu konusunda 1srar etmis ve okul miidiirleri de

122 - ‘Okuyucudan Gelenler’,Dava,No.48-9 (March-Aprill 994), p.2. ‘Okuyucudan Gelenler’, Dava, No.51 (June
1994), p.2.

123 - A. Incekan, ‘Mazlumlar Agliyor Duyuyor musun?’, Dava, No.54 (Sept. 1994), pp.30-31.
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Kiirtlerin yalnizca siddet dilinden anladigimi vurgulamislardir.”** Med-Zeh-
ra’nin ilk kuruldugunda, Kiirt milliyetcisi bir grup olmakla suclandigini be-
lirten Servan, bugiin ise, “Tiirkiye Cumhurbaskani’nin dahi Kiirtlerin varligini
tanidigin ve gesitli gruplarin Kiirtge dilinde gazete ve dergiler yayinlamaya
basladigin1” yazmistir. Servan’a gore ‘Kiirt” kelimesi simdiye dek oldugundan
¢ok daha fazla duyulmaktadir ve bazi gruplar Risale-i Nur'u Kiirtge'ye tercii-
me etmeyi bile denemislerdir. Servan’a gére, Med-Zehra'nin Islam’1 ‘timmet’
cercevesinde Mardin, Diyarbakir, Sirnak ve Siirt gibi sehirlerde canli tutabil-
meyi basaran tek grup iken, diger Islamc1 gruplar bu sehirlerde yasayanlara
hemen hemen hig ilgi gostermemistir. Tiirk devleti, Tiirk milliyetcileri ve hatta
Islami gruplar Med-Zehra'y1 Kiirt milliyetgiligi yapmakla ve iilkeyi bolmeye
calismakla suglamistir. Servan’a gore artik bir ¢ok insanin Kiirtlere iligkin haki-
katleri kabullenmis olmasindan dolayi, bu konuda bagarisiz kalan Tiirkiye'de-
ki Islamci gruplar da Med-Zehra'ya bir éziir borgludur.'?

Modern Tiirkiye’deki Nurcu hareketin iki akima ayrildig1 sdylenebilir. Bi-
rincisi gesitli Nurcu gruplarin Tiirkiye'deki sosyo-politik sisteme entegre ol-
dugu, kapsayic1 olusumdur. Digeri ise farkli Nurcu gruplarinin Tiirkiye'deki
sosyo-politik cumhuriyet¢i yapiy1 reddettigi, reddiyeci bir olusumdur. Said
Nursi'nin varisleri olarak Hiisrev Altinbasak, Mehmed Kayalar, Hulusi Yah-
yagil, ve Med-Zehra, Nurcu hareketin reddiyeci olusumunu temsil etmektedir.

Med-Zehra, Said Nursi'yi ve Risale-i Nur'u hareketlerinin merkezinde ko-
numlandirmaktadir. Ancak Med-Zehra, Nursi'nin gortiislerini Cumhuriyetgi
Tiirkiye baglaminda yorumlamaktadir. Tarihin yorumlanmasi, Med-Zehra
ve diger Islamc1 gruplar arasinda dnemli bir goriis ayrilig1 teskil etmektedir.
Diger Islamci gruplar Osmanl 1mparatorlugu’nun Islamci yanini 6n plana ¢1-
karmaya egilimliyken, Med-Zehra Osmanli Imparatorlugu’nu baskici oldugu
ve diger Batili emperyalist devletlere benzerlik tasidig: sebebiyle elestirmek-
tedir ve Med-Zehra’ya gére Osmanli, mitkemmel bir Islami toplum olmaktan
¢ok uzaktir. Bir diger onemli fikir ayriligi, Med-Zehra'nin ‘gercek” Miisliiman
taniminda yatmaktadir. Bu tanima gore, ‘gercek Miisliiman’ yalnizca Islam’a
inanan kisi degil, ayn1 zamanda Islami devlet hedefinin de destekgisi olmalidir
ki bu tanim, Med-Zehra’y1 radikal Islamc1 hareketlere yakin bir konuma getir-
mektedir.

Med-Zehra Asr-1 Saadet modelinin esas alindig1 bir Islami devlet kurma-
y1 istemektedir. Med-Zehra’ya gore bu hedefe ulasmak, mehdiyet ad1 verilen
uzun bir siireci gerekli kilmaktadir. Risale-i Nur mehdiyetin ilk asamasini
gerceklestirmistir ancak Islami devletlerin kurulmasini gerektiren ikincisi ve

124 - O. Servan, ‘Zaman Olurki ... !, Dava, No.24 (March1992), p.24.
125 - Tbid., pp.24-6.
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federasyon bigiminde Islami birligin saglanmasini gerektiren iigiincii asama,
gliniimiiz Miisliimanlar: tarafindan gerceklestirilmesi gereken hedeflerdir.
Med-Zehra’ya gore Kiirtler, bu Islami federasyon icerisinde kendi devletlerine
sahip olmalidur.

Med-Zehra Tirk devletinin Tiirkiye'deki Kiirtlere yonelik politikalarini
siddetle elestirmektedir. Grubun {iyelerine gore Tiirkler ve Kiirtler arasindaki
tek ortak bag Islamdir. Bu sebeple Kiirt sorununa getirilecek bir ¢oziim, Islam
cercevesinde gelistirilmeli ve Kiirtlere kendi ulusal haklarini teslim etmelidir.
Kiirtlere ulusal haklarm teslim etmekteki sorunlar ise Islami federasyonun
kurulmasiyla ¢oziilecektir.

Med-Zehra'nin tarihe yaklasimi degiskendir. Grup bir yandan tarihin mil-
liyetci bir perspektiften yorumlanmasini reddederken, bir taraftan Islam tari-
hini din ve milliyetcilik arasindaki bir miicadele olarak yorumlamaktadir. Bu
yorumlamayla da, agik bir milliyet¢i perspektif gelistirmislerdir. Ote yandan,
yaklasimlariin temel unsurlarinin Islam cercevesinde tasarlanmis olduguna
inanmaktadirlar. Med-Zehra ‘pozitif milliyet¢ilik” konsepti tizerinden, irk¢ilik
fikrini reddetmektedir. Bu da, her milletin milliyet¢iligin Miisliimanlar ara-
sindaki kardeslik dahilinde dayanisma gibi pozitif yonlerini savunmalidir.
Med-Zehra, Kiirtlerin en nihayetinde, Kiirt dilini, kiiltiiriinii ve geleneklerini
destekleyen, kendilerine ait bir bagimsiz Islam devletine sahip olmalar1 gerek-
tigine, bunun da miistakbel bir Islami federasyon biinyesinde gergeklesecegi-
ne inanmaktadr.

Ozetle, Med-Zehra'nin yaklasimi Tiirk gruplarin Islam’t yorumlamak igin
kullandig: Tiirk milliyetgi perspektifine bir yamit olarak diisiiniilebilir. Buna
benzer gelismeler, hem etnik hem de dini kimliklerin islami hareketlerce be-
nimsendigi baska bir¢ok iilkede goriilebilir. Farkli bicimlerdeki etnisite ve din,
Kiirt kimliginin olusumunda biiyiik bir rol oynamis ve ortiistiikleri noktada
birbirlerini gii¢lendirmistir. Islam’mn Tiirk milliyetci yorumlamasina bir tepki
olarak Med-Zehra, modern Tiirkiye baglaminda bu egilimin 6rneklerinden bi-
rini temsil etmektedir. Kiirtler arasinda milliyetgi Islam’in kokleri her ne kadar
20. yiizyila dek uzansa da, Tiirkiye’de son 15 yilda ¢ok sayida insanin hayatini
kaybetmesine sebep olan i¢ catismalar Kiirtlerin etnik kimligini keskinlestir-
mis ve Islami kimliklerini bilingli ve aktif bir sekilde yeniden tanimlamalarina
olanak saglamistir.
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Alevis under the shadow
of the Turkish Islamic Ethos

Hayal Hanoglu'

Introduction

This article focuses on the challenges Alevis experienced after the foundati-
on of Turkish Republic through crucial occasions that influence the formation
of Alevi identity and social organisation of Alevi communities with particular
attention to Alevi Kurds due to their ethnoreligious identity subjected double
discrimination. The first section explores the influence of Turkish-Islamic ethos
and secularism dominated the founding of the Turkish Republic through na-
tion-building process that aimed to homogenise the ethnic, religious and lin-
guistic diversity of Anatolia. The second section pays attention to Alevi Kurds
those affected by centralisation and homogenisation process severely compa-
ring the Alevi Turks. Finally, in concluding discussions, I will give a brief look
into the results of Turkey context for Alevis in general, which pave the way for
moving abroad.

Alevis are a wide population settled in a large area from Balkans to Me-
sopotamia? forming the second-largest religious minority in Turkey. Due to
oppression and marginalisation that forced Alevis to hide their identity, there

1 - Hayal Hanoglu is a PhD candidate in Migration Studies at the University of Kent. Her PhD thesis focuses on
the diasporic transformation of Alevism and Alevi communities with an attention to its influence on the religious
landscape of the rural Alevi areas in Turkey.

2 - This article focuses on Alevis in Turkey, however, it is useful to mention that apart from Turkey, the Middle East,
especially Syria and Lebanon also host Alevi population that named Alawites.
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is no reliable data on the Alevi population and their exact number, though es-
timated one-fourth of the population in Turkey is Alevi. Ethnically and cultu-
rally pluralised Alevis are a multi-cultural population; there are diverse Alevi
communities that rituals and practices show internal differences. Ethnic and
linguistic sub-categories and regional differences along with variations of ri-
tual practices, create obstacles or difficulties for making generalisations. Brui-
nessen (1996) defines Alevis through four ethnolinguistic groups. The smallest
group is Azerbaijani Turkish speaking Alevis in North-East Turkey; the second
small group is Arabic speaking Alevis® living in Southern Turkey, especially
Hatay and Adana provinces. Turkish and Kurdish speaking Alevis are the lar-
gest populations in Central and Eastern Anatolia.

As the term Alevism covers various interpretations and practices, the vast
majority of the Alevi population in Turkey are of Kizilbash and Bektashi ori-
gins. Melikoff (2007) defines the distinction through the old Ottoman period
and distinguishes these two groups as nomadic or semi-nomadic Kizilbashis
and Bektashis those settled around Tekkes. Both Kizilbashis and Bektashis be-
lieve in virtually the same faith, however, structured separately through his-
tory. Bektashi belief is presumed to have their origins in Central Asian Tur-
coman culture (Melikoff, 2005), while many studies emphasise the origin of
Kizilbash Alevism around the Anatolia and Mesopotamia (Bayrak, 1997; Kut-
lu, 2007; McDowall, 2004).

The term Kizilbash, literally redhead in Turkish, emerged in the second
half of the fifteenth century, first used to define the groups that members wore
twelve sliced red hats and later identified as the Batiniyya communities who
aligned with Safavids (Melikoff, 2007). Similarly, it has been suggested that Ki-
zilbashis consist of Turkmen and Kurdish tribes that became adherents of the
Safavid Sufi Order of Persia (Moosa, 1987). Kizilbashism originated long be-
fore Islam around Anatolia and Mesopotamia (Bayrak, 2004; McDowall, 2004;
Melikoff, 1998a), however, after the spread of Islam in the region, a tension
began and changed its destiny. From the Seljuk Empire to the Ottoman Empire
-and later the Turkish Republic-, Alevis have been seen as ‘others’ and margi-
nalised as ‘infidels” and “heretics’. Throughout history, subjecting to prejudice
and discrimination, Alevis suffered acute social rejection and physical violen-
ce, sometimes culminating in quasi-genocidal massacres. It is this historical
context prevented Alevis from expressing their identity and practise their faith
openly; therefore, Alevism secretly practised and belief and teachings transmit-
ted only through traditional oral elements.

3 - Whereas Arab Alevis are a small population in Turkey, they are a wider ethnic population in the Middle East,
particularly in Syria and a smaller population in Lebanon
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Debates on Alevism have controversial characteristics as they concentrated
on its connection with and distinction from Islam. While some scholars gene-
rally have an agreement on defining Alevism as a unique belief system distinct
from Islam, others defend the idea that Alevism is a heterodox form of Islam.
This idea of Islamic heterodoxy, as encouraged by the official discourses, mostly
lied on the Islamic customs adopted by Alevis as an outcome of long-term as-
similation policies. It is also an undeniable fact that in addition to Shamanism
and Zoroastrianism, Alevism has traces of Islam, as all these and other religions
lived in a mutual region and influenced each other at different levels. Due to the
difficulty of reaching a general agreement in this debate, Alevis, often choose
the way of responding to the question of ‘what is Alevism’ with “what it is not’.
Therefore, the five pillars of Islam that Alevis do not practise become a crucial
point manifesting a precise distinction between Alevism and Islam.

However, like every faith, Alevism has been transforming since its exis-
tence and undertook serious structural changes through historical processes.
The spread of Islam in Anatolia and Mesopotamia was the first rupture in the
historical trajectory of Alevism due to its influence on the core beliefs and te-
achings. Consequently, the pre-Islam form of Alevism subjected remarkable
changes that I described as evolution somewhere (see Hanoglu, 2016). The se-
cond rupture was the development of Turkish Islamic ethos in the period from
the ending of the Ottoman era to the Turkish Republic, which left a strong
mark on the social and political formation of Alevis, as discussed in the fol-
lowing section.

Turkish Islamic ethos and Republican Secularism

Alevis were systematically oppressed and isolated throughout the Ottoman
period. However, during the fall of the Ottoman Empire, they were subjec-
ted to particular assimilation strategies run by the Committee of Union and
Progress (CUP) (Ittihat ve Terakki Komitesi) founded in 1889. The CUP gained
power after the rebellion of nationalist Young Turks (against Sultan Abdul-
hamid II) in 1908 which made the party as an essential role-player during the
ending period of the Ottoman Empire. The theory of Turkish-Islamic synthesis
introduced in this period dominated by the policies of the CUP; as part of the
nation-building process in place of the ‘ummah’ of Ottoman, the CUP aimed to
homogenised the cultural diversity of Anatolia under Islamic Turkishness, ini-
tiated cultural destruction of diverse communities including the Alevis. This
period accompanied by the persecution of non-Muslim and non-Turkish mino-
rities exemplified by the Armenian Genocide in 1915.
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Turkish - Islamic synthesis of the CUP aligned Alevis with Shamanism and
Bektashism and endeavoured towards Turkishness. As Bektashism had wi-
despread acceptance within Turkish Islam, the CUP deliberately tried to depi-
ct Alevism as part of Bektashism. The link between Alevism and Bektashism
facilitated pushing Alevism under a Turkish Islamic framework. Built on such
distortions, the most widespread belief about Alevism linked its origin to Kho-
rasan in North-Eastern Iran. Despite its weak foundations, this claim strongly
supported by the official Sunni- Islam ideology (Bayrak, 2013). This manipula-
tion by the CUP contributed to considering Alevism as a form of Shamanism
to prove its Turkmen background and endeavoured towards Turkishness. It is
a well-known fact that Alevism carries traces of Shamanism; however, associ-
ating Alevism directly with Shamanism was a deliberate attempt to confine its
origin to Turkishness.

This period significantly influenced Alevism and Alevi communities. As a
result of the manipulation and assimilation strategies, the debates on the origin
of Alevis have increasingly shifted towards the Turkish- Islamic dimension,
and a large number of Alevis increasingly adopted Islamic tendencies in their
beliefs and practices. This period also marked with political-ideological divi-
sions among Alevi population along with deepening ethnic separation among
Alevi Turks and Kurds. While Alevi Turks, due to their ethnic belonging and
the influence of Bektashism, were more easily absorbed into the Turkish-Isla-
mic ethos, Alevi Kurds were less affected by this due to their ethnoreligious
characteristics. Began in this period, the long-term Turkish- Islamic propaga-
tion that continued during the Republic, resulted in the spiritual and mental
separation of Kurd and Turk Alevis from each other despite their belonging to
the same faith. The positionality versus Islam also became a subject of ideo-
logical division among Alevi communities. Moreover, adopting the name Ale-
vism is also believed to be an outcome of this period. Humiliation and negative
labelling in the Ottoman era (Baltacioglu-Brammer, 2014) may come forward
as a plausible argument for the devaluation of the name Kizilbash; and sub-
sequent adoption of the name ‘Alevi” later in modern history.

Alevi history scholar Karakaya-Stump defines an Alevi phobic heritage that
transferred from the Ottoman Empire to the Republic. The identification of
Sunniism through a very strict and sharp anti-Kizilbashism led the foundati-
on of Alevi phobia in the society in the Ottoman period and advanced in the
Turkish Republic. Establishment of Turkish identity on Sunni - Islam since the
Ottoman period, but particularly in the Republican period, while eased the
integration of Bosnians, Albanians, Circassians, and Georgians, who migrated
from the old Ottoman lands to Anatolia in the 19th and 20th centuries, same
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integration process did not apply to Alevis despite their support to the secular
Republic (Karakaya-Stump, 2016).

During the conversion from the Ottoman Empire to the Turkish Republic,
although the official policy on religion revised, Islam-centred discourses and
policies had been transmitted. The conceptual Turkish-Islamic framework and
assimilation strategies developed by the CUP became the official policy of the
Turkish Republic founded in 1923 following the collapse of the Ottoman Em-
pire (Dressler, 2013). The transmission of the policies and strategies accompa-
nied by an alliance between the CUP and the new Republic. It was a collabo-
ration between Mustafa Kemal Atatiirk and the CUP began with the Kuvay:
Milliye movement that considered as the first step in the establishment of the
Republic and sustained during the Republic, as many of the survived members
of CUP continued their political carriers as members of CHP (Republican Pe-
ople’s Party) established by Mustafa Kemal Atatiirk (Akal, 2014; Aksin, 1998).

The Republic adopted Western institutions of nationalism to make a ‘mo-
dern’ national culture (Robins, 1996) and widely accepted as more progressi-
ve by the minorities including the Alevis due to highlighting secularism as a
value. The religious verdicts (fatwas) and mass violence Alevis experienced in
the Ottoman era made secularism a necessary condition to escape from Islamist
discrimination, which justified Alevi support to the Republicans (Akdemir,
2016). However, despite this support for secularism against the fundamentalist
Islamists, Alevism has not been recognised by the Turkish Republic. Alevism,
praised by Kemalist elites ‘as a Turkish version of Islam without Shariah and a
useful ally against ‘irtica’, yet ‘de facto discrimination and suspicion of Alevis
as potentially subversive continued for most of the Republican period” (Brui-
nessen, 2018:12).

In the first years of the Republic, many reforms were launched as part of
modernisation and secularisation process. Mustafa Kemal and the nationa-
list elites separated religion from the state with a revision in the Constitution
(1921) in 1928, and removed the articles declaring ‘Islam to be the official religion
of the state” and the ‘duty of the parliament to apply Sharia’s law’, subsequently,
in 1930, the Sharia courts abolished (Parrilli, 2018:18). Though the abolition
of the Caliphate and Sultanate was a certain step towards secularisation, the
banning of all tekke (dervish lodges) and zawiyas (shrines) and the creation of
a state-managed Presidency of Religious Affairs (Diyanet Isleri Bagkanligr*) in
1924, made Sunni-Islam the officially promoted religious identity within the
Turkish nationalist frame (Dressler, 2010; Gole, 2010; Ziircher, 2004). Consequ-
ently, issues concerning religious minorities, including Alevis, fallen under the

4 - From now on will be referred as Diyanet
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authority of Diyanet, the advocate of Turkish Islam, instead of a secular law
safeguarding the religious pluralism. Diyanet was a crucial channel to unifor-
mise religion for the sake of the nation-building process.

Translation of the Quran into Turkish due to its language (Arabic) that
not readable by large masses, as suggested, was for its reinterpretation throu-
gh Turkish-Islamic ethos. More importantly, except for Hanafi school, other
Islamic beliefs and teachings were not taken into consideration in this new
interpretation (Bayrak, 2011). Indeed, with the new reforms, while mosques
remained untouched, closing Bektashi and Kurd lodges, tekkes and shrines
may indicate the desire to portray the Hanafi sect of Islam as an official religi-
on. It was a combination of Hanafi sect of Sunni Islam with Turkishness that
Kemalist elites composed to create a nation-state on the idea of a homogenous
society encompassing one nation, one religion and one language against the
rich ethnic, religious and linguistic diversity of Anatolia.

As a consequence of these reforms justified as secularisation, no space left
for religious minorities and religious pluralism, because the form of secularism
Turkish Republic adapted does not mandate the separation of religion from
the state; in contrast, the religious domain subjected to state control which pla-
yed a crucial role in the nation-building process (Bruinessen, 2018; Gole, 2010).
Sociologist Niliifer Gole speaks of the different formations and manifestations
of secularism depend on historical, and religious contexts and highlights Tur-
kish type of secularism adopted in the nation-building process ‘in relation to
Muslim genealogy’ (2010:43-45). Turkish secularism as a state ideology proce-
eded ‘within the frame of the politics of uniformisation and homogenisation
of a national culture against the legacy of multi-ethnic and multi-religious Ot-
toman Empire’, so that did not “enacted as a guarantee of religious pluralism’
(2010:44). The process of creating a homogenous Turkish — Sunni nation-state
implied the elimination and assimilation of non-Muslim groups; consequently,
Sunni-Islam was in practice sanctioned as the majority religion.

Similarly, as Parrilli (2018) suggests, the Turkish secularism combined
European models of state-religion relations with the legacies of the Ottoman
approach to religious minorities. Inspired by French secularism (laicite), the
Republic adapted it into the characteristics of its own country and the needs of
the period, namely the requirements of the nation-building project. Eventually,
secularism placed in the Constitution as an essential condition of democracy
in 1937 with a so-called securing statement: ‘no interference whatsoever of sacred
religious feelings in state affairs and politics’ (cited in Parrilli, 2018:19), however,
manifested an institutionalised state control over religion along with the Tur-
kish Islamic nation-building process (Dressler, 2010; Gole, 2010; Kose, 2013).
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It is in this context, religion became ‘a matter of national security” (Bruines-
sen, 2018:2) and subsequently, safeguarding of secularism left to the Turkish
military due to its justified role as the guardian of national values (Dressler,
2010:132-133). The role Turkish Military plays in Turkish politics is a well-
known reality as the military whenever considered ‘necessary’, conducted a
coup, took over the government and legitimised it under protecting Turkish
democracy. Hence, the history of the Republic filled with military coups and
memorandums intruding into Turkish political life.

One of these military coups took place in 1980 left a significant mark on
the social and political life until the present. Before the coup, in the 1970s, the
leftist political movement caught momentum and a tension raised between
far-right and leftist groups. On 12 September, the National Security Council
declared a coup d’état and martial law throughout the country, revoked the
parliament and the government, cancelled the Constitution and banned all
political parties and organisations. It was the third and the bloodiest coup in
Turkey history, led to most brutal and traumatic events; as a result, 50 were
executed, 500 thousand arrested, hundreds died in prisons due to brutal treat-
ment and widespread torture, and 30 thousand went abroad as political refu-
gees (Massicard, 2007; Ziircher, 2004).

Closing all political parties and imprisoning political activists, the military
intended to design de-politicisation later furnished with Turkish-Islamic synt-
hesis (Vorhoff, 2003). While Turkishness endorsed against Kurdish activism,
Islam was promoted ‘as an antidote to socialism’ (Akdemir, 2016:72). With the
rise of Islamic sentiment fostered by the military and civilian authorities (Sa-
hin, 2005), the Islamisation of the public sphere accelerated in the post-1980.
Therefore, the expansion of Diyanet in the 1980s is not surprising as politi-
cal Islam has become a vital role player in Turkish politics after the military
coup (Bruinessen, 2018; Dressler, 2010). Subsequently, religious lessons whi-
ch impose ‘Turkish Islam’” became compulsory, and new textbooks containing
passages that were marginalising Alevism produced by Sunni nationalists
(Bruinessen, 2018). These offensive post-1980 policies against Alevis were not
limited to religious education, also accompanied by building mosques in Alevi
villages and appointing imams, even though there was no one praying in those
mosques. This period continued with the exile of Alevi teachers and other civil
servants with their families from their regions to ease the assimilation policies.
Dersim, as the central region of Alevi Kurds, was the most affected region from
exiles of native teachers.

As mentioned before, Alevi history manifests a historical phobia against
Alevis that feed by the maintenance of a Sunni-Turk official identity. It is ‘Ale-

144 Sayil 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

vi phobia’ that defines an Alevi opposition has always been existed but never
named in Turkey. Alevi phobia represents a widespread ‘hate speech’ and pre-
judices against Alevis in society, labelled them as ‘enemies of the state and re-
ligion” accompanied by other kinds of insulting accusations (Karakaya-Stump,
2013). One particular derogatory phrase, ‘mum sondii’ (blowing out the cand-
les) is a striking example, related to the fact that when outsiders came, Alevis
had to switch off the light (blowing out the candles in that period) to hide their
cem rituals. This notorious insult accuses Alevis of sexual impropriety in cem
gatherings that are not open to outsiders, as Alevi men and women worship
together in contrast with Sunni tradition (Collins, 2001; Tas, 2016). It is due to
the way of worshipping secretly, Alevis labelled as ‘impure’. Accompanied by
official discrimination, these feelings and attitudes that aim to exclude Alevis
from social, economic and political life, are sometimes empowered radical Is-
lamist groups to impose mass violence against them. There is a long history of
cruelty towards Alevis in the Republic era sometimes perpetrated by military
forces (Koggiri-1921 and Dersim-1938) but often by radical (or nationalist) Is-
lamists civilian groups; Elbistan (1967), Maras (1978), Malatya (1978), Corum
(1980) and Sivas (1993). The mutual point of all Alevi massacres is that the
perpetrators were not punished and commemorations have not been allowed
in Turkey until recently.

Alevi Kurds and the Republic

The history of minorities in Turkey marked with their “troubled relations-
hip” with the state; throughout history, minority groups experienced systema-
tic persecution and mass violence that was not only targeted those officially
recognised ethnoreligious minorities (such as Armenians, Greeks and Jews)
but also those have not been recognised, such as Alevis and Kurds (Gunes,
2020:72). In general, both groups (Alevis and Kurds) do not meet the ‘ideal’
form of citizenship that built on the Turkish-Islamic ethos, therefore, took their
share from official discrimination, oppression and violence severely. Muslim
Kurds due to their religious belonging, and Alevi Turks due to their ethnic
belonging, to some extent, affiliated themselves with the Turkish and Muslim
majority. However, Alevi Kurds remained in the most disadvantaged position
that does fit into ethnic and religious characteristics of the dominant identity;
therefore, experienced double discrimination.

Giiltekin defines Kurdish Alevi identity through the intersection of ‘cul-
tural boundaries between Alevism and Kurdishness’, which forms ‘a unique
cultural identity” that ‘new socio-political and ethnoreligious aspects” involve
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(2019:5). Alevi Kurds, though have many similarities with other Alevi commu-
nities, their socio-religious organisations, worshipping practices, myths and
beliefs show substantial differences. Similarly, they show significant cultural
differences with other Kurdish communities. Their ‘twice minority” position,
also determined ideological-political disagreements with both Kurdish and
Alevi population, for example, they experienced a separation with Islamist
Kurds on secularism and with Alevi Turks on nationalism (Kose, 2013).

Comparing Turkish speaking, Turkmen origin Alevis that constitutes the
majority of Alevi population in Turkey (Andrews & Benninghaus, 1989), Kur-
manji and Zazaki (regionally named Kirmancki or Dimili) speaking Alevi Kur-
ds® practised the project of centralisation and homogenisation entirely diffe-
rent. Less affected by the Turkish Islamic ethos due to politically ‘oppositional’
characteristics and geographical positioning, Alevi Kurds more subjected to
oppression and violence. They experienced mass massacres during the first
periods of the Turkish Republic, which justified by the government as military
campaigns against local rebellions. Koggiri (1921) and Dersim (1937-38) were
mass killings of local people linked with tribal ties determining their Alevi
and Kurdish identity. Here, a particular attention is given to Dersim due to its
central importance for Alevi Kurds.

Dersim is the only place in Turkey, where Alevi Kurds constitute the majo-
rity. It is also an essential place for Alevism because of its cultural geography
where traditional religious institutions (Ocaks) concentrated. Ocak, literally he-
arth, defines extended family claimed to be descended from a holy lineage. They
are leadership institutions of Kurdish Alevism in which religious knowledge
is passed down through these families who were responsible for the religious
and social leadership of the community. Alevism traditionally proceeded on a
chain of spiritual ties between followers and ocaks they affiliated. Therefore,
Dersim formed a central reference point for religious cosmology and practices
as all sacred lineages of Alevi Kurds claim ancestral ties with Dersim (Giilte-
kin, 2019). However, implications of Turkish Islamic ethos deliberately excluded
Dersim-centered links from official discourses due to its ethnoreligious domina-
tion. Over the last decade, scholars increasingly highlight the vital role cultural
geography of Dersim has played in the creation and transmission of Kizilbash
Alevi culture and heritage, which destroyed significantly after 1937-38 massac-
res (see Cem, 2000; Deniz, 2019; Gezik & Ozcan, 2013; Giiltekin, 2019).

5 - The definition I used here ‘Zazaki speaking Kurds’ is a debated matter. While some argue that Zazaki is a di-
alect of the Kurdish language, others claim that Zazaki and Kurdish are different languages. Those who consider
Zazaki as a different language with its own dialects, consider Zazas as a unique form of ethnic belonging consists
of Alevi and Sunni population and distinguish it from Kurds and Turks. These different approaches to Zazaki and
accordingly Zazas manifest a differentiation in political positionality in regards to the Kurdish identity movement.
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In the first period of nation-building process that required social enginee-
ring to homogenise the multi-cultural Anatolia, Dersim took attention because
of its long history of opposition to official authority. It has been indicated that
Dersim remained as a place of historical resistance since the Seljuk, the Tur-
kish states could not get authority over Dersim until 1937 (Bruinessen, 1997a;
McDowall, 2004). According to Bruinessen, ‘Dersim was the last part of Tur-
key that had not been effectively brought under central government control’
(1997a:145). Dersim region, therefore, was far from fitting under the framework
of new ‘modern’ nation-state in every sense, seen as an ‘ill’ legacy transferred
from the Ottoman. In an official report of the Interior Ministry, Dersim called
as “abscess’ (¢iban) that the government ‘would have to operate upon in order
to prevent worse pain’ (Halli, 1972 cited in Bruinessen, 1997b:4).

The Republic began to create a new future for Dersim by first introducing
two new laws particular to Dersim. The first was the 1934 Resettlement Law
(Iskan Kanunu), signalling the beginning of the Turkification process. The Re-
settlement Law aimed to legitimise the depopulation of regions for political
and military reasons. The second was the Law on Administration of the Tun-
celi Province (Tunceli Vilayetinin Idaresi Hakkinda Kanun), passed in 1935, com-
monly known as Tunceli Law (Tunceli Kanunu). Dersim was a historical name
of vast geography in Eastern Anatolia, however, with the Tunceli Law, its bor-
der changed significantly; northern part now sat within the Erzincan Province,
and eastern and southern regions became parts of Bingdl and Elazig provinces,
and the central Dersim was renamed ‘Tunceli’ (Kieser, 2011; Lundgren, 2007).
‘Dersim’ is now used as a synonym for Tunceli, particularly to express political
opposition against the Turkish state.

However, the Tunceli Law was not limited to geographical regulations;
the region became ruled by a military governor and entered upon the state
of emergency, therefore, seen as the beginning of the military campaign that
followed. The government had announced it as a “disciplinary campaign” imp-
lemented to address the civilisation and Turkification operation and to gain
control of the region where Alevi Kurds avoided building a relationship with
the authority (Bruinessen, 1997a; Leezenberg, 2003; McDowall, 2004). The mi-
litary campaign justified as a ‘civilisation mission’ requiring social engineering
of the ‘enlightenment vision” through control and education of the indigenous
people (Bozdogan & Kasaba, 1997; Torne, 2015) as praised by the press of the
time. For example, one particular headline of a newspaper on 17 September
1937 read; ‘the primitive people living here for centuries, now getting the light
of civilisation’ (Baran, 2014).
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However, what this civilisation campaign meant for Dersimis was consecu-
tive massacres, a pogrom in a period from 1937 to 1938. As a result, estimated
40,000 civilians killed, and thousands deported by military forces. The mas-
sacres were the most brutal and traumatic mass killings since the foundation
of the Republic. During the atrocity, Dersimi civilians suffered severe human
right abuses; villages were bombed by army aircraft, people including women
and children who hid in the caves were poisoned with gas and many other spe-
echless brutalities toward women, girls and children (Aksoy, 2020; Bruinessen,
1994). However, despite the scale of these brutalities, none of the involved of-
ficers was punished (Kieser, 2011; McDowall, 2004). On the contrary, as the
perpetrators were the government military forces, many of the individuals gi-
ven the title of national heroes, and airports, high roads, schools and hospitals
named in their honour.

One of these heroes famous for her ‘successful” attack to Dersim by bom-
bing villages and mountains, was Sabiha Gokgen, the adopted daughter of
Mustafa Kemal Ataturk and the first women warplane pilot in Turkey. Due
to her contribution to the military campaign in Dersim, various public pla-
ces named in her honour, even in recent years, her name given to the second
airport in Istanbul. In an interview when explaining her memories from the
military, Gokgen talks about the Dersim operation days with a pride: “You th-
row the bombs first, then when you see a live target, switch to the machine
gun. I cannot forget the excitement of the first bombardment in Dersim®. Such
shockingly evident and offensive expression reveals the level of official hosti-
lity towards Alevi Kurds.

That period was one of the very first events caused a certain distinction
between Alevi Kurds and the Turkish Republic. The trauma of this atrocity
left an open wound in the collective memory of Alevi Kurds and transmitted
across generations (Celik, 2011). The systematic killings of large tribal families
and the level of brutalities as manifested genocidal massacres, when began
publicly discussed, created a challenge about the definition of what happened
in Dersim. There has been a long-lasting debate whether the continuous mass
killings in the period between March 1937 to September 1938 was genocide
or not, as it was a systematic destruction of Alevi Kurd tribes from seven to
seventy (Boztas, 2015; Bruinessen, 1997a; Hanoglu, 2015).

Moreover, since then, Dersim Alevis experienced displacement and exile
waves from their hometown with many occasions. A significant number of ex-
tended families exiled before and after the massacres in 1937-38; a large num-
ber of local teachers and other civil servants exiled with their families in 1980s

6 - Cited in ‘Sabiha Gokgen, Dersim’i bombaladi m1?” Oral Caliglar, Radikal, 22/12/2012
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following the military coup; and more recently, a noticeable number of villa-
ges evacuated and settlers ordered to leave along with the village and forest
burnings in the 1994 (Bruinessen, 1995; Jongerden, de Vos, & van Etten, 2007;
Van Etten, Jongerden, de Vos, Klaasse, & van Hoeve, 2008).

The destruction of Dersim significantly affected the social and religious or-
ganisation of Alevi Kurds due to its central position maintained through tra-
ditional religious institutions (Giiltekin, 2019). Moreover, that period marked
with forced migration was the first internal migration experience of Alevis that
followed by a large rural-urban migration since the 1960s in which social and
spatial changes commenced a structural transformation of Alevism that later
advanced with the international migration.

However, Dersim was not the only atrocity targeted Alevi Kurds. What dis-
tinguishes genocidal massacres of Dersim from the others was that the massac-
re was perpetrated by the state. Alevis in general, but particularly Alevi Kurds,
frequently attacked by radical nationalist and Islamists in many occasions. One
of these massacres took place in Maras province (officially Kahraman Maras)
in southern Turkey, where Alevi Kurds suffered a brutal massacre in 1978. It
was a planned murder of Alevis in a week from 19-26 December 1978 since the
doors of Alevi houses marked with a red symbol weeks before the attack. The
massacre lasted one week, 111 were killed, 176 were injured, and 552 houses
and 289 workplaces were destroyed (Jongerden, 2003:84; Sinclair-Webb, 2003).
After the massacre Alevis started to move neighbourhood cities such as Mersin
or Adana, later many turned their way towards Europe.

Considering the consequences of massacres, 1980 coup and rapid urbani-
sation, Mutluer(2016) describes Alevi collective memory through feelings of
both the loss of social and economic security and that of political trust in the
state. These collective feelings were what determined their intention to mig-
rate abroad, dominantly to the Western European countries. Now estimated
1.5 million Alevis mostly Alevi Kurds live in more than 17 countries across
Europe.

Conclusion

This article tried to give a brief look into Alevis in Turkey through the most
crucial occasions that marked the historical trajectory of Alevism. However,
understanding the long journey of Alevis require a more detailed account with
particular attention to three more periods that could not have a place within
the scope of this article. The first is urban migration that oriented the traditi-
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onal rural background of Alevi communities into the urban sphere and trans-
formed Alevis into an open community. The second is the Sivas Massacre that
significantly influenced the mobilisation of Alevis all over the world and sti-
mulated the ‘Alevi revival’. The third is the expansion and electoral successes
of Sunni Islamic party AKP in Turkey that conveyed Alevi claims for recogni-
tion into a new phase.

What this article tried to reveal is that the characteristics of Turkish de-
mocracy and so-called secularism, whether governed by nationalists or Isla-
mists, never maintained an Alevi-friendly atmosphere that meets their claims
for equal citizenship and freedom of religion. The historical background of
Alevis that consist of struggling for survival, and of suffering discrimination,
and threat extermination from radical Islamists, is crucial for understanding
the formation of the Alevi population. This context manifesting social, political
and economic insecurity became the principal reason pushed Alevis to move
abroad.

Here, I will consider migration as the third rupture in the historical trajec-
tory of Alevism due to its significant impact on the social organisation of Alevi
communities as well as ritual practices. The spatial and functional changes that
significantly affected social and religious institutions and practices, though
provoked by the rural-urban migration, shifted and ripened in the diaspora.
As a consequence, Alevism adopted a transnational scope that influences the
religious and political atmosphere of Alevis all over the world and in Turkey.

Migration transformed Alevis from being an oppressed faith minority into
a diasporic group able to access freedom of religion and collective action -whi-
ch they never had in Turkey. They became visible with political action in the
diaspora, as in the last two decades, new Alevi organisations and associations
have been built all over the world dealing with the political issues of the Alevi
communities. The financial and political power gained simultaneously with
institutional developments, made Europe the worldwide organisational centre
for Alevism. Establishment of national federations that organised under the
umbrella of European Alevi Confederation connect more than 250 Alevi asso-
ciations in European countries. The national federations that represent Alevi
populations in their host countries also create a power to campaign for recog-
nition in Turkey and the international arena, particularly in the European Uni-
on and Parliament. As a result of these lobbying activities of the transnational
Alevi institutions, Alevi demands and their disadvantaged situation in Turkey
constitute a critical element in the EU negotiations of Turkey, placed in the EU
reports concerning Turkey’s progress on participation to the EU.
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Moreover, while their claim for recognition is still an ongoing struggle in
Turkey, in six countries of Western Europe Alevism recognised officially, and
in some of them such as Germany and the UK, Alevism increasingly gains a
place in the curriculums of public schools. Therefore, the transformation of
Alevism and Alevi communities that remodelled in the diaspora and its influ-
ence on Turkey Alevis needs further attention.
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Islamcilik/Panislamizm
Penceresinden
Osmanli Devleti’nin
Kirt Seyhleriyle iliskisi

Orhan Ors

Panislamizm mi? Islamcilik m1?

Bu calismaya baslamadan once tarihin bilim olduguna inanan bir tarihgi
olarak bilimsel bir ¢erceve ¢izme geregi duyuyorum. Tarihgiler, calistig1 done-
mi, kisiyi veya olguyu arastirirken yargilama yapmaz, sadece anlamaya calisir
ve anladigini analitik bir bakis agisiyla yorumlayarak okuyucuya aktarirlar.
Fransiz Annales Ekolii'niin kurucularindan Marc Bloch'un da dedigi gibi, bu
cercevede iki tiir tarafsizliktan s6z etmek miimkiin; biri alimin/bilim adami-
nin tarafsizlig1 digeri de yargicin tarafsizligidir. Bu iki tarafin ortaklagtiklari
bir nokta bulunmaktadir: “Hakikate namusluca boyun egmek”. Bilim adami/ta-
rihgi, takipgisi oldugu kurami yerle bir edecek bir hakikate denk geldiginde
onu kesinlikle kayda gecirir, hatta onun ortaya ¢ikmasi igin tetikleme gorevi
goriir. Ayni sekilde iyi bir yargic da, karsilagti1 olgular: nasil olmuslarsa dyle
ogrenmekten baska herhangi bir kaygi giitmeden taniklari sorguya ¢eker. Esa-
sinda bu, iki taraf i¢in de tartisma gotiirmez bir vicdani yiikiimliiliiktiir. Fakat
tarih¢inin/bilim adaminin isi gézlem ve izah yaptiktan sonra biterken, yargicin
ayrica hiikmiinii de, her tiirlii kisisel egilimini bastirarak, kanuna gore bildir-
mesi gerekir. Kisacasi biz tarihgiler, hakimler gibi yargilama yapmaz, herhangi
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bir hiikiim vermeyiz, sadece anlamaya calisiriz.! Dolayisiyla calismanin odak
noktasini olusturan Osmanli merkezi iktidariyla Kiirt seyhleri arasindaki iliski
bu perspektifle analiz edilmeye ve s6z konusu olgularla ilgili herhangi bir hii-
kiim verilmeden, degerlendirilecektir.

Bu calismada genelde Osmanh-Kiirt iligkileri 6zelde ise II. Abdiilha-
mid-Kiirt Seyhleri iliskisi Islamcilik diisiincesi baglaminda ele alinacaktir. Bu
cercevede, Kiirt seyhlerinin tarihsel olarak oynadiklari rol, dahil olduklari ta-
rikatlar, hiikiimdarlarla gelistirdikleri iliskiler de degerlendirilecektir. Ayrica,
II. Abdiilhamitle dzdeslesen Islamcilik siyasasinin da etkisiyle, Kiirt alim ve
seyhlerinin, milliyetcilik ¢ag1 olarak degerlendirilen 19. yiizyilin ikinci yari-
styla 20 ytizyilin ilk ¢ceyreginde, ortaya koyduklar: diistinsel diizlem de analiz
edilmeye calisilacaktir. Ancak ¢alismaya Panislamizm ile Islamcilik kavramla-
r1 arasinda, diisiinsel diizlemde, var olan miiphemligin giderilerek baslanma-
sinda fayda bulunmaktadir.

Aslinda literatiirde, ¢cogunlukla, birbirinin yerine kullanilan Panislamizm
ile Islamcilik kavramlar: birbirinden farkli anlamlar tasimaktadir. Bundan
dolay1 II. Abdiilhamid devrinde etkili bir sekilde islevsel kilinmaya baslanan
ve siyasasinin onemli aparatlar1 haline getirilen bu dinsel kavramlar1 agik bir
icerikle tanimlamak 6nem arz etmektedir. Islamalik, Osmanh toplumunun
onemli parcasini olusturan Miisliiman unsurlara yonelik gelistirilen ve onlar
bir arada tutmak icin tutkal gorevi verilen bir diisiince olarak karsimiza ¢i-
karken, Panislamizm diinyada yasayan biitiin Miisliimanlarin bir araya gel-
mesini ve Islam Hilafeti catis1 altinda birlesmelerini 6n goren uluslararasi bir
siyasa icermektedir. Bu baglamda Kemal Karpat'in yaptig1 degerlendirmeler
ayr1 bir anlam kazanmaktadir. Karpat, zamanin Osmanli merkezi iktidarinin
Islamiyet'i merkez ile gevre arasindaki baglari kuvvetlendirmek gayesiyle bir
ideoloji olarak islevsellestirdigini, diger bir ifadeyle dini, Osmanli toplumunu
birlestirmek i¢in bir ideoloji haline getirdigini ve bunu da sahip oldugu iktidar
aygitlarini kullanarak yaptigini belirtmektedir. Kemal Karpat, bu siyasay Is-

1 - Marc Bloch, Tarihin Savunusu veya Tarihgilik Meslegi, (Cev: Ali Berktay), ileti§im, Istanbul, 2013, s.172.
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lamcilik? olarak tanimlamak gerektigini,® bu siyasanin uluslararasi iligkilerde
bir ara¢ olarak kullanilmasinin da Panislamizm* olarak kavramsallagtirilma-
sinin daha dogru olacagini ifade etmektedir. Karpat, Islamiyet’in bir ideoloji
olarak islevsellestirilmesinin esas amacinin da Araplari, Osmanl ile biitiin-
lestirmeye yonelik oldugunu iddia etmektedir.® Fakat Osmanli'nin II. Abdyil-
hamit devrinde etkinligini artirdig1 bu siyaset ile sadece Araplar: degil, ayni
zamanda Kiirtleri, Arnavutlari, Tiirkmenleri, Cerkezleri, Lazlar1 hatta sinirla-
rinda yagayan irili ufakli tiim Islami unsurlar1 bu diisiince etrafinda bir araya

2 - Karpat'in yaptig: Islamcilik kavramsallastirmasina uygun olarak II. Abdiilhamid, Osmanli toplumu tarafin-
dan bilinen ve saygt duyulan seyhler ile yakin iligkiler gelistirmeye 6zen gostermis, “mezheb-i resmiyyesi”’ni de
donemin 6nemli alimleri olarak goriilen Ebulhuda el-Sayyadi, Seyh Hamza Zafir ve Ahmad Esad gibi ideologlar
vasitastyla islevsel kilarak topluma aktarmustir. Halepli olan Ebulhuda Rifai tarikatina mensup bir seyhtir. Ebulhu-
da seyhii'l megaih konumuna geldigi 1876'dan itibaren II. Abdiilhamid’in en yakinlarindan biri olmustur. Hamza
Zafir ise Kuzey Afrika bolgesinde aktif olan Sazeli tarikati mensup ve II. Abdiilhamid ile sehzadeliginden itibaren
tanismigtir. Ahmad Esad, Hicaz bolgesine atanmis Anadolu kokenli bir din gorevlisidir. II. Abdiilhamid, onu 1881-
82 yillarinda Misirda meydana gelen olaylar sirasinda 6zel elgisi olarak Urabi taraftarlarina gondermistir (bkz.
Selim Deringil, Tktidarin Sembolleri ve ideoloji: II. Abdiilhamid Dénemi (1876-1909), Dogan Kitap, istanbul, 2014,
5.78). Inalcik ve Seyitdanlioglu’nun da altiru gizdikleri gibi IT. Abdiilhamid seyhler ile seyitleri, siirekli olarak atiye
ve ihsanlarla 6diillendirmis, bu gercevede Hazine-i Hassa kaynaklarini da kullanarak dini hizmetlerin mekanlari;
tekke, dergah ve zaviyeleri desteklemistir (Halil Inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu, Tanzimat: Degisim Siirecinde
Osmanli Devleti, Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2015, 5.587). Sultan, 1897 yilinda meydana gelen Osmanli-Yunan Sa-
vagi'nda, Ziya Sakir’in sozleriyle, “manevi kuvvetlerine” inandig1 bazi seyh ve hocalar1 da Yildiz Saray1'na davet
etmekten imtina etmemis, onlara birgok hediye sunup, Fetih Siiresi okutturmustur( Ziya Sakir, Sultan Abdiilha-
mid’in Yunan Zaferi ve Gizli Siyaseti, Bogazici Yaynlari, Istanbul, 1994, 5.47).

3-H. C_. Becker, Panislamizm’i; islam’in bir idealinin gergeklestirilmesi amaciyla bir imamin timmete hﬁkm_ederek,
diinya Islam cemaatini bir semsiye altinda birlestirmesi olarak tanimlamaktadir (aktaran Kemal Karpat, Islam'mn
Siyasallagsmasi, (Cev: Siar Yal¢in), Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2005, s.24).

4 - Fakat Hamit Bozarslan sultanin disa doniik Panislamizm siyasetinin bir tarafiyla gergek bir tarafiyla da il-
liizyon oldugunu dile getirmektedir. Bozarslan, sultanin bu siyasasinin gercek olan tarafinin, sultanin halifelik
kurumundan yararlanarak Biiyiik Britanya, Fransa ve Rusya gibi yayilmaci devletlere kars1 korkutucu bir gii¢
olusturdugunu, Miisliiman bir devletin lideri olarak mesrutiyetini imparatorlugun sinirlarinin ¢ok 6tesine tasidi-
ginu dile getirmektedir. Yazar, diger taraftan durumu belli olan sarayin i¢ hazinesince finanse edilmeye calisilan bu
siyasann, Miisliiman diinyasina temsilciler ile hediyeler gonderme gibi faaliyetlerle sinirli kaldigini, séylemin gok
Otesine gecemedigini 6ne stirmektedir (Hamit Bozarslan, Histoire de la Turkie de 1'Epire a Nos Jours, Tallandier,
Paris, 2013, 5.191). Niyazi Berkes ise II. Abdiilhamid’in bir siyasa haline getirdigi Panislamizm/islamcilik diisiin-
cesinin, diinyada yasayan biitiin Miisliimanlar1 bir araya getirme gibi hayalci bir diisiinceye de sahip olmadigim
iddia etmektedir. Berkes, II. Abdiilhamid’in gergekgi bir padisah oldugunu, gelistirdigi bu siyasayla da ozellikle
Arap cografyasinda etkin olan seyhlere, mehdilere, hidivlere kars: bir politik manevra yaptigini; Misir, Suriye ve
Yemen'de ortaya ¢ikmaya baglayan ayrilik¢1 Arap diisiincesine karsi bir siyaset olusturdugunu belirtmektedir. Ay-
rica Osmanh simirlart diginda kalan {slam cografyasinda da bu politikayla halifelik makaminin prestiji artirilmaya
calisilmistir. Yazar, bu donemde ortaya konulan “Arapgilik” politikasimin da Arap seyhlerini yatistirma gabasinin
da, debdebeli siirre alaylar1 gegislerinin de Afrika’da bulunan giiglii tarikatlarla gelistirilen iligkilerin de bu dii-
stincenin goriiniisleri oldugunu dile getirmektedir (Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, Yap: Kredi Yayinlari,
Istanbul, 2003, 5.364). Haslip de II. Abdiilhamid’in izledigi Panislamizm yani islam Birligi anlayiginin ziyadesiyle
dahiyane izler tagidigini, aym1 zamanda “kurnaz” bir siyasa oldugunu 6ne siirmektedir. Yazar, bu politika her
kadar Avrupa aleyhtar bir siyasa olarak kabul edilse de oncelikle sultanin hem igeride hem de disarida itibarin
yiikseltmek amaciyla islevsel kilindigini ve tamamen savunmaya yonelik bir anlayisla yiiklii oldugunu dile getir-
mektedir. Fakat Osmanli'nin Almanya ile gelistirdigi iligkiler neticesinde Alman niifuzunun imparatorluk {izerin-
de artmig, Alman imparatoru geng Wilhelm II, II. Abdiilhamid’in Avrupali koruyucusu ve dostu olarak én plana
¢tkmug, bu durum da II. Abdiilhamid’in Panislamizm siyasasini saldirgan hale getirmistir (Joan Haslip, Bilinmeyen
Yénleriyle Abdiilhamid (edt: Sevda Dursun), Kariyer Yayncilik, istanbul, 2003, 5.168). Ziya Gokalpa gére de zaten
II. Abdiilhamid’in uygulamaya koydugu islam Birligi diisiincesinin esas fikir babasit Alman Kayzeri'dir. Yani Go-
kalp’a gore sultana bu fikri zaten Alman imparatoru vermistir (Gokalp, Tiirkctliigiin Esaslari, s.12).

5 - Kemal Karpat, Osmanlr'da Degisim, Modernlesme ve Uluslasma, imge Kitabevi, Ankara 2006, 5.434. (ayrica bkz.
Kemal Karpat, Osmanlr'dan Giiniimiize Etnik Yapilanma ve Gogler, Timas, Istanbul 2010, 5.109). Karpat, Islamcili-
g, uzun bir siire boyunca, Avrupa diismani bir diisiince olarak goriilerek tutucu yoniiyle degerlendirildigini, ice-
rigi ve kapsamina bakilmazsizin, karanlik ¢agin bir ideolojisi olarak kullanila geldigini dile getirmektedir (Kemal
Karpat, Islam’in Siyasallasmas, (Cev: Siar Yalgin), Bilgi Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2005, 5.23).
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getirerek padisahin/Islam halifesinin semsiyesi altinda birlestirmeye galistig1
anlasilmaktadir.

Panislamizm/islamcilik Diisiincesinin
Kavramsal ve Olgusal Seriiveni

Islamcilik diisiincesinin anlasilabilmesi icin dncelikle Islam dininin sadece
ibadet veya sosyal sistemden ibaret olmadiginin anlasilmas: ve bu dinin en
genis manasiyla biitiin Miisliimanlar1 kapsayan bir siyasi cemaat oldugunun
kavranmas: gerekmektedir.® Fakat tarihsel olarak Miisliimanlar arasinda yo-
gun bir din kardesligi duygusu bulunmasina ragmen,” Islam Birligi diisiincesi
19. yiizyila dek Miisliiman padisahlar/krallar/sahlar nezdinde yabanci bir kav-
ram olarak kalmistir.® Zaten Islamcilik/Panislamizm kavrami da Miisliiman
aydinlar tarafindan degil, Miisliiman olmayan arastirmacilarca icat edilmistir.
1873-78 yillar1 arasinda Franz von Werner ile Arminius Vambery gibi Avrupali
yazarlar tarafindan kavramsallastirilan bu terim, 1881/1882’de Gabriel Char-
mas tarafindan yayginlastirilmistir. Dénemin bir¢ok Islam aliminin de yazdigi
gibi bu kavram Avrupa’dan ddiing alinana dek, Arapga, Tiirk¢e veya Farsca-
da kullanilmamistir.® Ancak bu kavram her ne kadar Misliimanlar arasinda
kullanilmamis da olsa, Islam Birligi diistincesinin dénemin aydinlar: arasinda
yesermeye basladig1 goriilmektedir. Kendi doneminin 6nde gelen diisiiniirii/
yazari/sairi Namik Kemal, Ruslarin, Osmanli toplumunda biiyiik bir infiale
yol acan, Orta Asya Miisliiman topraklarina girmesine tepki olarak 1872 y1-
linda, Islam’1t savunmak adina yazdig1 bir makalede “ittihad-1 Islam” terimini

6 - Selim Deringil, Simgeden Millete: II. Abdiilhamid’den Mustafa Kemal’e Devlet ve Millet, iletisim Yayinlari,
Istanbul, 2013, s.32. Panislamizm duistincesi, ilk olarak Namik Kemal tarafindan 1872 yilinda dile getirilmistir.
Kemal, “ittihad-1 {slam” adiyla bir makalede meseleyi ele almis (Karpat, Islam’in Siyasallagmasi, 5.27), 100-200
milyon arasinda oldugunu diistindiigti Miislimanlar: uyandirmaya ¢alismistir (Bozarslan, Histoire de la Turkie
de I'Epire a Nos Jours, s.190).

7 - Dénemin 6ne ¢ikan Miisliiman diisiiniirlerinden Ahmed Naim, “Bir Miisliiman’in en biiyiik derdi anasi, ba-
basi, kan kardesi degil, din kardesleri, cemaat-i islami’ye olmak” gerektigini dillendirmektedir (Ahmed Naim, is-
lam’da Dava-y1 Kavmiyet, (Haz: Bedirhan ipek), istanbul, 2013, 5.38-39). Dénemin sahitlerinden Kadri Cemilpasa,
bu durumun gii¢ kazanmaya baslayan Tiirkiiliik diisiincesinde dolay1 bozulmaya basladigini, “Osmanli-Islam
unsurlary; Araplar, Arnavutlar, Kiirtler de kendi milliyetlerini ortaya koymak liizumunu hissederek milli tesekkiil-
ler meydana” getirmek durumunda kaldiklarimni 6ne siirmektedir (Zinar Silopi (Kadri Cemilpasa), Doza Kurdis-
tan, Avesta Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.41-42). Ziya Gokalp ise Miisliimanlarin birbirlerine kars1 olan duygularint
“oteki”yle iligkisi {izerinden degerlendirmis ve su iddialar ileri stirmiistiir: “Tiirklerin de bilinci ¢6ziimlenirse
goriiliir ki bir Tiirk, kizin1 bir Arap’la, bir Arnavut’la, bir Kiirt'le, bir Cerkezle evlendirebilir; ama kesinlikle bir
Finlandiyalr'yla, bir Hiristiyan Macar'la evlendirmez. Bir Budist Mogolun, bir Samanci Tunguz'un da kizin, Islam
yapmadan almaz” (Gokalp, Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlagmak, s.16). Ancak Ziya Gokalp'm bu degerlen-
dirmesi ister istemez akillara Durkheim’in su degerlendirmelerini akla getirmektedir: “Durkheim’in dgretisi bize
toplumun dini ibadet yolu ile kendi gizli imajina taptigini sdylemektedir. Milliyetci bir cagda ise toplumlar byle
bir kamuflajdan siyrilarak pigkinlik ve aciklikla kendilerini kutsal bir varlik gibi goriip, kendilerine tapmaktadirlar
(Temugin Faik Ertan; Orhan Ors, “Milliyetgiligin Miiphemligi: Milliyetgilik Nedir?”, Atatiirk Yolu Dergisi, Say1 62,
2018, s5.39-84, 5.61).

8 - Karpat, islam’in Siyasallasmasi, s.83.

9 - Bu durumun Kiirtge igin de gegerli oldugunu belirtmekte fayda var.
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ilk defa kullanmis, bu diisiincenin nesviinema bulmasina yonelik calismalar
ylriitmiistiir.'

II. Abdiilhamid D6éneminde
Islamcilik/Panislamizm Siyasas1 ve Izdiigiimleri

II. Abdiilhamit, Osmanli sinirlari dahilinde mukim Misliiman unsurlar
arasinda birlik temin etmek amaciyla 1878'den sonra Islamailik ideolojisini is-
levsel kilmaya karar vermis ve Miisliiman halklar1 bir immet olarak devletinin
politik zemini olarak insa etmeye baslamistir.! Boylece sultan, modern devlet
ingasi siirecindeki Osmanli’da II. Mahmut ve Tanzimat dénemlerinde icat edi-
len geleneklere XIX. yiizyilin sonlarinda Panislamizm/Islamcilik diisiincesiy-
le/siyasastyla ile katki sunmus,’? islam dinine, halife makaminda bulunmasi
hasebiyle de kisisel dini roliine, yeni bir anlayisla 6nem kazandirmis, padisa-
ha sadakati odak noktas1 haline getirmistir.”* Baska bir ifadeyle, II. Abdiilha-
mid’in uygulamaya galistig1 bu siyasa ile Islamiyet, Miisliimanlig1 yaymak icin
degil, i¢ biitiinliigii saglamaya yonelik amaglanan politik hedefleri gercekles-
tirmek icin aragsallagtirilmigtir.™* TI. Abdiilhamid’in Islam Halifesi kimligiyle
uluslararasi arenada one siirdiigii Panislamizm ise Osmanli’da “icat edilen”
geleneklerin en ¢arpici misallerinden birini olusturmustur.”™ Bu ¢ercevede; Ha-
life, Emir’iil Miiminin gibi unvanlara olan vurgular artiran sultan, biitiin Miis-
limanlarin lideri olarak bu unsurlar1 propagandanin araci haline getirmistir.'®

10 - Karpat, fslam’in Siyasallagmasi, s.27. Ancak Bat1 ile Dogu diinyalar1 arasinda bu kavrama farkli yaklasimlarin
oldugu da goriilmektedir. Bati; bu diisiinceyi kendilerine kars: milli ve militan bir hareket olarak gormiisken,
Miislitman kitleler; Islamciligi/Panislamizm’i “Islamcilig1 yeniden bir dogus ve modernlesme hareketi olarak ve
Miisliimanlar1 Bat1 somiirgeciligine kars1 sadece siyasi ve kiiltiirel 6z savunma igin degil, ayn1 zamanda kendi
kendini yenileme ve ilerleme igin de seferber etmeye yonelik bir caba olarak” degerlendirmisler (Karpat, islam’mn
Siyasallasmas, 5.28). Bazi iddialara gore ise Osmanlilarda Islami diisiincenin dini matrisiyle liberal milliyetcilik i¢
ige olmustur. Bu savin sahipleri, Gen¢ Osmanlilarin 6nciilerinden biri olan Ali Suavi'nin: “Islam devletinin ve hu-
kukunun yeniden canlanmasinin baslangi¢ noktasi olarak dini reform” ¢agrisinda bulunmasini bu diisiincelerine
destek olarak sunmuslar (Falih A. Cabbar, “Arap Milliyetciligi Karsisinda Kiirt Milliyetciligi: Yapisal Paralellikler
ve Siireksizlikleri Uzerine Diistinceler”, Kiirtler Milliyetgilik ve Politika (Der: Falih A. Cabbar; Hosam Davud),
(Cev: Emine Ayhan), Ayrint1 Yaylari, Istanbul, 2017, s.284).

11 - Karpat, fslam’in Siyasallagmasi, s.17-18.
12 - Deringil, Simgeden Millete, s.48.

13 - Hasan Kayali, Jon Tiirkler ve Araplar: Osmanlicilik, Erken Arap Milliyetciligi ve Islamailik (1908-1918) (Cev:
Tiirkan Yoney), Yurt Yayinlari, 1998, s.34-35.

14 - Karpat, Osmanli'da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, s.434. Baz1 arastirmacilara gore ise II. Abdiilha-
mid’in bu siyasa ile asil amaci devleti bir arada tutacak bir siyasa gelistirmektir. Bu tezi savlayanlara gore II. Abdiil-
hamid, diinyadaki biitiin Miisliimanlari bir araya getiremeyecegini, bunlar1 bir bayrak altinda toplayarak batiya
kars1 bir cihat ilan etmenin hayal oldugunu bilmektedir (bkz. Azmi Ozcan, Pan-Islamizm: Osmanli Devleti, Hin-
distan Miisliimanlar1 ve ingiltere (1877-1914), isaM Yaynlari, istanbul 1992, s.75).

15 - Deringil, Simgeden Millete, s.125. Bozarslan gore ise zamanin gen¢ Osmanl entelektiielleri esas itibariyle II.
Abdiilhamid’den ¢ok daha fazla Panislamci bir diisiinceye sahip olmuslar (Bozarslan, Histoire de la Turkie de
I"Epire a Nos Jours, s.190).

16 - Deringil, Simgeden Millete, s.141.
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Aslinda Osmanli Devleti'nde XIX. yiizyil boyunca halifelik,"” sadece hii-
kiimdar tarafindan degil, ayn1 zamanda hem Osmanli’'nin Miisliiman halki
hem de tiim diinya Miisliimanlar tarafindan benimsenmis ve sahiplenilmis-
tir.'® Halifelik vurgusunu 6n plana c¢ikaran Osmanli padisahlari, liderlikleri
altinda meydana getirilecek hareketin esasi olarak Islam dinini almiglar. Bu
cercevede, Sultan Abdiilaziz (1861-1876) doneminde Miisliman devletlerle
olan miinasebetlerde Islami bir yaklagim takip edilmeye baglanmistir."” Fakat
Osmanl tarihine bir biitiin olarak bakildiginda padisahlar arasinda halifeligi
en fazla 6n plana gikaran II. Abdiilhamid olmustur.® Islamcilik politikasinin
resmi siyasa haline getirilmesi II. Abdiilhamit’ten 6nce sekillenmis olmasina*
ragmen, ilk olarak o, “Islamci” hareketleri hem icte hem de dista kullanmaya
baslamis, bu siyasay1 doniistiirmeyi basarmistir.??

II. Abdiilhamid’in, gelistirdigi bu politika gercevesinde, tarikat seyhleriyle
gelistirdigi yakin iligkiler ve bu seyhlerin sarayda elde ettikleri konum zaman
zaman ¢ok sert bir sekilde elestirilmistir. Bu donemde ele alinan bir rapor-
da sultana dini mevzularda danismanlik yapan bu seyhler, sultan1 korkuta-

17 - Osmanh Devleti'nin olusturdugu sistemin “legitimizasyonunda” padisahlarin ayrica halife olarak da gorev
yapmalarinin énemli bir islevi olmustur (Ilhan Tekeli, Selim Ilkin, Osmanli Imparatorlugu'nda Egitim ve Bilgi
Uretim Siteminin Olusumu ve Dontisiimii, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1999, s.5).

18 - ilber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyili, Timas Yayinlari, istanbul, 2015, 5.204-205. XIX. yiizyilda Hin-
distan, Orta Asya ve Kuzey Afrika’da yasayan Miisliiman niifusun biiyiik bir cogunlugu dénemin emperyalist giic-
leri olan Ingiltere, Rusya ve Fransa devletlerinin tahakkiimii altina girmis bulunmaktadir. II. Abdiilhamid, kendi
doneminde topraklari yabanci giigler tarafindan isgale ugramis olan Miisliimanlar ile kendi yonetiminde altinda
bulunan Miisliimanlara, biitiin Miisliimanlarin halifesi olarak “ortak bir direnis ve sadakat merkezi” mesabesinde
hitap etmeye baglamistir (Quataert, Osmanh imparatorlugu 1700-1922, 5.135).

19 - Yusuf Akgura’nin da altir cizdigi gibi Islamcilik siyaseti esas olarak Sultan Abdiilaziz'in son devirlerinde, dip-
lomatik iliskilerde s6z konusu olmaya baglamis, 6zellikle bazi Asya Islam hiikiimdarlariyla kurulan miinasebetler-
de 6n plana gikarilmistir. Ancak 6zellikle Mithat Pasa’nin gérevden alinmasindan sonra Osmanlicilik fikriyat: bir
tarafa birakilmus, fkinci Abdiilhamid tarafindan tatbik edilen fslamcilik siyasast devletin egemen diisiincesi olarak
agirhik kazanmaya baslamustir (Yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset, Kilit Yaynlari, 2019, s.14).

20 - Donald Quataert, Osmanl imparatorlugu 1700-1922, (Cev: Ayse Berktay), ileﬁ;}im Yayinlar, Istanbul, 2003, 5.135.

21 - Serif Mardin ise Panislamizm diistincesinin 1890 y1lindan 6nce var oldugunu sdylemenin miimkiin olmadigin,
1890 yilindan sonra belirginlesen bu fikriyatin da saldirgan bir anlayisa sahip bir siyasa oldugunu ispat etmenin
¢ok zor oldugunu ifade etmektedir. Mardin’e gore II. Abdiilhamid iktidara geldigi ilk yillar Osmanlilik prensibini
benimsemis ve bunu Osmanli toplumunda egemen kilmak istemistir. Yazar, sultanin “bila tefrik-i irk ve din” an-
layisina dayali bir Osmanli milleti insa etmek amaciyla hareket eden bir 6nceki donemin yani Tanzimat Devri'nin
adamlarmin verdikleri miicadeleyi stirdiirmek istedigini ileri siirmektedir. Mardin, sultanin boyle bir siyasayi ta-
kip ettigini, “ilham ettigi Uss-i inkilap’tan ve izledigi ‘hicbir milleti giicendirmeme’ politikasmdan” anlaminin
miimkiin oldugunu da eklemektedir. Yazar, II. Abdiilhamid’in Panislamci bir politika takip ettigini iddia eden
yazarlarin, Gabriel Charmes’in “Le Panislamisme” adli calismasindan ilham aldiklarin1 yazmaktadir. Charmes,
1880 y1linda yazdig1 bu ¢alismasinda, II. Abdiilhamid’in bir bicimde Panislamist bir siyasa takip etmek zorunda ka-
lacagini iddia etmistir (Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, iletisim Yayinlari, Istanbul 1994, 5.72).

22 - Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s.92. II. Abdiilhamid ve onun dénemindeki Osmanli toplumunu gozlemleyen
bir ingiliz yazar, sultanin, Miisliimanlar1 desteklemesinin farkli birkag zorunlu nedeni oldugunu ifade etmektedir.
Yazar'in XIX. yiizyil II. Abdiilhamid donemi Osmanlis: i¢in yaptig1 degerlendirmeleri sonraki dénemde ortaya
¢ikan olaylar da dogrulamus gibidir: “Sultan sunu biliyor ki kendisi herhangi bir sekilde Miisliiman olmayan teba-
asini desteklerse, Avrupa’daki hiikiimdarlig1 son bulabilir, Miisliiman tebaas1 ona kars: ayaklanabilir. Hatta simdi
hiikiimdarlig agisndan Ermenilerden daha tehlikeli olan Jontiirkler var, sultana sadik olmalarinin tek nedeni ise
Hiristiyanlara duyduklar1 diismanliktir... bu savas ancak iki sekilde sonuglanabilir; ya Hiristiyanlar yok edilecek ya
da Miisliimanlar Avrupa’dan gikarilacaktir” (Georgina Adelaide Miiller, On Dokuzuncu Asir Biterken: istanbul'un
Saltanatl Giinleri (Cev: Hamdiye Betiil Kara), Dergah Yaynlari, Istanbul, 2010, 5.139).
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rak yasanan kotii yonetimi onaylatmaya calisan “vicdansiz maceracilar” olarak
anilmigtir.”® Donemin mutasavviflarindan Ahmed Hilmi de ¢ogunlugu temiz
Arab kavmi mensuplari olmaktan ziyade “serserilerinden olan entrikaci ve kitii
sahislarin” gonderdikleri “muhayyelat ve hurafatnameler "inin sultana birer besa-
retname gibi kabul ettirildiginden bahsetmektedir. Hilmi, “biitiin bu milyonlar-
dan hasil olan netice, birkac miistebit ve cebbar emir, reis ve hakimin Abdiilhamid’e
ubudiyetinden ibaret kaldi. Iste o kadar” diye durumu 6zetlemistir.*

II. Abdiilhamid’in takip ettigi Islamcilik politikasi, bir yaniyla 1877-78 Os-
manli-Rus Savasi’'ndan sonra imzalanan Berlin Antlasmasiyla birlikte Hiristi-
yan unsurlarin Osmanli’dan ayrilip devlet veya muhtariyet kurmalariyla da
kosutluk arz etmis gibi goriinmektedir. Sahada ortaya ¢ikan bu reel durumdan
sonra Hiristiyan niifusu azalan Osmanli, Tanzimat'tan beri savunmakta oldu-
gu Osmanlicilik politikasindan uzaklasmis, tamamen terk edilmese de ikinci
plana atilmis, Islamcilik siyasasina yonelmistir. Ciinkii bu anlasmadan sonra
Miisliiman unsurlarin niifus i¢indeki orani ziyadesiyle artmis, bu unsurun ba-
rindirdig cesitliligi bir potada eritecek araglar olarak da Islam inanci ile onun
sembollerinden biri haline getirilen hilafet degerlendirilmistir.*® Sultan, bir
yandan da bu siyasay: takip ederek devleti karisikliga sevk etme potansiyeli
bulunan kiiltiirel gesitlilige kars1 din birligini islevsel kilmaya ¢aligmistir.?

II. Abdiilhamid bu siyasaya uygun olarak farkli Miisliiman unsurlarla yakin
iligkiler kurmus,” bu ¢ercevede Araplar icin “Agsiret Mektebi”ni,*® Arnavutlar
i¢in “Saray Muhafiz Alay1"n1, Kiirtler i¢in de “Hamidiye Alaylar:”mn1 insa etmistir.

23 - Selim Deringil, iktidarin Sembolleri ve ideoloji, s.79.

24 - Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Seniisiler ve Sultan Abdiilhamid (Haz: Ismail Comert), Ses Yayinlari,
Istanbul, 1992, s.69.

25 - Bayram Kodaman, Sultan II. Abdiilhamid Devri Dogu Politikasi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1987,
s.23.

26 - Ahmed Saib, Sultan II. Abdiilhamid ve Saltanatinin ilk Yillar: (Haz: Adem Kara), IQ Sanat Yaymcilik, istanbul,
2006, s.21.

27 - Metin Heper, Devlet ve Kiirtler, (Cev: Kadriye Goksel), Dogan Kitap, Istanbul 2008, s.85. Sultanin islamacilik
siyasasini degerlendiren Taner Timur, II. Abdiilhamid’in dini anlayisinin daha gok bicimsel oldugunu, fakat mev-
cut kosullardan dolay: tahtini kaybetmekten korkan sultanin iktidarda kalmak igin kullanabildigi biitiin degerleri
aragsallagtirdigin, dolayisiyla Islamcihigi bu ilkenin uygulanmasindan bagka bir sey olarak diisiinmemek gerek-
tigini iddia etmektedir. Yazara gore sultan, bu politikaya biraz da siiriiklenmistir. Timur, tahta ilk ¢iktig1 zaman
II. Abdiilhamid’in, Midhad Pasa ile, onun 6n ayak olup hazirlattig1 “Kanun-u Esasi” ¢ercevesinde, laiklige yakin
bir gizgide birlesebildiklerini unutmamak gerektigini dile getirmektedir (Taner Timur, Ilkel Feodalizmden Yari
Somiirge Ekonomisine, imge Kitapevi, Ankara, 1996, 5.324). Diger taraftan sultanin etkisinin iyice kirlldig1 ve ni-
hayetinde tahtindan oldugu II. Mesrutiyet déneminde de Islamcilik fikriyati, etkin olan diisinceler i¢inde en etkili
fikriyat olarak goriilmektedir. Tunaya'nin da dile getirdigi gibi bu diisiince temelini “eski bir maziden” almaktadir.
Bu geg¢mis, “vahset ve bedeviyet halindeki bir kavmin diinyanin en ytice imparatorluklarindan biri haline yiiksel-
mesini saglamis olan islam medeniyeti"nin mazisidir (Tartk Zafer Tunaya, Islamcilik Cereyani I, Yenigiin Haber
Ajansi Yayncilik, Istanbul, 1998, s.13).

28 - Bu okul 1892 yilinda istanbul'da II. Abdiilhamid’in direktifleriyle agilmis ve asiretlere mensup ailelerin go-
cuklarinin egitimi igin kurulmustur. Oncelikle Arap cocuklari igin agilmis ancak basta Kiirtler olmak iizere diger
Miisliiman halklarin ¢ocuklar: da egitim almistir (Eugene L. Rogan, “Asiret Mektebi: Abdiilhamid’s II's School For
Tribes (1892-1907)”, International Journal of Middle East Studies, 28, USA, 1996, pp.83-107, s.83).
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Bu kurumlarla devletin uzamsal periferisinde kalan bolgeleri merkeze daha
saglam bir bigimde baglamaya calisan sultan, Osmanl biitiinliigiinii bu sekil-
de koruyabilecegine inanmistir.?’ Kisacasi sultan, Miisliiman halklarin yogun
olarak yasadiklar: ve kendi etnik adlariyla adlandirilan bu {i¢ bolgede yasayan
Miisliiman unsurlar1 hem sahsina hem de imparatorluga daha da bagimh bir
hale getirmek amaciyla s6z konusu kurumlar: aragsallastirmigtir.®

Fakat dénemin Islamar diisiiniirleri, II. Abdiilhamid’in bu siyasi anlayisi-
n1 begenmemis, sultana ve onun idare etme bigimine kars1 durmuslar. Done-
min Islamer diisiiniirlerine gore Islam diinyasinda uzun zamandan beri etkin
olan istibdat yonetimleri Islam toplumunu felaketlere siiriiklemis, bu toplumu
sanayisiz ve ilimsiz birakmislar.®' Bu alim/din adamlar: i¢in “Adaletsiz bir hii-
kiimet miistebittir. Miistebit bir hiikiimet ise ahlaksizdir ve Islamiyet'e de mensup”
olamaz, ciinkii Islam istibdad: tiimden reddetmektedir. Bu aydinlar Islam’in “adalet
hakiki medeniyetin, binaenaleyh begeri saadetin “iissiilesas:” oldugunu ve adaletsiz
hakiki bir hiikiimetin olmasinin miimkiin olmadigin diistinmiisler. Onlarin
zaviyesinden bakilinca bizzat devlet bagkani adil olmalidir, ¢linkii “Sultan: adi-
lin bir giinii altms sene ibadetten efdaldir, daha faziletlidir” ve bu kaideye oncelikle
hiikiimdarin kendisi uymalidir.> Dénemin Islamci entelektiiellerinin goziinde
Osmanli merkezi iktidar1 Avrupalilara benzemek igin biitiin degerleri feda et-
mis, toplumu aslindan ve geleneklerinden uzaklastirmis, bigimsiz bir hale sok-
mustur. Islamailar “dini taklit, diinyas: taklit, adati (adetleri) taklit, kiyafeti taklit,
selami taklit, kelami taklit, hiilasa her seyi taklit bir milletin fertleri de insan taklidi
demektir ki, kabil degil, hakiki bir heyeti ictimaiye viicuda getiremez, binaenaleyh ya-
sayamaz” demis, “taklit sebebi ile Osmanli toplumunun idamina karar” verildigini
iddia etmigler.® Sz konusu devirde daha ¢ok Islami kimligiyle bilinen alim-
lerden Said-i Kurdi de dénemin baskici yonetim anlayisini bu ¢ercevede eles-
tirmistir: “dikkat isterim ki, seriat ile hicbir ilgisi olmayan o miithis zalim istibdat, sirf
milleti aldatmak ve bir kuruntu iliskisine dayanmakla icteki ve distaki hiicumlara kars

29 - Kodaman, Sultan II. Abdiilhamid Devri Dogu Politikasi, 5.33. Islam Ansiklopedinin “Memalik-i Osmaniye”
adli maddesinin halklar boliimiinde de donemin ruhunu anlatan s6yle bir ifade yer almistir: “Tiirklerin egemenligi
yalmiz dil yoniinden olup, baska hig bir yonce diger Miisliiman halklardan farklar1 yoktur; ve cogunlugu tarimla
ugrasan, sakin ve itaatli adamlardir” (isIam Ansiklopedisi, C. 6, 5.4418-4419. Aktaran M. Emin Bozarslan, Tarihteki
ik Tiirkge Ansiklopedide Kiirdistan ve Kiirdler, Deng Yaynlari, Istanbul, 2001, s.32).

30 - Kodaman, a.g.e., s.91.

31 - Tunaya, islamcilik Cereyani I, 5.30. II. Mesrutiyet'ten sonra kaleme aldig1 bir galismasinda Ziya Gokalp, Is-
lamailikla birlikte diger ideolojileri de degerlendirir: “Ulkemizde, iig diisiince akimi vardir. Bu akimlarin tarihi
incelenirse goriiliir ki, diisiincelerimiz dnce “cagdaslasmak” geregini duymuslardir. III. Sultan Selim déneminde
baslayan bu egilime, devrimden sonra “islamlagsmak” istedigi de katildi. Son zamanlarda, ortaya bir de “Tiirk-
lesmek” akimu ¢ikt1. Cagdaslagsma diisiincesi, diisiinen her insan igin asil inang degerinde oldugundan, belirli bir
yayicisi yoktur. Her dergi, her gazete, bu diisiincenin az ¢ok savunucusudur. islamlasmak diisiincesinin savunu-
cusu, Sirat-1 Miistakim, Sebil-iir-Resat; Tiirklesme diisiincesinin savunucusu da Tiirk Yurdu dergileridir” (Gokalp,
Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, s.11).

32 - Tunaya, Islamalik Cereyani I, 5.45-46.
33 - Tunaya, slameilik Cereyani I, 5.19-20.
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bu kadar zaman kendini koruduguna gore... Soziin kisasy, istibdat, gerek idarede gerek
ilimde olsun, emekle elde edilen iiriinleri tiiketerek istikbale arka ceviriyor. Idarede
kuvvet kanunda olmals, ilimde ise kuvvet hakta olmalidir.”?*

Ahmed Hilmi’ye gore, genel kanaatin aksine, II. Abdiilhamid, Islam dinine
cok biiytiik zarar vermis, agik olan koétiiliigiin, bilerek yapilan fenaliklarin, yani
“mutlakiyet ve istibdadin” en son temsilcisi olmustur.*® Bu donemde sadece
Ahmed Hilmi degil, donemin etkili Miisliiman aydinlarindan Cemalettin Af-
gani, Said Halim Pasa, Said-i Kiirdi,*® Mehmet Akif (Ersoy), Muhammed Ham-
di (Yazir) ve Babanzade Ahmet Naim® gibi aydinlar da sultan ile anlagsmazliga
diismiis, onu elestirmis ve onun hismina ugramislardir. Bahsi gecen ve daha
ziyade Miisliiman kimlikleriyle taninan bu aydinlarin ¢ogunlugu II. Abdiilha-
mid’in yonetim anlayisin1 “despotik” olarak degerlendirmis, sultanin istibdada
dayali iktidarinin sonlandirilmasi i¢in muhalif hareketlerle igbirligi yapmais-
lardir. Ornegin dénemin 6nemli aydinlarindan ve daha ¢ok Islami kimligiy-
le bilinen Babanzade Ahmet Naim, II. Mesrutiyet’in ilan edilmesinden biraz
sonra “Ittifak” adli gazetede ele aldig1 yazisinda II. Abdiilhamid’in istibdatgi
yOnetiminin son bulmasin sevingle karsilamistir: ‘Bu olanlarin her biri, zulmii
istibdadin menhus binasini birer top sesi gibi bana siirur ve seving veriyor. Ruhumu
kalibina sigmayacak kadar yiikseltiyor. ...atilacak her adimun bir saadet karargahi vari-
lacak her merhalenin bir muvaffakiyet menzili olacagini miijdeliyor’.

Dénemin Islamci diisiiniirleri, Osmanli toplumunun esas itibariyle Tanzi-
mat’tan sonra kiiltiirel benligini kaybetmeye basladigini ve bu kiiltiirel yoz-
lagsmanin Oniine gecebilmenin yegane yolunun Tanzimat doneminde “gizli
bir bicimde” inkar edilen “seriatin degerlerini” yeniden Osmanli toplumunda
yesertmek oldugunu 6ne siirmiisler.* Bu alimler i¢in dénemin Islamcr diisiin-

34 - Osman Resulan, Bedilizzaman’in Volkan Yazilari, Nubihar Yayinlari, Istanbul, 1994, 5.39-46 (Volkan, say1:83-
84, 24-25 Mart 1909).

35 - Ahmed Hilmi, a.g.e., 5.106. II. Abdiilhamid’in saltanat: doneminde yasayan bu mutasavvif ve filozoflardan biri
olan Ahmed Hilmi sultanin, Islam alemi i¢in ilerlemenin yikic1 bir darbesi oldugunu iddia etmistir. Ahmed Hilmi,
II. Abdiilhamid’e batililar tarafindan atfedilen ittihad-1 fslam diisiincesinin ve siyasetinin anlamsiz bir zan oldu-
gunu, sultanin giittiigii bagka bir amacin ittihad-1 islam olarak goriilmesinden ibaret oldugunu ileri siirmiistiir.
Hilmi, bu diisiincesine dayanak olarak da su gerekgeleri siralamigtir: “fttihad-1 islam, siyasi bir ittihad manasina
gelebilir. Muhtelif kavimlerden miirekkeb, menafi-i mahsusasi ayri, itiyadat: ve lisan-1 muhtelif ti¢ yliz Miislii-
man’in, bir hiikiimetin idare-i siyasiyesi altinda bugiin imkan-1 i¢timain farz ve kabul etmek mahz-1 cinnettir”
(Ahmed Hilmi, a.g.e., 5.63-64).

36 - Said Kurdi, Volkan Gazetesinde yazdig1 yazilarda Miisliimanlarin durumunu degerlendirmis ve geri kalmala-
rinin nedenleri {izerinde durmus ve bazi 6nerilerde bulunmustur: “Her miimin ila-y1 kelimetullah ile miikelleftir.
Bu zamanda yiikselmenin ve ilerlemenin en biiyiik sebebi maddi agidan ilerlemektir. Ciinkii yabancilar fen ve
sanayi silahiyla bizi manevi baskilar: altinda eziliyor. Biz de fen ve sanat silahiyla ila-y1 kelimetullahin en miithig
diismani olan cahillik ile fakirlige ve diisiinceler arasindaki uyusmazhiga karsi cihat edecegiz...” (Volkan, sayz: 70,
11 Mart 1909. Aktaran: Resulan, a.g.e., 5.33-34).

37 - Hayati boyunca Miisliimanlarin birli§ini savunan Babanzade Ahmed Naim'e gore Miisliiman halklar: bir ara-
da tutan yegane bag vardir. O da iman ve Islam kardesliginden baska bir sey degildir (Naim, a.g.e., 5.17).

38 - Nihat Karademir, Sultan Abdiilhamid ve Kiirtler, Nubihar Yaynlari, istanbul, 2014, $.374-375.
39 - Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi (Der: Miimtazer Tiirkone, Tuncay Oner), Tletisim Yayinlari, Istanbul 1994, 5.90-91.

163 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

cesi, XIX. yiizyilin sonu ile XX. yiizy1lin baglarinda Islam’in birlestirici giiciinii
yeniden canlandirmak amaciyla ortaya ¢ikmistir. Ahmed Saib’in de ifade ettigi
gibi bu fikriyat “ideolojik olarak Islam uygarliginin temel degerlerine ve geleneklerine
geri diniis” amaci tasimistir.*’ Bagka bir deyisle Islam’in temel ilkelerine doniis
Islamcilik cereyaninin ana tezi olarak belirginlesmistir.*! Yasadig1 donemin Is-
lamcilarindan biri olan Prens Mehmed Said Halim de Islamcilig1 bu gergevede
tanimlamistir: “Islam’in din ve diinyayi, maddiyat ve maneviyat kapsayan sosyal
bir din oldugu kabul edildikte, fslumla§mak demek Islam’in itikad, ahlak, ictimaiyat ve
siyaset sistemini... daima zaman ve muhitin ihtiyacina en muvafik bir suretle tefsir...
ve bunlara uymaktir.”*

Kiirt Seyhlerinin/Din Adamlarinin Tarihsel Seriiveni
ve Olusturduklar1 Etki Alanlar1

Yakin donemlerde yapilan bazi ¢alismalara gore ancak Kiirt emirlik yapi-
sinin ortadan kaldirilmasindan sonra gii¢ odag: haline geldikleri iddia edilen
Kiirt seyhleri, esassinda 19. yiizyildan 6nce de Kiirt toplumunda etkili bir ak-
tor konumunda bulunmuslardir.® Islam’in {ig biiyiik kiiltiirel bolgesinin mer-
kezinde* bulunduklarindan dolay1 Kiirt alimleri, genelde, ana dilleri Kiirtge-
nin yaninda Arapga, Tiirkce ve Farscay:r da iyi diizeyde 6grenme imkanina
sahip olmus, kiiltiirler arasinda bir kdprii gorevi iistlenmislerdi.* Bu alimler/
seyhler zamanlarmmin egitim kurumu olan medreselerde egitimlerini alarak

40 - Saib, a.g.e., s.19.
41 - Tunaya, Islamailik Cereyani I, s.14.

42 - Tunaya, a.g.e., s.25. Donemin sahitlerinden Kiirt aydini Siireyya Bedirhan'in iddiasina goére, 31 Mart 1909 olay-
larindan sonra yonetimi ele alan ve kendilerini 6zgiirliik, esitlik, kardeslik gibi diisiincelerin savunucusu olarak
takdim eden ttihatcilar, Osmanl'nin genel siyasasina yeni bir 6ge olarak Panturanizm’i dahil etmis, Osmanli-
cliktan ile Panislamizmden uzaklagsmig ve bu iki siyasetin s6z konusu dahi edilmesini istememisler (Dr. Bletch
Chirguh (Sureyya Bedirhan), Kiirt Sorunu: Kokenleri ve Nedenleri, (Cev: Nihat Nuyan), Avesta Yayinlari, istanbul,
2009, s.46).

43 - Dina Rizk Khoury, Osmanlt imparatorlugu'nda Devlet ve Tasra Toplumu: Musul (1540-1834), (Cev: Ulkiin
Tansel), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 1999, s.26-27.

44 - Kiirt mirleri/agiret reisleri/agalari/seyhleri, kisacas1 Kiirt aristokrasisi uzun bir siire boyunca Osmanli-Safevi
arasindaki miicadele sahasinda bulunmak durumunda kalmis ve gii¢ dengesine gore politika tiretme durumunda
kalmiglar (Sabri Ates, The Ottoman-Iranian Borderlands Making a Boundary 1843-1914, Cambridge University
Press, New York, 2013, s.35).

45 - Ali Tenik, Tarihsel Siirecte Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, Nubihar, Istanbul, 2019, s.20. Arap dili
tarihgileriyle biyografi yazarlarmin ¢alismalarinda da ifade edildigi gibi Kiirtler 7. yiizyilda Islamla targmis ve bu
tarihten itibaren hem Islam’m kendisine hem de Islam’in yayilmasinda énemli roller {istlenmistir. Kiirtler tarihleri
boyunca din konusunda atesli bir ¢aba iginde olmustur. Ozellikle 10. Yiizyilla birlikte bagimsiz/yar1 bagimsiz bey-
liklerin yoneticileri konumunda bulunan Kiirt beyleri, birgok dini yapi inga ettirmistir. 12. Yiizyilda ise Kiirt sultan
Selahaddin Eyyubi Haghlara kars: girdigi miicadelede galip ¢ikmis ve Arap diinyasinin biiyiik bir b6liimiinii Siin-
ni [slam adina kurdugu devletin simirlarina dahil etmis ve Eyyubi Mistr ile Suriye’'de nemli izler birakmustir (Joyce
Blau, “Kiirt Dilinin Gelistirilmesi ve Baski Altina Alimis1”, Kiirtler Milliyetcilik ve Politika (Der: Falih A. Cabbar;
Hosam Davud), (Cev: Emine Ayhan), Ayrinti Yayinlari, Istanbul, 2017, 5.101).
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yetistiler. Ik olarak miladi 950 yilinda Hemedan sehrinde agilan* bu egitim
kurumunun agacinda yetisen muhakkik meyveler arasinda; Baba Tahiré Ur-
yan (6.1055), Eliyé Heriri (6.1078), Tacii'l-Arifin Ebu’l-Vefa Kiirdi (6.1107), Ab-
diilkadir-i Geylani, Melayé Ciziri (6./1640), Feqiyé Teyran (6.1660) ve Ehmedé
Xani (6.1707),* Seyh Halil el-Kiirdi, Hace Abdullah Cavpare, Seyh Ebubekir
Yezdanyar, Urmiyeli Hiiseyin b. Ali b. Yezdanyar, Ebu’l-Hasan el-Urmevi,
Seyh Ebu’l-Hasan Kurdeve, Ebu Abdullah el-Mukri, Ebu Abilkasim el-Mukri,
Ebu Abdullah ed-Dineveri, Kaka Ebu’l-Kasr Besti, Kaka Ahmed Siinbiili, Seyh
Ebu Tahiri Kiird, Cemaleddin Lori, Seyh Cagir, Ebubekir Hevara, Muhammed
es-Senbeki, Seyh Suveyd es-Sincari, Seyh Ali el-Kiirdi, Tusuf el-Acemi el-Kiir-
di, Tac'l-Arifin Ebu Vefa, Yasir b. Ammar Bidlisi, Yusuf b. Nebhan el-Eyluhi,
Ebu Necib Siihreverdi, Seyh Ibrahim Zahid el-Gilani Seyyid Hiiseyin el-Ahlati,
Mevlana Molla Abdurrahman Cami, Hiisameddin Ali el-Bidlisi, Seyh Hasan
Cihangiri ve Seyh Mahmud el-Urmevi, Seyh Edebali (6.1326),* Sar1 Saltuk,*
Taceddin Kiirdi, Said Nursi (Kurdi), Seyh Halid Sehrezori® gibi kendi donem-
lerinin 6nde gelen Kiirt mutasavviflar ve etkili sahsiyetleri yer almislardir.”

Bu alim/seyhlerden 6nemli bir kismi zamanlarinin hiikiimdarlariyla yakin
iliskiler kurmus, devlet adamlarina danismanlik yapmis, halk tizerindeki etki-
lerini kullanarak yiiksek makam ve mevki sahiplerinin nezdinde biiyiik bir iti-

46 - Zeynelabidin Zinar, “Kiirt medreseleri, Binyillik Aydinlanmanin Korunup Gelismesi”, (Cev: Omer Giines)
Dipnot Dergisi, Say1 2, Istanbul, 2010, 5.158. Bu medreselerde yetisen bircok alim ve aydin yetigmistir. Bu aydmnlar
sonraki yillarda Kiirtler tarafindan bir gurur kaynag: olarak goriilmiislerdir. Medreseler ayni1 zamanda Kiirtlerin
Kiirtce egitim gorebildigi tek kurumlar olarak da 6n plana ¢ikmuslar (Zeynelabidin Zinar, “Medrese education in
northern Kurdistan”, Islam des Kurdes, special issue of Les Annales de 1’ Autre Islam (eds: Martin van Bruinessen
and Joyce Blau), No. 5 (1998), pp. 39-58, 5.39-42).

47 - Tenik, a.g.e., 5.23.

48 - Seyh Edebali'nin Kiirt oldugunu iddia edenlere gére Edebali, Islam ile Hiristiyan topraklar arasmdaki uglarda
yasayan bir Kiirt seyhidir. Yazar, bu savin1 dogrulayan bir¢ok kamitin bulundugunu, Bali ve Baliyan gibi isimleri
tagtyan Kiirt agiretleri Malatya'nin Dogangehir ve Yesilyurt ilgelerinde yasadiklarini, Seyh Edebali'nin de, Mogol-
larin baskisindan kagarak {znik ve Bursa’ya gelip yerlesen Bali ya da Baliyan adli Kiirt asiretine mensup oldugunu
ileri siirmektedir (Mehmet Emin Zeki Beg, Diroka Kurd u Kurdistan, Avesta Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.246).

49 - Sar Saltuk olarak taninan alim/mutasavvif, Kiirt alimlerinden biri oldugu iddia edilmektedir. Bu teze gore,
Sari1 Saltuk (6.1289) Kiirt cografyasinda ¢ok kabul gordiigii icin adina hem Diyarbakir hem de Dersimde birer tiirbe
yapilmistir (Tenik, a.g.e., 5.199-200).

50 - Dénemin taniklarindan biri Seyh Halid’in Stileymaniye’de yasadigini ve onun biiyiik bir Muhammedi ev-
liya oldugunu dile getirmektedir. Yazar, Kiirtlerin, seyhi “Hazreti Mevlana” ya da “Mukaddes Sevgili” disinda
biri adla ¢agirmay1 saygisizlik olarak gordiiklerini ifade etmektedir (C.J. Edmonds, Kiirtler, Tiirkler ve Araplar:
Kuzey-Dogu Irak’ta Siyaset, Seyahat ve inceleme (1919-1925), (Cev: Serdar Sengiil, Serap Ruken Sengiil), Avesta,
Istanbul, 2003, 5.104).

51 - Tenik, a.g.e., 5.32-33. Bagka bir iddiaya gore asagida isimleri yazih olan ve cogu 10. yiizyildan itibaren Kiirt
cografyasindaki medreselerden egitim almiglardir. iddia sahibi “Imam Gazali, ibn Haldun, Imam Rabbani, Ibni
Sina, Farabi, Eli Heriri, Meley1 Ciziri, Meley1 Bati, Ehmed1 Xani, Smaili Beyazidi, Serefxan, Mirad Xan, Siyehpos,
Mevlana Xalid, Mela Xelili Serti, Nali, Haci Qadir1 Koyi, Seyyid Taha, Pertew Begi Hekkari, Eliy1 Heriri, Seyh Mah-
mud Berzenci, Seyh Ubeydullahi Nehri, ibn Abidin, Alusi, Seyh Esad Sahib, Seyhiilislam Haydarizade Ibrahim
Efendi, Seyyid Sibgetullah EL Arvasi, leyh Sthabeddin, Celadet Ali Bedirxan, Cigerxwin, Seyh Said, Beditizzaman
Said-i Kurdi, Qazi Muhammed ve Mela Mustafa Barzani gibi bircok Kiirt seckin ulemasi(nin) bu medreselerde”
yetistigini ileri stirmektedir (Ismet Siverekli, Kiirdistan'da Siyasal Islam, Peri yayinlari, istanbul, 2008, 5.63; Faik
bulut, Islama Orgiitler, Tiimzamanlar Yaymcilik, 1993, 5.655).
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bar elde etmisler.”? Baba Tahiré Uryan, daha Selguklular zamaninda hiikiimdar
Tugrul Bey ile iliski kurabilmis, nasihatlerde bulunmus, onun iltifatina mazhar
olmustur.®® Sonraki donemlerde de hem Osmanli hem de Iran hiikiimdarlar
bu seyhlerin/alimlerin olusturduklari etkiden faydalanmak istemis, bu alimleri
kendi taraflarina ¢ekmek i¢in onlara koyler da dahil bircok maddi yardimlar-
da bulunmuslardi. fran Sah1 1742 yilinda, Musul'da oturan Kiirt alimlerinden
Seyh Hasan'1 kendi safina ¢gekmek i¢in mektup yazarken, Osmanli merkezi ik-
tidar1 Seyh ile kardesine kdy bagisladigina dair resmi belgeler gondermistir.>
Bunlardan kimileri de bolgelerinde eskiyalik faaliyeti gerceklestirenlere karsi
miiritleri ve dervisleriyle birlikte miicadele etmislerdi.® Baz1 seyler/alimler de
halktan gordiikleri tevecciihiin bedelini kendi canlariyla 6demislerdi.” Mela
Mehmudé Beyazidi (1797-1867)% gibi alimler ise aldiklar1 vazifeleri yerine ge-
tirmelerine ragmen, ihanetle suglanmak durumunda kalmiglardi. 1898 yilinda
yayin hayatina baslamis olan ilk Kiirt gazetesi hiiviyetine sahip olan Kiirdis-
tan gazetesinin degerlendirmesine gore Mela Mehmud, Bedirhan Bey isyamn
sirasinda Osmanli tarafindan gorevlendirilmis ve Cizre Emir'ini ikna etmek
icin bolgeye gonderilmistir. Ancak gorevini ifa ederken bolgede gorevli askeri
yetkili konumunda bulunan Osman Pasa tarafindan saraya sikayet edilmistir.
Osman Pasa, Mela’y1 Sultan Abdiilmecit'e ‘Bu sahis, Bedirhan Bey’in miittefikidir
ve devlet diismamdir’ diye jurnallemis ve bunun neticesinde Mela Mehmud pa-
disah tarafindan bagka bir yere siirgiin edilmistir.”®

Kiirt seyhleri, Kiirtlerin yogun olarak yasadigi cografyada 1540 ila 1700 y1l-
lar1 arasinda bolgelerinde gegen ticaret kervanlarindan vergi toplamais, hisarlar
ingsa edecek bir sosyo-ekonomik giice kavusmuslardi. 1540-1834 yillar1 ara-

_52 - Kamr-ul Huda, Sihabeddin Omer Siihreverdi, Hayat1, Eserleri, Tarikat1 (Cev: Tahit Ulug), insan Yayinlari,
Istanbul, 2004, s.32-33.

53 - Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, Istanbul, 2006, I, 5.277-278.
54 - Tenik, a.g.e., 5.65-66.
55 - M. Kemal Giindogdu, Sems-i Bitlisi, TDV Yayinlari, Ankara, 1992, s.63

56 - Rifat Okudan, Israk Filozofu Siihreverdi Maktul ve Eserlerindeki Uslup ve Belagat, SDU, Sosyal Bilimler Ens-
titiisti, Basilmamis Doktora Tezi, Isparta, 2000, s.XLV.

57 - Mela Mehmudé Bazidi, Kiirtlerin Gelenek ve Gorenekleri, (Cev: Murad Celali), Nubihar Yayinlari, istanbul,
2019, s.12.

58 - Bazidi, a.g.e., s.16. Abdiilmecit tarafindan siirgiin edilmesine ragmen Mela Mehmud'un sultana dua ettigi
goriilmektedir. Mela, sultanin Kiirt emirliklerini ortadan kaldirip farkli bir yapilasmasini desteklemis ve bundan
dolay1 sulatana minnetlerini sunmustur ve sunlar1 kayda gecirmistir: “Fakat Sultan Abdiilmecid Han'in hilafeti
doneminde, adaleti daim olsun, ‘“Asakir-i Nizamiyye’ kuruldu ve bundan sonra Kiirtler peyderpey etkisiz hale
geldiler, ziiliim ve haksizliklar1 ortadan kalkt1” (Bazidi, a.g.e., s.17-18). Kisacas1 Osmanli 1834-1847 yillar1 arasinda
takip ettigi merkeziyetgilik siyasasi gergevesinde Kiirt mirliklerini ortadan kaldirmak igin bir politika gelistirmistir
(Metin Atmaca, “Resistance to centralisation in the Ottoman periphery: the Kurdish Baban and Bohtan emirates”,
Middle Eastern Studies, 2019, 55:4, 519-539, 5.519).

59 - Khoury, a.g.e., s.26-27. Aslinda Kiirtlerin yasadig bolgelerde daha XII. yiizyilin ilk yarisinda Seyh Adi bin
Musafir, biiyiik bir niifuz alani olusturmaya basarmustir. Seyh Adi bin Musafir daha sonra Yezidilik inancinin
kurucusu olacaktir. Strohmeier ve Heckman gibi Seyhin bu niifuz alanini olusturduktan sonra Yezidilik inancimin
kurucusu olmasini tuhaf olarak degerlendirmektedirler (bkz. Martin Strohmeier, Lale Yalgin-Heckman, Kiirtler:
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sindaki kayitlarda, kdylerde mollalik yapan seyhlerin ¢ift ve yarim ¢ift biiytik-
liigiinde toprak sahibi olduklar1 anlasilmaktadir.®® Osmanli merkezi iktidar:
tarafindan seyhlere vakfedilen topraklar uzun bir siire 6nce baslamis ve devam
etmistir. Bu topraklardan elde edilen tarimsal artik-tiriinlerin oranlar1 diisiik
olmasina ragmen merkezi iktidarin bolgede Kiirt seylerine sundugu ayricalik-
lar, onlarin yerel aristokrasi {izerinde 6nemli bir etki olusturmalarina yol ag-
mistir.' Bu baglamda degerlendirildiginde, Islam inancinin 6rgiitlii ve kurum-
sallasmis en giiclii Orgiitlenmesi olarak one ¢ikan Naksibendi tarikatinin® en
gec XVIL yiizyildan itibaren, Kiirt toplumu arasinda orgiitlenmeye basladig:
anlagilmaktadir. IV. Murad doneminde Kiirtlerin yogun olarak yasadig: Diyar-
bakir bolgesinde mukim Naksibendi Kiirt seyhlerinden Seyh Aziz Mahmud,
Musul'dan Erzurum’a, Van'dan Urfa’ya, Tebriz’e Erivan’a kadar olan bdlgede
sahip oldugu niifuzdan dolay: idam edilmisgtir. 1639 yilina gelindiginde Kiirt
seyhinin kimi iddialara gore 40 bin, kimi iddialara gore ise 400 bin civarinda
taraftar edindigi anlasilmistir. Seyhin ayaklanabilecegi endisesine kapilan sul-
tan, onu idam ettirmistir.®® Bolgenin en biiyiik agiretlerinden biri olan Caf’a
mensup Kiirt Seyh Halid Sehrezori’'nin de Osmanli’nin Anadolu ve Arabistan
topraklarinda yaklasik 12000 miiride sahip oldugu ileri siiriilmiistiir.**

Kiirtlerin tarikatlarla tarihsel iliskilerine bakildiginda; Rifaiyye, Siihre-
verdiyye, Kiibreviyye, Burbahsiyye, Nimetullahilik, Haksarilik® Kadirilik
ve Naksibendilik gibi tarikatlarin Kiirt bolgelerinde miintesip bulabildikleri

Tarih, Siyaset, Kiiltiir (Cev: Atilla Dirim), Yurt Yaymlar, istanbul, 2014, s.21).
60 - Khoury, a.g.e., s.34.

61 - Khoury, a.g.e., 5.35. Ornegin Musul vilayetinde yasayan din alimleri, ticaret yapan grubun yakin baglasiklart
olarak kimi zaman ticarete para yatirmiglar. Bu alimlerden ekonomik olarak durumlari iyi olanlar kendi maiyetini
olugturmus, devletten belli bir maag almiglar. Musul Kiirtlerinden Yusuf el-Na’ib bu alimlerden biri olarak 6n
plana gikmistir. Aldig1 6grenimden &tiirit Musul kadisi Yasin el-Miiftii'niin dikkatini ¢eken bu geng, onun kiziyla
evlenmis ve el-Miiftii'niin kadi vekili (na’ib) olarak segilmistir (Khoury, a.g.e., 5.169).

62 - Kimi arastirmacilara gore Naksibendi ve Kadiri tarikatlari, XIX. ytizyilin ilk yillarindan itibaren Kiirtlerin yasa-
diklar1 cografyada ¢ok hizl bir sekilde yayillmaya baslamislar. Fakat bu tarikatlar esas olarak Osmanli biinyesinde
faaliyette bulunan Kiirt emirliklerinin ortadan kaldirilmasindan sonra uygun bir zemin bulmuslar (Strohmeier,
Yalgin-Heckman, a.g.e., 5.51). Leezenberg, Kiirtlerin genel olarak Islam’in Sufi tarikatlarmdan Naksibendi ve Ka-
diriye dallarinda uygulanan &rgiitlii mistik Islam bigimlerine daha meyilli oldugunu 6ne siirmektedir (Michiel
Leezenberg, “Kiirtlerde Siyasal Islam”, Kiirtler Milliyetcilik ve Politika (Der: Falih A. Cabbar; Hosam Davud),
(Cev: Emine Ayhan), Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2017, s.203).

63 - IV. Murad’in 1535’te Erivan Kalesini kusatmaya hazirlanirken, Seyh Aziz Mahmud, genis bir miirid toplulugu
ve biiyiik bir halk kitlesiyle bu sefere katilma istegini iletmistir. iddialara gore bu yiiksek destek IV. Murad'1 rahat-
s1z etmistir. Bununla birlikte bolge halkinin Seyh’i “mehdi” olarak gormesi, sultanin rahatsizlig1 bir kat daha da
artirmis ve endiseye kapilmasina neden olmustur. Fakat seyh, Bagdat seferi i¢in bazi dngoriiler de bulunmus ve
iddialara gore bu dngoriileri isabetli gtkmigtir. Bunun {izerine sultan kendisini ddiillendirmek istemis ancak araya
bagkalarmnin girmeleri, seyhin simya ilmine vakif oldugunu sdylemeleri, bu ilimle altin {iretip isyan edecegini iddia
etmeleri, IV. Murad'in fikir degistirmesine yol agmig ve buldugu ilk firsatta seyhi idam ettirmesine sebep olmustur
(Naima, Naima Tarihi III, istanbul, 1281, 5.385-387).

64 - CJ. Edmonds, Kiirtler, Tiirkler ve Araplar: Kuzey-Dogu Irak’ta Siyaset, Seyahat ve Inceleme (1919-1925), (Cev:
Serdar Sengiil, Serap Ruken Sengiil), Avesta, Istanbul, 2003, s.104.

65 - Islam diinyasinda 12 ila 13. yiizyillarda tarikatlarin kurumsallagma siireci baglamis, ilk olarak Kadiriyye, Kiib-
reviyye, Stihreverdiyye ve Rifaiyye gibi dort biiyiik tarikat kurulmustur (Tenik, a.g.e., 5.22).
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ve halk nezdinde etkili olduklar1 goriilmektedir.®® Bu tarikatlar arasinda 6n
plana ¢ikan Naksibendilik, Kiirt cografyasinda XVI. yiizyildan itibaren orgiit-
lenmeye baslamis, bu tarihten itibaren kiigiik gruplar halinde bolgeye gelen
tarikat, miintesip bulmakta zorlanmamistir. Baz1 iddialara gore Melayé Ciziri
ve Ehmedé Xani gibi Kiirt mutasavviflar1 da bu tarikatin miintesibi olmus-
lardi. Ancak tam olarak bilinmeyen sebeplerden dolay1 XVII ve XVIII. yiiz-
yillarda bu bolgedeki Naksibendi orgiitlenmesi ya faal degil ya da goriinmez
olmustur.”” Fakat 19. yiizyildan itibaren Kiirt bolgelerinde Kadirilikle®® birlikte
Naksibendilik tarikatinin yeniden 6ne ¢iktig1 anlagilmaktadir. Kadirilik, Seyh
Maruf (1753-1837) Nedoyi'nin liderliginde gelisirken, Naksibendilik Sehrezor-
lu Mevlana Halit (1779-1826) dnciiliigiinde orgiitlenmistir.” Bununla birlikte
tarihsel siirecte bir¢ok tarikat Kiirt cografyasinda yasam alani bulmusken, bu-
giin itibariyle neredeyse yalnizca Kadiri ve Naksibendi tarikatlarmin orgiitlii
olduklar1 bilinmektedir.”” Tarikatlarin bolgedeki giiciine sahit olan ve batili
seyyahlardan biri Kiirt bolgelerinde varlik gosteren Naksibendi seyhlerinin
konumlarini, Hiristiyanlik inancinin en {ist mertebesinde bulunan papalarin
Avrupa’daki konumlariyla karsilastirmis, din noktasinda fanatik bir anlayisa
sahip olmayan hosgoriilii Kiirtlerin dahi seyhlerinin etkileriyle rahatlikla ha-
yatlarini feda edebildiklerini ileri stirmiigtiir.”

Bu tarikatlarin Miisliiman topluluklar nezdinde devsirmeyi basardiklari
giiclerinin sadece Kiirt cografyasinda degil, ayni zamanda biitiin Islam cograf-
yasinda bir karsilik buldugu anlagilmaktadir. Bolgenin en giiglii tarikatlarin-
dan biri olarak 6ne ¢ikan Naksibendi tarikati, Miisliman/Osmanli toplumun-
da disaridan gelen tehlikelere karsi XIX. ylizyilin ortalarindan itibaren ortaya
cikmaya baglayan direncten de faydalanarak, Islam cografyasinin genelinde
orgiitlenme zemini bulmus ve hizla yayilma imkanina kavusmustur. Toplum,
Naksibendi yapilanmasinin Batili devletlerin Islam cografyasini tahakkiim al-
tina almaya calismasina yonelik tepki duymasini ve cografyanin isgal edilme-
sine kars1 durusunu sahiplenmistir. Naksibendiler sadece Osmanli toprakla-
rinda degil, ayn1 zamanda Islam cografyasinin bagka bolgelerinde de etki alan

66 - Mihemed Heme Bagqji, Serhildana Six Ubeydullahi Nehri (1880) D1 Belgeyin Qacari De, (Ver: Ziya Avct), Nubi-
har Yaynlari, Istanbul, 2016, s.49.

67 - Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar, s.71.

68 - Kiirt cografyasinda Kadirilik tarikati ilk olarak miintesip bulmustur. iddialara gére bu durumun yasanma-
sinda tarikatin piri Evdilqadir1 Geylani/Abdulkadir Geylani (8.561/1166) nin Kiirt olmas: etkisi biiyiiktiir (Tenik,
a.g.e., s.58.) Kadirilik Islam cografyasinda, 6zellikle 15. Yiizyildan sonra yayilmaya baslayabilmistir (Siverekli,
a.g.e., s.20).

69 - Baqi, a.g.e., 5.49.
70 - Siverekli, a.g.e., s.12.

71 - Orhan Ors, Asiretgilik, Milliyetgilik ve islamcilik Kavsaginda Osmanl’nin Kiirt Siyaseti (1876-1909), Nubihar,
Istanbul, 2019, 5.248.
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olusturmustur. Ornegin Ruslar Kafkasya'nin kuzeyini topraklarina katmaya
kalkisirken Naksibendi seyhlerinden Seyh Samil, (1837-1859) 22 yil siiren bir
direnis hareketi orgiitlemis,”> Naksibendiligin Kiirt koluyla da siki bir iligki
icinde olmay1 ihmal etmemistir. Ayn1 sekilde, Ingilizler, Hindistan'da somiir-
geciligi derinlestirmeye calistiklarinda karsilarinda bolgede cihat gagrisi ya-
pan Naksibendi tarikatini bulmustur.” Benzer tepkilerin Endonezya Miislii-
manlarindan da geldigi goriilmektedir. Endonezya’y1 somdiirge haline getiren
Hollandalilarin isgaline karsi harekete gecenlerin de yine bolgenin orgiitlii
alimleri/seyhleri oldugu ve bu durumun sdmiirgecileri ziyadesiyle rahatsiz
ettigi anlagilmaktadir.”™

Anlasildig1 kadariyla Kiirt seyhleri de yetistirdikleri halifeleri ve kazandik-
lar1 miirit vasitasiyla toplumsal diizlemde orgiitlenmeyi basarmais, kitlelerin
ruhunu yakalayabilmislerdi. Seyhlerin herhangi bir asirete mensup olmama-
s1, onlar1 agiretler {istii bir konuma tagsimis ve bu sayede etkilerini daha genis
alanlara yaymalarina imkan vermistir.” Kiirtlerin dindar bir halk oldugunun
farkinda olan Kiirt mir/bey/agalari, evlerinde bu imamlardan birini bulundur-
may1 6nemsemis, bu durumu bir gelenek haline getirmislerdi.s islam’da dinin
kurumsallasmuis bir yapisi olarak 6zellikle Kiirtler arasinda etkili olan bu seyh-
lerin/imamlarin, etkisi ziyadesiyle hissedilmis, Kiirtler arasinda vuku bulan
en siddetli catismalar1 dahi sonlandirmay1 basardiklar: goriilmiistiir. Oyle ki,
hirsizlik yapan Kiirtler bile mollalarin/seyhlerin mallarina zarar vermeyi veya
onlari ¢almay1 akillarindan gecirmemistir: “Derler ki onlar ocaktir, daha sonra ah
bize dokunur”. Mela Mehmudé Beyazidi, bu saygiy1 gormelerine ragmen Kiirt
seyhlerinin “cogu(nun) cahil ve egitimsiz” olduklarmna dair bir tespit yapmigtir.”
Seyhler, basinda bulunduklari yapilarda muhalefete izin vermedikleri gibi
miirit, takipgi ve taraftarlarindan kendi iradelerine tamamiyla baglh kalmala-
rin1 istemistir.”® Bagka bir ifadeyle Kiirtlerin, asiret reisleri ve seyhlerine olan
bagliliklar1 din benzeri bir karaktere sahip olmus, diinyanin en giiglii sultan-
lar1 dahi bu bicimde bir sadakate sahip olamamistir.”” Mesut Yegen'in de dile
getirdigi gibi Kiirt asiretleri Islam’1 seyhe biat etme biciminde yasamis, dola-
yisiyla da seyhler Kiirt asiretler iizerinde askin niifuz edinmis ve Kiirt asiret

72 - Baqi, a.g.e., 5.59.

73 - Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar, s.82-83.

74 - Sartono Kartodirdio, Protest Movements Rural in Java, Kuala Lumpur, 1973, s.86.
75 - Siverekli, a.g.e., s.19.

76 - Bazidi, a.g.e., 5.37-39.

77 - Bazidi, a.g.e., 5.39.

78 - Wadie Jwaideh, Kiirt Milliyetciliginin Tarihi, Kokenleri ve Gelisimi (Cev: ismail Cekem, Alper Duman), leti-
sim yaynlari, Istanbul, 2014, s.114.

79 - Ors, Asiretcilik, Milliyetcilik ve Islamcihk Kavsaginda Osmanl'nin Kiirt Siyaseti, 5.247-248.
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yapisi agiretler-iistii bir toplumsal orgiitlenmeye girismenin sembolii haline
gelmistir.®

Kiirt seyhleri, ayn1 zamanda, kendi ¢ikarlariyla ¢atismadig: siirece moder-
nlesmeye de karsi ¢itkmamistir. Osmanli merkezi iktidari, toprak tapularmi
vermeye bagladiginda, bundan en fazla yararlanan gruplardan biri olarak 6ne
cikan bu seyhler, {izerlerine genis topraklar kaydettirmis, zengin toprak aga-
lar1 haline geldiler.® Bolgedeki seyhlerin bir¢ogu, vakif arazilerini de kendi
miilkiyetleri gibi kullanmakta geri durmamuis, 1858 yilinda ¢ikan Arazi Kanun-
namesiyle de kisisel arazilerini genisletmekten kendilerini alamamuistir. Arazi
kanunnamesinden Kiirt agalari, reisleri, beyleri, merkezi iktidarin bolgedeki
memurlari ve bolgenin zengin tiiccarlar1 gibi seyhler de fazlasiyla yararlan-
mustir. Aslinda, bu durum, biraz da, Osmanli'nin bolgede gelistirmek istedigi
yeni politikayla iligkili gortinmektedir. Merkezi iktidar bu kanunnameyle, yeni
siyasetinin isaretlerini vermis, arazinin 6zellikle Kiirt seyh ve agalarinin tizeri-
ne kaydedilmesini saglamistir.*?

Aslinda yukarida bir vechesine itiraz edilen diisiincenin, baska bir boyutta
dogru oldugu anlasilmaktadir. Kiirtler arasinda dinin kurumsallagmis bir ya-
p1s1 olarak nesviinema bulan seyhlik, her ne kadar iddia edildigi gibi yalnizca
19. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren etkili olmaya baslamamaisg olsa da, bu do-
nemden itibaren, belli bir siire, rakipsiz kaldig1 dile getirilebilir. Osmanli'nin
bolgeye gelmesinden sonra yaklasik olarak 300 yil boyunca Kiirtlerin yogun
olarak yasadiklar1 bolgede etkili olmaya devam eden yerel Kiirt hiikiimetleri
sisteminin, merkezi iktidarin kisa bir askeri operasyonuyla son bulmasindan
sonra ortaya ¢ikan® otorite boslugu, Kiirtleri yeni bir arayisa itmistir. Toplum,
var olan bu boslugu, etkisi asiretler iistii olan, Kiirtleri belki de en iyi taniyan,
halk tarafindan muazzam bir saygiya matuf ve geleneksel Kiirt emirlerinin
yerlerini doldurabilecek lidere ihtiyag duymustur. Merkezi iktidarin atadig:
yoneticiler, bolge halkinin bu beklentilerini karsilamaktan uzak kalmistir. Ye-

80 - Bu sembol olma durumu benzer bigimde, {i¢ farkl1 toplumsal yap: durumunda bulunan asiret, etnik kimlik ve
din arasinda gelisen ve kosullara bagli bir eklemlenmeyi de temsil etmistir. XIX. ytizyilin sonu ile XX. ylizyilin bas:
arasindaki zaman diliminde seyhlerin onciiliigiinde meydana gelen toplumsal hareketlenmeler, hem agirete dayali
olmus, hem Kiirtliigii vurgulamis hem de dini bir bigimde tezahiir etmistir. Yegen, seyhlerin veya seyhlik sembo-
liiniin birbirleriyle gerilimli goriinen bu ii¢ toplumsal yapiy1 bir araya getirebilme kabiliyetini ortaya koymasimn
seyhleri hem Kiirt milliyetciliginin kurucu figiirleri haline getirdigini hem de milliyetcilik anlayistyla islam inanct
arasinda var olduguna inanilan tezadi Kiirtler agisindan bir gerilim iligkisi olmaktan ¢ikarip birbirini tamamlama
iliskisine doniistiirdiigiinii ileri sirmektedir (bkz. Mesut Yegen, Devlet Soyleminde Kiirt Sorunu, iletisim Yaymnla-
11, Istanbul, 2006, 5.236-237).

81 - Martin van Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, (Banu Yalkurt), ileti@im yayinlari, Istanbul, 2010, 5.369.

82 - Robert Olson, Kiirt Milliyetciliginin Kaynaklar1 ve Seyh Said Isyan1 1880-1925, (Cev: Biilent Peker, Nevzat
Kirag), Oz-Ge Yayinlari, Ankara, 1992, s.21.

83 - Suavi Aydin, Jelle Verheij, “Confusion in the Cauldron: Some Notes on Ethno-Religious Groups, Local Powers
and the Ottoman State in Diyarbekir Province, 1800-1870”, Social Relations in Ottoman Diyarbakir 1870-1915,
(Haz: Joost Jongerden, Jelle Verheij), BRILL, Boston, 2012., s.31.
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reldeki halkin beklentisini karsilayacak ve otorite boslugunu dolduracak vasif-
lara sahip odak olarak, tarihsel bir birikimin de iizerinden yiikselen seyhler
goriilmiistiir. Her seyden once seyhler, bolgedeki halkin ¢ogunlugu gibi etnik
olarak Kiirt kimligine sahiplerdi ve Kiirt toplumunu iyi tanimaktaydi. Ayri-
ca agiretler arasinda var olan ¢ikar ¢atismalarini da iyi bilmektedirler. Bu giig
odaginin, ayni zamanda bolgedeki dini otorite olmas1 da mensuplarini Kiirtle-
rin goziinde diger laik otoritelerden daha megru hale getirmistir.*

Kiirt seyhlerini, bolgede XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren daha fazla
on plana cikaran diger onemli bir etken de Batili misyonerlerin bolgedeki Hi-
ristiyan unsurlar arasinda giristikleri faaliyetler olmustur. Batili misyonerlerin
faaliyetleri, Avrupalilarin bolgede gizli emellere sahip oldugu seklindeki en-
diseleri kuvvetlendirmis, Hiristiyanlik ve Bati'ya kars1 gelisen tepkileri artir-
mis, Kiirt seyhlerin pozisyonunu giiglendirmistir.> Ozellikle de Ermenilerin
bolgede gittikce giiclenmesi Kiirt seyhlerinin bolgede birlestirici bir rol ile 6ne
¢ikmalarinisaglamigtir.

Ancak Kiirt seyhlerinin, geleneksel Kiirt emirlik yapis: ortadan kaldiril-
diktan® sonra bolgenin yeni politik liderleri haline geldiklerini ve bu yapinin
geride biraktig1 zemin tizerinde yeni bir politik iktidar insa ettiklerini iddia
etmek miimkiin goriinmemektedir. Kiirt seyhlerinin agiret-iistii bir konumda
bulunduklar tarihsel bir gercekliktir, fakat bu durum Kiirt emirlerinin yerel
iktidar1 bulunurken de hatta onlardan 6nce de yasanmis bir gercekliktir. Do-
layistyla Kiirt seyhlerinin bolge halk: tizerinde asiretler-iistii bir etkiye sahip
olmalari, Osmanli periferisindeki Kiirt yerel iktidarinin sonlandirilmasindan
ziyade Kiirtlerin din ile iliskisinden kaynaklanmaktadir. Ayrica Kiirt seyhle-
rinin Kiirt agiret reisleri gibi politik figiirler olarak ortaya ¢ikmalar1 ve onlar
gibi orgiitlii bir yap1 insa etmeleri de s6z konusu olmamistir. Bu seyhlerin
kendilerine birakilmis bir sehirleri, kendi mahiyetlerinde besledikleri asker-
leri olmamis, Osmanli merkezi iktidarini taklit edip, benzeri bir yapilanmaya
giden Kiirt emirleri gibi bir organizasyonlari da ortaya ¢ikmamuistir. Dolayisiy-
la, Kiirt seyhlerinin Kiirt emirlik yapisinin yerini tuttugu veya onlarin geride
biraktig1 zemin tizerinde kendi iktidarlarini insa ettiklerine yonelik diisiince

84 - Martin van Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar (Nevzat Kirag vd.), iletisim Yayinlari, Istanbul, 2013, 5.94;
Strohmeier, Yalgin-Heckman, a.g.e., s.51. Bruinessen seyhlerinin bu faaliyetlerinin ayni1 zamanda politik etkilerini
artmaya hizmet ettiklerini, seyhlerin, bagli olduklar1 veya baginda bulunduklar tarikatlar vasitasiyla Kiirtlerin
yogun yasadig1 cografyada kendilerine bagl dervisler vasitasiyla iliskiler kurduklarini, onlar sayesinde kitleleri
harekete gegirebildiklerini ileri stirmektedir (Bruinessen, Aga, Seyh, Devlet, s.311).

85 - Bruinessen, Kiirdistan Uzerine Yazilar, s.32.
86 - Jwaideh, a.g.e., 5.23-24.

87 - 19 ylizyildan itibaren Kiirt mirlikleri kronolojik olarak su sirayla ortan kaldirilmigtir: “Soran (1837), Baban
(1842), Behdinan (1843), Botan (1848), Hekari (1848) Bedlis (1849)” (Baqji, a.g.e., 5.45). (Kiirt mirliklerine son veril-
mesiyle ilgili detayli bilgi icin ayrica bkz. Ors, Asiretcilik, Milliyetgilik ve Islamcilik Kavsaginda Osmanli’nin Kiirt
Siyaseti, 5.70-83).
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sorunlu goriinmektedir. Bu baglamda bu savi savlayanlarin, tezlerini yeniden
degerlendirmelerinin iyi olacag1 diisiiniilmektedir.

II. Abdiilhamit Déneminde Osmanli-Kiirt Seyleri Arasinda
Gelisen Dikotomik (Ikili) ve Simbiyotik (Tamamlay1c1) Tliski

Bu donemde Osmanli merkezi iktidari, Kiirt cografyasina “biiyiik devletle-
rin” artan ilgisi, bolgeye konsoloslariyla birlikte kasifler, misyonerler, tiiccar-
lar gondermeye baslamalar1 ve ardindan ordularini géndermelerine kars: din
aygitiz1 devreye sokmus, Kiirtlerle iliskilerini din diizleminde gelistirmeye
dikkat etmistir.* Hatta baz1 devletler, Osmanli’'nin Islama siyasasmin Kiirt-
ler arasinda yanlis bir algt olusturdugunu iddia ederek kimi yetkililerini/ka-
siflerini Kiirt bolgesine gondererek bu “yanlis algry:” diizeltmeye calistilar. Bu
yetkililerden biri olan Ingiliz Binbag1 Noel 1919 yilinda bdlgeye gittigini ve
“Tiirklerin pan-Islamist propagandalarina ve Kiirtleri Ingiliz silahlariyla desteklen-
mis Ermeni hakimiyeti kurulacagina dair asilsiz soylentilerle korkutarak bize diisman
etme ¢abalarina kars: faaliyette” bulundugunu agikga itiraf etmistir.®

Bu cergevede II. Abdiilhamid de geleneksel Osmanli siyasasini takip etmis,
fakat Kiirt seyhleri ve asiret reisleriyle araya hicbir aract koymadan dogru-
dan iligski kurmayi tercih etmistir. Sultan, bu Kiirt ekabirleri ile dogrudan bag
kurarak Babiali gibi kurumlarin araciligini islevsiz kilmak istemistir. Sultan,
bu siyasasini pratize ederken, en fazla halifelik kurumunu 6n plana ¢ikarmis,
¢linkii asiretlerin uzun yillar boyunca Osmanl payitahtindan uzamsal bag-
lamda uzak kalmis olmalarina, “bagimsiz yasamalarina ragmen” manevi olarak
halifelik makamina olan bagliliklarinin siirdiigiinti gérmiistiir. Sultanin takip
ettigi Islamcilik siyaseti de bu baglamda Kiirtleri duygularmi oksamis ve asi-
retlerin de halifeligi olan baglhiliklar1 sultanin isini ziyadesiyle kolaylastirmis-
tir. Bu donemde sultanla Kiirt seyhleri ve asiretleri arasinda kisisel baglarin
olusturulmasi, dostluklarin kurulmasi ve Kiirt liderlerinin halifeye sayg: ve

88 - Bruinessen, Panislamizm diisiincesinin her tarafta ¢ok etkili oldugunu, bunun sebebinin, fslam’a yonelen teh-
ditlerin cok belirgin hale gelmesinden kaynaklandigim dile getirmektedir. Bu tehditler &zellikle II. Abdiilhamid
doneminde ve ona yakin olan donemlerde basta Rusya ve Ingiltere olmak {izere biiyiik giiclerin Ortadogu’yu
kontrol etmek igin giristikleri miicadele esnasinda daha da belirginlesmistir. Bruinessen’in iddiasina gore, ortaya
¢ikan yeni kosullara Kiirtlerin tepkisi siddetli olmus, bu durum 1880 yilinda Seyh Ubeydullah tarafindan baslati-
lan ayaklanmanin da esas motivasyonunu olusturmustur. Ayaklanan Kiirtler bu “kafir” gelismelere duyulan kiz-
gmhiklarmi dile getirmis, bu yeni duruma kars1 bir direng gostermeye calismustir (Bruinessen, Kiirdistan Uzerine
Yazilar, s.82).

89 - E. W. Charles Noel, Kiirdistan 1919; Binbagi Noel’'in Giinliigii, (Cev: Biilent Birer), Avesta Yayinlari, Istan-
bul, 2013, s.7. 13. Binbast Noel, Islamcilik gergevesinde yapilan anti-ingiliz propagandaya érnek olarak Kolordu
komutanlarindan Cevdet Bey’in (kendisi bir Arap) yayimlamis oldugu genelgeyi gostermistir. 9 Eyliil tarihinde
302/300 telgraf numarastyla gonderilen bu genelgede: “...Ey Ahali! Kiirtler, Tiirkler, Araplar ve Arnavutlar 600 y1l-
dir Islam’in destekgisi olmustur... Tiirkler ve Kiirtler birlikte Islam’in temel diregidir. Onlar ayrildiklar1 giin Islam
zayiflayacaktir” seklinde bir diisiince ortaya konulmustur (E. W. Charles Noel, Kiirdistan 1919; Binbas: Noel’in
Giinliigii, (Cev: Biilent Birer), Avesta Yayinlari, Istanbul, 2013, 5.47-48).
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itaat duygularinin arttirilmasi i¢in ¢ok uygun bir zemin olugmus, ortaya ¢ikan
manevi baglar1 engelleyecek herhangi bir giic de bulunmamistir.”

II. Abdiilhamid, Kiirt bolgesinde olusan geleneksel siyasi diizenin korun-
masina Onem vermis, Siilleymaniye ve etrafindaki arazinin ¢ogunlugunu Os-
manli’ya sadakatini kanitladigina inandig Kiirt Caf asiretinin seyhlerinden iki
erkek kardesin tasarrufuna birakmistir. XIX. yiizyil boyunca, 6zellikle de Ab-
diilhamid’in 33 yillik saltanat déneminde, devlet sadece asiret beylerine degil,
kalabalik mensuplar1 bulunan, etkin olduklar1 bolgelerde egitim hizmetleriyle
toplumsal faaliyetlerde bulunan Naksibendi Kiirt seyhlerine de iltifatta bulun-
maktan geri durmamistir. II. Abdiilhamid’in tamamen kontroliine aldig1 mer-
kezi iktidar, tarikatlar icin vakiflar kurmus, dinsel topluluklara yiyecek yardi-
minda bulunmalarini saglamis, seyhlerine de maas ddemistir. Bu baglamda
sultanin siyasasi bir siireklilik iizerine insa edilmistir. Osmanli padisahlar
daha once de benzeri bir politika izlemis, 1840 yilinda bir tarikat icin on bir
koyiin geliri vakfedilmistir.”!

II. Abdiilhamid’in Kiirt seyhleri ile gelistirdigi iliskiler, Kiirtlerin de yo-
gun olarak yasadig1 bolgelerden biri olan Musul vilayetinde valilik gorevin-
de bulunan Ebubekir Hazim Tepeyran'in da dikkatini ¢ekmistir. Tepeyran, II
Abdiilhamid’in Kerkiik’te yasayan Talabani seyhlerinden Seyh Ali ile Siiley-
maniye’de yasayan Seyh Said Kak’a ziyadesiyle hiirmet ettigini ifade etmis-
tir. Tepeyran, sultan ile goriismelerinde veya yazismalarinda, onu bir tiirlii bu
seyhlerin “eskiya” olduklarini inandiramadigini, bu seyhler hakkinda herhan-
gi bir olaydan dolay: takibata basladiginda sultanin kendisine: “Megsayih ve eka-
bir-i Islam’m, Ermenilerin iftiralart iizerine tenkil edilmeleri caiz degildir” diyerek
izin vermedigini iddia etmistir.”

Ayni donemde baska bir olayla daha karsilasan Musul valisi, yine bezer bir
tepkiyle karsilasmis, bolgede bulunan seyhlere Ermenilerin iftira atmis olabi-
lecegi ve bu durumu iyice arastirmasi gerektiginin kendisine emr u ferman ile
iletildigini aktarmistir. Vali, Duhok kazas1 seyhinin, Erbil kazas: ile baska yer-
lerde cinayetler isledigini, bunlarin cezalandirilmadigini, durum boyle devam
ederse bu kisinin, daha 6nce korunan baska yerleri de harap edecegini bol-
gedeki Fransiz sefaretinin kendisine ifade ettigini, Mezuri daglarina siginmisg
olan Seyh Nuri ile haydutluk yapan Selim Aga’y1 yakalamak i¢in ihtiya¢ duy-

90 - Kodaman, sultanin gelistirdigi bu dogrudan iletisime dayal1 siyaset ile Babiali hiikiimetinden bagimsiz bir
bicimde “Miisliiman halkin koruyucusu” olarak Kiirt agiretlerine kendisini kabul ettirdigini savunmaktadir (Ko-
daman, Sultan II. Abdiilhamid Devri Dogu Politikasi, s.59). II. Abdiilhamid devrinde Osmanli'dan ayricalikli bir
konum elde etmis olan Kiirt seyhleri, sultanin tahttan indirilmesinden sonra bu konumlarini kaybetmisler (Kara-
demir, a.g.e., 5.410).

91 - Resat Kasaba, Bir Konargdger Imparatorluk; Osmanli Gogebeler, Gogmenler ve Sigmmacilar (Cev: Ayla Ortag),
Kitapevi, Istanbul, 2012, 5.150.

92 - Ebubekir Hazim Tepeyran, Hatiralar, Pera Yaynlari, Istanbul, 1988, s.372.
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dugu “yiiz kirk beg nefer asakiri (redife askerleri) (silah altinda redif yoktu) ve elli bes
katirli neferin sevki halinde adi gecen zararl kisilerin yakalanmalariyla iyi sonug elde
edilecegi miimkiin bulundugu beyaniyla” durumun Makam-1 Serasker'den ken-
dilerine arz olundugunu, ancak “ehl-i Islam reislerinin haksiz olarak birer suretle
ithami Ermenilerle ecnebilerin bir entrikasindan dogmus olmak kuvvetli ihtimallerden
bulundugundan gercek durumun, sadakat geregince serian arz ve isari emr-ii ferman”
ile kendilerine bildirildigini dile getirmistir.”

Osmanli’'nin Kiirt periferisinde etkin olan diger bir Kiirt seyhi olan Seyh
Said Berzenci, II. Abdiilhamid ile sifreli telgraf vasitasiyla iletisim kurabilecek
kadar yakin bir iliski i¢inde olmustur.* Kiirt seyhi, sultana, bagka bir ifadeyle
islam halifesine 1877-78 Savasi’'nda askeri yardim yapmaktan geri durmamis,
biiyiik babasi Seyh Ahmed’in miiritlerinden olusturdugu birliklerle Osman-
Ii'nin destegine kosmustur. Savastaki bu destegi karsiliksiz birakilmayan Seyh
Ahmed ve torunu payitahta davet edilmis, Kek Said taltif edilerek kendisine
Sarbajir mintikasinda Hankah insa etmek ve ge¢imini saglamak icin bes (5)
koy hibe edilmistir.” 1876 yilinda Hacca gitmek icin yola ¢ikan Kiirt seyhlerin-
den Seyh Ubeydullah ile Seyh Fehim Arvasi de Osmanh payitahtina da ugra-
diklarinda II. Abdiilhamid tarafindan kabul edilmislerdi. Sultan, bu ziyaretten
dolay1 Fehim Arvasi'ye “duagii” payesi vermis ve kendisine 300 kurus maas
baglatmistir. Bununla da yetinmeyen Osmanl padisahi, bu iki seyhi 12 giin
misafir ettikten sonra onlar i¢in Haydar Pasa Gari’'nda bir toren hazirlamis ve
Misir'a ugurlamistir.®® Sultan, ayrica donemin onemli Kiirt seyhlerinden biri
olan ve san1 Osmanli payitahtina kadar yayilan Naksi seyhi Muhammed Kiif-
revi'nin 1898 yilinda, yiiz yirmi ii¢ yasinda 6ldiigiinii 6grendiginde, Bitlis'te
seyhin tiirbesinin yapilmasi icin Italya’dan mimarlar getirtmistir.”” Sultanin bu
siyasasi, esas itibariyle gelenek¢i Miisliiman unsurlara her zaman daha fazla
giiven duydugunu bir gostergesi olarak da okunabilir.”®

93 - Tepeyran, a.g.e., 5.384.
94 - Tepeyran, a.g.e., 5.405.
95 - Tenik, a.g.e., 5.70-71.
96 - Tenik, a.g.e., s.155.

97 - Rohat Alakom, Eski Istanbul Kiirtleri, Avesta Yayinlari, Istanbul, 2012, s.39. (ayrica bkz. Ramazan Balci, Os-
manli’'nin Orta Dogu Siyaseti, Yitik Hazine Yayinlari, Izmir, 2010, $.100). Muhammed Kiifrevi, 1775’te Siirt'in Kiif-
ra-Sirvan kasabasinda dogmustur. Dogdugu yerin adina nispetle “Kiifrevi” ismini almistir. iddialara gore Kiifrevi,
daha 6 yasindayken Kuran'i hifz etmeyi basarmistir. Daha sonra Bidlis’e yerlesen Muhammed Kiifrevi'yi sadece
miiritleri ve taraftarlar1 degil, bolgenin bir¢ok medrese alimi de olmustur. Muhammed Kiifrevi, tami tamina 123
yil yasamis ve 1898 yilinda Bitlis'te hakkin rahmetine kavusmustur. II. Abdiilhamid, kendi seyhi de oldugu dile
getirilen Kiifrevi i¢in sahsi biit¢esinden yaklasik 18 bin altin harcayarak bir tiirbe yaptirmis ve seyhin buraya def-
nedilmesini saglamistir (Tenik, a.g.e., 5.152-153).

98 - David McDowall, Modern Kiirt Tarihi, (Cev: Nesenur Domanig), Doruk Yayimcilik, Ankara 2004, s.95.
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Doénemin Kiirt seyhlerinin 6nemli bir kismi II. Abdiilhamid’in tahta gik-
masindan kisa bir siire sonra patlak veren 1877-1878 (93 Harbi) Osmanl Rus
Savasi icin harekete ge¢mis, miiritleri ve taraftarlariyla birlikte, hilafetin ¢ag-
risina cevap vererek savasa katilmislardi. Seyh Ahmed Cani, oglu Seyh Mah-
mud, halifesi Mela Arif Sevkari ve miiritleri, destekgileriyle birlikte savasa
kostururken, bolge insanini da Osmanli'ya destek vermeleri i¢in savasa katil-
mak iizere harekete gecirmiglerdi. Ayni sekilde, Bingdl'de Seyh Mahmud Me-
lekani, Diyarbekir'de Emir Said Bey, Van bolgesinde Arvasilerden Seyh Cela-
leddin, Bitlis’te Sibgatullah Arvasi'nin halifesi Mola Halid Oleki, Seyh Ahmed
Cani'nin oglu Seyh Eyiip, kardesi Seyh Hasan, yegenleri Seyh Hamza, Seyh
Zilkiif, Seyh Maruf, Seyh Muhyeddin Osmanli’ya destek olmak icin savasa ka-
tilmiglardi. Bunlardan bazilari Birinci Diinya Savasi’'nda da Osmanli'ya destek
cagrilar1 yapmus ve kendileri de bizzat savasa katilmislardi.”

II. Abdiilhamid, Islamcilik siyasasi baglaminda diger Kiirt seyhleriyle ge-
listirdigi iliskiyi Seyh Ubeydullah'®” ile de kurmustur.’”! Sultan ile iletisim ha-
linde oldugu anlasilan Ubeydullah’in mensup oldugu Semdinan ailesi'®* II.
Abdiilhamid déneminde Hakkari bolgesi ve civarinda ¢ok biiyiik miktarlarda
arazi elde etmistir.'® Aile seceresi Naksibendi tarikatinin Halidiye koluna bag-
I1 olan seyh ailesinin kokenleri de XII. yiizyilda yasamis olan ve Kadiri tarika-
tin1 kurucusu Abdiilkadir Geylani’ye'®* dayandirilmaktadir.!®® Bu ailenin 1870
ve 1880’lerde ortaya koydugu yiikselis, bolgede siyasi gii¢ ve iktidarin Naksi-
bendi Semdinan ailesine gectigini gosteren bir olgu olarak degerlendirilmek-
tedir. Seyh Ubeydullah’1 bolgede 6nemli bir gii¢ haline getiren bircok sebebin

99 - Tenik, a.g.e., 5.135-136.

100 - Seyh Ubeydullah 1830/1831 yilinda diinyaya gelmistir (daha detayl bilgi i¢in bkz. Bagqi, a.g.e., 2016, s.50-51).
Siinni Miisliimanlar arasinda Seyh Ubeydullah’m Osmanl Sultan1 ve Mekke Serifi'nden sonra yer edindigi de
kabul goren bir realite olarak kabul edilmektedir (Kamal Soleimani, “Islamic Revivalism and Kurdish Nationalism
in Sheikh Ubeydullah’s Poetic Oeuvre”, Kurdish Studies, Volume: 4, No:1, pp. 5-24, May 2016, s.6).

101 - Kodaman, Sultan II. Abdiilhamid Devri Dogu Politikasi, s.101.

102 - Bu bolgedeki tasavvuf hareketi Kadiri tarikati seyhlerinden Abdullah Semdini’nin (6.1819) Nehri'ye yerles-
mesiyle baglamistir. Siireg igerisinde Sadat-1 Nehri, Nehri Dergahi, Nehri Tekkesi ya da Sadat-1 Semzini, Semdini
Seyhleri gibi adlarla anilmaya baglanan bu tasavvuf ve tarikat ailesinin ge¢misi Kiirt alimlerinden Abdiilkadir
Geylani'ye dek gitmektedir (Tenik, a.g.e., 5.142-143).

103 - Bazi1 iddialara gore Nehri ailesi 200 kdyiin topragiyla ziraatini elinde tutmustur (Baqji, a.g.e., s.50-51).

104 - Abdiilkadir 1077 yilinda Gilan’da dogmus, 1166’da Bagdat’ta hakkin rahmetine kavusmustur (Siverekli,
a.g.e., s.19).

105 - Hakan C)onl_u, Osmanlr'da Kiirt Milliyetciligi: Kimlik, Evrim ve Sadakat (Cev: Nilay Ozok-Giindogan, Azat
Zana Giindogan), Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2017, s.136-137.
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yaninda Kiirt emirlik yapisindan'® sonra ortaya ¢ikan iktidar boslugunun da
etkilioldugugoriinmektedir.'””

Seyh Ubeydullah, 1877-78 Osmanli Rus Savasi’'nda Osmanli’ya yardim et-
mek i¢in bizzat Kiirt bolgesinden asker toplamis, bu vesileyle niifuzunu daha
da artirmistir. Seyhin iddiasina gore yalmizca kendisi, bu savasa katilmak igin
Diyarbakir, Urmiye, Siileymaniye ve Van bolgelerinden en az 40.000 kisilik bir
askeri gii¢ toplamuis, bu giiciin basinda komutan olarak savasa katilmis ve yedi
ay boyunca hicbir 6deme almadan bu miicadelesini siirdiirmiistiir. Seyh bu
durumu bizzat padisaha da anlattigini aktarmistir.'® Seyh Ubeydullah tara-
findan yazildig1 ifade edilen Tuhfetiil-Ahbab (Dostlara Hediye) adli eserinde
seyh; 93 Harbi'ne katilma gerekgesi olarak “halifeye itaat etme”yi gerekge olarak
sunmaktadr.'®

Savas bittikten ve ortam biraz sakinlestikten sonra II. Abdiilhamid, 1880'nin
baslarinda payitahtta yaveri olarak gorev ifasinda bulunan Bedirhan beyin ¢o-
cuklarindan Bahri Bey’i Hakkari’ye gondermistir. Bahri Bey, bolgenin Kiirt asi-
ret liderlerini bir araya getirmis, Kiirt reislerine sultan namina birgok hediye ve
atiye ile birlikte silah da dagitmistir. Osmanli gorevlisi bu seyahat esnasinda
bolgenin niifuz sahibi alimi Seyh Ubeydullah’1 da sultanun tarafina gecirmeyi
basarmistir.""” Baz1 iddialara gore sultanin yaveri goriismeler neticesinde Seyhi
[ran’akarsi harekete gecmeye ikna etmeyi bagsarmigtir.!?

1880'nin Eyliil ayinda harekete gecen Seyh Ubeydullah, Kagar devletinin
saldirilart karsisinda iran’m Kiirt topraklarinda ilk baglarda basarilar elde et-

106 - Kiirt mirlerine alan agarak yerelde iktidar inga etmelerine izin veren Osmanli, bu dolayli yonetin anlayisim
16. Yiiz yildan baglayarak 19 yiizyilin ikinci yarisinin bagina dek siirdiirmesine destek vermistir (Djene Rhys Ba-
jalan, “Princes, Pashas and Patriots: The Kurdish Intelligentsia, the Ottoman Empire and the National Question
(1908-1914)”, British Journal of Middle Eastern Studies, Vol.43, 2016, pp.140-157, 5.143-144).

107 - Ozogluy, a.g.e., 5.138. ingiliz arsiv belgeleri, bu ailenin en bilinen ve 1880 yilinda isyani baglatan {iyesi Seyh
Ubeydullah’m hem ran’da hakimiyet kurmus olan Kagar devletinden, hem de Osmanli Devleti'nden énemli bii-
yiikliikte araziler satin aldigim ortaya koymaktadir. Kagar Devleti'nde ingiliz bagkonsolosu pozisyonunda bulu-
nan Mr. Abott, 15 Temmuz 1880 tarihinde yazmis oldugu bir mektupta, Ubeydullah’m hem Osmanli Devleti’nden
hem de Kagar Iran’indan toprak satin aldigini, dolayisiyla da seyhin bolgedeki etkisinin artmasim bekledigini ifade
etmistir (Bagkonsolos Abott’tan Mr. Thomson’a, 15 Temmuz 1880, Parliamentary Papers, (Turkey, 1881), 5:9 iginde.
(bkz. Ozogluy, a.g.e., 5.136). Osmanli arsiv kayitlarinda da dile getirildigi gibi Osmanls, bélge ile ilgili bazi kararlar
almak istediginde Seyh Ubeydullah ve oglunun bolgedeki niifuzundan yararlanmak istemis ve bu konular1 kendi-
si ile istigare etmigtir (bkz. BOA. Yildiz Sadaret Resmi (Y.A.RES), 5/17).

108 - BOA. Yildiz Perakende Evraki Arzuhaller ve Jurnaller (Y. PRK. AZ].), 4/96. Baz1 iddialar gore ise donemin
Van Tugay komutan1 Faik Pasa, Seyh Ubeydullah, Seyh Hamza Serdili ve Seyh Muhammed Musili'nin tigiinden
toplam 25 bin kisilik bir Kiirt stivari birligi kurmalarin istemistir (Tenik, a.g.e., 5.150). Seyh Ubeydullah, 1877-78
Osmanli-Rus savasgi sirasinda kisa zamanda belli bir sayida askeri bir gii¢ toplayabilmesi de onun yereldeki gii-
ciinii gostermis ve esasinda etkin oldugu bolgede Osmanli'nin yereldeki temsilcilerinden daha giiclii oldugunu
ortaya koymustur (bkz. S. Aslihan Giirbiizel, Hamidian Policy In Eastern Anatolia (1878-1890), Yaymnlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Bilkent Universitesi, Ankara 2008, s.57).

109 - Mehmet Saki Cakir, “Seyh Ubeydullah Nehri'nin Mesnevisi: Tuhfetii’l-Ahbab”, Journal of Oriental Scientific
Research, Vol: 8, Issue: 1 (15), April/2016, pp.545-549, 5.545.

110 - Kodaman, Sultan II. Abdiilhamid Devri Dogu Politikasi, s.101.

111 - Bayram Kodaman, “Hamidiye Hafif Siivari Alaylar”, Erciyes Univ. Yay. 5.347.
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mis, bu topraklar1 kontrol altina almus, Iran’da bir hakimiyet alani olusturmay1
bagsarmustir.!? isyamn baslarinda Iran devleti lehine savasmalari icin gonderi-
len Kiirtler de Seyh’in giiglerine katilmistir. Isyan sirasinda bu olaylara sahit
olan bir Iranli “simdi 20 bin Kiirt degil biitiin Kiirdistan ayaklanmistir” diyerek
olaymn ulastig1 boyutu tasvir etmistir.'® Fakat zaman ilerledik¢e seyhin olus-
turdugu askeri giic, Iran giiglerine kars1 koyamamis ve birkag hafta igerisinde
dagilmustir. Iran askeri giicii ¢ok sayida kayip vermesine ragmen isyani kisa
zamanda bastirmay1 basarmigtir.'* Seyh, 1881 yilinin baginda Osmanli-Iran s1-
nirinda gorev yapan Osmanli devlet yetkililerine giderek teslim olmus, Istan-
bulile kurulaniletisim neticesinde derhal Osmanli payitahtina gonderilmistir.'®
Iran arsivlerinde yer alan belgelere gore, Seyh 1881 yilinda Iran’in Siinnilere
eziyet ettigini gerekge gostererek sikayetlerini yeniden yiikseltmistir. Seyh’in
gerekgilerini dikkate alan Osmanli Tahran Sefiri Fahri Bey, Iran’dan Seyh’in
1870, 1876 ve 1881 yillarindaki kayiplarini karsilamasini istemis, aksi taktirde
Seyh Ubeydullah yeni bir isyan i¢in harekete gececegi tehdidini savurmustur.'

Aslinda seyhlerin geleneksel Kiirt aristokrasisine dayali asiret konfederas-
yonlarinin biraktig1 iktidar boslugunu doldurdugunu 6ne siirenlerin en biiyiik
dayanaklari da Seyh Ubeydullah’in bolgede elde ettigi giic devsirmesi olmus-
tur. Ancak Ubeydullah’in, bolgede asiret-iistii bir konum elde etmis olmasinin
nedeni, daha once de dile getirildigi gibi, Kiirtlerin din ile olan iliskisinden
kaynaklanmis, onceki Kiirt seyhleri gibi Ubeydullah da belli bir niifuz alani-
n1 dini kimliginden dolay1 olusturabilmistir. Kiirt seyhinin, Kiirt asiret kon-
federasyonlarina benzer bir yapilanmasi olmadig1 gibi, onlara ¢agristiracak
herhangi bir orgiitlenmesi de olmamistir. Ancak bundan sonraki kisimda da

112 - Joyce Blau, “Le role des cheikhs Naqgxbandis dans le mouvement national Kurde”, in Nagshbandis, Actes
de la Table Ronde de Sevres, 2-4 May 1985, edited by M. Gaborieau, A. Popvic and T. Zarcone. Institute Francai-
se d’Etudes Anatoliennes d’Istanbul. ss.371-79, 5.371-379. (bkz. Ozoglu, a.g.e., 5.140-141). (ayrica bkz. Bruinessen,
Kiirdistan Uzerine Yazilar, s.77).

113 - Ors, Asiretgilik, Milliyetgilik ve islamcilik Kavsaginda Osmanli’nin Kiirt Siyaseti, 5.268.

114 - Reynolds, Micheal A.; “Abdurrezak Bedirhan: Ottoman Kurd and Russophile in the twilight of Empire”,
Kritika: Explorations in Russian and Eurasian History, V. 12, no: 2, Spring 2011 (New Series), pp.411-450, s.419.
(Ayrica bkz. Blau, a.g.m., 5.371-79; Olson, Kiirt Milliyetgiliginin Kaynaklari ve Seyh Said isyar 1880-1925, 5.24-25).
Bu isyan Avrupa kamuoyu tarafindan desteklenmemis, Avrupali devletler gelisecek bir Kiirt milliyet¢iliginin ken-
di kontrollerinden ¢ikmasindan korkmustur. Bu tezin sahipleri Berlin Antlasmasi’'nda da ortaya konuldugu gibi
Avrupali biiyiik giiglerin hepsinin farkl saiklerle “Kiirt bagimsizlik hareketlerinin hilafinda” bulunduklarini iddia
etmektedir. Rusya, bu isyana kars1 olmustur, ¢iinkii Kafkas sinirlarinda bir Kiirt devletini istememis, hele Naksi-
bendi tarikatina mensup dini liderlerden birinin kuracag: bagimsiz bir Kiirt devletini desteklemeyi asla diisiinme-
mistir. Rusya, daha 1840’1 yillarda Ubeydullah gibi dini bir lider olan Seyh Samil ile ugrasmak zorunda kalmus,
onun liderligindeki isyan1 ¢ok zor bastirabilmistir. Biiyiik Britanya da isyana kars: olmus, ¢iinkii isyan sonrasinda
ortaya gikacak yapimin iran’t Rusya’ya yaklagtirmasindan endise duymustur. Boyle bir sonug Britanya’min, Orta
ve Giiney-Bat1 Asya’da yiiriittiigii emperyal faaliyetlerini engelleme potansiyeli tasimistir (Olson, a.g.e., 5.24-26).
Aslinda Ingilizler, Ruslarin Anadolu’'nun dogusunda giiglenmesini her zaman kabul edilemez bulmus, Rusya'y1
bolgedeki pozisyonlari igin biiyiik bir tehdit olarak algilamistir (Layard’dan Lord Derby’ye, Istanbul 4 Aralik 1877,
FO 424/63 Nr. 124 (bkz. Cezmi Eraslan, “I. Sasun Isyan1 Sonrasinda Osmanh Devleti'nin Karsilastig1 Siyasi ve Sos-
yal problemler”, Kafkas Aragtirmalari II, 1996. S.62-95, 5.67).

115 - Blau, a.g.m., 5.371-79.
116 - Baqi, a.g.e., s.241.
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islenecegi gibi, Seyh Ubeydullah’in kendi hakimiyetinde olacak 6zerk bir yap1
kurmaya tesebbiis ettigi, fakat basarisiz oldugu da anlasilmaktadir. Bunla bir-
likte Osmanli-Kiirt Seyhleri arasinda gelisen iliskinin, din gibi énemli boyut-
lar1 olmasinin yaninda karsilikli bir ¢ikar/menfaat iliskisine dayal1 oldugu da
goriilmektedir. Osmanli, bolgede etkin olan seyhlere koruma sagladig: gibi,
toprak, kdy bagislari ve hediyelerle statii de kazandirmis, onlari Islami siyasa-
simnin 6nemli bir aparati haline getirmistir. Bu ayricaliklardan faydalanan seyh-
ler de, bolgenin giivenliginin saglanmasi, halkin merkeze olan itaatinin arti-
rilmasi ve halifelere kars: gelisen dini duygularin pekistirilmesi i¢in ¢alismas,
elde ettikleri kazanglara siireklilik kazandirmak amaciyla merkezi bir pusula
gibi takip etmisler. Bu karsilikli (simbiyotik) iliski zamanla ikili (dikotomik),
bazen de diyalektik, bir siirecin ortaya ¢ikmasina yol agmis, Osmanli merkezi
iktidariyla yerel Kiirt iktidarinin (Kiirt seyhleri de neredeyse her zaman bir
pargas1 olmus) bolgede baglasan ve tamamlasan bir yap1 kurmalarini sagla-

mustir.1”

Genel olarak Osmanli’'nin 6zel olarak da II. Abdiilhamid’in iktidar1 do-
neminde Kiirt seyhleri ve onlar vasitasiyla Kiirt halkiyla gelistirdigi iliskiler
“meyvesini” vermigtir. Said-i Kurdi, II. Mesrutiyet doneminde yazdig1 yazi-
larinda Kiirtliigiiniin yaninda Islam ve Osmanl kimligini dzellikle vurgula-
mus, bu noktada Kiirt dindarlarimin esas itibariyle sahip olduklar1 bakis acisini
yansitmustir: “Benim edebiyat okulum, Kiirdistanin yiiksek daglari oldugundan...
Ben islamiyet’e, Islam kiiltiiriine, alimlere, talebelige, Osmanliliga, hilafete, [ttihad-1
Muhammedi’ye ve Kiirtliige bagli olmam cihetiyle, bu sifatlardan dogan ve kesismisg
daireler gibi olan cemiyetlerin birbirleriyle bulusma yeriyim.”"'® Kurdi bagka bir
yazisinda da su diisiinceleri ileri stirmiistiir: “Mademki Mesrutiyette egemenlik
millettedir, milletin varligini gostermek lazimdir. Milliyetimiz de yalniz Islamiyet tir.
Ciinkii Arap, Tiirk, Kiirt, Arnavut, Cerkez ve Lazlar: birbirine baglayan bag ve mil-
liyetleri Islamiyet'ten baska bir sey degildir. Nasil ki az bir ihtimal ile kiiciik kiiciik
devletlerin temelleri atilmakta ve on ii¢ asir Once 6lmiis olan cahiliyet donemine ait
olan kavmiyetc¢iligi diriltmekte fitne uyandirilmaktadr. """

II. Mesrutiyet doneminin 6ne ¢ikan simalarindan Siileyman Nazif ve Ziya
Gokalp ise Osmanlici tutumu daha da ileri bir noktaya tagimis, Kiirt kimlikle-

117 - Aslinda Robert Olson de II. Abdiilhamid ile Kiirtler arasinda geligen iligkilerin dini olmaktan ziyade men-
faatler gergevesinde gelistigini iddia etmektedir. Olson, merkez ile Kiirt periferisi arasinda gelisen yakin iligkinin
bu sekilde gelisim gostermesinin sultanin ¢ok dindar bir Miisliiman olmasindan veya Kiirtlerin halifelige olan
bagliliklarindan kaynaklanmadigini, Kiirtlerin daha 6nceki pratikleri g6z oniine alindiginda, halifelik makamina
Ozel bir bagliliklarnin olmadigimnin anlagildigin ileri siirmektedir. Yazar, bu iki taraf arasinda iyice pekismis olan
iligkilerin, II. Abdiilhamid’in Islam Birligi siyasasinin Kiirtlere sagladig1 giig ve iktidarla, sultanin Kiirtlere verdigi
kimi 6diin ve ayricaliklarla ilgili oldugunu savunmaktadir (Olson, Kiirt Milliyet¢iliginin Kaynaklar1 ve Seyh Said
Isyaru 1880-1925, 5.34).

118 - Volkan, say1:83-84, 24-25 Mart 1909. (Aktaran: Resulan, a.g.e., 5.39-46.)
119 - Resulan, a.g.e., 5.49. (Volkan, say1: 90, 1 Nisan 1909).
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rinden vazgecerek, Tiirk olarak yola devam etme karar1 vermis ve buna uygun
calismalar ortaya koymuslar.'® Seyh Ubeydullah’in madunu Seyit Abdiilka-
dir ise, Birinci Diinya Savasi’'ndan sonra bile Osmanlic fikirleri birakmamas,
Kurtulus Savas: sirasinda dahi Kiirtlerin bagimsiz bir devlet kurmasina taraf
olmamugtir.?!

Bu siyasanin diger bir vechesi de meyvesini Kiirt milliyetciligini engelle-
yerek vermistir denilebilir. Kiirtlerde tarihsel olarak derin kokleri bulunan
seyhlik kurumu ve seyhler, dinin kurumsallagsmis bi¢iminin Ermeni milliyet-
ciliginde oynadig: roliin aksine, Kiirt milliyetciligi i¢in bir destek sunmamus,
kilisenin Ermeni milliyet¢iliginin olusumunda'® ortaya koydugu etkiyi, Kiirt
milliyetgiliginde ortaya koymamuistir. Ermeni kilisesi'® Ermeniler arasinda
milliyet¢iligin insasinda bir aktor olarak islev gormiisken, Kiirt seyhleri II
Abdiilhamid ile igbirligini tercih etmis, Osmanli’'nin birligini esas almistir. Er-
meniler, Kiirtlerin yogun olarak yasadiklar1 bolgelerde politik olarak Ermeni
kilisesi onciiliiglinde ve Ermeni din adamlarinin gézetiminde 6rgiitlenmisler-
di. Ozellikle bu dénemdeki Ermeni kilisesi bir taraftan dini kimligini korumus,
diger taraftan hem imparatorluk smirlarinda hem de disinda Ermeni milliyet-
¢iliginin insa edilmesi ile Ermeni devletinin kurulmasi i¢in biiyiik bir miicade-
le vermis, yeni bir fonksiyon icra etmistir. Fakat bu dénemin Kiirt seyhlerinin
sahsinda toplanmig/kurumsallagsmis din, Kiirt milliyetciligini desteklemedigi
gibi tam aksine Islam’in kendisi, halifelik kurumu ve Ittihad-1 Islam diisiince-
si dolayisiyla milliyetciligi dislamistir.' II. Abdiilhamid doéneminde yasamis

120 - Rohat Alakom, Serif Pasa Bir Kiirt Diplomatinin Firtmali Yillar1 (1865-1951), Avesta, Istanbul, 2016, s.82-83.
Mustafa Kemal Atatiirk “Hissimin Babas1 Namik Kemal, fikrimin babasi Ziya Gokalp” diyerek Gokalp’in bu nokta-
da gergeklestirdigi doniisiimiin boyutunu ortaya koymustur ( Alakom, Ziya Gokalp’in Biiytik Cilesi Kiirtler, s.17).

121 - Alakom, Serif Paga Bir Kiirt Diplomatinin Firtinali Yillar1 (1865-1951), s.113-114.

122 - Aslinda Osmanli, dogu bolgelerini topraklarina kattig1 zaman bolgede bir “Ermeni devleti” mevcut olmamus,
dolayisiyla imparatorluk bolgeyi toraklarina dahil ettigi zaman herhangi bir Ermeni devletinin varligina son ver-
memistir. Bu baglamda Ermenilerde bagimsiz bir devlet 6zlemi veya hayali uzun siire boyunca ortaya ¢tkmamustir.
Bolgede yasayan Ermeniler, Miisliiman olan yd&netici ziimreyle de kolaylikla isbirligi yapabilmisler. Fakat Bati
toplumlarinda milliyet¢i hareketlerin ortaya ¢ikmasi ve karsilik bulmasi ile Osmanli’nin modernlesmeye ¢alisirken
baglattig1 “reform”larin yiizeyselligi Osmanli Ermenilerini farkli arayislara itmistir. Buna bir de XIX. ytizyilda Os-
manli'nin neredeyse tam bagimsizligini kaybedecek duruma gelmis olmas: ve Bati egemenligine girmesi eklenince
olay tamamen farkl1 bir noktaya evrilmistir (Timur, a.g.e., 5.333.)

123 - Fatih Sultan Mehmet, Istanbul’u fethettikten sonra Ermenilerin Bursa’daki dini liderleri konumunda bulunan
Hovakim'i Istanbul’a getirtmis ve Rum Patrikliginin yaninda bir Ermeni Patrikliginin kurulmasim saglamis ve Er-
menileri bu Patriklik vasitasiyla idare etmistir. Fatih, ayn1 zamanda Karaman’da yagayan Ermenileri de istanbul’a
getirtmis, onlar1 Samatya taraflarina yerlestirmistir (bkz. Esat Uras, Tarihte Ermeniler ve Ermeni Meselesi, Belge
Yayinlari, Istanbul 1976, s.149).

124 - Kadri Cemilpasa, a.g.e., 5.34. Aslinda sadece seyhler arasinda degil, nerdeyse dénemin kadin erkek tiim Kiirt
aydinlar1 arasinda benzer bir diisiincenin baskin oldugu goriilmektedir. II. Mesrutiyetten sonra ortaya ¢ikan 6z-
giirlitkge ortamdan faydalanarak kurulan Kiirt Kadinlart Cemiyeti'nin agthsinda bile islami bir perspektifle Tiirk-
Kiirt kardesliginin vurgulanmasina gerek duyulmustur. Konusmacilardan Encum Yamulki, bu ¢ercevede, sunlari
sard etmistir: “Hanimefendiler! Biz Kiirtler uluslarin 1rki ayriliklarini “Miiminler ancak kardestir” ayet-i kerime-
siyle bir tarafa birakip degisik kavimleri kardeslestiren Islamiyet'in ortaya cikisindan, yani asirlardan beri Tiirk
milletinin en sadik bir seveni, en giiclii bir dostu ve en destekleyici bir kardesi bulunuyoruz... Bizim amacimiz
Tiirkliige karsi durmak degil, belki ona destek olmak ve kendimizi tanitmaktir... Higbir zaman gercek Miisliiman
kalbi birbirinden ayrilmaz. Ciinkii onlar1 en saglam bag ile baglayan din vardir...” (aktaran Ekrem Malbat, Kiirt
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Kiirt aydinlarindan Kadri Cemilpasa da bu duruma sahit olmus, Kiirtlerin sul-
taru “Allah’in yeryiiziindeki golgesi” olarak gordiigiinii, halifeye karsi gelmeyi
“kiifiir” olarak degerlendirdigini aktarmigtir.'®

II. Abdiilhamid doneminin, yukarida kavramsal ve tarihsel arka plani ve-
rilen, ige doniik Islamcr siyasasi Siinni-Hanefi merkezli anlayisa sirtin1 daya-
yarak Pan-Siinniligi 6ne ¢ikarmisg, Stinni tarikat seyhlerine tevecciih gostermis,
Alevi dedeleri/seyitlerini ise tiimiiyle ihmal etmistir. Sultan ve ricali, bu gerge-
vede, bir yandan Siinni Kiirt seyhlerini Ekabir-i Islam’dan (fslam’n biiyiikleri)
saydigini gosterirken diger yandan Kizilbas/Alevi seyitleri cehalet karanligin-
da bulunan halkin durumundan yararlanan, cahil halki yalan ve hilelerle so-
miiren kisiler olarak tasvir etmistir. Merkezi iktidarin iddiasina gore Alevile-
rin i¢inde yasadiklar1 kotii kosullarin, geri kalmisliklarinin, cehaletlerinin ve
sefaletlerinin esas sebebi seyitlerin/dedelerin kurduklar: hakimiyet ile telkin
ettikleri dini 6gretiler olmustur.'?

II. Abdiilhamid, Islamailik siyasasi gercevesinde ayrica 18807lerden sonra
Ezidi Kiirtlerle ilgili projeler de gelistirmistir. Sultan, Kiirt olup Siinni olma-
malarina sasirdig1 Ezidileri biitiiniiyle Islam dis1 gérmemis, onlar1 Siinniles-
tirmek igin planlar yapmistir. Sultan, Ezidiligi daha ¢ok Islam’in “sapkin bir
mezhebi” (Firka-i Dalle) olarak degerlendirmis, Ezidi toplumunu yeniden “hi-
dayete erdirmek” igin, onlara askeri yetkililer ile din alimlerinden miitesekkil
olan Heyet-i Tefhimiye (nasihat heyeti) géndermistir.’’ Ice doniik siyasasinin
yani Islamcilik politikasinin ayaklarindan biri olarak islevsellestirdigi tashih-i
itikat heyetleriyle Ezidileri doniistiirmeye calisan Osmanli merkezi iktidari,
onlarla ilgili kism1 “halletmek” igin Firka-i Islahiye Kumandani namiyla Omer
Vehbi Pasa’y1 Musul’a gondermistir. Pasa, Ezidi Kiirtlerin inanglarini “fashih
etmek” i¢in sistemik bir baski uygulamis, acimasiz yontemlerle bazi Ezidile-
rin, Hanefi mezhebine gegerek Islamlasmasini “temin” etmistir. 1892 yilimin 20
Agustos’unda payitahtta génderdigi telgrafta Omer Vehbi Pasa meseleyi nasil
hallettigini su sekilde anlatmaistir:

“Kendilerini dogru yola sevk etmek ugruna asirlardan beri tekerriir eden sonugsuz
cabalarin ardindan, seksen Yezidi koyii ve otuz $ii koyii Din-i Miibin ile sereflendi-
ler. Miisliiman olmak iizere kendilerini Musul'a davet ettigim onderleri bu davetimi
tamamen hiir iradeleriyle kabul ettiler. Bu sabah, askeri bandonun caldir Hamidiye

Kadinlar: Teali Cemiyeti ve Nizamnamesi, Nubihar Yayinlari, 2019, s.34-35).

125 - Cemilpasa, sultamin hilafet bigimine muhalif oldugunu giinkii II. Abdiilhamid’in, islam inancina aykiri olma-
sma ragmen kavmiyetci bir anlayis benimsedigini, biitiin vilayetlerdeki mektepler ile devlet dairelerinde Tiirkceyi
zorunlu hale getirdigini, Kiirtleri ve Araplar1 bu sekilde Tiirklestirmeye gahstigim iddia etmektedir (bkz. Ors,
Asiretcilik, Milliyetcilik ve Islamcilik Kavsaginda Osmanli'nin Kiirt Siyaseti, 5.253).

126 - Ors, Asiretgilik, Milliyetgilik ve Islamcilik Kavsaginda Osmanli'nin Kiirt Siyaseti, s.240.
127 - Ors, a.g.e., 5.240
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marsina sira sira Ulema'nin Allah’tan bagka ilah olmadigini ilan eden dualari eslik
ederken muazzam bir esraf ve askeri miirettebat kalabali§1 devlet dairelerinin etrafinda
topland. Seref kitas: askeri selama durdugu sirada Miiftii, teker teker hepsine Islam”1
kendi hiir iradeleriyle benimseyip benimsemediklerini sordu. Her biri tasdiki miiteakip
toplanan kalabalik, “Padisahim ¢ok yasa!” diye haykirdi.”?

Sonug

Sonug olarak Kiirt seyhlerinin/seyhlik kumrunun (de facto), Kiirt cograf-
yasinda, tarih boyunca, 6nemli bir gii¢ oldugu anlasilmaktadir. Bolgede etkin
olan Imparatorluklarin merkezi iktidarlariyla ve onlarin bdlgedeki yansima-
lar1 olarak yerel iktidar insa eden Kiirt mirleriyle gelistirdikleri ve karsilikli
menfaate dayali oldugu goriilen iliskiler; Kiirt seyhlerini, bolge aristokrasisi-
nin bir parcas1 haline getirmistir. Dinin belirleyici oldugu bu simbiyotik iliski
bi¢iminde karsilikli bagimliligin ve bu baglamda gelisen ¢ikarin da etkili oldu-
gu hatta yer yer bu iligkiyi belirledigi de goriilmektedir. Uzamsal olarak Islam
cografyasmin kritik bir bolgesinde, farkh kiiltiirlerin eritildigi bir pota islevi
de goren dinin kurusallasmis bi¢imi olan seyhlik, Kiirt toplumunun Osman-
hiyla (diger devletlerle iliskilerde de benzer bir rol almislar) iliskisinin araci
aygitlarinin 6nemli bir ayagini da olusturmuslar (diger ayak ise Kiirt mirleri/
agalari/asiret liderleridir).

I1. Abdiilhamid’in tahta gikmas1 ve Islamcilik siyasetini bir devlet politikasi
haline getirmesi Kiirt seyhlerinin bolgedeki roliinii yeniden diizenlemis, onlar1
yeni siyasetin vazgecilmez unsurlar1 haline getirmistir. Sultan, tahta ¢iktiginda
bolgedeki muhataplar olarak Kiirt seyhlerini gérmiis ve gelistirdigi siyasay1
onlar iizerinde Kiirt toplumuna aktarmistir. Islamcilik diisiincesinin Kiirt pen-
ceresindeki en 6nemli araclar1 olarak rol alan Kiirt seyhlerinin Osmanliyla ge-
ligtirilen karsilikli iligkisi hem dini hem de menfaate ickin olmustur. Bu iligki,
ozelikle II. Abdiilhamid zamaninda, sartlarin dayatmasiyla, birbirini tamamla-
yan bir zorunluluk iliskisine evrilmistir.

Osmanli merkezi iktidarini nevi sahsinda toplayan II. Abdiilhamid, kendin-
den 6nceki padisahlardan farkl: olarak giicii bir merkezde degil kendi ellerin-
de tek-ellestirmistir. Tktidara geldikten bir siire sonra tek muktedir durumuna
gelmeyi de basaran sultan, genelde biitiin Kiirt aristokrasisi ile 6zelde Kiirt
seyhleriyle iliskisinde, bu iktidar bi¢iminin de kendisine sundugu olanaklar-

128 - BOA, irade-i Dahiliye (1.DH.), 53, Omer Vehbi Paga’dan Bab-1 Ali'ye telgraf, 8 Agustos 1308/20 Agustos 1892.
(aktaran Deringil, Simgeden Millete, s.120). Sultanin baslattig1 bu girisimlerin en biiyiik “kazanc1” donemin giiglii
Kiirt agiretlerden birinin reisi olan Hasan Kanco’nun Miisliimanlig1 se¢mesi ve asiretinin basinda Hamidiye Alay-
larr'na katilmasi olmustur (Bkz. Ors, Asiretcilik, Milliyetgilik ve Islamcilik Kavsaginda Osmanli'nin Kiirt Siyaseti,
5.241).
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dan faydalanmis, Osmanl biirokrasisini devreden ¢ikararak bu seyhleri (ve
tabii ki Kiirt aristokrasisinin diger sa¢ ayaklarini) dogrudan kendisine bagla-
mustir. Bu kisiler, kendilerini sadece sultana kars: dogrudan sorumlu gordiik-
lerinden; bolgede kimsenin miidahale edemedigi 6zerk bir gii¢ olusturmustur.

Sultanin Islamcilik siyasetinin bir izd{isiimii olan bu yeni anlay1s, dénemin
Kiirt toplumu tizerinde derin etkiler birakmaistir. Bu siyasa, Kiirt toplumunu
ve genel itibariyle Kiirt aristokrasisini ¢agin diisiincesi olan milliyetgilikten
uzak tutmay1 basarmistir. Osmanli merkezi iktidariyla veya II. Abdiilhamid
ile kurulan ve din ile ¢ikarlarin belirleyici oldugu yeni iliski bigimi, Kiirt cog-
rafyasinda tahakkiim kuran geleneksel aristokrasinin ¢oziilmesine ve onun
yerine yeni bir gii¢ odaginin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Osmanli sultaninin
tahta ¢cikmasi ve onlara imkanlar sunmasiyla bu giice kavusan yeni yerel gii¢
odaklari, kaderlerini sultanin kaderiyle bir gormiislerdir (zaten II. Abdjiilha-
mid tahttan indirilirken ilk isyanlar da bu yeni Kiirt aristokrasisi tarafindan
cikarilmistir). Bu zeminde kurulan yeni iliski bi¢imi, milliyetcilik ¢ag1 olarak
bilinen donemde Kiirt toplumunun (ki hi¢bir zaman Osmanli merkezi iktida-
rinin dogrudan muhatabi olmamuis, aksine merkezi iktidarin yetki verdigi Kiirt
Mirleri vasitasiyla yani dolayli bir yonetim anlayisiyla yonetilmisler) millet
olmasinin Oniine bir bariyer 6rmiis (bu durum Osmanli'nin diger Miisliiman
halklari igin de gegerlidir), hem Kiirt aydinlarinin Osmanlici veya Islamci ol-
malarina neden olmus hem de Kiirtlerin bir biitiin olarak milliyetcilikten uzak
durmasini saglamistir. Sonug olarak, mesele bir biitiin olarak degerlendirildi-
ginde Osmanli-Kiirt seyhlerinin iliskisinin; dinin ve ¢ikarin belirleyici oldugu
Islamcilik zemininde, karsilikli ve zorunlu bir birbirini tamamlama iliskisi ol-
dugu anlagilmaktadir.
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Milliyetcilik, islamcilik ve Nurculuk
Arasinda bir Kurt Mollasi:
Molla Ali Zile

GUlsim GurbUz KucUksari

Bu yazida Diyarbakirli Molla Ali Zile'nin (1923-1995), Kiirt toplumunun ag-
mazlari olarak gordiigii problemlerden ve bunlara getirdigi ¢dziimler siirecin-
de nasil bir fikir miicadelesi igine girdiginden bahsedecegim. Molla Ali iizerine
aragtirma yapmamin sebebi, onun Kiirt Hizbullah1 ile kesigsmis olan Islami an-
layis1 veya medrese gelenegi cizgisinden biraz aykir1 durusu degil sadece. Bir
tarihgi icin Molla Ali'yi okumaya ¢alismak, aslinda onun zatinda kismen Kiirt
alimlerini ve i¢inde bulunduklar1 biiyiik resmi daha iyi anlamaya ¢alismaktir:
Ciinkii Molla Ali'nin diistincesi bu biiytiik resimde sekiiler Kiirt diisiincesi, laik
Tiirk devleti ve post-kolonyal diisiince ile birlikte gelismis, evirilmis ve sekil
almisg bir diisiincedir.

Farkl diistintirlerin fikirlerini incelerken yapmamiz gereken en 6nemli sey,
bu diisiiniirleri i¢inde biiytidiikleri sosyal, ekonomik ve politik gerceve i¢ginde
anlamaya calismak olmalidir. Ciinkii diisiince ¢evreden bagimsiz gelismeyen'
ve hatta dikkatli okudugumuzda bize o giiniin sartlarindan haber veren bir
kaynaktir. Ibrahim Abu Rabi, Arap entelektiiellerin diisiince tarihini inceledigi
enfes calismasinda, modern Miisliiman bilincinin, tam da bu nedenden dola-
y1, kolonyal tecriibeden bagimsiz diisiinemedigini yazar: Avrupa’nin kolonisi
oldugu stirecte Miisliiman diinyasinin yasadiklari, Miisliiman bilincinin ayril-

1 - F. Gilbert, “Intellectual History: Itg. Aims and Methods” Daedalus vol. 100(1), Winter, 1971, 94 cited in Ibrahim
M. Abu-Rabi, Intellectual Origins of Islamic Resurgence in the Modern Arab World, (Albany: State University of
New York, 1996), 3.
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maz bir parcas: haline gelmistir.> Ayni sekilde, Tiirkiye’deki Kiirt Miisliiman
diisiincesi de Tiirkiye’de ve diinyada gelisen siyasi ve sosyal olaylarin etkisin-
den bagimsiz incelenemez. Kiirt alimlerinin diisiince tarihleri bir yandan bu
kolonyal diigiinme siirecinin bir yansimasi iken, bir yandan da Tiirkiye’deki
Kemalist yapilanmaya ve sol egilimli Kiirt milliyetciligine cevap olarak sekille-
nen fikirlerdir. Yani kisaca, Kiirt Miisliiman diisiincesini incelerken, bu diisiin-
celerin hem Kemalizm’in, hem de Kiirt sol milliyet¢iliginin, Kiirt dini sinifiyla
miicadelesi ile sekillendigini altini ¢izmeliyiz.

Kiirt toplumunun ¢ikmazlar1 sadece sekiiler Kiirtleri degil, Kiirt ulema-
sin1 da degisik ¢oziimler bulmaya itmis, fakat Kiirt ulemasinin bu konudaki
miicadelesi, bir kag istisna disinda, bilimsel arastirmalarin su ana kadar pek
konusu olmamigtir. Kiirt ulemasmin heyecan verici ve hala taptaze olan milli-
yetgilik, Kiirtliik, Tiirk devleti, Islam ve Bat1 {izerine olan distinceleri, Kiirt so-
lunun Kiirt ulemasi i¢in kullandig1 “gerici” “irticac1” ve “devletin yandaslar1”
* soylemlerine hapsolmus durumdadir. Kiirt solu, dinin, siyasetin ve toplum
tizerinde gii¢ kurmanin bir malzemesi olarak kullanilmasindan duydugu ra-
hatsizlikta elbette haksiz degil. Ama bir tarih¢inin her seye ragmen yapmasi
gereken, bu tiir genelleyici ve kii¢limseyici tavirlarin otesine gecebilmek ve
bu yaklagimlarin sakladiklar1 hem gizli hesaplar1 hem de tarihsel gergekleri
anlamaya ¢alismak olmalidir. Yani demek istedigim, Kiirt ulemasini ¢calismak
i¢in dindar olmaya gerek olmadig: gibi, Kiirt solunu ¢alismak igin de solcu ol-
maya gerek yoktur. Fikirlerini benimsesek veya reddetsek de, Kiirt ulemasinin
diistince tarihini incelemek bize bilimsel anlamda bir¢ok katk: sunuyor: Kiirt
ulemasinin ideolojilerini ¢alismadan Kiirt kimliginin barindirdig: farkl renk-
leri anlamamiz gii¢. Onlarin fikirleri bize Kiirt toplumun etkisi altinda kaldig:
ideolojik yaklasimlar1 da o6zetler. Farkli diisiince yapilarina sahip olan Kiirt
ulemasini inceledikge, dini sinifin da tek tip diisiinmedigini ve genellemelerin
bizi yanlttigimi anliyoruz. Molla Ali'nin entellektiiel kisiligini konusmak bu
ylizden onemlidir.

Molla Ali'yi ¢alisirken beni sasrtan en 6nemli nokta birbirine zit ideolojilere
goniil vermis olmasi ve sabit ve uyumlu bir diisiince yapisinin olmamasiydi.
Her savundugu fikre de siddetle sahip ¢iktigini fark ettigimde, nasil oluyor
da bir insan ayni anda hem siyasal Islam’in atesli bir takipgisi, hem de Said
Nursi'nin- ki siyasal Islam diisiincesiyle taban tabana zit idi- eserlerinin sa-
vunucusu olabiliyor, diye defalarca kafamda dondiiriip durdum.* Nasil Said

2 - Ibrahim M. Abu-Rabi’, Contemporary Arab Thought: Studies on Post-1967 Arab Intellectual History, (London
and Virginia: Pluto Yayinlari, 2004), 128 and Abu-Rabi’, Intellectual Origins of the Islamic Resurgence, 22.

3 - Hamit Bozarslan, “Kurds and the Turkish State” The Cambridge history of Turkey Volume 4: Turkey in the
modern world (Cambridge: Cambridge University Yayinlari, 2008), 349.

4 - Siikran Vahide ve Ibrahim M. Abu-Rabie. [slam in Modern Turkey: An Intellectual Biography of Bediuzzaman
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Nursi’yi ve Humeyni'yi ayn siirinde asrin mehdileri olarak tanimlayabiliyor?°
Farkettim ki, bu ¢6zemedigim denklem, aslinda bize Kiirt kimligi hakkinda
ipuglar1 veriyor. Hamit Bozarslan bu ikilemin aslinda Kiirt diisiintirlerin genel
bir ¢ikmazi oldugunu ve bunun da yasadiklar siyasal ve kiiltiirel tecriibeden
kaynaklandigini sdyler. Bu paradoks onlarin ¢ok farkli kimlikleri iclerinde ba-
rindirabildiklerini gosteriyor, ve tabi bunun nedeni de aslinda bulunduklar
asirdaki baskin giiclerin kavgalari ile sinirlandirilmis miicadeleleri.®

Molla Zile'nin diisiinceleri yasadig: tarihsel kosullar1 biiyiik oranda yan-
sitiyor. Onun diisiincesini incelerken karsimiza {i¢ ayri temel kimlik ¢ikiyor:
emperyalizm karsiti kimlik, Kemalizm karsit1 kimlik ve milliyet¢ilik karsiti
kimlik, yani onun diisiincesi bu {i¢ tecriibeye karsit bir cevap olarak gelismis-
tir. Tim bu ti¢ kimligin en kuvvetli olan ise emperyalizm karsit1 kimlik. Yani
Miisliimanlarin koloni siirecindeki tecriibesi Molla Ali'nin Islami diisiincesi ve
miicadelesinin temelini olusturuyor. Siyasal Islam anlayis1 Seyyid Kutb, Ha-
san al-Banna, Cemaleddin Afghani, Muhammad Abduh, ve Abu Ala” Mevdu-
di gibi disiiniirlerden etkilenmistir, bunlar1 yazdiklarindan sahit oluyoruz.”
Oglu Mehmed Said Yaz® ile yaptigim miilakatta babasinin siyasal Islamin Kiir-
distan’daki kurucusu oldugunu sdylemisti. Zaten Molla Ali'nin siyasal Islam’a
olan inancina Iran Devrimini ve Humeyni'yi i¢ten desteklemesi ile de sahit
oluyoruz. Ona goére Humeyni'nin devrimi, uzun zamandir Islam diinyasinin
Bati ile,’ “dinsizlik, kiifiir ve boliinmiisliik”!? ile olan miicadelesinde galibiye-
ti temsil ediyordu. Kiirtlerin haklar1 da Islam’in uyaniginin bu genel cergeve-
sinde aranmaliydi, baska yerde, yani Kiirt milliyet¢iliginde degil. Bunun en
onemli nedeni de Mola Ali'nin, 1970'lerden beri Kiirt milliyetgilerinin Islam’a
alerji duyduklarini diisiinmesi ve Islam’1 Kiirtlerin geri kalmighigimin nedeni
olarak gormelerine olan tepkisiydi. Islam’a olan bu tepkiselliklerinden dolay1
Molla Ali de onlarin benimsedikleri milliyet¢ilik diisiincesine bir o kadar me-
safeliydi ve ona gore Kiirt milliyetciligi sadece Kiirtlerin Islam ile olan bagini
kesmek i¢in kurgulanmis bir projeydi.!

Said Nursi. (Albany: State University of New York Yayinlari, 2005), 223, 242, 308.

5 - Arafat Yaz, “Cumhuriyet Dénemi Miiderrislerinden Silvanli Molla Ali Zila ({lmi) Hayat: Eserleri ve Kisiligi,”
(Master Tezi, Dicle Universitesi, 2012), 67.

6 - Hamit Bozarslan, Onsoz, Kiirt Tarihi ve Siyasetinden Portreler, Yal¢in Cakmak ve Tuncay Sur (Istanbul: Tletisim
Yayinlari, 2018), 18-19.

7 - Arafat Yaz, 81.

8 - Said Yaz Diyarbakir Ulucami eski imamidir. 2018 secimlerinde AK Parti’den aday aday1 olmustur.
9 - Arafat Yaz, 82-87.

10-A.g.e.., 87.

11 - M. Said Yaz ile Miilakat
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Molla Ali'ye gére Kiirt milliyetgileri, ellerine bir gegse, Islam dinini Kiirt-
lerin bagrindan sokup atacaklardi,' ¢linkii dinden nefret ediyorlardi. Onlar
dinin ragmina Kiirtliigii yiikseltiyor, ‘sirke” diisiiyor ve bu yiizden Molla Ali
de kendisini milliyetgilige karsit olarak tanimliyordu. Kiirt milliyetgilerinin Is-
lam’a olan ‘nefreti’ aslinda Molla Ali'ye sorarsaniz, milliyetciligin kendisinin
de bir ‘sirk” oldugu tezini destekliyordu. Molla Ali milliyetciligi sadece sekii-
ler milliyetgili§e miinhasir goriiyordu: milliyetcilik ona gore Batili anlayisin
bir sonucuydu ve onu reddetmesi bu yiizden sartti. Bu yiizden milliyet¢iligi
reddederken onu “put kavmiyet,” ‘unsuriyet hagi,’” ‘unsuriyet ahmakligi” ve
‘zennari kavmiyet (cehennem arkadas: milliyetcilik),” gibi tanumlarla nitelen-
diriyordu.” Oglunun deyimiyle sdyle sdylityordu: “Kiirtler Atatiirk rejiminin
altinda seksen sene ac1 ¢ektiler ve bir seksen sene daha ‘Atakiird’iin elinde ¢e-
kecek vakitleri yok.” '

Dini bir Milliyetcilik

Eger dikkatle incelersek, milliyetcilige olan derin 6fkesine ragmen, Mol-
la Ali'nin kendisinin de bir gesit milliyetcilik yaptigini goriiyoruz: bu da dini
milliyet¢ilik. Ona gore bir insanin dini ve milliyeti birbirinden ayrilmazlar:
Simdi kaybolmus olan 19707lerin sonunda yazdig: bir kitabinda, El-Qadiyya-
tul-Kurdiyyatu wa’l Hallu'l-Islamiyyu’l-Leha (Kiirt Sorunu ve Islami Coz{im),
Molla Ali Kiirdii sdyle tanumliyor: gercek Kiirt din yolunda olandir, dinden
uzaklasan Kiirt olamaz.”*® Kiirt kimligini katiksiz bir Miisliiman kimligiyle es
tutmasi veya o sekilde tanimlamasi, onu da bir ¢esit milliyet¢i yapmaistir. Hep
beraber bakalim:

“Eger kim olup, kim olmadigimi 6grenmek istiyorsan
Bu ispat ve nefyin ilanina dikkat et!

Biitiin menfi kayit, rabt ve nispetlerden beriyim
Muhammed-Ibrahim millet Kur'an dini Miisliiman'iyim

Odur benim haniimanim, annem, babam, miilk, mal ve evladim
Odur benim kavim ve kimsem, ihvan, irtibat ve iftihar davam
Ne ovaly, dagl, koylii, sehirli ve iilkeciyim

Ne wrk ikliminin rengiyim, Ne Zork ne Silvanliyim

12 - M. Said Yaz ve Diyarbakirli Molla Siileyman Kursun ile miilakat.
13 - Arafat Yaz, 48.

14 - M. Said Yaz ile Miilakat

15 - Arafat Yaz, 107.
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Ne Kiirt, Tiirk ve Rumiyim, ne Fisat, Bosat ve Kulpluyum
Ne Zaza, Badik ve Xi'yim, ne Barzani’nin kavmindenim
Ne sirk okulunun fenniyim, ne Avrupa taklitcisiyim

Ne miilhid felsefeciyim ne mimsiz medeni insanim '

Bu beyitlerde hem dini milliyetciligin hem de emperyalizm karsiti modern
Islami diisiincesinin etkisini goriiriiz. Molla Ali’ye gére bir insan hem milliyet-
¢i hem de Miisliiman olamaz. Seyyid Kutub da bir Miisliimanin tek bir milliye-
ti olacagindan bahseder: o milliyet de onun inancidir, yani Miisliiman kimligi
tiim aidiyetleri siler siipiiriir. 7 Kutub’a gére Miisliimanlar Islam ile baglidirlar
ve bu {immet olma bilinci onlarin milliyetidir.'"® Ayni sekilde Molla Ali de Miis-
limanhigin disindaki tiim kimliklerini reddeder.

Molla Ali milliyetgilerle birlikte ¢alismak isteyen Kiirt mollalara da ¢ok
kizar. Cegerxwin (1903-1984) ona gore Kiirt mollalar1 arasinda tam bir hayal
kirikligidir. Cegerxwin’in komdiinist ideoloji ile Kiirt haklarini savunmasini ka-
bullenemez. Cegerxwin’in vatan {izerine yazdig1 bir siirine cevap olarak kendi
yazdigi siirde, onunla su sekilde atismistir:

Cegerxwin

Vatanim, cihamn gelini sensin
Tiimiiyle bag, cennet, cayir ve cesmesin
Goz alic1, naz ve giizelsin

Cok sirin, beyaz ve gengsin

Bagi Selahattin-i Kiirdi’'nin tacidir
Al gk burcunda giinestir

Cigerntir

Vatanim vatandwr, Lat degildir

Ki Islam evlatlart dogurdu

_Irem baglar: gibi cennet misalisin
Ama ne yapayim hunharlarin elindesin
Ne zaman ki eskiya onu sard:

Bas1, bedeni soydu, avreti ¢ikardi

16 - A.g.e., 95-100.

17 - Paul Brykczynski, ‘Radical {slam and the Nation: The Relationship between Religion and Nationalism in the
Political Thought of Hassan al-Banna and Sayyid Qutb,” History of Intellectual Culture, 5:1, 2005, 12.

18 - Sayed Khatab, ‘Arabism and Islamism in Sayyid Qutb’s Thought on Nationalism,” The Muslim World, 94,
2004, 221.
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Vasl vav’ini (welat kelimesindeki we’ den bahsediyor) ve dinin va'dini kopardin
Biitiiniiyle kuruyup ciiriidii, ikinci Lat oldu
...Hakiki Kiirt dini yol edinendir,

Dinden donen Kiirt degil canidir

... Halbuki din ve diinya ile siislendigin zaman
Diinyanmin hurisi olmustun

Risale-i Nur giines gibi dogdu

Zamanin kutbu Bedi’ Ustat tan

Akil, g6z ve kulagin yok mudur?

Said Kiirdi'dir g0giin giinesidir

... Din ile salah olduk ama bugiin fesadiz
Ciinkii diisman dinimizi, evimizi yikt

Din ve Kur’an ile aydinlan

Fakirligin asil babasi cehalettir. 1

Cegerxwin’in vatana olan dinden bagimsiz sevgisi, Molla Ali'ye gore bir
sirktir, ki bu sirk yiiziinden vatan, Kiirtce ifadesiyle Welat, bir put olan Lat’a
doniismiistiir. Lat ise Islam tarihinden hatirladigimiz iizere Islamiyet 6ncesi,
cahiliye olarak adlandirilan dénemde, tapinila gelen énemli putlardan birinin
ismidir. Bu yorumuyla aslinda bize yine Seyyid Kutb’u hatirlatir Molla Ali.
Ayni Kutub’un diinyay1 birbiriyle zit iki kategoriye ayirdig1 gibi o da ayirir: Ts-
lam ve cahiliye. Kutub’a gore vatan ve irk aslinda ikisi de puttur® ve tiim asir1
vatansal ve 1rksal sevgiler aslinda cahiliye durumunun bir diriiniidiir.?! Molla
Ali de Kiirt vataninin eskiyalar eline gegtigini ve bu eskiyalarin vatani bir put
haline getirdigini soyler.

Molla Ali'nin Kiirt topraklarini tasvir edisi aslinda Kiirt milliyetgilerinin
tasvir edisleri kadar milliyetgidir. Kiirt milliyetgilerinin Kiirdistan't ve Kiirt
bireyini hayali betimlemeleri gibi betimlemistir Molla Ali. “Kiirdistan sadece
Miisliiman ¢ocuklar dogurur,” “hakiki Kiirt dini yol edinendir, dinden dénen
Kiirt degil canidir” der. Boyle sOyleyerek aslinda Kiirt milleti i¢in ideal bir top-
rak ve ideal bir Kiirt birey hayalini gosterir. Mesela Cegerxwin’in ¢izdigi haya-
li Kiirtliikte biz, Kiirdistan’in diinyanin gelini olarak tasvir edildigini goriiyo-
ruz, “alni goklerde giines” misali bir gelin. Molla Ali'ye bakinca da Kiirdistan
melekvari ve sadece Miisliimanlara ayrilmis bir yer oluverir, ayni “goklerdeki
glinesler” gibi Kiirt alimler yetistiren bir toprak. Bu yiizden Kiirt olmak isteyen
oncelikle Miisliiman olmalidir. Bu ise gerceklikten uzaktir. Gergekleri oldugu

19 - Arafat Yaz, 101-107.

20 - Ana Belén Soage, “Islamism and Modernity: The Political Thought of Sayyid Qutb” Politics, Religion& Ideo-
logy, Vol. 10, No. 2, Haziran 2009, 194.

21-Age., 194.
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gibi kabullenmek yerine, yani Kiirtlerin de her millet gibi, icinde farkli dini
ve ideolojik yaklasimlari barindiran bir millet olabilecegini kabul etmektense,
Molla Ali hayalini kurdugu ve 6zlem duydugu ama gercek olmayan, hayali
bir Kiirtliikten bahsediyor: Kiirtliigii ve Kiirdistan'1 tamamen Islamlagtirmaya
calistyor. Miisliiman olmayanlari gergek Kiirt olarak kabul etmiyor. Bu yakla-
sim ise dini milliyetciligin ta kendisidir. Ciinkii Kiirtliigii sadece bir tek dine
mensup bireylerin olusturdugunu savunmak, # ve hatta dini bir insanin irkini
belirleyen en 6nemli unsur kabul etmek,” ve yine bir milleti bir din ile tanimla-
mak, #* bunlarin hepsi literatiirde din milliyet¢iligi olarak kabul ettigimiz yak-
lagimlardir. Yazdiklarindan yola ¢ikarak, Kiirt milletinin Miisliiman kimligini
korumak gibi bir misyonu olduguna inandigin gériiyoruz. Ve bu inancin Kiirt
varlig1 i¢in vazgecilmez olduguna inaniyor oldugunu da goriiyoruz. Molla Ali
her ne kadar kendisini milliyetgilige karsit olarak tanimlasa da, tiim bu inanis-
lar1, 6ngoriisleri, aslinda her tiir milliyetciligin temelinde yatan ‘milli misyon’®
inancinin da ta kendisidir.

Bunlar hig sagirtici degil aslinda. Modern Islami diisiincenin Avrupa mil-
liyetciliginden oldukga etkilendigini zaten biliyoruz. Mesela Kutub’un vatan
kavramini, ayni dili, irk1 ve topragin paylasildig: yer olarak degil de, Miislii-
man seraitinin uygulandigi bir yer olarak tanimlamasi, sekiiler milliyetciligin
tam olarak dini bir alternatifidir.*® Ciinkii seraitin totaliter olarak her bireye
uygulandig1 bir devlet anlayisi modern, ulus devletci bir anlayistir. Aynen
ulus devlet anlayisindaki gibi, bu diizende de devlet tiim toplumu daha 6nce
tarihte goriilmemis bir hirsla ‘dontistiirmeyi” hedefler. Molla Ali de bu modern
Avrupa diisiincesinin etkisi altindadir, ki bu yiizden Iran devriminden beklen-
tisi bir halife ve seriat gelmesiyle totaliter bir degisimin gerceklesmesine inan-
masidir.” Bu Miisliimanlarin bir rejim degisikligi sayesinde ‘dogru sekilde’
Islamlastirilmalari anlayisidir. Miisliiman {immetinin bir halifesi ve bir devleti
olmasi gerektigi inanci, yani 6zel ve kamu hayatinin bu diizen igerisinde idare
edilmesi gerektigi diisiincesi Kutub’un da savuna geldigi bir anlayis olarak
aslinda modern milliyetgiligin temel diisiincelerinden biridir.?® Molla Ali bu
totaliter anlayisi benimserken nasil Nursi’'nin anlatimlarin1 da benimsemis al-

22 - Rogers Brubaker, “Religion and nationalism: four approaches.” Nations and Nationalism, 18, (1), (Kasim 2012),
15.

23-Age., 15.

24 - Gorski, Philip S. ve Giilay Tiirkmen-Dervisoglu. “Religion, Nationalism, and Violence: An Integrated Approa-
ch.” Annual Review of Sociology, 39, (Mayis 2013), 194.

25 - Anthony D. Smith, “Ethnic election and national destiny: some religious origins of nationalist ideals,” Nations
and Nationalism, 5, 3, (1999), 334.

26 - Brubaker, 13.
27 - Talal Asad, “Europe Against islam: Islam in Europe,” The Muslim World, 97(2), Nisan 1997, 191.
28 - Brubaker, 13-14.
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mak zor. Nursi'nin iman hareketi rejim degisikligini degil, bireysel doniisiimii
hedefliyordu. Siyasal otoriteden destek almadan da Islam’in yasanabilirligini
savunuyor ve hatta Islam’in kendisinin korunmasi adina siyasetten uzak du-
rulmasi gerektigine sdyliiyordu, giinkii siyaset samimiyeti zedeliyor ve icinde
ikiytizliiliik barindirtyordu.?

Iran Devrimi

Molla Ali'nin Islami devlet olusumunun geregine inanci ile birlikte, Hu-
meyni'nin 1979 devrimi adeta onu kendinden gecirmistir. Yillarca destekledigi
Tiirkiye'deki siyasal Islam’in temsilcisi Necmeddin Erbakana olan destegini
de bu siirecte ve dokuz yil boyunca kesmistir. Tiirkiye, Bat1 demokrasisinin
uygulandig bir iilke oldugu igin, asil olan bu ‘sirk” diizeninde siyasal rol al-
mamaktir. Yapilmasi gereken sey, demokrasiye tabi olup onun diizeninde ¢6-
ziim bulmak degil, sistemin tamamen degistirilmesi ve fran’daki gibi bir Islami
devletin getirilmesidir.

Bu donemde Molla Ali Tiirkiye’de ve hatta Islam diinyasinda Iran devrimi
ile biiyiilenmis® kisilerden sadece biriydi. Tiirkiye'deki Islamc1 kesim o dé-
nemde biiyiik bir umutla Tiirkiye’'de de boyle bir devrimin olma ihtimali ile
mest olmuslardi.* Molla Ali de Miisliimanlara Humeyni'nin yolundan gitme-
lerini telkin eder, ¢iinkii Humeyni Bati’nmin Miisliiman diinyasini somiirmesi-
nin éniinde bir koruyucu, Islam davasinin temsilcisi ve mehdidir. Bunun igin
Kuran ve hadisten de 6rnekler getirerek onu destekler.*

‘Din ve Kur'an cumhuriyetini getirdiginde

Kiifiir ve nifak ay vay etti, yollar: darald:

Davast Allah'in dini ve Islam hizmetidir

O garip dini uzaktan getirip bas ve g0giis tistiine koydu ...%

Molla Ali de bu dénemde Miisliimanlari Iran’inkine benzer bir aktivizme
davet ediyor ve kiifiir sistemini Islami sistemle degistirmelerini istiyordu.

29 - Ibrahim M. Abu-Rabi’, How to Read Said Nursi’s Risale-i Nur, islam at the Crossroads, ed Ibrahim M. Abu-Ra-
bi’, (Albany: State University of New York Yayinlari), 68.

30 - Vali Nasr, “The Iranian Revolution and Changes in Islamism in Pakistan, India and Afghanistan” ed. Nikki
Keddie and Rudi Matthee, Iran and the Surrounding World: Interactions in Culture and Cultural Politics, (Washin-
gton: The University of Washington Yaynlar1), 2002, 327.

31 - Nail Elhan, “The Impact of Iran-Inspired Islam in Turkey: the Period Between 1980 and 2000.” Master Tezi,
Ankara: ODTU, 2015, 79.

32 - Molla Ali'nin bahsettigi ayet Muhammed suresinden 38.ayet: “Eger yiiz gevirirseniz, Allah sizden baska bir
kavmi tutar yerinize getirir, sonra onlar sizin gibi olmazlar.” Hadis ise Ebu Hureyre’den nakledilmis olan, Hora-
san’dan siyah bayraklar ¢ikacak. Bu bayraklar: hicbir sey geri ¢eviremeyecek ve mutlaka _lya’ya (Kudiis sehrine)
dikilecektir,” hadisidir. Arafat Yaz, 82.

33-A.ge.., 86-88.
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Teblig et, cihad yap, din Siireyya’ya gitti

Bu yolda 6lmezsin, gazi ve sehid olursun

Duymaz misin Islam sedast derinden gelir, masrikten?

Siyah bayrak ve tekbirler, onlari izlemezsen sahipsiz gidersin **

Cihad ve teblig diye bahsettigi sey aslinda, Tiirkiye’deki laik diizenle savas-
makti. Molla Ali'nin Kemalizm karsit1 kimligi iste bu genel anlamda bat1 kar-
sithig diisiincesinin bir parcasiydi. Bunun igin Kiirt mollalara fetva mektuplar:
gondermeye baslamisti. Bu mektuplardan birinde laik sistemi desteklemenin
ve hatta o diizen igerisinde oy kullanmann kiifiir oldugunu soyliiyordu, ¢iin-
kii laik sistem Islami prensiplere zit kurallar getiriyordu ve kiifiir igliyordu.
Oglu Said Yaz, babasinin laik sistemi destekleyen tiim mollalara kars: ¢iktigini
soyler. Zaten yazdig1 fetva mektuplarinda bu agiktir:

Sual: Islam hukukunun demokratik secimlerde oy kullananlar: tekfir edenlere

kars1 verdigi hitkiim nedir?

Cevap: kisinin niyeti ve verdigi parti her ne olursa olsun, yaptig1 insan eliy-
le yapilmis bir kanunun yerlesmesine yardimci olmaktir ve bu kisiler Allah’in
kanunundan degil de, bu insan kanunundan memnun ve Allah’in kanununu

uygulamayan bu yoneticiden memnun iseler, bu kisiler kafirdirler. *

Molla Ali'nin Hizbullah ile Yolunun Kesigsmesi

Molla Ali'nin Tiirkiye’de bir Islami direnise olan umudu, onu Kiirt Hizbul-
lah’in Tiirkiye’deki kurucusu Hiiseyin Velioglu’yla yakin iliskiye itti. Velioglu
1980'lerin baginda Diyarbakir'da organize olmaya baslamisti. Said Yaz, Veliog-
Iu'nun onlarin evlerine siklikla geldigini, hatta kaldigini, sabahlara kadar ba-
basiyla Kiirtlerin problemlerini ve bunlara nasil Islami ¢oziimler getirilecegini
konustuklarini hatirliyor. Molla Ali'nin Velioglu ile iliskisi, Hizbullah’in he-
niiz tebli§ asamasinda basliyor, yani propaganda siiresince iligkiler ¢ok sikiy-
d1.% Bu siirecte Hizbullah’in Molla Ali gibi niifuzu olan bir din adamina ¢ok ih-
tiyac1 vardi: Ciinkii ilk asamasinda amaci Kiirtleri Islami devletin kurulmasina
ikna etmekti.”” Said Yaz’a gore babasi Hizbullah'in bu ilk siirecteki Ilim kana-
dinin olusmasinda ¢ok kilit bir rolii olmustu. Propaganda asamasi, 1990’larda
yerini cihad fikrine birakip da grup silahli miicadeleye baslayinca Molla Alj,

34-A.ge., 86-88.

35 - M. Said Yaz'in argivinden

36 - M. Said Yaz ile miilakat.

37 - Emrullah Uslu, “From Local Hizbullah to Global Terror,” Middle East Policy, vol, XIV, No 1, 2007, 130.
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hayal kiriklig1 yasamis ve Velioglu'na verdigi destegi cekmisti.® Tabi ‘silahl1
miicadele olmadan Molla Ali sistemi nasil degistirmeyi diisiintiyordu” diye bir
soru geliyor akla.” Belki de Hizbullah’in suikastlari dindar Kiirtlere uzaninca,
Molla Ali'nin goziinde gegerliligini yitirmesine neden olmustur. Hizbullah'm
flim grubu ilk yillarinda Kiirtlerin liderligini yapacag bir Islami uyanus vaat
ediyordu. Miisliimanlar: ve de Kiirtleri Tiirk laik sisteminin getirdigi esitsiz-
liklerden kurtaracak bir Islami sistemin gelmesi i¢in umut dagitiyordu. Bu
ylizden Kiirtlerin ezilmisligi konusunu 6zellikle dile getiriyor ve Kiirtlerin bi-
lingaltlarina konusuyordu. Tiim Miisliimanlar ve bilhassa Kiirtler 6zgiirliige
kavusacakt1.* Velioglu, Kiirt Hizbullah’in bu ilk zamanlarinda Nursi'ye de ¢ok
referanslar vererek ideolojisini Kiirt bolgesinde kabul edilebilir hale getiriyor-
du: “eger Ustad hala hayatta olsaydi Velioglu'nun hareketinin baginda olur-
du,”* diyordu. Hizbullah hala Nursi’yi bir mazlum, yani kendilerinin ¢ok kul-
landig1 deyimle, mustazaf,*' bir Kiirt olarak tanimlar ve onun pasif direnisini de
segerek yaptig1 bir sey degil de, mecburi olarak yaptig1 bir sey olarak agiklar.
Grubun yayinladig: bir kitapta Nursi biiyiik bir miicahit olarak anlatilir, ki
Nursi bu siyasal Islamcilarin slogani haline gelmis terimi ne kendisi ne de ta-
kipgileri i¢in hi¢ kullanmamaistir. Velioglu'nun Nursi hakkinda bu minvalde
sOyledigi her sey Molla Ali'yi onun yanina ¢ekmekte etkili oldugu anlasiliyor,
zira Molla Ali zaten 6nceden beri Nursi'nin diisiincelerini begeniyor ve med-
reselerde okutulmasi gerektigini soyluyordu.

Nursi'nin Mesnevi Nuriye ve Isaratii’l-Icaz adli eserlerini Arapca olarak med-
resede okutmus,* ve bazi eserlerini de Tiirk¢ceden Arapcaya ve Kiirtceye ce-
virmisti.* Nitekim oglu Said Yaz babasi terciime yaptig1 icin ona Nursi'nin
takipgilerinden gelen bir mektubu da bana kaynak gostermisti.*

38 - M. Said Yaz ile miilakat
39 - Uslu, 131.

40 - Mehmet Kurt, Kurdish Hizbullah in Turkey: Islamism, Violence and the State. (London: Pluto Yayinlari, 2015),
17.

41 - Hizbullah baslica dernegini de Mustazaf-Der olarak adlandirmustir. Ali Seriati de bu terimi ezilmisler icin kul-
lanmis, ve burjuvazi i¢in de karsit olarak mustakbar demistir, ki tiim bu kullanimlar Iran devriminde kullanilmig
sloganlardir. Yani mustazaf global {slami uyanista 6nemli bir yer tegkil eder. Mustafa Gurbiiz, Rival Kurdish move-
ments in Turkey: Transforming ethnic conflict, (Amsterdam: Amsterdam University Yayinlari, 2016), 144.

42 - Arafat Yaz, 44-45.
43-A.ge.,71,75.

44 - Said Yaz bu mektubu halen sakliyor ve modern Tiirkcesi soyle: “Aziz Siddik Kardegimiz, tistadimiz orada
ve havalisinde bulunan ulemaya hususan altinc niikteyi terciime eden Molla Ali kardesimize ¢ok selam ediyor,
Masaallah diyor ve aynen kardesi Abdulmecid gibi kabul ediyor ve begeniyor. Yaptig: terciimeyi begendi. Saniyen
nurlar hesabina gonderilen para geldi, salisen yakinda, sonunda sizin takriziniz bulunan risale nurun umum fihris-
tesi seksen aded olarak size gelecek. Tab masrafi yani nakdiyesi on liradir. Ustadimiza aittir. Hem {istadimiz hem
bizler ¢ok selam ederek dualarinizi bekleriz. Elbaki, huvelbaki, Kardesleriniz Ziibeyr, Sungur, Bayram, Ceylan.”
Yaz, 71,75.
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Hizbullah’in propaganda asamasinda, Molla Ali sofi seyhlerine bir de “ir-
sat mektuplar1” gondermistir: ** Siyasal Islami dava igin hep beraber bir ola-
Iim diye onlari ¢agirdigi bu mektuplarda onlar: ayni1 zamanda siyasetten uzak
durmalarindan, ve diinyevi hadiseler hakkindaki ‘bilgisizliklerinden” dolay1
da elestirir. Irsadin dogru yola cagirma anlamina geldigini diisiiniirsek, Miis-
liiman liderleri irsada ¢agirmanin onlar i¢in ne ima ettigini de anlariz. Bu mek-
tuplardan biri 198071erin basinda Molla Burhan’a gitmistir ki kendisi, meshur
Tillo'lu seyh Masuk Norsin’in halifesi, Tillo'lu bir medrese hocas1 ve seyhtir.
Said Yaz babasinin bir de teblig mektuplar: yazdigini ve bunlari kendisinin Ve-
lioglu ile birlikte cogaltip medrese mollalarina dagittigini da anlatiyor.* Teblig
mektuplari da modern siyasal Islam diisiiniirlerini anlatan ve diisiincelerini
Ozetleyen mahiyetteydi.

Molla Ali'nin Humeyni'ye olan destegi Iran devriminin Siinnilere karsi
ayrimci bir politika izlemesiyle azalir ve kaybolur. Kendisi onu desteklerken
devrimin $ia karakterini goz ard: etmis ve hareketi tiim Miisliimanlar i¢in bir
basar1 olarak gormiigsse de, Iran devriminin hi¢ de kucaklayici olmadigini
zamanla anlamistir. Sonradan yazdig: siirlerinde bu hayal kirikligi, kizginlik
da asikar goriiniir. Humeyni'nin Siinni inancina zit bir¢ok anlayisi iceren va-
siyetini okuyunca Molla Ali tamamen kopmustur: “bunlarin yolu yalancilik
ve kandirmaca, birligi parcalama, baskalarini tekfir etme ve Siinni imamlar1
asagilama,.. Cehaletin kuyusundalar ama bunu ilim saniyorlar.” Ve zamanla
Hiiseyin Velioglu'nun da fran’in gizli 6rgiitii SAVAK ile baglantili olduguna
inanmis ve hakkinda ‘Ne Kuran'la ne islam’la hic bir alakasi yok” demisgtir.”
Sonrasinda Molla Ali tekrar Tiirkiye'nin diizeni i¢cinde Necmeddin Erbakan’i
desteklemeye baslamistir.

Molla Ali'nin diisiince tarihi, aksiyoner ve heyecan verici olsa da sonug
kismi hayal etiiginden uzakti. Farkli Islami alanlarda, birbiriyle celisen ideo-
lojilerde, biiyiik hayranliklardan biiyiik yikimlara kadar dolu dolu duygular-
la yasanmis bir yolculuk. Oglunun da bahsettigi gibi Molla Ali heyecanl ve
yeni diisiincelerden etkilenen ve inandig1 davada hemen yol almak ve sonuca
ulasmak isteyen bir kisilik. Elindeki tiim imkanlar1 artik bir imkan kalmayin-
caya kadar tiiketmis gibi. Iste onun diisiince miras1 da zaten bu: caresiz ve

45 - M. Said Yaz ile miilakat.

46 - Hiiseyin Velioglu bunun Gtesine gegerek diger “yanlis yoldaki’ dini liderleri de ya kendi davasini kabul etmeye
ya da onunla savagsma durumuna diisiirmiistiir: bu sekilde plan1 dindar cevrede siyasi olarak tek alternatif 1990
ve 93 aras1 Hizbullah'in dikte ettigi vaazi vermedikleri i¢in 12 imam 6ldiirtilmiistiir. Biilent Aras ve Gokhan Bacik,
“The Mystery of Turkish Hizballah,” Middle East Policy 9, 2, (2002): 151. Grup aym zamanda 1999'da Nurcu bir
Kiirt grubu olan Zehra vakf1 bagkani {zzettin Yildirim'1 6ldiirmiistiir. Hizbullah ideolojisini yaymak igin bir ok
kitapg1 agmus ve dogudaki asiret ve dini baglantilardan fazlaca istifade etmeye calismistir. M. Hakan Yavuz ve
Nihat Ali Ozcan. The Kurdish Question and Turkey’s Justice and Development Party, Middle East Policy, 13, 1,
(2006), 107.

47 - Diwanu Ustazil Molla Ali Ilmi, Basiimamis Divan, 86.
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belki biraz da savunmasiz bir sekilde kendi toplumunu igerdeki ve disaridaki
“diisman” gordiiklerinden kurtarma gayreti. Molla Ali'nin hikayesi bir Kiirt
bireyinin hikayesi, sadece bir Kiirt Islamc1’nin hikayesi degil. Bir istisnai hayat
veya kendi basina miinferit bir hikaye olarak okunmamas: gereken bir hikaye.
Ayni zamanda, verdigi fikir miicadelesiyle ve geride biraktig1 edebi eserleriyle
aslinda bizlere Kiirt ulemas: arasindaki milliyetcilik, Kiirtliik, Tiirk devleti, Is-
lam ve Bat1 iizerine olan derin tartismalarin hala canli oldugunun da yasanmis
bir gostergesidir.
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Ji Dindariyé
Heta Cekdariyé

Agiri Ismailnijad

Ji sorani bo kurmanci: Mistefa Zengin

Soresa sala 1979a yek ji giringtirin bliyerén diroka modern ya Rojhilata
Navin e. Ji ber ku heta serkeftina wé sorésé ti desthilatdariyeke Islami ya Sia
peyda nebiibti. Sedem ew e ku ew desthilatdariya ku pisti wé sorésé hate ser
kar, li gorl réya Welayet? Feqih, ku di rastlyé de desthilatdariyeke teokrasi ye,
bersivé dide wan hemi pirs @i késeyén ku pé ra rébirti dimine. Li Irané pisti
Soresa 79a desthilatdariya Sia, ku li ser sé stiinén wek Iranibtn, Siabtin G We-
layetl Feqih hatibi damezirandin, pir zi 1i gel neteweya kurd rabir(i bti. Ew
desthilatdariya wek héza li hemberi kurd sé ¢ek di dest de bii:

1) Rewatiya fslamé di nav civaka fran &t Kurdistané de

2) Bawermend amade btin ku li ser navé bidestxistina xewna serkirdeyén
xwe her kareki bikin.

3) Rékxistina pékhateya melayan wek toreké pék hatibé @ li hemd frané

blib(i sazi.

Di vé gotaré de em behsa wé yeké dikin ku sedema heri giring ya ku tevgera
Kurdistané @i Komara Islami li ser ti xaleke hevbes nagihine hevdu ¢i ye? U
herwiha té behskirin ku Komara Islami ¢i bandor li ser diskursa neteweyi-de-
mokratik ya Rojhilaté Kurdistané kiriye?

195 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

Destpék

Tevahiya vé meqaleyé di nav garcoveya tégihistina imamet ya diné Sia de
dizivire. Imamet caremin himé sereke yé bawermendén Sia ye, ku ew li gori wé
himé di wé baweriyé de ne, ku desthilat ji Xwedé derbasi Imamén wan bye.!
Di waré Imameté de ji du xal giring in:

1) Di rastiyé de Imam tené ne réberé siyasi ye, bi awayeki teqez xwediyé
desthilatiya siyasi ye.

2) Imam béguneh e, ku ew ti sasiyeké nake.

Ev herdu xal ji tisteki derdixin holé ku, ew ji bénirxbiina civakeé i takesexs
e. Ha ew takesexs bawermendeki nav diné Sia be, an mislimaneki xeyri $1a an
ji kafirek, pir cudahi tune ye. Bo desthilatdariyé ferqa giringlya wan heye 1€ di
asta biryaré de pir cudahiya wan tune ye. Xumeyni li ser v& mijaré ji Qurana
Piroz ayeta 6a ya Stireya Ehzabé wek belge tine” (Xumeyni, 28): “Péxember bo
bawermendan ferztir e (néziktir e - n.w.) ji wan”? (Ehzab: 6).

Tégihistina Imameté di diroka Sia de pékhateyek di dewra xwe de afirandi-
ye, ku ew pékhateye di rastiyé de réveber {i parézerén din én civaka $ia li xwe
digire, 1& 1i gori xwendina Welayeti Feqih ya li ser tégihistina imameté, réve-
berén din dibin cigirén Imamé Zeman, ku xweditiyé li desthilatiya siyasi dike
G ew desthilatdari ji ji Xwedé bo wi hatiye xwaré.

Di vir de em wé pékhateyé wek Pékhateya Melayan bi nav dikin, ku ji Feqihé
Asayi i Rewzexwénekan heta Mercia Teqlidé li baweriya $iayé digire. Di litera-
tura fermi ya Komara Islami de ji vé pékhateyé ra té gotin, Sistema Riihaniyeté.
Xumeyni wé tebeqeyé wek cavdér i parézeré Islamé bi nav dike.*

Pékhateya Melayan di rastiyé de toreke pésmodern e. Eger ew pékhateya di
nav civaké de nemine an ger cihé xwe yé civaki wenda bike, di rastiyé de ew
din bi xwe ye ku cihé xwe yé civaki wenda dike. Ti dineki me tune ye desthilati
li piste nebiibe (i nebe. Din gava dikare mayina xwe ya di pévajoya diroké de
biparéze, ku pékhateya parézer ya wi dini biparéze G eskere ye ew pékhateya
jl eger bixwaze din belav bike, divé wé bike tor G eger bixwaze di pévajoya
diroké de biparéze, divé desthilati bo wé dabin bike.

Lé ev mijar di baweriya Sia de li gori tégihistina Imamet @i xwendina We-
layeti Feqih ya wé tégihistiné pir cuda ye (i ew di wé baweriyé de ne ku dest-
hilata siyasi ya Xwedé ye i Xwedé ji ew desthilati radesti imaman kiriye @ di

1 - https://hawzah.net/fa/Article/View/5307/
2 - Rahillah Musawi Xumeyni, Welayeti Feqih, cih tune ye.
3 - Qurana Piroz, wer. Hejar Mukriyani.

4 - http://www.imam-khomeini.ir/fa/c78_66131/
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serdema himayeta Imamé Zeman de ew desthilati radesti “imameki Adil” té
kirin. Tégihistina Welayeti Feqih ew hem(i mafén ku di serdema desthilatdari-
ya Péxemberé Islamé de hebtin, bo Welayeti Feqih ji maqtil dibinin (Xumeyni:
52353/

Eger di waré ¢andi de ji li ser cihé Pékhateya Melayan yé di ¢anda Sia de
were fikirin, mela, ku di ¢canda frani de wek parézerén din tén gebtlkirin, di
nav civaké de xwediyé ciheki pir giring béin G ji beré de ¢ina(tebeqeya) paré-
zerén din di nav pékhateya cinayeti ya canda frani de wek cineke taybet té
nasin.

Mela ji pisti belavbtina fslamé @ bi taybeti ji pisti damezirandina desthi-
latdariya Sefewiyan, ji aliyé civaka li bin desthilatlya Sefewiyan ve wek kesén
cihé bawerlyé hatin nasin. Xelk bi rézdari li pey wan bti. Di waré jiyana taybet
de ji, di waré abori i siyasi de ji civaka wan bi wan bawer b{i. Heta radeyeké
mislimanek bi réya melayeki dikare ji bo miriyé xwe bige hec, nimé&j bike an
rojiyé bigire (Xelici: 118)°. Ji bill vé yeké ku ¢ina melayan dikare xums, serfitre,
xér (i xérat, zikat (i sedeqeyan ji werbigire {1 ev li gori seriet i din ji wan re helal
e 1 li gori civakeé ji ji wan re rewa ye. Ev ¢avkaniya dahat(iyé heta asteké wan
serbixwe dike. Cihé wan € civaké ji wiha dike ku ew ¢ineke riispi bin; him li
hemberi dijberén wan him ji di nav ¢ina destjilatdar a siyasi de.

Li frané di nav hikumetén cuda yén beriya Komara Islami de din pargeyeki
desthilata siyasi bii. Ji ber ku di rastiyé de Sah an “niinertlya Xwedé” kiriye an
péwistiya wi bi pékhateya melayan hebfi, ta ku rewatiyé bo xwe bi dest bixe @
civaka frané di bin desté xwe de bigire. Ev herdu ji xwediyé wateyeké ne, ku
desthilatdariya siyasi ji bo berdewamiya xwe péwisti bi pékhateya melayan
hebfti. Ev ji bi awayeki eskere té wé wateyé ku ¢ina melaya di pékhateya siyasi
@i civaki ya Irané de desthilatiyek e G desthilatiyek ba. Ew desthilati dikare wek
yek ji desthilatiyén nerm én di nav civaka Irané de were hesibandin.

Din di rastiyé de té wé wateyé ku tu endamé komekeé yi (Nikfir: 26)” (i mis-
limanbtin ji t€ wé wateyé ku ew kes ji endamén koma misliman in. Di heman
demé de li gel wé din dikare séwazek ji rékeftinén civaki be, 1€ belé ji clireyé wé
yé pirozkiri ye (Nikfir: 24).® Pirozb{ina din riiyé peywendiya wé civaké vedise-
re, 1€ rasti ew e, ku di car¢oveya din de em civak xwediyé toreke peywendiyan
in ku di nav ¢ina parézer a din de (di Islama Sia de melayan) navenda wan dini
ye. Metna piroz G kesayeti bawermend li gel wan @i di navbera kesén bawer-

5 - http://www.imam-khomeini.ir/fa/c78_66131/

6 - Xelici Mehdji, Nizami niiyini Rithaniyet der fran (Pergala nfi ya Rithaniyeté li frané), cilda duyem, Bochum/
Almanya, 2010.

7 - Mohammed Riza Nikfir, Iqtisadi din (Aboriya din), axavtinén di Radyoyay Zemane de, internet, 2008.
8-h.g.
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mend de peywendiya abori, civaki, siyasi (i candi ava dike. Bingeha sozdari i
pirozi ya wé peywendiyé ji heye.

Ya di vir de giring ew e ku pékhateya melayan eger di nav civaka frané de
tené ne pargeyeki civaka dini be ji, yek ji giringtirin parceyén civaka dini ye G
dikare wé civaké mobilize {1 berali bike G bi wé pésiya hinek ¢alakiyan bide
girtin an negar bike ku hinek calaki bike.

Vé pékhateyé ji beré de di civaka Irané de ev rola listiye. Rola melayan di
Mesrftiyeté® de hebti. Herwiha di serdema Qacaran de ji rola sereke ya mela @i
mizgeftan di nav civaké hebli. Wek minak, fetwaya melayan b ku réveberiya
Qagaran necar kir, ku cara duyem érisé ser Riisyayé bike (i encama wé érisé ji
Peymana Tirkmengaye bti."

Di canda frané de bandora pékhateya melayan li ser raya gisti ya irané heb
1é ev pékhateya di serdema pésmodern de ne xwediyé toreké bi i ger toreke
wan hebfi ji toreke lawaz b(i (i derfetén wan tune bti ku hemt civaké mobilize
bike.

Modernizmé li frané bo pékhateya melayan ew derfet ava kir ku ew him li
nav pékhateya xwe G him ji ji bo kontrola civaka mislimanan toreke xurt saz
bikin (i di heman demé de bi wé réyé ji bandoreke zédetir i firehtir bixine ser
bawermendan. Béguman li gel vé yeké modernizm i modernite her tim ji aliyé
pékhateya melayan ve hat redkirin. Lé melayan bi basi stid ji modernizmé wer-
girtin. Li frané ew yekem kes btin ku li diji télgrafé derketin @i peyivin, 1é wan
pasé ji bo birlibo¢linén xwe bigihinin aligirén xwe ew bi awayeki berfireh bikar
anin. Fetwaya heramkiriné ya titné ji bi réya télgrafé serkefti b{i."

Di serdema interneté de li gel ku li erdnigariya Irané xeta interneté té filt-
rekirin (i gelek késeyén wé hene ji, mela bi awayeki berfireh sidé ji interneté ji
werdigirin (i piraniya Mercieyén Teqlidé ji bo peywendidanina li gel muqelli-
dén xwe xwediyé malperén taybet in {i bi taybet ji xwediyé malperén ziyareta
mecazi (virtuel, sanal — t.w.) ne. Herwiha bo komkirina xér G xératan, sedeqe
G zikatan sistema bankeyan @i bo bir(ibo¢tinén xwe bigihinin mugellidén xwe
kanalén peyk (stalayt) bikar tinin.

Giringiya kolan @i cadeyan, télgraf, banka @i pergala darayi ya modern, peyk
@i interneté bo pékhateya melayén li frané ew e ku toreké di navbera mercieyén
teqlid &t mugellidan de saz dike i ev ji té wateyé ku mugellid hin zéde di bin

9 - Mesriitiyet an ji Soresa Mesrfitlyeté di navbera salén 1905-1907an de bi daxwaza megriitiyeté pék hat (i di en-
camé de destiireke nii ya bingehin hat amadekirin G parlamento hat vekirin - (t.w.).

10 - http://www.shiitestudies.com/article_18712.html (Di salén 1826-28an de di navbera imparatoriya Risi @ Xa-
nedaniya Qagaran de ser qewimi @i di encamé de ji Iran ték ¢i. Ser di 10é Sibata 1828a de bi imzekirina Peymana
Tirkmengayé bidawi bt - (t.w.).)

11 - https://hawzah.net/fa/Magazine/View/3872/7542/94157/
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emr {1 dest(ira mercieyén teqlid de bin. Ew ji bi vé réyé bandora xwe ya li ser
mugellidan zédetir dikin @i him ji li ser rewsa mugqellidén xwe dibin xwediyé
zanyariyén zédetir i derfetén wan ¢édibin ku bi awayeki rasterast bikevin nav
jiyana mugellidan.

Tora Pékhateya Melayan Pisti Soresa Gelén Irané

Pékhateya melayan ji sé stlinén sereke pék hatiye: Mercieya Teqlidé, medre-
seyén dini G mizgeft. Di nav van st{inan de rola Mercleya Teqlidé hin zéde ye G
li gorl wé j1 wek mercieyan li herdu bajarén piroz én Necef (i Qtimé kom dibin.
Ew herdu bajar wek navenda toré ya pékhateya melayan tén ditin.

Di nav mercieyan de kesén ku mugellidén wan hin zéde ne, destén wan
dige ku hin zéde mehane bidin wan Feqihan, yané pereyeki pir zéde di destén
wan de ye, ku dikarin hegemonyayeké bo xwe saz bikin #i bi vi away1 dikare
were gotin ku mercieyet di diné $ia de ¢i qas navendi ye. Lé di waré kiriné de
navend dikeve stineké i aliyé keseki @i di hem{i qonaxén demé de navend ew
pékhate ye. Egkere i diyar e ku dikeve kuderé G sersané keé.

Mercie di rastiyé de biréveberén melayén din in. Ew bi vé yeké ji aliyé din ve
rewatiyé didin wan, ku ¢ina melayan, ne bi wé hemséweyé be ji, dikarin civaka
misliman ya $ia biréve bibin, ku taybetmendiya wé ji heye Gi vé pékhateyé hin
hevgirti dike G sansé mayina héza nerm ya vé pékhateyé (i bandora wé ya li ser
civaka mugellidan zédetir dike.

Ya ku li frané navendibtina tora pékhate ya melayan xurt i ewle dike, dest-
hilata siyasi ye. Desthilata siyasi ji beré ve, bi taybeti pisti ku Qiim bti navenda
dibistaneke giring ya dini, ew dibistan {i mercieyén dewra wé dibistané ji aliyé
hézén siyasi yén Irané ve tén gavdérikirin @ idarekirin.

Pisti Soresa Gelén frané Sé Biyerén Giring Qewimin

Yekem: Cara yekem mercieyeki teqlidé bt desthilaté siyasi yé heri bilind.
Yané deshilata siyasi @i dini di sexseki de kom bfi.

Duyem: Dibistana Qéimé bi ser dibistana Necefé ket.”? Ev yek ji di waré din
de té wé wateyé ku xwendina dini ya tradisyonel ya di nav Sia de, ku xwe ji
besdarbiina kartibaré siyasi diparast, marjinal bti t meydan hin zéde ji xwendi-
na Welayeti Feqih re ma, ku di serdema wendabtina imam Mehdi de baweriyé
bi desthilatdariya siyasi ya melayan tine. Ew di madeya péncan ya Dest{ira Ko-

12 - https://www.bbc.com/persian/blog-viewpoints-45314046
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mara Islami de dibé&jin: “Di serdema wendabtina Imamé Zeman (Imam Mehdi)
de li Komara Islamé, serperesti Gt pésengi radestl melayeki xwedi baweri @ bi
iman, dadperwer, ji dema xwe agahdar,réveber i sareza té kirin.”

~

Séyem: Mizgeftén ku navendeke dini bln, veguherin navendeke nizami
ewlehiyé.

Xumeyni pistl bidestxistina desthilatlyé karé ku pésiyé kir ew b, ku wi
bawermend kirin ¢ekdarén hikumeta xwe. Vé caré serbazén wi di rastiyé de
“Pasdarén Islamé” biin. Giringiya vé gotiné di vir de ye, ku pasdaran seré xwe
wek seré piroz didit G eger dihatin kustin, di¢lin bihusté G eger kesek ji dikus-
tin, wan ew kes wek dijminé Islamé kustiba.

Xaleke balkés ya ku divé were behskirin 1 ev mijara pé were pistrastkirin
ew e, ku bi dehan pésmerge dibéjin hinek ji wan pasdarén dilgirti ne, digiriyan.
Ew dilxwesiya xwe nisan didin ku em kesén dilgirti nakujin. Her ¢iqas di ber-
sivdayina dilxwesiya xwe de pasdareki bi giri gotiye: “Ez ji miriné natirsim. Bo
weé yeke digirim ku sehid neblim, ta ku bigime bihusté.”

Seré wiha sinorén héza mirov derbas dike G heta tirs, ku di hundiré her ser-
kereki de heye, wek xiyanet té hesibandin. Xiyaneteke ku nabe ji Xwedé were
vesartin. Di seré asayi de fermandar ji wek te mirov e, tirs @i soz (i hezkirlyén wi
heye {i agahdariya w1 ji gelek tistan ji tune ye. Lé di seré piroz de, ¢cavé Xwedé
li ser te ye, divé soz (i hezkirina te ji hemi kesan zédetir bo wi Xwedayi hebe
her xwesi te serkefti dike. Ti clireyé béxem1 1 tirsa te ji wi nayé vesartin (i édi di
vir de sinorén ser mirov diyar nakin. BEguman hézeke metafizik wé diyar dike.

Artésa Xumeyni di rastiyé de hézeke “axir zeman” bti. Hézek e ku li ser
navé soza bidestxistina dekeftiyén li dinyayeke din ¢ek dab(i desté xwe, ku
wiha eger li vé dinyayé deskefti nebtibe ji dilsar nedib{in. Ji ber ku wan misoger
kiribi 1i wé dinyayé dicin bihusté i béguman wan mifteya deriyé bihusté ji
dabti destén xwe.

Ew mercieya teqlid ya ku li frané bti desthiatdariya siyasi ya heri bilind di
waré sé dantistandinén din én giring de guhertin pék ani:

Yekem: Din hem{i atmosfera civaka Irané zeft kir @i di rastiyé de derfeta
civaké ji bo ti baweriyeke din nema.

Duyem: Damezirinerén wé ji damezirinerén siyasi veguherin dameziri-
nerén dini an blin wek parézerén hikumeta dini. Wek minak, idareya taptiy€ ji
derve de ti bingeheke wé ya dini tune ye 1€ di kiriné de milké wan hemi kesén
li diji hikumeté bin wek milké Welayeti Feqih hat hesibandin @i bi wé séweyé
dibti wek besek ji pekhateya parézeré desthilatlya Welayeti Feqih. Xumeyni di
waré wé peywendiyé de dibéje: “Dinya wiha ye, tené bi danina qan{(iné temam
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nabe {1 bextiyariya mirov dabin nake. Pisti danina qan(ing, divé di hikumeté
de héza biréveber were pék anin, ku héza biréveber nebe, ew desthilatiya ne
temam e”'® (Xumeyni: 21).

Séyem: Artések ji bawermendén ¢ekdar saz bii, ku ew kes li ser navé bi-
destxistina armancén roja vejiné (axireté) ser dikin, ne li ser navé armancén li
vé dinyayeé. Pir sas nebinin ku piraniya fermandarén artésé ji Kurdistané dest
bi jiyana xwe ya siyasi {i ewlehiyé kiriye. Wan di rastlyé de Kurdistan wek cihé
seré kufr G Islamé gebal dikir G dikin.

Tevahiya wan danfistandinén di navbera pékhateya melayan fi civaka irané
de wiha kir ku bibéjin li gel rejimeké rtbir(i ne ku nérina wé ji hem nérinén
niha cuda ye G 1i her tisti li gori pivana xwe ya taybet dinére i ne giring e ku
ew pivana wan li gel pivana gisti (i mirovi cawa be. Tené ya giring ew e ku em
bizanin ew xwediyé pivana xwe ye i pivanén wan ne wek pivanén me ne.

Cekdarén Xumeyni Li Kurdistané ne

Tevgera Kurdistané li Tehrané wek diskurseké du astengiyén mezin dixistin
ser réya diskiirsa Welayeti Feqiha li Tehrané:

Yekem: Tevgera Kurdistané xwediyé nérineke sekuler bii/e. Ev ji di demeke
wiha de ye ku diskursa Welayeti Feqih diskurseke dini ye.

Duyem: Tevgera Kurdistané daxwazkaré dabegkirina desthilatdari ya li
frané ba, diskursa Welayeti Feqih daxwazkaré komkirina desthilatiyé ye di
sexseki de, ne li herémekeé ji.

Di pévajoya 10 salén pésiyé yén pisti damezirandina Komara Islami de, di
rastiyé de késeya heri mezin ya di navbera Tevgera Kurdistané {1 desthilatdari-
ya Islami de, ku Welayeti Feqih ntinertiya wé dikir, cudabina nérina sekuler
G dini b. Her li ser vé bingehé ye, ku Xumeyni fetwaya cthadé li diji kurdan
dida,' an bi sergirtl Xumeyni behsa wé dike, ku “em bi kurdan ra ser nakin, bi
kufré ra ser dikin.” Di vir de peyva kafir ji bi kar nayine, béguman peyva kufré
bi kar tine. Ew késeya ku di navbera Tevgera Kurdistané (i Welayeti Feqih de
ji ber pirsa nérina sekuler destpé dike, nayé wé wateyé ku divé em diskursa se-
kulerizmé ji nav tevgera neteweyi ya Kurdistané rakin. Béguman ji bo zanina
xisara hemi biiyerén pisti soresa gelén Irané yén di nav tevgera Kurdistané de
giring e. Em dikarin behsa hinek sedeman bikin, ku ew vé mijaré pistrast dikin:

13 - http://www.imam-khomeini.ir/fa/c78_66131/
14 - http://www.imam-khomeini.ir/fa/n22923/
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Yekem: Cekdarén dindar li gori nérina xwe ya seré kufr i mislimanan bo
Kurdistané dihatin, ne bo parastina axa frané. Eskere ye ku ¢ekdarén dindar
wek ku di detspékeé de ji hat behskirin, jiyana xwe ya niha li ser jiyana dinyaya
din datinin. Ji ber wé ji ew ti caran ne amade ne li gel “kafir an ji wé ji xirabtir
kufré” li hev bikin G ast bibin. BEguman eger li gori xwe nerm bibe ji, ew wé
demé wek “Peymana Hudeybiyeyé”, peymaneke mesleheti ye.

Ji ber wé sedemé ji di 40 salén derbasbtiyi de ji aliyé tevgera Kurdistané ve
derbeyén giran li Komara Islami ket. Lé amade nebii asitiyé qebiil bike @ bi
daxawaza vé tevgeré razi bibe. Eger daxwaza dantistandiné ji kiribe, bo arman-
ceke taybet (i demeke taybet bii.

Duyem: Li gel ku tevgera Kurdistané tevgereke xwedi nérineke sekuler e,
1é belé ji ber ku civaka Kurdistané bi tevahi bi din dorpéckiri ye i ji ber ku
gotara dini ya serdest ya wé civakeé ji $iati ye, tevgera Kurdistané beri da bi
gotara sunnitiye.

Séyem: Eskere ye ku gotara sunnitiyé di nav tevgera Kurdistané de i ser-
keftina gotara $latiyé li Tehrané, ew metirsi pék ani ku kurdén sia ji tevgera
neteweyl qut bike, an bi séweyé ku giraniya xweditiyé té da besdar nabin.

Encam

Pékhateya Melayan di waré desthilatdariya pisti soresa gelén frané de dest-
hilatiya siyasi girt destén xwe. Beré ciheki wan & civaki hebti. Ji ber ku wan
néinertiya pozisyona civaki ya din dikir. Wé pékhateyé pisti soresa gelén frané
tevgerén Kurdistané kir armanca xwe G bi réya din i rewatlya soresa nii ya
di nav xelké da, derbeyén pir giran li wan tevgeran xist. Li gel vé yeke ji cara
pésiyé wan wiha kir ku pirsa din him di asta navxweyi ya tevgeré de him ji
di asta derveyi gotara tevgeré de giringiyeke mezin peyda bike. Melayan bi
cekdarkirina dindarén aligir én xwe sereki giran birin ser Kurdistané. Wan bi
tevlihevkirina gewisandina Kurdistané ya li gel seré piroz yé di diné Islamé
de, neteweya Kurd t{si tirs (i xofé kir, ku heta fetwaya cihadé li diji neteweya
kurd, ku neteweyeke misliman e, hat dayin.

Pékhateya melayan niha ji ji bo cewisandina Kurdistané roleke sereke digire
ser xwe (i wan bingeha siyaseta xwe ya heréme ji li ser heman pékhateyé da-
mezirandiye. Ew xwe wek parézerén Islamé dizanin i gewisandina Kurdistané
ji wek besek ji hewldanén xwe yén bo parastina hikumeta Islami bi nav dikin.

Kurd ci bixwaze di ¢arcoveya Komara Islami de nerasterast dantistandiné
saz bike, ¢i bixwaze bi réya danfistandiné hinek deskeftiyé wan hebe, bi diyar-
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deya hikumeta axir zeman 0 pékhateya tora melayan ra riibirti ne. Pékhateyek
e ku siyaseta aramiya xwe li gori ayeta 601 ya stireya Enfalé datine' (Xumeyni:
28): “Heta hiin dikarin ¢ek G cebilxaneyén ser (i hespén siwariyé peyda bikin,
daku dijminén xwe pé bitirsinin, ku ew dijminén Xwedé ne ji. Lé Xwedé wan
nas dike. Her malé xwe yé hiin di réya Xwedé de xerc bikin, Xwedé wé bihesi-
bine (i neheqi li we nayé kirin” (Qurana Piroz, Enfal, 60). Besa yekem a vé ayeté
li ser logoya Stipaya Pasdaran heye.

Mela li ser desthilatdariyé seré xwe yé man (i nemané dike #i bingeha hiku-
meta wé ji li ser desthilatiya ciqilé qesagirti hatiye damezirandin (i armanca wé
ji ew e ku xelké bibe bihusté, ne ku dinyayé bo wan ava bike. Di rewseke wiha
de her cfire héviyek bo daniistandin a navxwey1i ya bi rejimé ra héviyeke dire-
dest e. Ji ber ku késeya di navbera tevgera Kudistané G gotara Welayeti Feqih
de, ji késeya di navbera nérina sekuler (i dini de destpé dike @i heta dabegkirina
desthilatiyé (i paqijkirina dewlet (i gan{iné ji din dige pés {i ne késeyeki hésan
e 1 z(i xwe ji dest bide der.

Gotina dawiye ew e ku her clire danfistandin (it héviya wek tékillya navxwey1
ya rejimé bo tevgera Kurdistané divé di ¢arcoveya nérin a Welayeti Feqih de
were ditin, ne ku di garcoveya siyaseta sekuler an lawazi G bihézb{ina rejimé
de. Dema danfistandiné an ji hesabkirin i pésniimedaniné ji bo tékiliya bi
rejimé ra, divé di bira me de be ku hikmé dijayetiya Welayeti Feqih di qan{inén
Irané de, himé bexi ye, ku dibe wek dijayetiya Xwedé &t Imamé Zeman.®

15 - Rihdllah Musawi Xumeyni, Welayeti Feqih, cih tune ye.
16 - http://hoquq.iict.ac.ir/article_13665.html
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Kolektif Kaltirel
Eglencenin Antropolojisi:
Klrdistan’da Kolektif Kultirel
Eglence, Modernizm
ve islamla Catismalar

Zozan Goyi

Minyatiir: Amediyé, Serefxané Bedlisi*

Sosyo-kiiltiirel karakteristikler, bu karakteristiklerin tarihsel siirecte ne tiir
dis miidahalelerle gerilimli bir doniisiime maruz kaldig1 ve bu gerilimli dontisii-

1 - Kaval ve erbane/def esliginde dans eden/halay c¢eken Kiirt Miri (Serefxané Bedlisi/Serefname, 2007, daha fazla
bilgi igin Bkz. ‘Ebdurreqip Yusif: Huneré Tabloyén Serefnameyé, 2007, Avesta.)
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miin yansimalari, Somiirge bir ulus olan Kiirtler i¢in hayati konulardir. Kiirdis-
tan’la ilgili calismalar ekseriyetle siyasi, tarihsel, folklorik ve sosyolojik baglam-
da olup antropolojik baglamda ise bircogu yetersiz ve diizensiz olan ¢alismalar
s6z konusudur. Insan bilimi olarak antropoloji bir ulusun, etnisitenin kabilenin
kiiltiiriinii egzotik folklorik unsurlar olarak ele almaktan ziyade bu unsurlarin,
insan hayatindaki anlamai ve islevine odaklanan yorumsal bir kiiltiir analizidir.
Antropolojik calismalarin yetersizliginin bir sonucu olarak Kiirdistan’a ve Kiirt
ulusuna yonelik sosyolojik, tarihsel ve hatta siyasi yaklasimlarda ciddi problem-
ler yasanmaktadir. Kiirdistan’a yonelik Antropolojik bir kiilliyat, ulusal direnis-
leri devam eden Kiirtlerin tahribata ugratilmis, unutulmaya zorlanmus kiiltiirel
miraslarini islevsel bir sekilde revize ederek diriltmeleri, yasanan siyasal, sosyal,
kiiltiirel ve kiiresel krizlerle bas etmede bu kiiltiirel ge¢misten etkin bir sekilde
faydalanmalar1 dahas: kendilerini taniyarak somiirge psikolojisi geregi ortaya
¢ikan menfi 6z algilarindan kurtulmalari i¢in elzemdir, hatta hayatidir.

Bu yazi Kiirtlerin kiiltiirel karakteristiklerinden biri olarak kolektif kiiltiirel
eglencenin bireysel/sosyal sofistike islevlerine ve bu karakteristigin ne tiir mii-
dahale ve doniistimler yasadigina deginecektir. Yazinin kolektif eglenceyle il-
gili diisiincelerinin daha iyi anlagilmasi, kolektif eglencenin iglevlerine istenen
dikkatin cekilmesi ve Kiirtlerle iliskisinin kurulmasinin saglanmasi, kolektif
kiiltiirel eglenceye yonelik daha ¢ok antropolojik olmak tizere, tarihsel, sosyo-
lojik, psikolojik, felsefi literatiire genel bir sekilde egilmeyi gerektirmistir. Aksi
takdirde hurafe, tagkinlik, ilkellik yaftalamasina en ¢ok maruz kalan kiiltiirel
unsurlardan biri olarak kolektif eglenceyle ilgili istenen algry1 olusturmak gok
da miimkiin olmayacaktir. Kolektif eglenceye yonelik kuramsal yaklasimlar
metin igerisinde, bu kuramsal yaklasimlarin dayandig: antropolojik/sosyolojik
ornekler ise dipnotlarda yer almaktadir. Yazinin dipnotlarla es zamanli okun-
masi1 kuramlarin, tespitlerin ve onerilerin daha iyi anlasilmasin saglayacaktir.

Kolektif Eglence/Cosku, Ara Bicimler

Antropologlar cesitli ayinleri/ritiielleri gegis ayinleri ve pekistirme ayinleri
seklinde simiflandirmistir: gegis ayinleri kisinin yasam dongiisiinde dogum,
ergenlik, evlilik, anne babalik, sinif atlama/statii degisimi, mesleki uzmanlas-
ma ve Oliim gibi onemli asamalar1 belirleyen ayinlerdir. Pekistirme ritiielleri
ise bir grubun yasamindaki, hasad: etkileyecek bir kitlik durumu, diigsmanin
savas acmasl, bir salginin bas gostermesi, 6liim/cenaze gibi bir bunalim aninda
yer alan torenler ve mevsimsel degisikliklerin insan etkinliklerini etkileyecek
kadar biiyiik oldugu bolgelerde- 6zellikle bahgivan ve tarim topluluklarinda-
yillik olarak yapilan ekin ekme, ilk iiriinii alma ve hasat donemi torenleri ve
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mevsim gecisleri —6rnegin kistan bahara gecis- ritiielleri seklinde diizenlenir...
(Haviland, 2008). Gegis ritiielleri ve pekistirme ritiiellerinin erginleme, mev-
sim gecisleri ve ekinle ilgili torenleri dogrudan, ana ritiiel siirecine yayilmis
olarak ya da ritiielin son evresinde gergeklesen eglence/senlik/cosku unsurlari
igerir. Bu eglence ritiielleri bilindik eglence/cosku unsurlarinin —miizik, sarki,
dans, saka, bol yiyecek gibi- yani sira statii alt {ist etme, parodi, drama gibi
bagka tiir senlikli uygulamalar da igerir. Antropoloji boylesi ritiiellerin bolca
kaydedildigi bir literatiire ve bu ritiiellerle ilgili muhtelif kuramlara sahiptir.
Bunlarin bazilarina deginilecektir.

Kolektif kiiltiirel eglence/senlik, bir ulusun, etnisitenin, kabilenin, klanin,
halkin vs. dinsel, sekiiler ya da hem sekiiler hem dinsel formda kolektif bir
big¢imde icra ettigi coskulu, senlikli, eglenceli, mizahi tiim kiiltiirel pratiklerini
ifade etmektedir®. Tiim toplumlarda/kiiltiirlerde baskin veya zayif, ayni veya
farkli formlarda kendi basina bir ritiiel veya ana bir ritiiele ilistirilmis olarak
icra edilen Durkheim’in “Kolektif Cosku” (Durkheim, 2005) dedigi duygular1
yaratan ritiieller s6z konusudur. Sosyal bilimler literatiiriinde cosku, eglen-
ce, senlik gibi kiiltiirel unsurlar i¢in “Dionysoscu senlikler” seklinde bir kav-
ramsallagtirma da tercih edilmektedir. Bu kavramsallastirma ilhamini Antik
Yunan'da sarap, cosku, hayatin yenilenmesi tanrisi olarak tapinim goren ve
diger tanrilara nazaran insanlarla i¢ ice olan antropomorfik bir tanr1 olarak
Dionysos adina yapilan coskulu esrik senliklerden almistir. Dionysoscu esrik
senliklerin Ortagag karnavallarinda da goriilen genel unsurlar1 —tagkinlik, es-
rik/trans danslar, folk mizahi (parodi, alay) kostiim, maske, altiist edilen nor-
matif pozisyonlar vs.- Mihail Bahtin tarafindan “karnaveleks” unsurlar olarak
tanimlanmistir. Dogrudan veya dolayli olarak Dionysoscu senliklerin uzantisi
olan veya bu senliklerden bagimsiz fakat bu senliklerin karakteristigini tagryan
diinyanin gesitli yerlerindeki ve ¢esitli zamanlardaki kolektif kiiltiirel eglence
ornekleri Avrupa merkezli tanimlar olarak “Dionysoscu” ve “Karnaveleks”
olarak nitelendirilebilmektedir. Bu kavramlar, bu yazida da kullanilacaktir.

Eglence ve cosku arasinda bir niiansa da bastan deginmek gerekmektedir.
Eglence ve cosku, eglencenin coskulu olmasi veya coskunun eglenceyi yarat-
masi seklinde bir iligki i¢indedir. Cosku olmaksizin eglence miimkiin degildir
ama cosku eglence olmaksizin da gergeklesen ve kolektif olabilecegi gibi birey-
sel de olabilen kendine miinhasir bir dogaya sahiptir. Cosku, eglencede ileride
deginilecek biligsel ve duygusal uyarimlari, eglence olmaksizin sadece somut
veya soyut sembolik araclarla da yaratabilir. Cosku yaratan sembolik unsurlar
bu sebeple yazinin kapsamina alinmistir.

2 - Bu yaz1 dini kiiltiirel bir unsur olarak kabul ettigi igin- “kiiltiirel” ifadesinin kullanildig1 yerlerde ¢ogunlukla
dine de gonderme yapildig: belirtilmelidir.
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Ozgiir Taburoglu, metafizik/manevi (sakral) olanla maddi/diinyevi (pro-
fan) olan arasinda kopriiler kuran, dinsel olani diinyevilestiren her tiir arac
“ara bigimler”, cenaze, evlilik, dogum gibi torenleri de giindelik ve diinyevi
olani ruhani olanla bulusturan “ara mekanlar” olarak ele almaktadir (Taburog-
lu, 2019). Buna gore kutsallik atfedilmis insanlar, bu insanlarin tasvirleri olan
resimler, ikonalar, kutsal mekanlar, giines, yildiz gibi tanrisal semboller, to-
temler, fetisler, kostiimler, maskeler, dini veya sekiiler ritiieller, miizik, sarki,
dans, drama, trajedi vd. sanat unsurlari, masallar, efsaneler, bir diisiinceye,
inanca, ideolojiye gonderme yapan kilik kiyafetler, sa¢ sakal stilleri, aksesuar-
lar, dévmeler vb. gibi unsurlar insanla ilahi olan veya ilahiyat dig1 diger ma-
neviyat big¢imleri arasindaki metaforik, alegorik, mistik kopriiler olarak genel
olarak “ara bigimler ve ara mekanlar” seklinde tanimlanabilir. Taburoglu'nun
“ara bicimler” seklindeki kavrami bu sekilde daha genis bir yelpazede bu ya-
zmin 6diing alarak siklikla kullandig: bir kavram olacaktur.

Kiiltiirel giilme de diyebilecegimiz kolektif kiiltiirel eglenceler/ritiieller hem
kendi basina bir ara bigim 6rnegidir hem de cosku yaratan ara bi¢imlerin bolca
kullanildig1 ara mekanlardir. Coskulu ritiiel sakralla profan arasindaki interak-
tif kopriiyii ve birligi, sosyal dayanismay1 miimkiin kilmanin yani sira insanin
aliskanliklarin, duygu ve diisiincelerin dar sinirlarindan tasarak kendisinde ve
toplumda verili olan gergekligin Otesine ge¢mesini, alisilmisin disinda etkin
ve yaratici bir yiizlesme ve kavrayis (epifani) yasamasmi miimkiin kilar. Eh-
renreich bu sebeple “ilkeller”in insani kutsal/ilahi olana yakinlastiran esrime
(vecd/ekstazi) ritliellerini kolektif eglencenin ilksel formu olarak ele almakta-
dir. (Ehrenreich, 2009). Buna gore giiniimiize degin her tiir cogku insanoglu-
nun kolektif hafizasinda ickin bu ilksel esrik ritiiel formdan izler tagimaktadir.
Esrime (vecit, trans ya da ekstaz) kisinin diinyevi gerceklikten kurtulup -biling
ve hafiza yerinde olmakla birlikte- fiziksel varligina iliskin hicbir algilamasinin
olmadig1 coskulu durumdur. Esrimek bir ilahi ask deneyimi olabilecegi gibi
ilahiyat disindaki her tiir diinya-otesi, insan-Gtesi veya gergeklik-6tesi mane-
vi deneyimle de ilgili olabilir. “Varolug/existence” ve esrime/ecstasy” isimleri
arasindaki etimolojik benzetme derin bir anlam ihtiva eder. Buna gore var ol-
mak, kendinden ge¢mek, verili olanin disinda durmaktir. Esriyen insan yapisal
konumun biitiintiyle disindadir. Bu distalik varolusun asil gercekligine isaret
eder. Bir eglence tiirii olarak komedilerin cgesitli ve farkli bi¢cimleriyle insanin
“s1zint1 yapan sonlulugunun” bir sonucu oldugunu séyleyen Zupancic’ gore
komedinin varlig1 insanin asla sadece insan olmadigina ve insanin sonlulugu-
nun tam da insanin ve sonlulugunun kumasina gore kesilmemis olan bir ihti-
rasla fena halde asindirildigina isaret eder.® (Zupancic, 2011).

3 - “Klasik filozoflar arasinda komediye ve komik ruha en yiiksek degeri bigenin Hegel olduguna siiphe yoktur”
diyen Zupancic Hegel'in Tinin Fenomenolojisi'nde yer alan komediyle ilgili tespitlerinden faydalanarak sunlar
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Yaraticilik ve sanatlarin 6leyazdig: bir uygarlikta “karnaval” zamanlarinin
saglatic1 etkilerini 6zledigini sdyleyen Rollo May, yaraticiligin bilingli isten-
cin dogrudan kontroliinde olmaksizin siirdiigiinii, bu siirecin yarattig1 hissin
de cosku oldugunu ve bu hisle kol kola giden yaraticiigin kendini birakma
massetme vesilesiyle kisiligin tiim diizeylerinde birden bir farkindalik artisini
kapsadigini sdylemektedir. May, yaratict edim esnasinda cereyan eden biling
yogunlagmasi olarak ele aldig1 cosku/vecd (esrime) halini Dionysan/Dionysos-
cu ilkenin 6nemli ve derin yani olduguna deginerek bilincalt1 ve bilin¢dis bi-
lingle birlik halinde isleyen tiim benligi iceren vecd halini usdis1 degil ustistil
olarak tanimlar (May, 2008).

Kuramsal Yaklasimlar

Kiiltiir/gelenek denen fenomene yonelik disipliner (antropolojik/sosyolo-
jik) bakis ag1s1 pek ¢ok degisim doniisiim gegirmis olmakla beraber bu degisim
ve doniisiimiin kiiltiire yonelik genel algiy1 yansitmadigindan soz edilebilir.
Soyle ki kiiltiire yonelik genel bir alg: kiiltiiriin zamana ve kosullara yonelik

yazar: Tinin Fenomenolojisi'nde manevi/tinsel sanat eseri (epik, trajedi, komedi) hakkindaki biitiin béliimiin kilit
meselesi temsildir. Epik, 6z’ii anlatima bi¢imini devreye sokup uyguluyorsa, trajedi de onu eyleme gegirme veya
sahneye koyma bicimini devreye sokup uygulamaktadir. Epikte igerigin (insani olanla ilahi olan arasindaki iligki)
ilk kez bilince sunulur (yani temsil edilir). Trajedide aktorler aracihigiyla evrenselin kendisi konusmaya baglar.
“Trajedinin dogusu” bize yiizlerine maskelerini gecirip maskenin yardimiyla 6zii temsil eden gercek insanlar,
aktorler sunar. Aktor maskeyi taktiginda artik kendisi degildir; maskeyle temsil ettigi (evrensel) 6zii hayata geci-
rir... Bu haliyle bu 6z gergek degildir... Nitekim 6zbiling ile t6z arasindaki birlik digsal kalir... Ozii temsil etmek
iizere orada bulunan aktoriin bize kendi gergek benligini unutturup sadece 6z olarak sahip oldugu ytice karakteri
gormemizi saglamak zorunda oldugunu da sdyleyebiliriz. Bize maskenin ardindaki aktoriin gergek varolusunu
hatirlatabilecek her sey (6rnegin, bedensel islevleri, siirgmeleri vs.) temsilin etkisini bozar; kot temsil, kétii icra-
dir... Peki, komedide durum nasildir? Komik karakter 6ziin simgesele temsilinin fiziksel kalintis1 degildir; fiziksel
(bir sey) olarak bu 6ziin ta kendisidir. Hegel'in burada komedide aktdrlerin artik rol yapmadigini, sadece kendileri
olarak goriindiiklerini iddia ettigini diisiinmememiz gerekir. Temsil bicimini (yani, gercek benliginden ayrilmig
olma bigimini) kaybeden -epik ve trajedinin aksine — bu kez evrensel giiclerdir, tanrilardir, kaderdir... Mutlak
giicler kendileri bizatihi 6zneler ya da somut varliklar olarak goriinerek, temsil edilen seyler olma bigimini yitirir-
ler. Komedi biitiin evrensel 6z figiirlerini ve giiglerini (tanrilari, degerleri, devlet kurumlarin, evrensel fikirleri vs.)
birbiri ardina giilmeye agarken, bunu siiphesiz somut ve 6znel olanin agisindan yapar ve yiizeysel bakildiginda
gercekten de komedide bireysel, somut, olumsal ve 6znel olanin evrensel, zorunlu, 6zsel olana (kendi 6tekisi ola-
rak) kars1 ¢iktig1 ve onu baltaladig1 izlenimine kapilabiliriz. Ki bu da birgok yazarin komedinin paradigmasi olarak
sunduklar: goriistiir elbette. Gelgelelim, Hegel’in vurguladigi nokta sudur: komedi tam da (komik 6znelligin orta-
ya ¢ikmasini saglayan) bu “olumsuzun ¢alismasi” yoluyla kendi zorunlulugunu, evrenselligini, tozselligini, iiretir
(tek “mutlak gii¢” bizatihi kendisidir) ve bunu “kendinde evrensel” olanin figiirlerinin son tahlilde biitiiniiyle ici
bos ve olumsal seyler olduklarini gozler 6niine sererek yapar. Komedi evrensel olanin altinin oyulmasi degil, (ken-
di kendini) somut olana ¢evirmesidir; evrensel olana kars1 bir itiraz degildir, evrenselin kendisinin somut emegi ya
da ¢alismasidir. Tek bir sloganla ifade edersek: komedi is bagindaki evrenseldir. Temsil edilmeyen eylem halinde
olan evrenseldir bu.... Epikte, 6zne evrensel, 6zsel, mutlak olani anlatir; trajedi de 6zne evrensel, 6zsel, mutlak
olani canlandirir ya da sahneye koyar; komedide ise 6zne evrensel, 6zsel, mutlak olandir (ya da bu hale gelir). Ki
bu ayn1 zamanda, evrensel, 6zsel, mutlak olanin &zne haline geldigi anlamina da gelir... Bu yiizendir ki Hegel'e
gore komedi evrensel olana (giizel, adil, iyi, ahlaki vs. evrensel degerlere) sirt gevirip yiiziinii (her zaman ve zo-
runlu olara kusurlu, simirli ve her zaman biraz aptalca bir sey olarak) bireysel veya tikel olana ¢evirmekten ibaret
degildir; aksine tam da soyut evrenselden somut evrensele son derece spekiilatif bir gecise tekabiil eder. Hegel'e
gore, tanumu geregi kusurlu ve simurli olan soyut evrenselin kendisidir... Evrenselin kendisi de somut ve bireysel
goriiniisii kadar aptalcadir. Bu siiregten gecemeyen evrensel gergek bir evrensel degildir, sadece soyut olandan
yapilan genel bir soyutlamadan ibarettir. Evrenselin ger¢ek ruhuna/tinine ancak somut olanla ulasiriz; diyebiliriz
ki komedinin materyalizmi tam da ruhun, tinin materyalizmidir (Zupancic, 2011).
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sik1 direng gosteren stabil/dogmatik bir yap1 oldugudur. Oysa ne toplum ne
de birey yapinin (kiiltiiriin/dinin) pasif/edilgen uygulayicilar1 degildir. Statik
degil dinamik, devingen bir 6zellik tasiyan kiiltiir, yeni kosullara uyum sag-
lamak ya da var olan kosullara doniik algilar1 degistirmek igin bir degisme
kapasitesine sahip olmalidir. Yeterli bir sekilde islev gosterebilmesi igin kiiltiir,
degisen kosullara uyum gosterebilme esnekligine sahip olmalidir (Haviland,
2008). Kiiltiiriin bir unsuru olarak dinin/inancin da bu esneklige sahip olmasi
gerekir. Bir diger genel alg1 da kiiltiiriin/dinin bireyi topluma tercih ettigi sek-
lindedir. Toplumun/dinin 6ncelikleri 6n plana ¢iktiginda birey kendi tizerinde
biiyiik bir baski hisseder ve bu da ruhsal hastaliklar, anti-sosyal davraniglar:
siddet, sug, alkol, uyusturucu kullanimi, intihar ya da yabancilasma dogurur.
Bireyin gereksinimleri toplumsal ¢ikarlarin 6niine gectiginde ise yasanacak
olan bir sosyal ¢okiintiidiir. Kiiltiirler her alanda bireyin ve toplumun ihti-
yaclar1 arasindaki hassas dengeyi kurabilmelidir (Haviland, 2008). Baz1 antro-
pologlar ritiiellerin sembolik anlamlarini desifre ederken “ilkel” seklinde ta-
nimlanan toplumlarin insan ve toplum psikolojisine en az modern toplumlar
—hatta bazen modern toplumlardan daha fazla- hakim olduguyla yiizlesmenin
saskinligini agikca belirtmislerdir. Modern psikolojide korkuyla yiizlesmenin
korkuyla bas etmede basat bir 6nemi vardir. Ritiiellerde kostiim, maske vb.
araglarla grotesk, iirkiitiicii bir kiliga biiriinme, korkulan dogatistii varliklar
taklit ederek onlarla 6zdeslesmenin, onlarla esitlenerek korkuyu yenmenin bir
ifadesidir. Levi- Strauss yazisiz toplumlarin mit ve torenlerini incelerken, bu
toplumlarin altta yatan diisiinsel yapilarinda bazi modern felsefecilerin sis-
temlerinde bulunanlara benzer 6zellikler saptadigini ileri siirmiistiir.

Malinowski baz1 antropologlarin “ilkel” toplumlarda bireyin, tiimiiyle, kii-
menin —oymagin, klanin ya da kabilenin- isteklerine boyun egdigi, toplulugun
buyruklarina, geleneklerine, kamuoyuna, kararlarina, kolece, biiyiilenmisge-
sine, edilgin bir kabullenmislik i¢cinde uydugu varsayiminu elestirir. Bu var-
sayima gore kisitlamalar yabanil tarafindan ¢ok dogal bir seymis gibi kabul-
lenir ve bu zincirleri kirmak aklina bile gelmez. Buna kars1 ¢ikan Malinowski
“herhangi bir sinirlamay1; dogal bir seymis gibi kabul etmek, insan dogasi-
na aykir1 degil midir?” diye sorar. Yapisal-islevselci bir yaklasimla kurallara
uymanin “yabanil” agisindan birgok getirisi olduguna deginen Malinowski
yine de sinirsiz grup baginin ilkel kiiltiirlere miinhasir bir 6zellik olarak asir1
abartildigini ve yabanilin ne asir1 ugta bir kolektivist ne de uzlasmaz bir bi-
reyci oldugunu, onun da genelde biitiin insanlar gibi bu ikisinin karisimi ol-
dugunu ileri siirer. Buna gore yabanil kurallara siki sikiya bagli olmadig: gibi
kurallar da bir 6lgiide esneklik barindirir.* Tlkel yasanin kusursuz olmadigina

4 - Malinowski, Gine’deki Trobriand Adasi yerlileri arasindaki saha galismasi gozlemlerine dayanarak ilkel kiiltiir-
de sug olarak tanimlanan eylemlerin —6rnegin kandasla evlenme, cinsel iliski yasag1- yasalar1 harekete gegirmeye
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vurgu yapan Malinowski'ye gore gelenekler insanogluna geleneklerin bazi
kat1 buyruklarindan hileyle ya da gizlice kaginmanin yollarini 6gretmektedir
(Malinowski, 2016). Paganist politeist toplumlarda gelenek/din ayrica kendi
kurallarinin, yasaklarinin, smirlamalarinin insanda yarattigl gerilimin, basti-
rilan fantezilerin bosalimini saglamak ve yapisal (kiiltiir, din) bozulmalar1 ve
kaymalar1 onarmak i¢in kendi antagonizmas: mesru bir gelenege de sahiptir.
“Ilkelin/yabanilin” modern insanlarla kiyaslaninca yapimin sert kurallarina
boyun egmedeki organik “istekliligi”’ni saglayan mekanizmanin grotesk eg-
lence unsurlari iceren mesru anti-yap1 “bosalim ritiielleri”nin sagaltici, yapiy1
dontistiiriicii etkileriyle iligkisi vardir. Kiiltiirel/sosyal yapinin -elestirel, hatir-
latic1, yenileyici- dramatizasyonuyla parodisinin, alt-iist edilisinin s6z konusu
oldugu Dionyoscu/karnaveleks kolektif kiiltiirel eglence ritleri kiiltiiriin de-
vingenligini saglanmaya yonelik duygu ve diislinceleri yaratma konusunda
islevsel bir “ara mekan”dir. Geertz’e gore kiiltiirel davranis isaretlerle birlikte
anlamin interaktif bir sekilde yaratilmasidir. Sherpa kiiltiirii tizerine etnogra-
fik calismalar yiiriiten, Geertz’in diisiincelerinden etkilenen, Sherry Ortner’e
gore ritiieller, ifade edilen ya da edilmeyen kiiltiirel bir sorundan (veya sorun-
lardan) hareketle baslar ve bunun {izerinden islerlik kazanir, ¢6ziimlere —yeni
bir sekilde ortaya ¢ikan anlaml biitiinii {ireten unsurlara dair yeni yorumlama
ve diizenlemelere- varirlar. Buna gore ritiiel sosyal yasamin gerceklikleriyle
yeniden sekillendirilen, kisinin bireysel i¢ diinyasini kiiltiirel anlamlara atifla
degistiren ve sonrasinda giindelik yasamin realitelerine uygun olarak yeniden
sekillendiren “bir tiir, ¢ift-tarafli bir dontistiriictidiir.” (Moore, 2015).

Senlikli ritiieller esas amacin diginda dinsel, politik, sosyal ve kiiltiirel agi-
dan sofistike bagka yan islevler ve anlamlar da igerir. Eglence evvela haz ve
zevk verici olmasi hasebiyle insanoglunun hayatinda énemli bir yer isgal eder.
Ancak bu haz ve zevk bagka duygu ve diislinceleri de uyararak eglenceyi her
zaman eglenceden daha fazlasi kilar. James Fernandez’e gore ritiieller bir dizi
iist ve alt torensel sahnelerle isler kilinan bir dizi diizenleyici imgeler ve meta-
forlar olarak, i¢cinde anlamlarin {iretildigi, atifta bulundugu ve her zaman igin
bir baska seyi daha niteleyen bir “mecazlar oyunu”dur. (Moore, 2015).

Ritiiel kutlamalarin kiiltiin pratige dokiilmiis hali oldugunu séyleyen Durk-
heim’e gore dinlerin kaynag: toplumdur ve din aslinda toplumun kendisine
tapinimidir. Buna gore ritiieller grup birligi/bagi- ve dayanigmay: saglayarak
toplumsal yapiy1 konsolide ederler (Durkheim, 2005). Durkheim’in ritiiellere
doniik bu meshur sosyolojik yaklasimi dogru olmakla beraber énemli eksik-

mecbur birakacak sekilde ¢ok aleni ortaya ¢ikmadig: siirece topluluk tarafindan gérmezden gelindigine ve cezai
yaptirimlar uygulanmadigina deginir. Malinowski'nin bu gézlemine gore “ilkel” toplum, insanin toplumsal veya
dinsel yasaya kars1 gelme konusunda ickin bir dogaya sahip oldugunun bilincinde olup kontrollii bir sekilde sugu
gorece serbest birakir (Malinowski, 2016).
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likler de barindirmaktadir. Ritiieller Durkheimci anlamda toplumsal dayanis-
manin, birligin siirekliligine hizmet etmenin yani sira sosyolojik, antropolojik,
psikolojik, politik vs. agidan sofistike birden fazla islev ve yan anlami hem
barmdirir hem de bunlar yaratir. Ritiielin cogkucu pratiklerinin haz ve zevk
verici olmasi tiim bu yan islevleri ve anlamlar1 dogurmasinda etkilidir. Yani
insanin cogkulu ritiieli var etmesi evvela haz ve zevk vermesinden otiriidiir.

Ritiieller evvela dini bir gereklilik olarak icra edilir ancak her daim bu ge-
rekliligi kimi zaman golgede bile birakacak sekiiler gereklilikleri ihtiva eder.
Doga kosullariyla i ice ve zorlu bir miicadele i¢indeki kabile toplumunun bu
miicadelede yasadig: timitsizligin, gerilimin giderilmesinde ve yasamak i¢in
gerekli vitalitenin yeniden olusmasinda ritiieller psikolojik agidan hayati bir
oneme sahiptir 6rnegin.

Simgesel diisiincenin ve hareketin 6nemli bir ara bigimi olan kiiltiirel ko-
lektif eglencenin insan ve toplum agisindan muhtelif islevleri konusunda mo-
dern 6ncesi, yazisiz klan/kabile toplumlarinin cogkulu eglence ritiielleri ve bu
ritiiellere dayanan kuramlar bize epey veri sunar.

Kabile toplumlarinda kaydedilen, eglencenin temel bilesenleri olarak mii-
zik, sarki, spor —yarisma-, drama, komedi, sakalasma, dans ve gesitli sembolik
araglar1 —sopa, bitki, kostiim, maske vb.- unsurlar iceren ritiieller bunlarin yani
sira kadinlarin erkek, erkeklerin kadin kiligina girmesiyle cinsiyet rollerinin
yer degistirmesi, cinsel tabularin sdzde veya fiiliyatta ¢cignenmesi, sirlarin if-
sas1, hiyerarsik diizende {iistte olanlarin altta olanlarla yer degistirmesi, yeni
secilen kabile reisine yonelik kiiglik diisiiriicii —siddet uygulama, alay etme,
temizlik yaptirma-, kutsalla dalga gegme vb. seklinde pratikler de icerebilmek-
tedir. Ozet olarak toplulugun kendi yapisinin parodisi anlamina gelen, -belirli
zamanlarda ve belirli bir siireyle sinirli olacak sekilde- kontrollii bir sekilde
normatif pozisyonlarin ihlalini, statii-alt {ist etmeyi ifade eden ve “tagkinlik”
igeren yapidisi/anti-yap1 bu ritler bizzat yapi tarafindan mesru/serbest kilin-
mistir. Bu anti-yap1 uygulamalarda yasanan taskinliklarin sonraki zamanlarda
kisilerin aleyhine kullanilmamasi, kabile {iyeleri arasinda intikam duygusuna
doéniismemesi ise yapmn (kiiltiiriin/dinin) garantisindedir. Ornegin kafada
ya da kalpte beslenen garezin hem besleyene hem de hedefteki kisiye fiziksel
olarak zarar verdigi yoniinde Sahraalt1 Afrika’sinda yaygin sekilde goriilen
inang, ritiiellerde hatalarin acik¢a dile getirilmesini ve hata yapanlarin hatala-
rin1 alenen duyuranlara karsi misillemede bulunmaktan kaginmasini garanti-
ler (Turner, 2018).

Orta Afrika/Kuzeybati Zambiya’nin Ndembular1 arasinda saha galismas:
yapan Victor Turner senlikli ritiiellerin dinsel/ruhani islevlerin yani sira kabile
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iiyeleri tizerinde artan dinsel veya dinsel olmayan baskinin ve hayatin tek-
diizeliginin yarattig1 geriliminin bosalimini saglayan birer emniyet siibap1 go-
revi gordiigiinii ve bu bosalim sayesinde bireylerin normal hayatta kurallara
uyumunun kolaylastigini 6ne siirmiistiir. Turner, ayrica bu ritiiellerin yapinin
siirekliligini saglamak {izere, yapinin deforme olmus ya da olabilecek husus-
larina dikkati ¢ekerek degisim, doniisiimii miimkiin kilan proaktif ve reaktif
ozelliklerinden de s6z eder (Turner, 2018) 6rnegin yeni secilen kabile reisinin
tahta oturmadan 6nce bir senlik tadinda kabile {iyeleri tarafindan alay, sid-
det gibi kiigiik diisiiriicii muamelelere maruz birakilmasi onun ileride kibre
kapilip kabileye hizmet icin secildigini unutarak gorevini kotiiye kullanmasi-
n1 6nlemeye yoneliktir. Toplumsal yapida rol ve statii agisindan dezavantaja
sahip olanlarin- ya da altta olanlarin- kendilerinden iistiin olanlarin yerinde
olma isteginin gecici de olsa gerceklesmesinden dogan tatmin ve farkl cinsi-
yete, toplumsal statiilere ve rollere sahip kabile iiyeleri -statii ve rol degisimi
yoluyla- arasinda empati bu ritlerin diger islevleri arasindadir® (Turner, 2018).

5 - Turner Ndembularm Isoma ve Wubwangu adindaki “sagaltict” ritiiellerini incelemistir. Isoma ve Wubwangu
esasinda “kadinlarin ritiielleri” ya da “{ireme ritiielleri” olarak bilinen bir ritiiel sinifina aittirler. Nedembular'da
kisirlik gibi ikiz dogurma da tireme bozuklugu olarak kabul edilir. Bu bozukluktan muzdarip kadinin da atala-
ra karg1 gorevlerini ihmal ettigi i¢in cezalandirilmis kabul edilir. Isoma ve Wubwangu ritiielleri bu bozuklugu
gidermeye yonelik ritiieller olup bunun disinda oldukga gesitli ve karmagik sembolik anlamlar tastyan uygula-
malar da igermektedir. Turner bu ritiiellerde cinsiyetler aras: sakalara dikkat ¢eker. “Nedembular ritiiele hazirlik
asamasinda yabanda hasta igin (ikiz doguran ya da ikiz dogurma ihtimali olan kadn) ilaglar toplarken ve ritiiel
siirecinde hep beraber yapilan dansin sonuna dogru hastaya ilaglar serpilirken, agik sactk, miistehcen sarkilar
sOylerler; bunlarin bazisi cinsel ¢atismay1 vurgular, bazisi da siklikla zina olarak nitelenen cinsel birlesmeyi 6ven
hararetli sozlere sahiptir... Her bir cinsiyetin {iyeleri kars1 cinsin iiyelerinin cinsel organlarini ve cinsel hiinerlerini
kiigiimser ve kendininkileri ver. Kadinlar gizli asiklar1 oldugunu sdyleyerek kocalariyla alay eder... Daha sonra
her iki cins de cinsel birlesmenin verdigi zevkleri lirik sozlerle 6ver. Erkeklerle kadinlar birbirlerinin sesini bas-
tirmak i¢in bagirirken biitiin atmosferde bir canlilik ve saldirgan bir bicimde tezahiir eden bir nese hissedilir”...
Turner ayrica Ndembular'din Konongesa adindaki erginleme ritiieline de deginir. “Birgok baska Afrika toplumun-
daki gibi Ndembular arasinda da biiyiik ya da ulu reisin konumu paradoksaldir, ¢iinkii hem yapili politik-yasal
hiyerarsinin zirvesini hem de yapisiz bir birim olarak biitiin toplumu temsil eder. Ayrica, reis kendi kisiliginde
kabile topraklarini ve kabilenin biitiin kaynaklarini sembolize eder. Kabile topraklarimn verimliligi ile kuraklik,
kitlik, hastalik ve bocek istilasindan uzak olmasi, reisin makamiyla, bir de onun fiziksel ve ahlaki durumuyla
ilgilidir”. Konongesa erginleme ritiielinde reis ve esi sert bir muameleye maruz kalir. Ardindan Kafwana -ritiieli
yoneten kisi- soyle bir konusma yapar: “ Sus! Kotii ve bencil bir aptalsin, huysuzun tekisin! Etrafindakileri sevmez,
onlara sadece 6fkelenirsin! Kotiiliikten ve hirsizliktan bagka bir seyin yok! Yine de seni buraya cagirdik ve reis
olman gerektigini soyliiyoruz. Kotiilitkten uzaklas, 6fkeni bir yana birak, zinadan vazgeg, bunlar1 derhal terk et!
Sana reisligi bahsettik. Etrafindakilerle beraber yemeli, onlarla iyi geginmelisin... Buraya, merkez kdyiimiize gelen
insanlar i¢in, birak, karin yemek hazirlasin. Bencil olma, reisligi kendine saklama! Insanlar birlikte glilmelisin... in-
sanlar1 6ldiirmemelisin! insanlara kars: cimri olmamalisin!...”. Bu nutugun ardindan, segilen reisin ge¢miste yanlis
davramigta bulundugu bir kisiye, reise sovme ve istedigi kadar ayrintiya girerek doya doya hincini gikarma hakki
verilir. Biitiin bu siire boyunca, segilen reisin algakgoniilliiliigiin ve “her tiir sabrin ideal 6rnegi” olarak bas1 6nde
sessizce oturmast gerekir... Bu torenlerde reis ve karisi tipatip ayru giyinir. Uzerlerinde yirtik pirtik bir pestamal
vardir ve ayni adi paylasirlar: Mwadyi... Reis ve karisi itilip kakilir, yakacak odun toplama ve bagka kiigiiltiicii
isler yapmalar1 emredilir. Reis bunlarmn higbirine giicenmemeli veya ileriki zamanlarda bunlari faillere kars: kul-
lanmamalidir. Her iki cinsten de adaylarin oldugu birgok erginleme ritiielinde, erkekler ve disiler benzer giyinir ve
ayni adla anilirlar. S6z gelimi, Afrika’daki Hiristiyan veya senkretist mezheplerdeki birgok vaftiz toreni igin de bu
gecerlidir... Afrika’ya ait yine ayni sablondaki bir bagka 6rnegi Du Cahillu'niin (1868) “Gabon’da kral” segimiyle
ilgili anlattiklarinda canli bir sekilde goriiriiz. Du Chaillu 6nceki kral igin yapilan cenaze torenlerini tasvir ettikten
sonra, “koyiin” ihtiyarlarinin gizlice yeni bir kral segtiklerini ve segilen kisinin kendisinin de “ son ana dek bu
talihli durumdan habersiz birakildigim” anlatir. “Raslantiya bakin ki, iyi bir dostum olan Njogoni segildi. Tercih
edilmesinin sebebi iyi bir aileden gelmesi ve halkin gézdesi olmastydi. Onceki kralin éliimiinden sonraki yedinci
gliniin sabahi sahilde yiiriirken, biitiin halk birdenbire tizerine atildi ve tahta ¢tkma &ncesinde gerceklestirilen
torene baslad1. Yaptiklar1 herhalde en hirsli adami bile kral olma arzusundan vazgegirirdi. Yogun bir kalabalik ha-
linde etrafin1 sardiktan sonra, ancak su katilmadik serserilerin aklina gelebilecek tiirlii tacizlerle onu asagilamaya
basladilar. Bazilar yiiziine tiikiirdii, bazilar1 yumruklads, tekmeledi, babasina, annesine, kiz kardeslerine kiifiirler
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Bu empati ayni sekilde, ritiielin diyalogu miimkiin kildigs, tanr1 ya da tanrisal
olanla insan arasinda da yasanur.

Natal’de yasayan Zulular arasinda ve Barotseland’da etnografik alan calis-
malar yiiriiten Max Gluckman’a gore yazisiz toplumlarda ritiiellerin goriiniir
amaci ne olursa olsun, onlar degismez bir sekilde toplumsal gerilimleri —cati-
san cikar gruplari, degerler, ilkeler- ifade eder. Ornegin belli ritlerde kadinlar,
erkekler {izerindeki tahakkiimlerini ifade ederler, ya da prensler krala kars:
tahta goz dikmis gibi davranirlar veya bir devletin tabiiyetindekiler otoriteye
kars1 duyduklar1 hosnutsuzlugu agik bir sekilde disa vururlar. Gluckman bun-
lar1 “bagkaldiri/isyan ritiielleri” seklinde adlandirmistir®. O da Turner gibi bu
ritiiellerin katarsis saglayarak emniyet siibap1 islevi gordiigiinii ve bu ritlerde
her seyin tersine donmesinin toplumsal esenligin kosulu oldugunu iddia eder
(Morris, 2004: Asad, 2015).

Turner, ritlerin birer esiktekilik ve komiinitas deneyimi oldugunu 6ne sii-
rer. Bu esiktekilik ve komiinitas deneyiminin en agik oldugu anlar ise ritii-
elin grotesk 6geler barindiran bir senlige doniistiigii eglence evresidir. “Ko-
num Esigi/Esiktelik (Liminality)” Antropolojide ilk kez Arnold Van Gennep’in

ettiler. Bir yabanci gorse onun tahta ¢tkmakta olduguna hayatta ihtimal vermezdi... Njogoni bir erkek ve miistak-
bel kral gibi davrandi. Kendine hakim oldu ve biitiin asagilamalar: giiliimseyerek karsiladi... Sonra tahta oturtu-
lup kendisine ‘simdi seni kralimiz segiyoruz seni dinleyip sana itaat edecegiz’ denildi”. Yap1 ve onun sagladig:
yiiksek mevkiler kisisel yiikselmenin degil, toplum yararinin araglar: olarak goriiliirler ancak kisilerin toplumun
kendine verdigi yetkiyi, ihtiyacin1 duydugu bu 6zel arzular tatmin etmek yoniinde kullanmaya ayartildig: stk
gordiliir. Bu ritiieller adaylar1 yeni sorumluluklarinin altindan kalkmak tizere hazirlamak ve yeni ayricaliklarini su-
istimal etmelerini pesinen 6nlemek amaciyla 6zlerini uygun kivama getirmeyi amaglar. Aslinda adeta camur yahut
toz olduklari, toplum tarafindan sekil verilen maddeden ibaret olduklar1 kendilerine gosterilmelidir... Esiklikteki
aday (reis veya gecis veya erginleme ritiielinin diger adaylar1-6rnegin kadinliga gegen kiz gibi) diger yeni statii
ile ilgili hususlarda bir tabula rasa, bos levha olmalidir: grubun bilgisi ve bilgeligi o levha tizerine yazilacaktir...
Rattray tarafindan incelenen Gana’daki Kuzey Asantileri'nin Apo toreni yilbas: arifesi olan sekiz giin boyunca
yapilir. Sarkilar, hoplayip ziplamalar, danslar, nese ve climbiisle dolu sekiz giinliik bir bayram. Bu siire icinde
hicve sonuna kadar 6zgiirliik taninir ve o kadar siddetle hakaretler edilir ki, insanlar astlar1 kadar tistlerinin de he
tiir kusuru, algaklig1 ve sahtekarligindan serbestce s6z ederler ve bunun igin cezalandirilmadiklar: gibi sozleri de
kesilmez. Apo ritiielinde goze carpan baska seyler de var. Gerek dikey gerek yatay yapisal ayrimlasma kavga ve
hizipgiligin, makam sahipleri veya makam icin rekabet edenler arasindaki ikili iliskilerde cekismelerin temelidir...
Apo toreni “y1l dongiisii tamamlandig1” veya “yilin iki ucu kavustugu zaman” yapilir. Ancak esasinda 6nceki yil
boyunca yapisal iligkilerde birikmis olan biitiin diismanca hislerin bosaltilmasina yarar (turner). Statii alt {ist etme
ritiiellerine bir 6rnek de Hindistan/Garhi koytindeki Holi Bayrami'dir. Marriott Kisan, aslinda sevgi senligi adi
verilen ritlerden olan bir bahar senligi olan bu bayrami ele aldig1 makalesinde sunlara deginmektedir: “.. Biitiin
ileri gelen vatandaslara camur ve toz yagdiran kilik degistirmis kisiler... Her tiirden sinirsiz sevgi ayr kastlar ve
aileler arasindaki he zamanki béliinmiisliik ve kayitsizigin {izerine sel gibi akt1. Bagkaldiran libido yas, cinsiyet,
kast, zenginlik ve iktidar gibi biitiin yerlesik hiyerarsileri bogdu... Ezilen kadin baskic1 kocasin1 oynar ve tersi;
zorbalik eden zorbaliga ugrayani, hizmetci efendiyi, diisman dostu, dizginlenen gengler cumhuriyetin yonetici-
lerini oynarlar... Kadinlar erkeklere saldirir, dokunulmazlar Brahmanlar taciz eder”. Garhi kdyiinde bulundugu
ve Holi bayramina denk geldigi bir sirada etnograf Marriot Kisan da bayram ritiiellerinin uygulamalarina maruz
kalir. Ayakkabilar1 boynuna gegirilir, kendisine marihuana iceren bir karisim verilir, neseyle pataklanr, tizeri as:
boyasiyla sivanur, Tanr1 Krigna gibi fliit ¢aldirarak sokaklarda dans ettirilir (Ehrenreich, 2009; Turner, 2018).

6 - Gluckmann ekim basinda Zulu kadinlar tarafindan geleneksel olarak gergeklestirilen yagmur ve verimlilikle
iliskilendirilen sarkilarla senlikleri igeren tarimsal ritleri “isyan ritiielleri’ne 6rnek gosterir. Zulular'm Nomku-
bulwana toreninde kadinlara basat, erkeklere itaatkar bir rol verilir. Kadinlarin normalde iffetli ve bastirilmis hal-
lerinden oldukga farkli davrandigi bu ritlerde kadinlar ve kizlar miistehcen davranir, kizlar erkeklerin giysilerine
biiriiniirler ve normalde kendileri igin tabu olan sigir giitme ve siit sagma islerini yaparlardi. Torenlerin gesitli
asamalarinda kadinlar ve kizlar giplak kalir ve sehevi sarkilar sdylerlerdi. Erkekler ise saklanirlar ve yakina gide-
mezlerdi (akt, morris, 396).

213 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

(1909) “Les Rites de Passage” (gecis ritleri) adli yapitinda, ortaya atti1 bir
kavramdir. Buna gore, kisi veya toplum, kiiltiirel olarak tanimlanmis bir du-
rum yahut statiiden bir digerine gecerken, statiisiiz ve belirsizlik hali olarak
esiktedir. Esikteki varliklar ne burada ne oradadir; yasa, gelenek, uylagim ve
torenlerce belirlenip siralanan konumlarin ne birinde ne 6tekindedirler. Boy-
le olunca da, bunlarin muglak ve belirsiz yiiklemleri toplumsal ve kiiltiirel
gecisleri ritiiellestiren bircok toplumda zengin bir semboller cesitliligiyle ifa-
de edilir. Esiktekilik durumuna verilebilecek en iyi 6rnek ergenliktir. Ergen-
likteki kisi eskiyi kimligini geride birakmistir ancak yeni kimligini de hentiz
edinmemistir. Ergen ne ¢ocuktur ne de yetigkin, dolayisiyla esiktedir. Turner
Gennep’in “Konum Esigi/Esiktelik (Liminality)” kavramini1 komiinitas dedigi
durumla bagdastirarak zengin bir yoruma kavusturur. Turner’e gore iki tip
esiktekilik durumu vardir. Ilki, kabile reisi secilen kisi icin yapilan statii yiik-
seltme ritiiellerini karakterize eden esikteliktir. Burada ritiielin 6znesi olan
aday, kurumsallasmis bir sistemde daha asag1 bir konumdan daha yiiksek
bir konuma tersinmez bir sekilde tasmir. Yiikselenlerin esikteliginde genel-
de baslica kiiltiirel bilesen, adayin asagilanmasi ya da kibrinin kirilmasidir;
kalic1 olarak asagida olanlarin esiktekiliginin kilit toplumsal 6gesi ise, ritiiel
oznelerinin sembolik ya da hayali olarak yiiksek otorite konumlarina ytiksel-
tilmesidir. Giiglii zayif haline getirilirken, zayif da sanki gii¢liiymiis gibi dav-
ranir. Tkinci esik tiiriiniin siklikla goriildiigii ritiieller ise genellikle mevsim
gecisleri gibi dongiisel ve takvime bagl ritiiellerdir. Boyle ritiieller statiiniin
ters cevrilmesi ritiielleri olarak tanimlanabilirler. Bu ritiiellerde kiiltiirel olarak
tanumlanmis diisiik statiilii konumlar isgal eden kisi gruplardan veya kate-
gorilerden, yukar1 konumlardaki kisiler {istiinde ritiiel otorite uygulamalar1
talep edilir, yukar: statiilerdekiler de bu ritiiel statii ters ¢evrilmelerini yumu-
sak baglilikla kabul etmelidirler. Kadinlarin erkek gibi giyinip onlarin rollerini
sergilemeleri, hizmetginin efendiyi, siradan insanin krali/reisi oynamasi sta-
tliniin ters gevrilmesine drneklerdir. Statii ters cevrilmesi ritlerinde alttakiler
normalde cesarete edemeyecekleri sekilde {isttekilerle dalga gectikleri kinik
dramalar sergilerler. Bunlara ¢ogu kez, asagidakilerin iisttekilere hakaret ve
hatta fiziksel eziyet ettikleri sozlii yahut s6zsiiz sert davranislar eslik eder. Esik
fenomenlerinin ilging olan yani, bunlarin al¢akgoniilliiliik ile kutsalligin, ho-
mojenlik ile dostlugun bir harmanini sunmasidir. Turner’e gore insanlar arasi
iliskilerin iki biiyiik “model”i var gibidir: yan yana ve sirali. Ik toplum modeli,
politik-yasal-ekonomik konumlarin yapili, ayrimlagmis ve ¢ogu kez hiyerarsik
sistemidir; insanlar1 “daha fazla” veya “daha az” yoniinden ayrigtiran birgok
degerlendirme tipini barindirir. Taninir bigimde esik doneminde ortaya ¢ikan
ikinci toplum modeli ise yapisiz veya basit yapili ve nispeten ayrimlasmamais
esit bireylerden olusan bir birliktir. Esiktekilik durumunun ortaya ¢ikardig:

214 Sayil 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

durum diinyevi makam ve statii ayrimlarinin ortadan kalktig1, homojenles-
menin gerceklestigi, dostluk ve esitlik¢iligin gelistigi komiinitas deneyimidir.
Comitatus/komiinitas, esiktekilik durumunda olusan esit topluluk/cemaattir.
Bireyler ve gruplar i¢in toplumsal yasam yiiksek ve asagi, komiinitas ve yap1,
homojenlik ve ayrimlasma, esitlik ve esitsizlik deneyimini ardisik olarak iceren
bir tiir diyalektik siiregtir. Boyle bir siirecte, deyim yerindeyse karsitlar birbir-
lerini olusturur ve birbirleri igin zorunludurlar. Esiktekilik, asag1 olan olmak-
sizin yiiksegin yiiksek olamayacagini ve yiiksek olanin asag1 olmanin nasil bir
sey oldugunu deneyimlemesi gerektigini ima eder. Turner’e gore toplum bir
“sey”den ziyade ardigik yap1 ve komiinitas evrelerini yasandig: diyalektik bir
stirectir. Iki bicime de katilmak bir insan “ihtiyac”1 olabilir. Her giinkii islevsel
etkinliklerinde birinden yoksun kalan kisiler onu ritiiel esikteliginde ararlar.
Yapisal olarak agag: olanlar ritiiellerde sembolik yapisal iistiinliigii arzu eder,
yapisal olarak {istiin olanlar da sembolik komiinitas: arzular ve onu elde etmek
i¢in kefaret 6der (Turner, 2018). Turner’e gore kiiltiirler basitce inert (eylemsiz)
yapilar ya da kansiz “sistemler” olmayip, yapiyla liminalite (konum esigi) ara-
sinda “siiregsel bir diyalektik olustururlar. Konum esigi yapiy1 doniistiirmek,
yenilemek ve hatirlamak i¢in pargalamaktir. Ritiiellerin amaglar: arasinda agtk
konusmak/davranmak yoluyla yapinin pisligini bosaltip onu aritmak yer alir.
Boylece kisa bir teshir yoluyla, birikmis giinahlar ve yapidaki bozulmalar ya-
kip yok edilebilir veya yikanip temizleyebilir. Ancak Turner’e gore komiinitas
kendi dogasin1 degistirmeksizin ve komiinitas olmaya son vermeksizin kay-
naklar1 idare edemez veya toplumsal kontrolii elinde tutamaz. Bu sebeple de
kabile toplumlarinda sinirlandirilmis olan “Konum Esigi” serbestligi sonugta
geleneksel adet ve yasalara yeniden gecit vermek zorundadir (Halton, 2014).
Turner, yazisiz ve endiistri Oncesi toplumlarin kiiltiirlerinde, normatif/kendi-
liginden komdiinitas diye adlandirilabilecek esitlik¢i modelin varligina karsilik
gerek eski gerekse modern zamanlardaki karmagik ve yazili toplumlarda in-
sanlarin dostca ve uyum icinde bir arada en iyi nasil yasayabileceklerine dair
acikca formiile edilmis sekiiler veya dinsel ideolojik komiinitaslardan da sz
eder. Bu iitopik formiilasyonlarda 6zel 6nem tagiyan husus, miilkiyetin olma-
yis1 ile esitlik arasindaki birlikteliktir. Kabile toplumlarindaki gecici esiktelik
ideolojik komiinitasta siireklidir. Turner, Beat Kusag: Hippilerini ve Binyilcl
Hareketleri ideolojik komiinitasa 6rnek olarak gosterir” (Turner, 2018).

7 - Hippiler kabilelerden farkli olarak gegici degil daimi bir esiktelik haline vurgu yapar. Beat Kusag1 ve Hippi-
ler, bir¢ok dinin repertuvarindan aldiklar1 sembolleri ve ayinlere 6zgii eylemleri, “zihin agic1” uyusturuculari,
“rock” miizigini ve yanip sonen 1siklar1 se¢gmeci ve kaynastirici sekilde kullanarak, birbirleriyle “tam” bir duygu
birligi olusturmaya ¢alisirlar. Bu sayede “duyularin sistematik diizensizligi” yoluyla, yumusak, sessiz, bilingli bir
karsiliklilik ve tam somutluk halinde birbirlerine ulasabileceklerini umar ve buna inanirlar. Kabile insanlarinin
ritiiellerinde ve Hippilerin “happening”lerinde arzu ettikleri komiinitas tiirii; dostlar, is arkadaslar1 veya mes-
lektaslar arasinda her an dogabilecek zevkli ve kolay yoldaslik degildir. Onlarin aradig1 her bir insanin varligimn
koklerine giden ve o kokte derinlemesine ortak bir sey bulan doniistiiriicii bir deneyimdir. Vasifsiz islerde ¢aligir-
lar, 6zel miilkiyete karsidirlar, uyusturucu hap, ot ve alkol gibi psidelik/ekstaz maddeler kullanirlar. Binyilel dini
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Buraya kadar deginilen kuramlar/yaklasimlar senlikli ritiiellerin daha ¢ok
emniyet siibap1 olma islevine egilmektedir. Scott ve Lewis ise yapimn (kiiltii-
riin, dinin/inancin) bir baska yapinin zulmiine, baskisina, somdiriisiine maruz
kaldiginda gerekli direnisin mobilize edilmesi agisindan coskulu ritiiellerin is-
levselligine dikkatimizi geker. Islevselci gelenek iginde giiglii bir girisim olarak
Ioan Lewis, “Coskucu Din” adli ¢alismasinda dinde coskucu vurgunun gelis-
mesini tesvik eden 6zel toplumsal ve diger kosullar”1 ayirmaya ¢aligir. “Ezi-
lenlerin dinleri”, “protest kiiltler” seklinde tanimladig1 cogskucu dinlere/kiiltle-
re yonelik egilimleri baskiya baglayan Lewis, toplumsal kosullardan kaynakl
kiiltleri “cevresel kiiltler”, dis baskidan kaynakli olanlari ise “merkezi kiiltler”
olarak tanimlar. Coskucu cevresel kiiltleri tesvik eden baskilar toplulugun si-
radan {iyelerinin maruz kaldig1 zuliimlerden kaynaklanir. Buna gore “gevresel
tutulma kiiltleri” siyasal etkiden yoksun insanlara (6rnegin kadinlara) “top-
lumda kendilerine reva goriilen konumlarinin sinirlayict baglarindan gegici
de olsa siyrilip ¢ikarlarini artirma ve sanslarini ¢ogaltma imkani verir. Merkezi
coskucu kiiltlerde ise zorlamalar, baskilar bir biitiin olarak toplumun disindan
gelir. Sonug olarak, agir baskilarin yarattig1 gerilimin disa vurumu olarak hem
merkezi hem de cevresel kiiltlerdeki coskunluk hali, “insanin kaderinin efen-
disi oldugu” hissini yaratir (Morris, 2004). J.C Scott tahakkiim yapilarmin ko-
lelerin, serflerin, paryalarin, somiirgelestirilmis ve boyun egdirilmis irklarda
yarattig1 Ortiik direnis tepkilerini ve modellerini alt politika, gizli senaryolar
seklinde adlandirmaktadir. Buna gore tabiiyetlerinin kosullarina agik acik iti-
raz etme cesareti olmayanlar perde arkasinda, iktidar iligkilerinin resmi senar-
yosuna sahne arkasi bir muhalefetin dile getirildigi gizli senaryolar ve toplum-
sal alanlar yaratirlar. Scott’a gore kamusal alanda oynanan oyunda sergiledigi/
sergilemek zorunda oldugu rol ezileni pasif, itaatkar kiliyormus gibi goriinse
de her seyin farkinda olan ezilenler alt politika denebilecek gizli senaryolar-
la pratik direnisin kosullarini yaratirlar. Dedikodu, soylenti, hirsizlik, sakalar,
karnavallar, halk masallar1 ve sarkilar bu gizli senaryolarin, alt politikalarin
aktig1 kanallardir. Scott su Etiyopya atasoziine yer vererek adeta tezini 6zetler:

hareketler de ideolojik komiinitasin daha garpici tezahiirleri arasindadir. Bu hareketler “kentte ve kirsalda yasa-
yan yerinden edilmis umutsuz kitleler” diye nitelenen topluluklar iginden ¢ikar. Kabile ritiiellerindeki esikteligin
ozelliklerinden bir¢ogu Binyiler hareketlerin 6zelliklerine ¢ok benzer: homojenlik, esitlik anonimlik, miilkiyetin
olmayigi, cinsel perhiz veya cinsel ortaklik (yani evlilik ve aile yasag1), cinsiyet ayrimlarinin en aza indirilme-
si, mevkilerin kaldirilmasi, algakgoniilliiliik, kisisel goriintiiyii onemsememe vb. (Turner, 2018). Somiirgecilerle
yerlilerin ilk karsilastig1 donemden bu yana varhigin siirdiiren, esrime pratikleri uygulayan Binyila tarikatlarm
nerdeyse giintimiize kadar geldigini goriiriiz. Afrika’da bunlarin bir boliimii, Amerika kitasindaki diaspora dinleri
gibi yerli dinlerin yan1 sira Hiristiyanliktan da 6geler iceren bagimsiz kiliseler haline geldi. Cogunlukla kadin-
lar tarafindan yonetilen bu kiliselere bagh olanlar ugusan beyaz elbiseler giyip basliklar takarak, davullardan ve
uyumlu sarkilardan yararlanarak ve ruhani iyilestirmeye vurgu yaparak misyon temelli kiliselerin kargisinda yer
aldilar. Beyaz isgaline verilen esrik/senlikli/cogkulu tepkiler Endonezya’da, Malenezya'da, kuzey Amerika'da ve
Afrika’da yiikselen kiiresel bir fenomendi (Ehrenreich, 2009).
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“Akallr koylii, biiyiik efendinin karsisinda yerlere kadar egilir; ama sessizce
osurur.”® (Scott, 2018).

8 - Bagimli kilinmis halklar emperyalizmin ve kéleligin ezici agirhgr altinda bile, ortak ritiiellerinden vazgegme-
diler, geriye kalanm1 korumanin ve yenilerini icat etmenin yolunu buldular. Afrika miizigi ile dans ayrilmaz bir
biitiindi{i, miizik danssiz olmazdi. kole sahipleri, Avrupa‘ya getirilen Afrikalilarin dans, davul ¢alma pratikleri-
ni “histerik tagkinliklar” olarak gore kole sahipleri bunlar1 yasaklamisti. Avrupali alt-siniflarin, yoneticilerine ve
toprak sahiplerine kars1 silahli bir direnis firsat1 olarak karnavala bagsvurmasina ¢ok benzer sekilde, iskenceden
gecirilen bu insanlar, yine de biiyiik bir cesaret ve beceriyle, geleneksel ortak torenlerinden bazilarini korumay:
ve bunun da dtesinde bu torenleri beyaz yonetime kars1 ayaklanmak igin bir mevzi olarak kullanmaya baslad. So6-
miirgelestirilmis halklar esrik ibadet bigimleri vasitasiyla fiili durumlarinin dehsetine kisa siireli alternatif aradilar.
Afrika diasporasi, kiiltiirel korumayi genellikle Avrupa kurumlarmin ortiisii altinda da yiiriittii. Hiristiyanlik Af-
rika gelenekleri i¢in bizzat bir bagka kilif ve —Afrika ibadetinin kalintilari ile birlestirildiginde esrik ritiielin bir ara-
a oldu. Vodou, Camdomble gibi inanglar Afrikalilarin Afrika’dan getirdikleri dinlerinden birkag zayif kalintinin
Hiristiyanlikla birlestirilmesiyle olusan yepyeni —Afro-Hiristiyan dinlerdi. Dansli, sarkili, davullu esrime ritiielleri
igeren bu dinler Afrikalilarin anavatanlarina olan 6zlemini sagaltip, kendilerini 6zgiir hissettikleri ritiiellerdi. Ame-
rika kitasma Katolik Fransiz, Ispanyol ve Portekizli yerlesimciler tarafindan tasman karnaval ilk basta yalnizca
beyazlara 6zgii bir olaydi, fakat kéleler tarafindan kendi amaglar: dogrultusunda sahiplenildi. Hem sekiilerlesmis
karnaval gelenegi hem de Hiristiyanligin Afrikalilasmig versiyonu siyahlarin direnis mevzisine doniistii ve kaginil-
maz olarak beyazlarin uyguladig: baskinin hedeflerinden biri oldu. ABD'nin giineyindeki kéleler Noel'den kendi
Afrika-kokenli senlikleri Jonkonnu’yu kutlamak igin faydalandi. Karayipli kéleler ve azat edilmis siyahlar karna-
valdan silahli ayaklanma firsati olarak yararlandi. “Tarihgi Elizabeth Fenn, Ingiliz Karayipler'inde, bilinen tiim
kole suikastlarinin ve ayaklanmalarinin yiizde 35'nin Noel doneminde planlandigini soyliiyor .” Amerika kitasin-
daki Afrika diasporasinin Afrika kaynakli Amerika miizigi (Blues, Rock and Roll, Hip-Hop ve Jazz) izleri bugiine
kalmus kiiltiirel direnisin 6zellikle carpici 6rneklerini sunar. ABD ve ingiltere somiirge ve kolelestirilmis halklar
arasinda kolektif senliklerin ve esrik geleneklerin bastirilmasi igin yogun bir caba sarf etmisti. Yirminci yiizyila
baskic piiriten bir mirasla girmis ABD ve Ingiltere’de ortaya cikan Rock kiiltiirii Afro-Amerikalilarin bastiriimis
esrik geleneklerinden evrilmisti ve senlikli esrik gelenekleri ayni sekilde bastirilan beyazlarin da soguk, hareketsiz,
baskic diizene meydan okumasina vesile olmustu. Yeni miizik -en azindan beyazlarin ¢ogu i¢in yeniydi- nerede
calinsa, seyirciler oturduklar: yerden firliyor, sarki sdylemeye, haykirmaya ve otoritelerin genellikle “ayaklanma”
diye yorumladiklari bagka sekillerde davranmaya bagliyordu. 1956'da o zaman i¢in diinyanin en popiiler Rock
grubu olan Dill Haley and His Comets’in performanslar1 “ulusal bir patlama yaratarak, koridorlarda dans edil-
mesinin, sokaklarda sarki sdylenmesinin ve gesitli otorite figiirlerine kasten kalabalik gosterilmesinin 6niinii agtr.
Rolling Stone konserleri neredeyse kaginilmaz olarak “ayaklanmalara” yol agryordu. Genglerin pesinde oldugu
sey, birbirlerinin arasina karisma, miizige uyma ve daha sonra konser mahalinin disinda, sokakta kendilerini
gosterme sanstydi. 1950 ve 60l yillarda —Little Richard, Ray Charles, Aretha Franklin ve daha bir¢ogunun dahil
oldugu-siyah Rock, diger bir adiyla “Rhythm and Blues” sanatgilar1 dinsel sarkilar ile sekiiler sarkilar arasinda
kolaylikla gidip gelen siyah kilise miizigine olan agik borglarini teslim ediyorlardi. “Pratt Ray’e gore ‘rock, daha
serbest Afro-Amerikan cinsel duyarligin1 beyaz orta-smifin bastirilmig cinselligine miizik yardimiyla tasiyarak,
kusaklardir bastirilan cinselligin zincirlerini kirmigstir.” (Ehrenreich, 2009)

Hiristiyan Avrupa’min baski ve somiirii altinda tuttugu Kizilderililerin maruz kaldig: sosyal ve kiiltiirel krizlerin
disa vurumu olan Hayalet Dansi (The Ghost Dance), kolektif coskunun ezilenler agisindan psikoterapi olmasi,
asimilasyona direng saglay1p, isyan tetiklemesi gibi islevlerine verilebilecek en ¢arpici 6rneklerden biridir. Ang-
lo-Saksonlarin yayilisiyla, Amerikan yerlilerine ait olan topraklarin hizla kamulagmasi, bufalo siiriilerinin yok ol-
masi, kabilelerin zorla verimsiz rezervasyon topraklarina sokulmalar: ve yerlilerin aghga mahk{im edilmesi ve kiil-
tiirlerinin baski altina alinmasi sonucu yerli Kizilderililer bu sikintilarin {istesinden gelebilmek i¢in uzun siiredir
yapamadiklar yerli ritiiellerini yeniden canlandirmanin bir yolu olarak mecburen benimsedikleri Hiristiyanlik un-
surlariyla kendi yerli unsurlarim harmanlayarak ortaya ¢ikardigi senkretik bir ritiieldir. Evvela bir kabilede ortaya
¢ikip daha sonra diger Kizilderili kabilelerine de sigrayan hayalet dansi (The Ghost Dance) 1890'larin en dramatik,
yaygin bir dini akimina déniisiir. Dort elle sarildiklari bu ayinde esrime halinde gember seklinde dans eden Kizil-
derililer bu sekilde beyaz adam topraklara gelmeden 6nceki dzgiir giinlere donebileceklerini, 6lmiis biiyiik atalart
ile tekrar bulusacaklarini diisiinmekteydiler. Ancak yerlilerin umutlar1 ve kiiltiirleri Wounded Knee katliamindan
sonra vahsice yok edildi. 1890'da ABD hiikiimeti Amerikan yerlilerinin (Kizilderililerin) “Hayalet Dans1” nin bir
savas dansi oldugundan siiphelenerek biiyiik bir isyanin patlak vermesinden korktu ve Birlesik Devletlerin 500 ki-
silik 7. Stivari alaymni Pine Ridge ve Rosebud bolgelerindeki Lakota yerlilerinin kamp yerine gondererek, bu dansi
icra edenleri tutuklamak istedi. Siivari alaymnin kusattig1 kamp yerinde ¢ikan ¢atismada aralarinda altmus iki kadin
ve ¢ocugun yer aldig1 en az 153 yerli (Siu) 6lduriilmiistiir. 29 Aralik 1890’da Giiney Lakota’da bulunan Lakotalilara
ait Pine Ridge rezervasyonunda, Wounded Knee deresinin yakinlarinda gergeklesen bu katliam “Wounded Knee”
katliami olarak bilinmektedir (Kaynak: Ritiielle ilgili bilgiler muhtelif pek cok kaynaktan derlenmistir).

Orta Bat1 Afrika’da Gabon ormanlarinda yasayan Fang halkinin ruhani disiplini olan Bwiti de Hayalet Dansi'na
benzer bir harekettir. Bir taraftan Fransiz somiirgesi diger taraftan Protestan misyonerlik faaliyetleri gibi ikili
bir baski altinda kalan Fang toplumunun 1. Diinya savasi sonrasi yeniden diriltme hareketidir. Somiirgecilik ve
misyonerligin birlesiminden dogan baskiyla eski hareketli giinlerini yitiren, sosyal ve kiiltiirel yapilar1 dejenere
olmus, yok olmus Fang halk: eski dini kiiltleri yeniden kesfetme amaciyla Bwiti'yi var etmistir. Bwiti ayininde,
psidelik madde kullanimi (eboga ) sonucu artan cogkuyla yapilan esrik danslar James Fernandez’e gore toplulugu
umutsuzluktan huzura, bedeni olandan ruhsal olana, miskinlikten ¢alismaya, cinsel rahatliktan cinsel safliga, de-
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Mihail Bahtin ve Barbara Ehrenreich kolektif eglencenin/Dionysoscu sen-
liklerin emniyet siibapi1 olarak islev gormenin Gtesine de gegebildigi yani ri-
tiiellerdeki deneyimin genis zamana yayilan etkileri oldugunu, eglencenin
yaratti$1 haz ve zevkin gesitli duygu ve diistinceleri de uyararak yapinin ken-
di icindeki gerilimlere veya yapinin ¢atigsma/gerilim yasadig1 baska yap1 veya
yapilara yonelik bir dizi psiko-sosyal, dinsel, kiiltiirel, politik hareketi de de-
vinize ettigi konusunda garpici tarihsel analizler ve yorumlar yapmiglardir.

Barbara Ehrenreich kolektif kiiltiirel eglenceyi, kabile/klan toplumlarindan
baslayip, Ortacag karnavallarina, kolektif kiiltiirel eglenceye alternatif olarak
yaratilan diger dini ve resmi devlet torenlerine, siyasi parti kongreleri/miting-
lerine ve kolektif eglencenin/Dionysoscu senliklerin uzantisi olan ve rock fes-
tivallerine, konserlere, modern spor miisabakalarina varana dek, genis bir yel-
pazede incelemistir. Cesitli donemlerde ve toplumlarda goriilen haz ve zevk
verici esrik kolektif eglencelerin kutsalla interaktif iliskiyi saglamasi, toplum-
sal ve bireysel psikolojik sagalim yaratmasi, toplumsal dayanismay1 miimkiin
kilmas: gibi islevlerine deginen Ehrenreich Avrupa’da dinin ve modernlesme-
nin kurumsallastig1 donemlerde bu sistemin teminat1 geregi olusan ciddiyetci,
baskici soguk sistemin “sapkinlik, hastalik, histerik” nitelemelerle dislad1g1 ko-
lektif eglencenin dayanismaci, cesaret verici atmosferinden dogan irili, ufakl
bir¢ok direnisten s6z eder. Ehrenreich ayrica ezilenlerin —Afro-Amerikalilarin,
Kizilderililerin, yoksullarin, kadinlarin, diger alt siniflarin - egemen sistemin
siyasi, psikolojik ve sosyal tahribatlarina arkaik eglence ritiielleriyle ortiik ve
acik sekilde nasil bir direnis mekanizmasi gelistirdiginden de s6z eder (Ehren-
reich, 2009). Mihail Bahtin ise benzer degerlendirmeleri Ortagag karnavallar
ve senlikleri izerinden yapmaktadir (Bahtin, 2014: 2016) .

Ehrenreich halk dininde ve kiiltiiriinde ¢ok 6nemli bir yer isgal eden kolek-
tif eglence/senlik, otoritelerce kontrollii serbestlik uygulandiginda dahi kont-
rolden ¢ikabilen mobilize edici, devindirici etkilerinden o6tiirii, farkli donem-
lerde dini -kilise Hiristiyanligi- ve siyasi/modern otoritelerin artan veya azalan
baskilarina, yasaklamalarina maruz kalmistir. Ancak Avrupa, halkin siirekli
olarak baski ve yasaklamalara meydan okuma sekli olarak kolektif eglenceyi
defalarca nasil yeniden var ettigi ve otoriter/baskici sistemin kolektif eglenceyi
bazi dénemler bazi kontrol mekanizmalar: dahilinde mecburen nasil serbest
biraktig1 6nemli bir tarihsel siirece taniklik etmistir. Otoritelerin “histeri, sap-
kinlik, hastalik” olarak yaftaladig: ve zirve noktasini ortacag karnavallarinda
bulan halk eglenceleri/senlikleri Avrupa’nin dinsel, kiiltiirel, siyasal, sanatsal
vs. bir¢ok alanda yasadig: biiyiik olay ve olgunun -Fransiz devrimi, reform,

gersizlikten degerli olmaya gotiiren arayisin bir sonucudur. Kiiltiirel rahatlamay1 saglayan Bwiti ayini dostlugu,
paylasimu arttiran, tek yiirek olma sozii vermeye yonelik bir esikte olma/komiinitas deneyimidir (Moore, 2015).
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Roénesans- zeminin olusturuldugu (ya da bilingdis1 provasmin yapildigi), fi-
tilinin ateslendigi, gerekli kitlesel destegin saglandig katalizorler olmustur.’

9 - Barbara Ehrenreich’in “Sokaklarda Dans: Kolektif Eglence’nin Bir Tarihi” adli calismas1 Kolektif kiiltiirel eg-
lencenin tarihsel siiregteki seyri ve islevini ele alan en kapsamli ve 6zgiin calismadir. Bu ¢alismanin genis bir
Ozetine yer verilecektir. Ehrenreich, tarihsel kamitlardan yola ¢ikarak ilk Hiristiyanligin Yahudiligin heterodoks bir
kolu olabilecegiyle ilgili bir goriis ortaya koymaktadir. Buna gore ilk Hiristiyanlar, uzun yillar Helen kiiltiiriiniin
Dionysoscu geleneklerinin ve bunun muadili olarak -Roma’nin militaristlesmeden 6nce ¢ok 6nem verdigi ve halk
arasinda 6nemi siiren- Satiirn senliklerinin etkisinin s6z konusu oldugu Ibrani toplumunda ortodoks Yahudi gele-
neginin Roman’in militarist soguk ciddiyetiyle birlikte yarattig1 soguk atmosfere kars ortaya ¢ikan bir cemaattir.
Ehrenreich, Isa’nin bu cemaat tarafindan Dionysosla 6zdeslestirildigine ve ilk Hiristiyan ritiiellerinin Dionysoscu
olduguna dair kanitlar 6ne siirer. Buna gore sarap, yar1 tanrilik, insanlarla igi gelik gibi 6zellikler Dionysos un
Isa’ya aktarilmis 6zellikleridir. Bu ilk Hiristiyanlik, kadimlarin basat bir role sahip oldugu, tapmnaklarmn oldukea
gosterisli oldugu, dini ritiiellerin esrik tarzdaki danslarla ve kolektif senliklerle dolu oldugu coskulu bir dindir.
Hiristiyanligin giderek kurumsallasarak Romanin resmi dini olmaya baslamastiyla birlikte bu cogkulu karakteristik
giderek yerini daha ciddiyet igeren ritiiellere, ibadetlere birakmaya zorlanir. Boylece kurumsal Hiristiyanhk —ki-
lise/devlet Hiristiyanligi- ile Dionysoscu asil Hiristiyanlik arasinda asirlar siiren gerilimler yasanur. Kilise daha
duragan ve ciddi bir liturji ve ritiiel (yortu) formunda 1srar ederken halk ise Dionysoscu/karnavaleks dinlerini
stirdlirmede 1srar eder. Kilisenin onay1 ve plan disinda dogaglama gelisen ve her zaman mutlaka kilisenin digina,
sokaklara tasan bu Dionysoscu/karnavleks uygulamalardan bazilari sunlardir: kadinlarin da aktif katilimiyla kili-
sede toplu esrik danslar, sarap igme, miizik, sarki, spor, dram, komedi, parodiler, -kilise elitlerini ve siyasi elitleri
alaya alma, dini unsurlarla dalga ge¢me, kilisedeki rahibelerin basindan su dokiilmesi vs. “tagkinliklar”-, maske,
kostiim giyilmesi, evlerde cogkulu toplu yemekler vb. Ruhban sinifinin ve siyasi otoritelerin tiim kisitlama ve ya-
saklamalarina ragmen bu ciimbiigvari uygulamalar bir tiirlii engellenemez. (Halk senliklerinin yerel otoritelerin ve
ruhban sinifinin parodisini yapmak igin bir firsat olarak kullanilmasi ayrica geg ortagag Avrupa’st ile sirh degildi.
Karnaval tipi senlikler, antik donemlerde en genis insan kitlelerinin yasaminda ¢ok biiytik bir yer isgal ediyordu.
Eski Israil Purim’i maskelerle, ickilerle ve hahamlari alaya alan ritiiellerle kutlardi; Alaya alma ritiielleri Afrika'nin,
Hindistan'in, Cin’in ve diinyanin bircok yerinde vardi (Ehrenreich, 2009).

Kilisenin onayina bakmaksizin esrik ayinlerde, dans tagkinlarinda hoplayip sigrayarak teselli arayan dzellikle de
yoksullugun ezdigi ve vebanin kasip kavurdugu halk igin, kinamalar ve yasaklarin yeterli olmayacagini anlayan
Katolik kilisesi bir tiir uzlasmay1- itaat ve dindarlik ile ciimbiisiin alip gittigi hos zamanlar arsinda bir tiir dengeyi-
planlanmak zorunda kalir. Boylece birgok eski ve yerel inancin isareti olan bu esrik davramglar1 benimsemeyi
reddetmekle beraber bunlara bir parca hosgorii gostermek zorunda kalan Katolik kilisesi, kiliseyi duygusal ve
bedensel olarak daha gekici kilmaya girisir. Kilise binalar1 giizellestirilir, siislenir, kisiye 6zel dualarda, kutsal ya-
digarlarda (tipik olarak, azizlere ait oldugu iddia edilen kemikler ve diger seylerde) ve gosterilen miisamahalarda
bir artig s6z konusu olur, ayinlere tiitsiiniin eklenmesi, mum gibi yeni 6zel efektler gelistirilir. Beguine'ler olarak
bilinen rahibe olmayan kadinlarin zorlamasiyla 13. yiizyilin ortalarinda kabul edilen Katolik Yortusu festivali gibi
yeni bayramlar ortaya cikar. Kilise ayinleri daha da karmagiklagirken, bunlar, zamani gelince, liturjinin genisleye-
rek anlatiya doniistiigii kilise dramlarinin gelisimini tesvik eder. Bu doniisiimle Hiristiyanlik daha hareketli daha
gosterisli cogkulu bir hal alir. Ancak bu kontrollii tavizler halkin kilise igerisindeki daha ileri Dionysoscu egilimle-
rini sinirlamaya yetmez ve zaman iginde baski ve yasaklamalar artan ve azalan sekilde devam eder. En nihayetinde
kilise, ileri Dionysoscu uygulamalara kilise icerisinde olmamasi kosuluyla - kez kilise avlusunda ve disinda- yeni-
den izin vermek zorunda kalir. Boylece Halk kilisede mecburi bir ciddiyetle katildiklar1 yortularin yani sira kilise
disinda ve kiliseden bagimsiz olarak -resmi kilise yortularinin tarihlerine eklemlenmis sekilde yortulardan énce ve
sonra - Dionysoscu ritiieller diizenlemeyi aliskanlik haline getirir. Ornegin Paskalya, Biiyiik Perhiz'den bir hafta
once ve sonrasinda gergeklesen coskulu bir bayram olarak halkin resmi kilise ritiiellerine eklemledigi Dionysoscu
bir ritiieldir. Giderek daha sekiiler nitelikler/igerikler edinerek yoksul, ezilen halk tabakasinin gerilimlerini bosalt-
t1g1 kendilerini sagalttiklari, halkin tek teselli araglarina doniigen, kilise avlularina ve dar alanlara sigmayarak so-
kaklara tagan ve giinlerce hatta haftalarca/aylarca siiren 6niine gegilemeyen bu coskulu/senlikli ritiieller Ortagag'da
karnavallara doniisiir. Dini ve siyasi, otoriteler gelisigiizel her yerde yapilan Dionysoscu senliklerin daha 6nce
deneyimlemis olduklari {izere kendilerine kars: otoritelere isyana doniismesinin dniine ge¢gmek i¢in daha diizenli
bir takvime baglanmis ve belirli alanlarda yapilan festivallere/karnavallara, kendi menfaatleri igin kontrollii bir
sekilde izin verir. “Karnavallar ve karnavalims: senliklerde alaya alma, alt {ist etme gibi samatac1 uygulamalarin
yaygn olarak vuku bulmasi, insanlarin, ya da hi¢ degilse asag1 tabakanin mevcut diizeni neseyle devirme i¢giidii-
stinii, kah zararsizca 6fke bosaltmanin bir yolu, kah gergek olayin biling diizeyinde yapilan bir provasi olarak go-
riilebilir. Karnavallarda en garpici olan uygulamalar sinif ve toplumsal cinsiyetle iliskili sosyal sinirlar1 yok etmeyi
amaglayan ritiiel faaliyetleriydi. Karnavallarda “Ahmaklar Kral1” ya da “Kargasa Lordu” gibi giyinmis bir adam
tarafindan oynanan ve gergek krallar ve diger otoriteleri alaya almay1 amaglayan agik sagik, miistehcen bir giildii-
riiniin olmasi ¢ok muhtemeldi. Rahibeler ve rahipler gibi giyinen insanlar miistehcen parodiler sergileyebilmek-
teydi. Kars1 cinsin giysilerini giymek rutin bir usuldii... Kapatildigimz toplumsal kategori her ne olursa olsun —er-
kek ya da kadin, zengin ya da fakir-, karnaval bundan kurtulmak igin bir sansti. Ayrica Soylularin ve burjuva
elitlerin de 15. yiizyila kadar senliklere kdyliiler ve kentli isciler kadar istekli katilmasiyla siniflarin birbirine karis-
mast senligin dramini ve heyecanim arttirirdi1” (Ehrenreich, 2009). Karnavallarin halkin birikmis enerjisinin kont-
rollii bosalimini saglayacagini diisiinen dini ve siyasi otoriteler, karnavalda olusan duygu ve diisiincelerin e za-
manli veya zaman yayilmus etkileriyle otoritelere bagkaldiriyi tegvik ettigini deneyimleyince baski ve yasaklamalar
yeniden baslar. Ortagag’dan sonra, giiniimiizde ilk modern donem olarak bilinen 16. yiizyildan itibaren, karnaval
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(Ehrenreich, 2009; Bahtin, 2014: 2016).

giderek politik bir nitelik kazanir. Ondan sonra ok sayida insan geleneksel senliklerin maskelerini ve giiriiltiisiinii
silahli isyan olarak kullanmaya baglar. Ornegin 1548 teki Fransiz vergi karsit1 ayaklanmasinda, asi koylii milisler
“cemaatler temelinde, parklardan ve senlik giiniinde yiiriiyen alaylardan toplanir. On altinc yiizyildan itibaren,
karnavalin otoritelere saldiris1 metaforik olmaktan daha da uzaklasarak, elitler i¢in fiziksel olarak daha tehdit
edici bir hal alir. 1511'de Italya’min Udi'ne sehrinde, paskalya arifesindeki Biiyiik Perhiz'in dncesindeki karnaval
bir isyana doniigerek, yirmiden fazla saraym soyulup yagmalanmasi ve hizmetkarlari ile birlikte elli soylunun 61-
diiriilmesi ile sonuglanir. ki y1l sonra, yiizlerce koylii haziran genliklerini firsat bilerek Bern sehrine yiiriiyiip
sehri yagmaladi. 1529'da, Shrove Tuesday (Biiyiik Perhiz'den 6nceki giin) kutlamalarinda, silahl ceteler Basel seh-
rini istila eder. On iigiincii ve on dérdiincii yiizyillarda Belgika, Almanya ve Italya’y1 sarsan “esrik muhalefet” de-
nebilecek tiirden dans tagkinliklar1 yasanir. Mayis aymin ilk giiniine denk gelen senlikli bir pagan ritiieli olarak
“Mayis Diregi”, kirsalda yasayanlarin siyasi amaglarim bir mayis diregi dikmek suretiyle ilan etme aliskanligina
doniiserek devrimci bir sembol haline gelir. On altinci yiizyilda silahlarin bulunmasiyla karnavallar bagka bir bo-
yut kazanir. Dans etme, kostiim giyme ve diger tiim senliklere has eylemler Fransiz devrimi sirasindaki kirsal
ayaklanmalarda, 6zellikle de Fransa'min karnaval geleneginden izler tasimaya devam eden bolgelerinde siklikla
goriiliir. Fransiz devrimi siirecinde siradan insanlar devrimci 6zlemlerini dogrudan ifade eden karnaval motifle-
riyle silahlanirlar. Karnavalin alt-siniflari yiizyillardir eglendirmis ve belki de yatistirmis olan alaya alma ve alt-iist
etme temalari artik ciddi bir siyasi amaca isaret eder. Devrimi ilerletmek i¢in, geleneksel senlikleri firsat bilen -ya
da politik ayaklanmalari senlikli davraniglar igin bir firsata geviren- insanlar sokaklarda Carmagnole dansi yapar-
lar, devrim sarkilar1 syleeler, ziyafet gekip igki icerler. Ancak devrim yillarinda kaygan olan iktidar, daha sonra,
siradan insanlarin devrime katkisi olan kolektif enerjisinden, bu enerjinin kendisine kars: déonmesine izin verme-
den nasil yararlanilacag seklinde bir sorunla kars1 karstya kalir. “Siradan halkin az ya da ¢ok kendiliginden eylem-
leri krali devirmis ve ulusal meclisi iktidara getirmisti; fakat ayni tiir kendiliginden eylemlerin, 6zellikle de aglik
donemlerinde, ulusal meclise ya da onun igindeki fraksiyonlara kullanilmasi tehlikesi her zaman varligin siirdiir-
mekteydi. Jakobenler politik anlamda devrimci olabilirlerdi ama is duygularin oldugu yasama ve diizensiz kolek-
tif haz imkanina geldiginde, onlar da yukaridan baski geleneginin bir parcasiydilar.... On yillar énce Rousseau,
insanlar1 birlestirmenin araglarindan biri olarak halk festivallerini 6nermisti ve devrimci entelektiieller kralligin ve
Katolik kilisesinin gdzden diismiis ritiiellerinin yerini alacak bir seye ihtiya¢ oldugunun pekala farkindaydu...
Devrimci festivallerin ardinda yatan fikir, insanlarin sokaklarda yiiriimesi ya da kogmasi yerine kaldirimlarda
durup resmi olarak yiiriiyiis yapmak {izere segilen gruplari izlemesiydi... Insanlar dans ederek, icki igerek ve flort
ederek kendilerini eglendirmek yerine sdylevleri dinleyecek ve belki, Insan Haklar1 Bildirgesi'ni korolar halinde
okuyacakti. Vahsilik ve kendiligindenlik yerine, siik(inet ve diizen olacakti. Resmi devrimci senlikleri tasarlayanla-
rin niyeti buydu. Ulusal meclisi dolduran adamlar, eski rejimi hatirlatan her seyin yaru sira, bizatihi gelenekseli
reddediyordu. Kilise takvimini degistirip kendi takvimlerini olusturuyordu... Devrimci otoritelere gore karnaval
batil inanglarla dolu bir olaydi. Tiim bunlarin bir kenara konup rasyonel devrimci bir program olusturulmasi ge-
rekiyordu... Devrimci jakobenler de —yeni ortaya ¢ikan avukatlar, gazeteciler gibi egitimli sinif- Avrupa’nin Kalve-
nistleri gibi geleneksel senlikleri “barbarca” buluyor ve bu senliklere zaman ayirmanin calismaya ayrilabilecek
zamanin israf edilmesi oldugunu diisiiniiyorlardi... Jakobenler Paskalya Yortusu, Noel ve benzer kutsal giinlerin
takviminden kurtulduktan sonra -Karnavalin asirlik bir 6zelligi olan- kars1 cinsin kiyafetlerinin giyilmesini yasak-
ladilar ve Mays direginin devrimci amaglarla dahi kullanilmasina hos gozle bakmadilar... Fakat bunlar halkin
begenilerini degistiremedi. Halk yine de kutsal takvimdeki yortular 6ncesinde veya sirasinda bunu bahane saya-
rak —kutsal giinlere eklemlenmis bicimde- senlikler diizenledi, icki icti, dans etti, kostiim giydi...” Kilise ve diger
otoriteler daha 6nce mecburen géz yumduklari karnavallar ve karnavalims: senlikler—ozellikle de halk otoritelere
bas kaldirma konusunda giidiilemesinden 6tiirii- 18. yiizyilin sonuna gelindiginde kilise ve devlet otoriteleri tara-
findan artik biiytik 6l¢tide hiikiimsiiz kilinmig ya da ortadan kaldirilmis olur. Kilise ve devlet, senlikleri bastirmak
icin ¢ogunlukla birlikte hareket eder. flk 6nce kilisenin kutsal ¢evresinden geri gekilen esrime imkany, artik sokak-
lardan ve agik meydanlardan da kovulur. Karnavalin ya da daha genel olarak, senliklerin biitiin bilegenleri birer
birer yasaklanir. Protestanligin da baslangigta karnaval karsit1 piiriten bir hareket olmadigini sdylemek gerekir.
Baglarda geleneksel ortak zevklerin 6ziinde kotii higbir sey gormedigini vaaz eden Luther, yeni bir giiglii topluluk
dayanigsmasi deneyimi baslatir ve bunu —¢ogunlukla kendisinin besteledigi ilahilerle- kilise ayinlerine tasir. Katolik
ayinlerinde sessizlige ve dinginlige alismis Hiristiyanlara bu fazlasiyla canli bir yenilik gibi goriiniir. Zamann di-
ger ayaklanmalari, hareketleri gibi ilk Protestan hareketi de iktidara direniste karnaval geleneginden yararlanir.
Ancak Luther’in Protestanlig1 karnaveleks isyan gelenegiyle bagini erken koparir. Kurumsallasan/egemenlesen
her grup igin tehlike arz eden karnavallardan duyulan korku Protestanligi da sarar. Alman kdyliilerin, kismen
Luther’in 6gretilerinden ilham alarak, 1524’te —zaman zaman maskeler gibi karnaveleks yardimcilar kullanarak-
isyan etmeleri karsisinda dehsete kapilan Luther bunlarin yok edilmesini ister. Calvin’in Protestanlik versiyonu
her tiir bos zaman faaliyetleri dahil tiim senlik davranislarini ¢ok daha sert bicimde kinayarak, dansi, spor miisa-
bakalarin, ickiyi, kumari yasaklar. “Protestanlik, yeni kapitalizmin ideolojik yemligi olmaya hizmet eder. Bir Kal-
venist agisindan, tiim hazlar vakit kaybr olmasinin yam sira seytamn tuzagiydi. Max Weber tarafindan ortaya ko-
nulan ve yirminci ylizyilin sonunda E.P. Thompson ve Christopher Hill tarafindan gelistirilen bir argiimana gore,
festivallerin dnlenmesi bir bakima kapitalizmin ortaya ¢ikisinin yan iirtiniidiir. Orta-simuflar hesaplamayi, biriktir-
meyi ve “hazzi ertelemeyi” 6grenmek zorundayds; alt-sinuflar disiplinli, fabrikaya amade bir is¢i sinifina doniistii-
riilmeliydi. insanlar icin artik eski eglenceler degerli bir kaynagin bos harcanmastydu. Protestanlik -5zellikle gileci,
Kalvenist yorumu- ¢ok sayida insan1 yalnizca araliksiz ve disiplinli bir bigimde ¢alismanin ruhlari igin iyi oldugu-
na inandirmakla kalmady, festivallerin diipediiz aylaklik olduguna ve kesinlikle giinah niteligi tagidigina inanma-
larin1 da sagladi. Insanlara daha sert bir ekonomik diizenin gerektirdigi 6z-disiplini sunuyordu”. On altinet yiiz-
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Mihail Bahtin kolektif eglencenin antik donemlerde insan kitlelerinin yasa-
minda ¢ok biiyiik bir yer isgal ettiginin altini ¢izerek Antik trajedinin giilme ve
parodiden korkmamis olmasina, hatta bir diizeltici ve tamamlayici olarak onla-
r1 talep etmis olmasina dikkat ceker. Antikiteden evrilen karnavallar ve senlik-
ler halkin ortacagin dayanilmaz siyasal, dinsel baskindan dogan gerilimlerini
bosalttig1 alanlardir. Karnaval gelenegini kii¢iimseyen, dislayan ve yasaklayan
siyasi, dini otoriteleri ve kolektif senlige kars1 tutumu bu otoritelerinkiyle ayni
olan aydinlanmacilari elestiren Bahtin, karnaveleks diinya duygusunun insani
dinden ve din dis1 kaynakli korkulardan kurtardigina, diinyayi kisiye ve kisiyi
de bagkalarina yaklastirdigina, bu duygunun degisimden nese duymay1 sagla-
yan sen sakrak bir gorelilikle dogmatik nitelikli, evrime ve degisime diisman,
mevcut varolus durumunu ya da toplumsal diizeni mutlaklastirmaya ¢alisan
tek yanl ve kasvetli ciddiyetin tam karsisinda oldugunu soyler. Buna gore kiil-
tiirel senliklerdeki grotesk karnaveleks unsurlar (ters yiiz edilmis kilik kiya-

yildan yirminci yiizyila kadar karnavalin Avrupa insaninin hayatindan ¢ikarilmasi igin epey ugrasildi. Siradan
insanlar igin eglence ve senligin boylesine ortadan kalkmasi biiyiik kayip oldu. avrupayi saran melankolinin —gii-
niimiiz kavramiyla depresyon- karnaval ve senliklerin yok oldugu ya da zayifladig1 donemin akabininde gergek-
lesmesi kolektif eglencenin insanlar igin 6nemine isaret eder. Yirminci yiizyila gelene kadar iki yiiz y1l boyunca
seyirci evcillestirilmisti. Ancak 1950lerin sonu ve 6071arin basinda, miistehcen, yikici ve hatta kriminal denilebile-
cek bir “histeri” ya da “qilgmlik” patlamasi yasanir. Bu patlamanin adi Rock’tur. Yirminci yiizyil Avrupa toplumu
on altincr yiizyihn piiriten mirasi ile yiikliiydii. Fiziksel hareket ve cinsellige karsi soguk bir atmosfer hakimdi.
Karnavallar ve kolektif eglence hala vardi. Ama bunlar artik agir bir kareografiye sahip salon danslarini ya da bir
hedefe bir seyler atmaktan ibaret oyunlardan bagkasini icermiyordu. Kilise ibadetleri de hareketsizdi; ibadete ka-
tiim gosterilebilen tek nokta ilahi sdylemekti. Eski karnavallarin ve senliklerin en 6nemli 6zelligi halkin bu senlik-
lerin aktif katilmcisi, yonlendiricisi olmasiydi. Halk bu senliklerde kendi performansini ortaya koyup kendini
gosterinin bir parcasi kilmada siirsiz bir 6zgiirliige sahipti. Karnaval sahneye ¢ikilmaksizin ve icarcilarla izleyici-
ler arasinda bir ayrim yapilmaksizin gergeklesirdi. Karnavalda herkes etkin bir katilimcrydi. Rock 6ncesi orta-simif
kiiltiirtinde ise cool bir durus gerekliydi, bu sozciik bir tiir duygusal soguklugu da cagristirtyordu. Rock bagindan
itibaren sessizce oturmay1 ya da boyle davranmakta israr eden birine sayg1 gostermeyi basitce reddetti. Karnaval
ve karnavalims: senliklerdeki gibi bedeni harekete ¢agiran Rock and Roll soguk atmosferden bunalanlar igin bir
devrimdi. Rock miizigin meydan okuduguna kanaat getirildigi -ya da meydan okumakla suglandigi- sey genellik-
le cinsel yasakt1. Rock sanatgilari sahnede sallaniyor, belden asagisini 6n plana gikaran cinsel ritimli cinsel figiirler
sergiliyordu. Agik hava Rock festivallerinde gengler karnavalin tiim antik bilesenlerini bir araya getirmeye basla-
must1. “Kostiim” olarak yirtik kotlar, rengi solmus tisdrtler giyiyorlardi ve ytizlerini boyuyorlards, biralarini sarap-
larin1 paylastyorlard, aralarinda esrar dolastirryorlardi. Rock konserleri her daim sokaklara sigrayan tagkinliklarla
son buluyordu. “Miistehcen” ve yikici bu yeni miizigin yasaklanmasr i¢in din adamlari ve psikiyatrisiler birlesmis-
ti. Rock esasinda Afro-Amerikalilarin beyaz hegemonyasina karsi direniste ve yasadiklar: travmalar1 sagaltmada
islevselligi olan Afrika kokenli esrik ritiiellerinden evrilmig bir miizikti. Yirminci yiizyil ortasinda, ne ABD ne de
Ingiltere frenlenmemis davranislarin yeserebilecegi uygun yerler degildi. Rock’in ortaya cikardig1 dans tiirii yiiz-
yillar 6ncesinin eski dinsel esrime geleneginden izler tasiyordu. “Jazz, Gospel, Blues gibi Rhytm'n Blues gibi ka-
rakteristik olarak Afro-Amerikan tinilar igeren akimlarin hepsinin kdkeninin yerli Afrika miizigi olduguna uzman-
lar kugkusuz goziiyle bakiyor. Afrikali Rock'n Roll'un beyaz kiiltiiriiniin iginde ortaya cikisinin arifesinde,
Afro-Amerikan entelektiieller Afrika kokenli dinsel miizik ve beraberindeki hareket geleneginin yalnizca sanatsal
bir ifade degil, kolektif bir hayatta kalis araci oldugunu da iddia etmisti.”... “Rock’n Roll'un aldig1 miras buydu:
kokleri esrik bir dinsel gelenekte yatan, katilimci bir deneyim. Zincir, Afrika’min Hiristiyanlik 6ncesi esrik ritiielle-
rinden Afro Amerikan Hiristiyan ibadet bigimlerine, oradan Afro-Amerika sekiiler Rhythm and Blues’a ve sonun-
da beyaz genglere, “ayaklanma” telkin eden ¢ogunlukla beyaz rockgilara dogru, dyle ya da boyle tamamlandi.
Giiniimiizde diinyadaki pek ¢ok insan agisindan kolektif esrime deneyimi yasanacak yerlerden biri de bir spor
miisabakasi etkinligidir... Bir stadyumda ya da spor salonunda, on yillardir, oyundaki gelismeler karsisinda izle-
yiciler yerinden firliyor, bagiriyor, dalgalaniyor ya da sigriyor. Bu gorece hareket 6zgiirliigii tribiinlerdeki kalaba-
Iikla birlegerek kolektif coskuyu” ortaya ¢ikartiyor. Cesitli sporlarin izleyicileri, kostiimler giyerek, maske takarak,
yliz boyayarak sark: sdyleyerek ve ritmik es zamanli hareketlerde bulunarak, senkronize bir bigimde alkis tutarak
spor etkinliklerine karnaveleks 6geler dahil etmektedir. Insanlar kostiim giymek ve yiizlerini boyamak, gormek ve
goriilmek, dlglisiizce yemek ve igmek, bagirmak ve sarki sdylemek, dans etmek gibi seyleri yapabilme firsati olarak
stadyuma gidiyorlar. Taraftarlarin kendi performanslarini pekistirmek igin oyuncularin islerini zorlastirdig: olu-
yor. Taraftarlar i¢in gésterinin bir parcasi olmak dikkat gekmek birincil amag haline gelebiliyor (Ehrenreich, 2009).
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fetler, kostiimler, maskeler, siityenden sapka, tenekeden davul vb. nesnelerin
asll islevinin disinda kullanimi vb.) derin sembolik anlamlariyla genel yapinin
dayattig1 kurallarin gegici ihlaliyle rahatlamay1 ya da kaniksanmayan baskici
yapiya dogrudan meydan okumay: ifade eder' (Bahtin, 2014).

10 - Antik kiiltiirde tragedya yasamin giilmeye dayanan boyutunu dislamayip onunla birlikte var olmustu. Trajik
tiglemeyi, onu giilmece diizeyinde tamamlayan yergi tiyatrosu izledi. Antik trajedi giilme ve parodiden korkma-
mus, hatta bir diizeltici ve tamamlayici olarak onlari talep etmisti. Bu nedenle antik diinyada resmi kiiltiir ve folk
kiiltiiri arasinda, Ortacagdaki gibi belirgin bir ayrim yoktu. Hosgoriisiiz, tek yanli bir ciddiyet havasi, resmi Orta-
cag kiiltiirtiniin tipik 6zelligiydi. Giilme, dinsel kiiltten, feodal torenler ve devlet torenlerinden, adabimuageretten
ve tiim yiiksek spekiilasyon tiirlerinden diglanmsti. Ortacag ideolojisinin igerdikleri —ilecilik, kasvetli kadercilik,
giinah, ceza ve 1stirapti. Baskicilig1 ve sindiriciligiyle feodal rejimin karakteri bu gibi bir ciddiyet havas yaratmugti.
Sakalar ve giilme tanriya degil seytana ait pratikler olarak yaftalanmisti. Buna gore Bir Hiristiyana yalnizca siirek-
li ciddiyet, nedamet ve giinahlarindan duydugu keder yakisirdi. Ancak resmi kilise ideolojisinin hoggoriisiiz cid-
diyeti resmi bigimlere paralel saf giilme bicimleri yaratmak zorunda da kaldi. Egitmenler ve diisiik konumdaki
papazlar tarafindan St. Stephan Yortusunda, Yilbaginda, Holy innocents Yortusunda, Epiphany Yortusunda ve St.
John Yortusunda kutlanan “Deliler Bayrami” bunun tipik 6rneklerindendi. Bu kutlamalar baslangicta kiliselerde
yapiliyor ve tamamen mesru bir nitelik tastyorlardi. Daha sonralariysa, yalnizca yar1 mesru bir nitelige biiriindiiler
ve Ortagag'in sonunda kiliselere tamamen yasaklandilar ama karnaval alemlerine ve eglencelere karistiklari sokak-
larda ve meyhanelerde var olmaya devam ettiler. Tiim Ortacag boyunca kilise ve devlet az ya da ok taviz vermeye,
pazaryerini tatmin etmeye mecbur kaldigindan karnaval ve pazar meydanindaki eglenceler de yasaldi. Bu yasal-
lagsma zorlamaydi elbette, kismiydi ve catismalara, yeni yasaklara yol agryordu. Ortagag’da bir kisinin adeta ikili bir
yasam siirdiigii sOylenebilir. Biri, yekpare ciddi ve kasvetli, kat1 bir hiyerarsik diizene dayanan, dehset, dogma-
tizm, hiirmet ve dindarlik yiiklii resmi yasam; digeriyse 6zgiir ve kisitlanmamus, giilme, kiifiir ve saygisizlikla
dolu, kiigiik diisiirmeler ve miistehcenliklerle, i¢ ice gegmis, herkes ve her seyde iclidish bir temasin hiikiim stirdii-
gii karnaval meydaninin yasami. Her iki yasam da mesruydu ama kat1 zamansal sinirlarla birbirinden ayriliyorlar-
d1. Diinyann iki boyutu, ciddi ve giilen boyutlar, insanlarin bilinglerinde bir arada bulunuyordu.. Insan1 korkudan
kurtaran, diinyay1 kisiye ve kisiyi de bagka kisilere son derece yaklastiran, degisimden nese duymay: saglayan ve
sen sakrak bir gorelilik tastyan karnaveleks diinya duygusu, dogmatik nitelikli, evrime ve degisime diisman, mev-
cut varolus durumunu ya da toplumsal diizeni mutlaklastirmaya galisan tek yanl ve kasvetli resmi ciddiyetin tam
kargitrydi. Diinyanin karnaveleks algilansi kudretli bir yasam-yaratic1 ve doniistiiriicii giice, dayanikli bir canliliga
sahipti. Tiim karnaval imgeleri ikiciydi, karnaval imgesi olusun her iki kutbunu da veya bir antitezin her iki 6gesi-
ni de kusatmaya ve kendisinde birlestirmeye calisirdi: 6liim-yasam, geng-yasli, tavan-taban, iist-alt, apatallik-bil-
gelik, dua-beddua, 6n-arka, 6vgii-sovgii, onaylama-yadsima, trajik-komik vb.. Béylece zitlar birlesir, birbirlerine
bakar, birbirlerinde yansir, birbirlerini tanir ve anlarlarda. Ornegin Ates imgesi karnavalda son derece ikircikli, gift
anlamliydi. Diinyay1 esanli olarak yikan ve yenileyen atesti. Avrupa karnavallarinda hemen her zaman “cehen-
nem” olarak adlandirilan 6zel bir yap1 bulunmaktaydi (genellikle agir1 gosterisli olasi her tiir karnaval zimbirtisty-
la siislenmis bir arag). Karnavalin sonunda bu “cehennem” tutusturulurdu. Karnaveleks yagsam alisildik seyrinden
¢ikmis bir yasam oldugu igin, bir 6lgiide “tersytiiz edilmis bir yasamdi. Siradan, yani karnaveleks olmayan yasamin
yapist ve diizenini belirleyen yasaklar ve kisitlamalar, karnaval boyunca askiya alinirdi. Askiya alianlarin baginda
da, hiyerarsik yap1 ve bu yapiyla baglantili tiim korkutup sindirme, hiirmet, dindarlik ve adabimuageret bigimleri
-yani sosyo-hiyerarsik esitsizlikten veya insanlar arasindaki (yas da dahil olmak {izere) herhangi bagka bir esitsizlik
big¢iminden kaynaklanan her sey- gelirdi. Esyalarin ters bigimlerde kullanilmasi da aym sekilde tipikti: giysilerin
tersyiiz edilip giyilmesi (veya tersten giyilmesi), pantolonun kafaya gegirilmesi, basa sapka yerine tabak giyilmesi,
ev aletlerinin silah olarak kullanilmasi yoluyla alisildik ve genel olarak kabul edilen durumlarin ihlal edilmesi ve
yasamun alisildik tekdiizeliginden gekilip ¢ikarilmasi. Folk eglencesinin vazgecilmez dgelerinden biri taklitti; soy-
tar1 kral ilan edilir, ruhban siifinin miistehcen parodisi yapilirdi. Parodiciler ayinlere el atmaya da tereddiit etme-
misti. S6zgelimi, “Sarhoslar Ayini”, “Kumarbazlar Ayini”, ve “Para Ayini”ni sayabiliriz. Ayrica dért Incil'in paro-
dileri de mevcuttu: “Giimiis Mark’in Para Incili”, “Parisli Ogrencinin Para Incili”, “Kumarbazin Incili”, “Sarhosun
Incili”. Vaazlara oldugu kadar manastir kanununa, dini buyruklara ve konsey anayasalarina, papalik bildirilerine
ve papa genelgelerine iliskin parodiler de vardi. Sade halk konusmalar1 kadar ortagag ruhban sinifinin (ve tiim
Ortagag entelijansiyasinin) tiim gayri resmi konugmalarinin koklii bir bigimde bedenin alt kismiyla ilgili imgelerle
doluydu. Miistehcenlik ve sovgiilerle, dine saygisizlik ve kiifiirlerle, alayci bir sekilde ters yiiz edilmis kutsal me-
tinlerle; bu tiir bir konusma iginde 6giitiilen her sey, kudretli alt bolgenin algaltic1 ve yenileyici giiciine teslim edi-
liyordu. Deliler Bayrami'nin neredeyse tiim ritiielleri, muhtelif kilse ritiielleri ve simgelerinin grotesk asagilanisin-
dan ve maddi bedensel diizeye aktarilmasindan ibaretti: sunakta yiyip icme ve ickili seks alemleri, agik secik
jestler, soyunma... 1444’te Paris [lahiyat fakiiltesinin bir genelgesinde yortu icin 6zel bir savunu yaymlanmusts.
Deliler Bayrami'n1 savunanlar, bayramin ne yaptiklarini ¢ok iyi bilen atalar tarafindan Hiristiyanhigin ilk ¢aginda
icat edildigi gercegine deginiyorlardi. Savunma ayrica, bayramin ciddi degil tamamen alayc1 bir nitelik tagidigimn
altini gizerek sunlar sdylityordu: “Boylesine neseli bir eglence ikinci dogamiz olan ve insanda ickin gibi goriinen
delilik kendini en azindan yilda bir kez 6zgiirce agiga vurabilsin diye gereklidir. Zaman zaman kapaklarini agip
hava almasina olanak tanimazsak sarap figilari gatlar. Biz insanlar da pek saglam yapilmamus ficilariz ve igimizde-
ki bilgelik sarabi dindarlik ve tanr1 korkusundan miitesekkil sabit bir fermantasyon halinde kaldig: takdirde catla-
riz. Bozulmamasi i¢in hava almasina izin vermeliyiz. Belirli giinlerde ¢ilginliga izin vermememizin sebebi de bu,
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Monoteist Ana Akim Dinlerin ve Modern Diinyanin
Coskulu Ara Bicimlere, Eglenceye Yaklasimi

Monoteist yayilmaci dinler, modernizmin/kapitalizmin diisiinsel zemini-
nin tarihsel bilesenleri/katalizorleri arasinda ele alinabilir. Modernitenin ve
aydinlanmaci ge¢misinin rasyonellige bigtigi asir1 deger ve evrensel anlatilar:
kurumsallagarak genis alana yayilma saikleri tagiyan biiyiik dinlerinkiyle tar-
tisilmaz bir benzerlik tasir. Diinyaya etnosentrik yaklasim bu iki fenomenin
varligini mesru kilmasi, amag ve hedeflerine ulagsmasi i¢in hayatidir. insanhgl
—ya da biiyiik cogunlugunu -merkezi diisiinceden, sistemden sapmay1 engelle-
mek iizere- ortak bir paydada bulusturmak ve bu paydayi rasyonel bir bigim-
de kontrol etmek, evrensel kabul gormenin ve kurumsallasmanin bir geregi-
dir. Bu sebeple modernizmin de yayilmac biiyiik dinlerin de diinyaya iyilik,
huzur, 6zgiirliik, esitlik, adalet getirme seklindeki evrensel soylemleri amacg,
hedef ve isleyisleriyle paradoksaldir. Tiim bu cezbedici sdylemler, merkezden
sapmalar1 engelleyecek islerligi konsolide edilmis goriinmez radikal bir kont-
rol mekanizmasi igerisinde hayata gegcirilir. Bu mekanizmanin islerligi, insanin
kendi basina diisiinmesini, sorgulamasini, krizleri, gedikleri ¢carpiklig: fark et-
mesini engelleyecek dogrudan degil ama etkili ve aksini diisiinecek sekilde
ilize edici ironik yontemlere baglanmistir.

Tanrilar ve tanrigalarin diinyadan uzak, yeryiizii hayatina mesafeli ve ya-
sayan varliklara istiin bir konumda olmadig1, ayni zamanda insanin da diger
varliklardan {istiin kilinmadig1 “paganist politeizm”de (Atay, 2017) profan
(diinyevi olan) ve sakral (kutsal olan) birbirinden keskin simirlarla ayrilmamais
bir biitiinliik igerisindedir. Coskulu ritiieller, paganist politeizmde bu biitiin-
liigiin hem sergilendigi hem de saglandig1 uygulamalar olup zengin “ara bi-
¢imler” (yogunlasma simgeleri) igerir. Bu zengin ara bigimler sayesinde pagan
inangta ilahiyat goriiniirliikle gortinmezlik arasinda gri bir alanda olup erotik-

béylece, tanriya daha biiyiik bir sevkle hizmet etmeye devam edebiliriz.” Ortagag insanini en fazla etkileyen, giil-
menin korku kargisindaki zaferiydi. Bu yalnizca tanrinin gizemli terdrii karsisindaki bir zafer degildi, doga giigle-
rinin uyandirdig1 husu karsisinda ve her seyden ¢ok da, kutsanan ve yasaklanan (“mana” ve “tabu”) her seyle
baglantili bask: ve sugluluk karsisinda kazanilan bir zaferdi. Bu, tanrimin ve insanin iktidarinin, otoriter emirlerin
ve yasaklamalarin, 6liim ve 6liimden sonraki cezalandirilmanin, cehennemin ve yeryiiziiniin kendisinden daha
korkutucu olan her seyin yenilgisiydi. Bu zafer sayesinde giilme, insamn bilincini aritip insana yasama dair yeni
bir bakis acis1 kazandirryordu. Bu hakikat kisa dmiirlitydii; glindelik yasamin korkulari ve baskilari bunu izliyordu
ama bu kisa anlardan, bagka bir gayri resmi hakikat dogdu. Bu yeni Rénesans bilincini hazirlayan, diinyaya ve
insana dair hakikatti. Giilme, en neseli ve en ciddi yonleriyle diinyay: tamamen yeni bir bicimde gosteriyordu.
Ortagag giilmesi, diinyanin gizeminden ve iktidardan kaynaklanan korkuyu maglup ettiginde, hem diinyanin gi-
zemini hem de iktidara iliskin hakikatin pegesini diisiirdii. Tiim bunlar, zamanla ve toplumsal ve tarihsel degisim-
le temel bir iligki icine yerlestiriliyordu. Giilme kiiltiirii senliklerin dar surlarini yikmaya ve ideolojik yasamin tiim
alanlarina sizmaya basladi. Resmi ciddiyet ve korku, giindelik yasamda bile terk edilebilir hale geldi. Giilme, bu
doénemde, yeni, 6zgiir ve elestirel bir tarihsel bilincin bi¢imi haline geldi. Ortagagin mizah kiiltiiriiniin etkisindeki
insanlar —6zellikle Fransa'da- “Gotik cagin karanligi”na veda edip, yenigagin yiikselen giinesine kucak agti. Orta-
¢agin mizah kiiltiirii tarihsel farkindalig: ifade edebilecek bicimler hazirladi. Bu bigimler zamanla, gelecekle iligki-
liydi. Insanlar yerlesik iktidar ve resmi hakikati alagag1 edip yenilediler, daha mutlu dénemlerin déniisiinii, bollu-
gu ve tiim insanlar i¢in adaleti yticelttiler... Bdylece, Ronesans’in tarih anlayisinin daha sonra yeserecek olan
kokleri gelisti (Bahtin, 2014; 2016).
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tir. [lahiyatla etkin bir diyalogu ve ilahiyatla ilgili yaratic1 bir yorumu miimkiin
kilan bu erotizmde tanr1 ve tanrisal olan, degisen kosullara gore yok olan veya
islevlerini degistirip, artiran veya azaltan modifiye bir yapiya sahiptir. Ritiiel-
ler ve igerdigi yogunlagsma simgeleri ayni1 zamanda insanin karmasik i¢ diin-
yasinin ve dis diinyayla iliskisinin yapilandirici, yaratici ve sagaltici sanatsal
araglaridir. Tek tanrili ortodoks/radikal dinlerde ise korkuyla hissedilen itaat
sevici tanr1 muhafazakardir/gériinmezdir/dokunulmazdir, materyalist ideolo-
ji ise ispatlanabilir, goriinebilen pornografik ve rasyonel bir tanrida israr eder.
Muhafazakar, goriinmez tanrida bir parca haz/cosku olsa da bu kisiye gercek
bir 6zerklik tanimayan kontrollii ve ekseriyetle gecici, iirkek, yetersiz bir haz-
dir. Bu sebeple hem biiyiik dinlerde hem de modern diinyada insan erotik olan
haz ve coskunun yaratict ve devindirici edimlerinden biiyiik oranda yoksun
birakilmistir (ya da birakilmaya ¢alisilmistir).

Rasyonel/biiyiik dinlerin anlayisinda tanrinin prestijini, essizligini (biri-
cikligini) zedeleyen birer sirk unsuru ve dinin ciddiyetini, disiplinini bozan
heretik unsurlar olarak goriilen, modernizmde ise akilci ve bilimsel olmamasi
hasebiyle kiiciimsenen, dislanan “ara bicimler” (yogunlastirici simgeler ve uy-
gulamalar), pagan kiiltiirde insanoglunun ickin sembolik diisiinme kabiliyeti-
nin ve ihtiyacinin aktif unsurlaridir. Gezegen, put, tanrisal insan, bitki, hayvan
vb., kutsallik atfedilen varliklar sembolik Ozellikler tasimakta ve dogrudan
tapinimin Gtesinde statik olmayan bir “mana” tasimaktadir. Sekiiler yapisal
(kiiltiirel, sosyal) degerlerle ilgili sembolik ifadeler de (ritiieller, nesneler) duy-
gu ve diisiincenin disavurumu veya yaratimi olarak zengin bir mana tasir. Sak-
ralla-profan, bireyle-toplum/kiiltiir, insanin bilinciyle-biling Gtesiyle arasinda
interaktif iliskiyi saglayan islevsel tiim bu sembolik kopriiler insanin ihtiyac
olan ilahi veya ilahiyat dis1 maneviyatin yaratiminda etkin unsurlardir.

Zupancic, Lacan’in “a nesnesi” kavramsallastirmasina da gonderme yapa-
rak “materyalist agidan insan sonlulugu basarisiz, kusurlu ve sizint1 yapan bir
sonluluktur” diyerek insan sonlulugunu iceriden kemiren, asindiran bir seyin
varligina vurgu yapmaktadir (Zupancic, 2011). Zupancic’in bu 6nermesi sonlu
insanin dogas: geregi -sadece tanriya inanigi kastetmeyen- bir maneviyata ve
bu maneviyat: saglayan araglara her daim ihtiya¢ duydugu seklinde yorum-
lanabilir. Pozitivist agidan bakildiginda gergek bir mantik icermeyen ancak
insanin agkin ve ickin tiim diinyasiyla etkin ve sagaltici iliski kurmasinda in-
san varolusunun vazgegilmezi olan ara bigimler bu “kusurlu sonluluk”un bir
sonucu olarak goriilebilir.

Victor Turner kabile toplumlarindaki zihin yapisinin modern toplumun zi-
hin yapisindan pek farkli olmadigini, kabile toplumuyla modern toplum ara-
sinda farklarin ayni bilissel yapinin gesitlilik gosteren kiiltiirel deneyimlerden
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ibaret olduguna (Turner, 2018) ve insanin, varligin dolulugunu ifade etmek
i¢in fantastik sembollestirmeye derin bir ihtiya¢ duyduguna dikkat ¢eker (Hal-
ton, 2014). Turner, Edward Sapir’in simgecilik {izerindeki yazisin tartismaya
acarak iki simge sinifi (referans simgeleri ve yogunlagma simgeleri) arasindaki
farki belirtir. Siradan konusma ve yazmayi, bayraklar: ve isaretlesmeyi igeren
referans simgeleri, gerceklere gonderme yapar ve Jung'un isaret tanimlamasi-
na esdegerdir. Yogunlagma simgeleri ise “dogrudan ifadenin yerini dolduran
davranislarin ve duygusal gerilimlerin bilingli ya da bilingsiz bir sekilde bosal-
masina izin veren yiiksek Ol¢iide yogunlasmis davranis bicimleri”dir (Morris,
2004). Hemen hemen her nesne, jest, sarki ya da dua, her mekan ve zaman biri-
mi simgesel olarak kendisinden baska bir seyi temsil eder. Bu sebeple sembol-
lerin ritiieldeki kullanimi metaforiktir: duyularla algilanabilen fenomenlerin
bilinen diinyasi golgelerin bilinmeyen ve goriinmeyen bolgesi ile baglanti-
landirir. Gizemli ve ayni zamanda tehlikeli olan1 anlasilir kilar... C)rnegin bir
durumun adini sdylemek o durumu ortadan kaldirmanin yarisidir; biiyiicii-
lerin ya da golgelerin goriilmez eylemini goriilebilen ya da okunulabilen bir
sembolle cisimlestirmek o eylemin icabina bakma yolunda biiyiik bir adimdr.
Modern psikanalistin yonteminden ¢ok uzak bir tavir degildir bu. Bir sey zi-
hinle kavrandigs, diisiiniilebilir kilindig1 zaman, onunla bas edilebilir, iistesin-
den gelinebilir (Turner, 2018). Lewis Mumford’a gore, basindan beri i¢ diinyas:
dis diinyasindan ¢ok daha sofistike olan insanin ilk isi ¢gevreyi kontrol etmek
i¢in alet olusturmak degil, kendisini, her seyin {istiinde de bilingaltin1 kontrol
etmek icin gii¢lii ve zorlayic tiirden aletler - ritiieller, semboller, kelimeler,
imgeler, standart davramns sekilleri (adetler)- olusturmakti. Bu tiirden aletle-
rin icad1 ve miitkemmellestirilmesi ilk insanin, hayatta kalmak icin maddi alet
yapimindan daha gerekli ve sonraki gelisimi i¢in ¢ok daha zorunlu olan esas
ugrasisiydi (Halton, 2014). Sembolik ifade etme giidiisiiniin insan tabiatinda
orijinal oldugunu ve yok edilemez oldugunu, “rasyonellige” biiriinmekle en
emin oldugumuz seyin, rasyonel otesi ifade etme giidiimiiziin cahili haline
geldigimizi bu sebeple kiiltiirel yasamin da soldugunu 6ne siiren Halton’a
gore noro—genetik mirasimizda ickin olan kiilt, “vitalizme (dirimselcilige)”
gerileme olmayip insan bedeninin en duygusal, bilin¢ 6ncesi, hatta i¢giidiisel
semiyotik yeteneklerini icerir. Buna gore insan, insan Otesi hafizasi sayesin-
de kolektif ve kisisel ge¢mis deneyimin bilgeligini simdiye aktararak gelecek
icin yeni davranis olasiliklar1 yaratabilir. “Modern diinya Modern nominalist
kiiltiir, hayali zihin kuramlar: ve mekanik madde kuramlar1 yoluyla organik
kokenlerinden kagcmak seklinde nitelendirilebilir... Insan akli, tiim biitiinlii-
gliyle, kiiltiiriin kiilt kokenleriyle yasayan bir siireklilik icerisindedir ve sadece
rasyonel olmanin ¢ok dtesindedir. Kiiltiiriin, geleneksel davranis kurallarinda
ifade edilen kiilt kokenleri, 6n-insan atalarimizi yavas yavas insanliga gotiir-
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miistiir ve begensek de begenmesek de insanin kiiltiir ve davranisinin derinle-
re gomiilii kaynagi olarak kalmaktadir” (Halton, 2014).

Marx ve Engels’in “Kat1 olan her sey buharlasiyor”, Weber’'in ise “Diinya-
nin biiyiisii bozuldu” ifadeleriyle gonderme yaptig1, akil ve diinyeviligi mer-
kezine koyan modernligin dini kiyiya itisinden dogan krizle bas edemeyen
insanin ¢agimizda dine yeniden geri dondiigi seklindeki diigiince yanls olup
bu doniis esasinda biiyiik dinlere degil “insanin kusurlu sonlulugunun” bir
itkisi olarak mistik bir arayis i¢inde maneviyata geri doniisiidiir. Habermas'in
dini fundamentalizmi modern bir fenomen olarak ele aldigini da hatirlatarak
tek tanrici biiyiik dinleri sanildig1 gibi hi¢bir vakit tamamen kiyiya itmeyen
ve kendi islerligi i¢in —6rnegin modern bir fenomen olarak milliyetgi ideoloji-
de din biitiinlestirici en énemli motivasyon unsuru olarak kullanilmistir- arag
olarak kullanan modernizmin 6ldiirdiigiiniin “tanr1” degil tanrinin sadece bir
unsuru oldugu maneviyat oldugunu séylemek gerekir. Maneviyat insanin me-
tafizik bir yaraticiyla iliskisinden ibaret olmayan bunun disinda insanin soyut
diisiinme kabiliyetiyle kendi i¢ diinyas: ve dis diinyanin verili fenomenleriy-
le gercek/maddi Otesi yaratici, sagaltici, devindirici ihtiyagtan kaynakli, zen-
gin iligkisini ifade eder. Dolayisiyla ilahiyat/tanri/din tek basina maneviyatin
kendisini degil maneviyatin bir unsuru/6rnegi olarak goriilmelidir. Egemen
otoritelerle, gerek diisiinsel agidan gerekse pratik agisindan, tarihsel bir ittifak
igerisinde olan kurumsallasmis biiyiik dinlerin, kapitalizmin, heniiz tamam-
lanmamuis eksik insanin kendi potansiyelini kavrayisini sinirlandirdigina, bas-
kiladigina dikkat ¢eken Ernst Bloch “Sadece bir Hiristiyan iyi bir ateisttir ve
sadece bir ateist iyi bir Hiristiyan'dir” diyerek maneviyatin monoteist ortodoks
biiyiik dinlerden bagimsiz bir fenomen oldugunun altini ¢izer (Bloch, 2013).
Alisilmis diisiincenin aksine “diinyanin biiyiisii” ilk kez modernizmle bozul-
mamustir. Insanlik modernlik ncesinde de biiyiisel diinyasina elestiriler, ya-
saklar, sinirlamalar getiren siyasal, dinsel, kiiltiirel baska biiyii bozumlariyla
pek cok kez kars1 karsiya gelmistir. Insanoglunun maneviyat ihtiyacina gesitli
zengin araglarla cevap veren pek ¢ok pagan gelenek bunlar1 us/dis1, yanls,
hastalik, giinah, zindiklik olarak goren semavi tek tanrici dinlerin yasaklariyla
engellenmis, yok edilmis ve insanlik maneviyatla interaktif iliskisinin asirlik
mirasindan bir anda uzaklastirilmaya calisilarak, “akilci, mantikli, rasyonel”
soguk bir maneviyat disi maneviyata ve baskin otoriter bir tanriya inanmaya
zorlanmistir. Bu tutum modernizmin pozitivist, materyalist anlayisiyla pek
¢ok agidan ortak paydaya sahiptir. Diinyaya hakim olmusg militarist, rasyona-
list, pozitivist modernist ve tek tanrici diizenin bekasi ugruna insanin edilgen-
ligine duydugu ihtiya¢ onu insam aktif, yaratici ve katilimci kilan cogkucu “ara
bigimler”i yok etmeye, sinirlandirmaya zorlamis ve zorlamaktadir. Ancak pa-
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radoksal bir bigim de bu diizen de insanda istenen duygu ve diislinceyi yarat-
mada 6nemli diizeyde islerligi olmasi nedeniyle ara bi¢gimlere basvurmustur.
Ancak bagvurulan bu ara bigimler —dualar, tapinaklar, marslar, bayraklar, res-
mi ve dini torenler, siyasi ve dini propagandaya yonelik sanat unsurlari, milli
ve dini tarih- insan i¢in tasidig1 tiim mdiispet islevlerinden kopartilip insani
devingen ve etken degil edilgen kilan ideolojik ara bigimler olarak revize edil-
mistir. Bu diizende 6ncelik insana degil ideolojiye tanindi8: icin revize edilen
ara bigimler insanin degil ekseriyetle ideolojinin ihtiyaglarina cevap vermek-
tedir. Ancak insanoglu kendisini yeterli tatminden uzak bu soguk diizende
—diizeni dogrudan yadsiyarak veya yadsimayarak- gedikler acarak samimi ve
esnek cogkulu “ara bigimleri” gayri resmi olarak, yiiksek dinlerin paralelinde
halk/folk dinleri seklinde ya da ya da modern icatlar seklinde, -az ya da ¢ok-
siirdiirmeye ve yeniden var etmeye hep devam etmistir.

Modernizmin ve biiyiik dinlerin usdis1 pratikler olarak yaftaladig, disla-
dig1, nesnelere ve varliklara kutsallik atfetmek, doga {iistii olaylardan ve var-
liklardan ve kotiiliiklerden korunmak igin biiyii ve ritiiel yapmak, dileklerin
gerceklesmesi i¢in ¢aput baglamak, mum dikmek gibi pagan kiiltiiriin uzan-
tis1 simgesel pratikler esasinda, usdisi bir teslimiyetin ve ataletin 6tesinde in-
sana dayanma giicii veren, motive eden bir mana icermektedir. Pagan insan,
hurafelere bel baglayarak edilgen bir sekilde mucize bekleyen ve nesnelere/
varliklara usdisi statii ve roller ylikleyen rasyonellikten uzak bilgisiz insan de-
gildir. “Vahsi hicbir zaman topragi biiyiiyle kazmaz ya da kanosunu sihirli
sozlerle denize indirmez.” diyen Malinowski yerlilerin kendi bilgi ve yetenegi-
ne glivendigi konularda biiyiiye gereksinim duymadiklarina, bir¢ok tehlike ve
belirsizligin kol gezdigi durumlarda ise biiyiisel ritlerle durumun tistesinden
gelmeye calistiklarina dikkat ceker. Buna gore sembolik uygulamalar zorlu ya-
sam miicadelesinde insanin gii¢ ve motivasyon elde etmesine yardimci islevsel
sosyal ve psikolojik yan unsurlar olarak goriilmelidir (Morris, 2004). Daha ya-
kin 6rnekler verecek olursak, sevdigimiz birine veya bellegimizde 6nemli yere
sahip bir olay/olguya ait bir nesneyi muhafaza etme istegimiz nesnenin ait ol-
dugu veya gonderme yaptig: kisiyle/olayla dogaiistii yontemlerle fiziksel bir
bulusma beklentisi degildir. Acilarimiz, agklarimiz, sevinglerimiz i¢in sarkilar,
siirler yazmamiz, bize bunlar: hatirlatan miizikler dinlememiz, duygularimi-
zin yonelik oldugu varliklarla ilgili mucizevi degisimler, miidahaleler, bulus-
malar yaratabilme inanci tasimaz. Tiim bunlar Zupancic’in dedigi gibi dogas1
geregi asla materyalist olamayacak olan “insanoglunun kusurlu sonlulugun-
dan” kaynakli maneviyat ihtiyacidir. Insanoglu her gagda acilarini, sevingle-
rini, diisiincelerini, ideolojisini vs. etkili ifade etmenin yolu olarak metaforik/
mecazi sanatsal/sembolik araclari kullanmistir. Gergegin ya da gercek &tesinin
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ifadesi, anlatimy, algilanisi her daim dogrudan degil dolayli yontemlerle daha
etkin kilinmistir. Dogrudan yaklasim, gercegi veya gerceklik Otesini alisilmis
bir forma sokarak anlamai soluklastirip algiy: tekdiize kilar. Tekdiizelesme teh-
likesi tasiyan alginin siirekli canli kilinmasi, gercegin/gercek otesinin farkl
formlardaki temsiliyetlerle hatirlatilip epifani saglamasiyla miimkiindiir. Can-
I1 tan1g1 oldugumuz veya duydugumuz bir katliamla ilgili filmler, resimler,
miizikler yapmamizin, romanlar, hikayeler, siirler yazmamizin, olaya atfen
heykeller, binalar dikmemizin sebebi bu degil midir? Katliamla ilgili dogru-
dan bilgi sahibi olmak bize neden yeterli gelmez? Ya da sdyle diisiinelim, bir
sanat eserinin meramini imge ve simge olmaksizin dogrudan anlatmasi ne-
den sanatin dogasina aykiridir, boylesi bir sanat neden kotii, yetersiz bir sanat
olarak kabul edilir?. Modernizmin ve biiyiik dinlerin “usdisi/hurafe” seklinde
yaftaladig1 ara bigimler insanoglunun simgesel diislinceyle evrimlesmis hayati
damarinin kesilmesi anlamina gelmektedir. Kesilen bu damar uzva yeniden
baglanirken elbette eskisi kadar saglam ve orijinal olmayacaktir. Biiyiik dinlere
mensup geleneksel ve dini reddeden modern insan kesilen damarini onarirken
eski manay1 tiretmede elbette eksiklikler yasayarak yozlasma tehlikesi tasiya-
caktir. Simge ve imgenin kayboldugu veya dislandig: yerde erotizmin yaratici-
Iig1 yerini pornografik bir temsiliyet ve teslimiyete birakir. Gayri mesru ve iir-
kek bir sekilde simgesel/imgesel diisiinceyi yeniden var eden geleneksel insan
simgenin/imgenin devingen ve yogun manasin: belleginde zayiflamis bir iz
olarak tagimasindan miitevellit onu basitlestirip, dogrudan anlamlara indirge-
yerek i¢ini bosaltir. Giiniimiiz insaninin amag ve hedefe ulasmada kendi gorev
ve sorumlulugun bagat dnemini 1skalayarak mucizeye bel baglayip dileginin
gerceklesmesi icin ¢aput baglamasi buna 6rnektir. Bu durum, modernizmin ve
biiyiik dinlerin i¢inin bosalmasindan sorumlu olduklar1 “hurafe”ye yonelik
elestirilerinin yeniden mesruiyet kazanmasina firsat olusturmustur.

Hakim soguk diizenin ara bigimler igerisinde en mesafeli ve olumsuz yakla-
sim1 kuskusuz itaati, normlar1 askiya alan, proaktif ve reaktif 6zellikleriyle sta-
tiikoyu tehlikeye atan coskulu kolektif eglenceye yoneliktir. Kolektif kiiltiirel
eglencenin sembolik bilesenlerinin yapisal olana yonelik grotesk yaklagiminin
metaforik olmanin Gtesine gecerek es zamanli veya art zamanli bir devinim
yaratma islevi, korkudan kaynakli bu mesafeli ve olumsuz yaklasimin sebebi-
dir. Tiim bilesenleriyle epifani yaratmaya muktedir kolektif kiiltiirel eglence
yapmin (kiiltiir, din, sosyal yap1) kangren olmus, islevselligini yitirmis, yoz-
lasmis unsurlarini ortadan kaldirmaya, yapiy1 yenilemeye elverisli diisiinsel,
biligsel, duygusal ve fiziksel pratiklerin provasinin yapildigi veya bu pratikle-
rin dogrudan hayata gecirildigi elverisli hem dogrudan bir “ara bicim” hem
de “ara bicimler” bakimindan zengin bir “ara mekan” olarak dinsel ve sekii-
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ler statiiko igin bir tehdit unsurudur. Kolektif kiiltiirel eglence ayrica hakim
diizenin soguk maneviyat kategorilerine paralel/alternatif samimi maneviyat
bigimlerinin yaratildig1 alan olarak, onun rakibidir. Ve elbette ki eglencenin
her tiirii iiretmeye, calismaya ara verme olarak hakim kapitalist sistemin ve
-Weberyen yaklasimla— ¢ok calismay1 kutsayarak kapitalizmin dogusuna etki
eden unsurlardan biri olarak biiyiik dinlerin pek hazmetmedigi bir “bos za-
man” kategorisidir."

Modernlesen diinyada savasan erkeklerin askeri a¢idan disipline edilmesi
gerekliligi de eglenceye, mizaha, giilmeye mesafeli olmay1 gerektirmistir. Or-
negin, Roma’da militarizm kadim ortak esrime gelenekleri iizerinde zafer ka-
zanmustir... Eski Israil’de, hem militarizm hem de hiyerarsinin siirdiiriilmesinde
yonelik kaygilar kadim esrime ritiiellerinin zararina olmustur... Askeri hazirlik
kaygist Yunanlilarin esrime ritiiellerine bakisini bozmustur (Ehrenreich, 2009).
Militarizmin giderek egemen oldugu tiim diinya bu dontistimii yasamustir.

Monoteist dinlerde tanri-seytan ve iyi-kotii ikileminden baslayarak tiim
zitliklar arasinda ¢izilmis keskin bir sinir da s6z konusudur. Kiiltiirel kolektif
eglencenin ters-yiiz/alt-iist etme pratikleri ayni1 zamanda zitliklarin diyalek-
tik kavranisini imlemektedir. Ortadogu’nun kadim esrik ritiielleriyle, Roma
ve Helen kiiltiirtiniin Dionysos ve Satiirn senlikleriyle harmanlanip oradan da
Avrupa’nin Aryen geleneklerine yeniden eklemlenip sonrasinda Afro-Ameri-
kalilarin, Kizilderililerin coskulu ritiielleriyle birlesmenin sonucu olarak edin-
digi senkretik yapisiyla tiim senliklerin temsili durumundaki karnavallarin
ikirciklikli dogasina yani zitliklar bir arada var ederek kaynasip tamamlamasi
glicline Bahtin su sekilde deginmektedir: “Tiim karnaval imgeleri ikicidir; ken-
dilerinde degisim ve krizin her iki kutbunu da birlestirirler: dogum ve 6lim
(hamile 6lii imgesi), hayir duasi ve beddua (Sliim ve yeniden dogumu esanl
olarak dileyen kutsayici karnaval beddualar1), 6vgii ve yergi, genglik ve yas-
lilik, {ist ve alt, bir seyin igylizii ve digylizii, aptallik ve bilgelik... Karnaval
imgesi olusun her iki kutbunu da veya bir antitezin her iki 6gesini de kusat-
maya ve kendisinde birlestirmeye calisir: 6liim-yasam, geng-yasli, tavan-taban,
on-arka, 6vgli-sovgii, onaylama-yadsima, trajik-komik vb. bunu soyle de ifade
edebiliriz zitlar birlesir, birbirlerine bakar, birbirlerinde yansir, birbirlerini ta-
nir ve anlarlar”(Bahtin, 2014).

Ister modernlik anlaminda tamamlanmamis ister post-modern ¢ag olarak
nitelendirelim giiniimiizde cogskulu maneviyatin farkli vechelerde geri doniisii
s0z konusudur. Maneviyatin bu geri doniisii merkezi dine birakmayan, din
ve diinya arasinda gerilim yaratan sinirlar1 muglaklastiran —paganist inang-

11 - Ancak belirtmek gerekir ki kapitalizm, maddi bir bedel karsiliginda ulagilabilen, tiiketimin yogun oldugu
kendi kontroliindeki eglenceye elbette destek vermektedir.

229 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

lardan da beslenen— Habermasci anlamda post-sekiilerist bir maneviyatgili§i
ifade etmektedir. Hem biiyiik dinlerin hem de modernitenin tektiplestirici,
totalize edici evrensel biiyiik bir tepki olan postmodernizm, neo-paganizm,
neo-samanizm, Moon hareketi, cadilara yeniden iade-i itibar anlamina gelen
“Wiccan Tapinimi” gibi inang sistemlerinin kendini ifade etmesine izin ver-
mistir. Yeni dinsel hareketler olarak adlandirilan bu sistemler, modernitenin
din sahsinda maneviyati kiyiya iterek cenneti yeryiiziine indirme vaadi ger-
ceklesmeyince modern hayat iginde yabancilasan, kimsesizlesen, ilgi, sevgi,
giliven yoksunluguna diisen insanligin manevi, mistik, ‘metafizik’ bosluk ve
aray1s icerisinde moderniteye gosterdigi modern bir tepkilerdir. Beat kusags,
Hippiler, Gaia Hipotezi'ni kucaklayan Yesiller hareketini, ‘eski’ye olmaktan
cok “yeni'ye cagrisimli sekilde karsimiza ¢ikan ve yeni dini hareketler iginde
ele alinabilecek olan, yoga gibi ruhsal egzersiz ve terapilere yonelik, alterna-
tif tip ve bilim anlayislarina dayali, gii¢lii astrolojik iddialara sahip New Age
(Yenicgag) hareketi bu minvalde 6rneklerdir (Atay, 2017). Hakim baskici, ciddi-
yetci diinya diizeninden bir kagis olarak Zombi Yiiriiytisii, Domates Festivali,
oplisme senlikleri, yastik savaslari, home partiler, genclik festivalleri, bar, dis-
ko gibi mekanlardaki eglenme tarzlari, home partiler, konserler gibi kolektif
coskulu senlikler de bu 6rneklere dahil edilebilir.

Islam ve Kiiltiirel Kolektif Eglence

Bu bashga evvela “Islam’da kolektif eglenceyi ilham eden veya kolektif
eglence olarak adlandirabilecegimiz ritiieller nelerdir? Islam ritiielleri ne tiir
senlikli/coskulu 6geler barindirir?” sorulariyla dikkat cekilebilir. Islam’a az ya
da ¢ok asina herkes bu sorularin cevabin diisiiniirken Islam’in yok denecek
kadar az coskulu unsurlar barindirdigini fark edecektir. Monoteist biiyiik bir
din olarak Islam, giindelik hayatin tekdiizeliginin ve siirekli degisen kosulla-
rinin, yapisal sinirlamalarin ve baskilarin yordugu, strese soktugu insanin be-
lirli zamanlarda katarsis yasamasini saglayacak ve yani sira yapisal sikintilari
dontistiirecek bilissel ve psikolojik motivasyonu edinecegi coskulu pratikler-
den uzak perhiz oncelikli bir dindir.

Konuya devam etmeden 6nce bir olguya ve kavrama deginmek gerekmek-
tedir. Yabanci bir dinin, kiiltiiriin hakimiyetini kurdugu veya kurmaya calistig1
ya da dogal etkilesime girdigi biitiin toplumlarda yeni yapiya eski inanislarin,
geleneklerin eklemlendigi senkretist (bagdastirmaci) yeni bir yapi1 ortaya ¢ikar.
Bu yeni yapinin hakim gelenegin sonradan ortaya gikmis yeni bir ekolii olarak
gormek yaygin bir yaklagimdir. Yeni yapinin bu yaklasimi paylasan iiyeleri
oldugu gibi kendi gelenek ve inanglarmin Islam disi/6ncesi arkaik baska kay-
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naga bagh oldugunu soyleyip bu yaklasimi reddedenler de vardir. Ender rast-
lansa da yerli yapinin yabanci yapiyla zoraki veya dogal etkilesimi reddederek
tamamen bagimsiz bir sekilde yoluna devam etmesi de s6z konusu olabilmek-
tedir. Bunlarin disinda hakimiyetini kuran yeni yaprya —yiiksek gelenege- en-
tegre/dahil olanlar ayrica kiigiik gelenek/halk dini denilen yap1 igerisinde eski
dini ve kiiltiirel geleneklerini siirdiirmeye devam ederler. Tiim bu durumlar
antropolojide eski gelenegi, kiiltiirii, dini/inanc1 siirdiirmek ya da yeniden
canlandirmak/diriltmek anlaminda “nativistic movements” (dogustanci hare-
ketler) olarak adlandirilir. Birazdan deginilecek olan hem Islam ritiiellerine
eklemlenmis olarak hem de Islam ritiiellerinden bagimsiz olarak gerceklesen
senlikli ritiieller dogustanci (nativistic) hareketlere 6rnektir.

Islam cogkulu bir muhtevaya sahip olmadig1 gibi Islam dis1 cogkulu unsur-
lar1 biinyesine katma konusunda da olumsuz radikal bir yaklasima sahiptir.
Ancak bu radikal tutuma ragmen gerek folk Islam’da gerekse bazi Islami ekol-
lerde Islam’in zayif cogkusuna alternatif Islam disi gelenekler her daim var
olmustur. Ancak bunlar ortodoks Islam’da gozle goriiliir degisimler yaratarak
kapsayici bir Islam kiiltiirii yaratacak kadar etkili olamamig marjinal gelenek-
ler olarak kalmuistir.

Ortodoks Islam ritiiellerine (bayram, kandil gibi) eklenen coskulu/eglenceli
unsurlarin esasinda higbiri Islam’a miindemig unsurlar olmayip halkin Islam
dis1 pagan inanglarindan Islam’a sizint1 yapan veya sonradan icat edilen gay-
ri-resmi senkretik 6gelerdir. Bu unsurlarin mesrulugu “bid’at (bid’at’1 seyyiye/
kotii bid’at) olmalar1 hasebiyle ortodoks/yiiksek Islam tarafindan ilimli veya
sert sekillerde her daim tartisilmistir. Bazilarina kismi bir serbesti s6z konusu
olsa da bu serbestlik coskucu bid’atlarin kendini zenginlestirip, Islam’in giic-
lii bir pargasi haline gelecek kadar saglamlastirmasini saglayacak bir serbesti
olmamigtir®.

Islam’in genellikle ibadet ve duayla gegirilmesi gerektigini telkin ettigi 6zel
glinlere halk tarafindan eklemlenen coskulu/senlikli unsurlar Islam’in nege,
eglence konusundaki boslugunu doldurmaya yo6nelik girisimlerdir. Kandil ri-
tiielleri, Ramazan senlikleri, Mevlit torenleri bunlara en iyi érneklerdir.

Miisliiman Araplarin Isa’nin dogumunun gosterisli senliklerle kutlandig
Noel’e benzemesinden ¢ekindikleri i¢in 6liimiinden hemen sonraki déonemler-

12 - Islam alimleri bid‘ati, bid’at’i hasene ve bid’at'i seyyiye seklinde ikiye ayirmistir. Bid’at'i hasene (faydali/iyi
bid’at) ugaga binmek, camiye minare eklemek, bina yapmak, mikrofondan ezan okumak gibi ¢agin kosullarina
gore ortaya ¢ikan yenilikler olup dinin esas yasaklarmna ve kurallarina ters diismedigi siirece giinah sayilmayan
bid’atlardir. Bid’at’i seyyiye (kotii bid‘at) ise dinin genel hiikiimlerine ters diisen haram/giinah sayilan bid’atlar
olup genellikle eski dinlerden ve kiiltiirlerden kalan unsurlar1 kapsamaktadir. Cogkulu kolektif eglencenin/senli-
gin de iginde bulundugu “ara bigimler” genellikle bidat'1 seyyiye olarak goriilmektedir.
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de Muhammed’in dogumunu kutlamaktan kagindiklar: bilinmektedir. Mev-
lit kandilinin kutlama seklindeki bi¢imi ilk kez Misir'da Fatimiler doneminde
goriiliir ve sonradan Eyyubiler tarafindan benimsenir. Mevlit kutlamalarin-
da bu donemlerde oldukca gosterisli resmi torenler ve senlikler s6z konusu
olup on dokuzuncu yiizyilin baslarinda Misir valisi olan Mehmet Ali Pasa’nin,
yonetiminde yasayan insanlar1 disipline etmeye yonelik Avrupa tarzi askeri
reformlar baslatt1f1 ve Avrupa karnavallarini animsatmaya baglayan mevlit
kutlamalarini yasaklamaya calistig1 bilinmektedir. Islam aleminde giderek
oltim, evlilik, stinnet, sel, deprem vs. olaylar vesilesiyle de yapilmaya basla-
nan mevlit kandili Osmanh déneminde de -“Mevlid Alay1” denilen torenler
ve ¢esitli kutlamalar seklinde- 6nemli bir yere sahip olmustur. Ayrica Mi'rac,
Regaib ve Berat gibi diger kandil ritiielleri de -evlerin camilerin kandillerle
siislenmesi, giine 6zel gesitli yiyeceklerin pisirilmesi, dagitilmas1 gibi.- gesit-
li senlikli unsurlarla bezenmistir. Kismen “Biiyiik Perhizin” gerilimini atmak
i¢in Ortagag’da gerceklesen karnavallara benzetebilecegimiz Ramazan geceleri
ve bayramlar da Osmanli doneminde giiniimiizdekinden daha zengin genlikli
unsurlar icermekteydi. Ancak deginildigi gibi bu senlikli unsurlar Islam diin-
yasinda her daim tartigma konusu olmus ve Islam kiiltiir{i igerisinde yeterli
mesru bir zemin yakalayip zenginleserek giintimiize uzayamamistir. Ancak
gliniimiizde yine de halk kandiller, ramazan, bayramlar gibi giinleri zayif bir
sekilde de olsa ibadet ve duanin tesine tasiyacak unsurlarla bezemeye de-
vam etmektedir. Ancak Kandil simidi, kandil sekeri, Tv programlari, cesitli
gosterisli ikramlar, siislemeler, 6zel kiyafetler ve ilahi miizikalle adeta partiye
doniistiiriilmiis ev mevlitleri, ramazan geceleri sokaklara yigilma, kermesler,
ulu orta yerlerde semaverlerde cay satisi vs. seklindeki zayif coskulu/senlikli
uygulamalar gercek bir kolektif eglence tadinda olmay1p yeterli tatmini sagla-
maktan da uzaktir.

Tiirkiye’de bazi dini cemaatlerin 1989'da ideolojik amaglarla icat ettigi, Or-
todoks Islam’da yeri olmayan tartismali “Kutlu Dogum Haftas1” hicri takvime
gore kutlanan Mevlidin uygulama acisindan revize edilerek miladi takvime
baglanmis muadilidir. Sosyal yonii agir basan “Kutlu Dogum Haftas1” ritiie-
linin icad1 Islam’in cogku agisindan zayifligini gidermeye yonelik bir girisim
olmadig1 halde bazi coskulu uygulamalar -dini konserler, dramalar, kermesler
gibi sosyal etkinlikler- neticesinde bu bosluga zayif da olsa bir yama olmus ve
bu sayede halkta karsilik bulmustur. Ev mevlitleri gibi Kutlu Dogum Haftasi
da modern etkinliklere/eglencelere katilma konusunda kisitlanmis Miisliiman
kadinlar i¢in sosyallesme araci olarak daha ciddi bir 6nem tasimaktadir.

Kiislerin barigmasi, biiyiiklerin ziyareti, ibadet gibi unsurlarin 6n planda
oldugu Ramazan ve Kurban bayramlari da ¢ocuklar agisindan senlikli bazi un-
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surlar disinda herhangi bir coskulu pratik igermez. Bayramla 6zdeslesmis se-
ker, yiyecek icecek ikrami, gezme, eglenme gibi kiiltiirel veya modern senlikli
unsurlar da birer “bid’at” olup halkin senlige pek zemin sunmayan bayrama
eklemledigi zayif cogskulu unsurlardir ve gerek kolektif cogskuyu destekleme-
mesi gerekse modern ¢agin eglence tarzina gore zenginlesmedigi igin Islami
bayramlar giderek sadece dinlenme ve yakinlar1 ziyaret etmeye yarayan birer
tatil firsatina doniismektedir. Islam’in toplu ibadetleri de coskulu unsurlar agi-
sindan zayiftir.

Bunlar disinda Islam’in nese/eglence konusundaki boslugunu doldurmaya
yonelik, Islam’dan tamamen bagimsiz ritiieller de s6z konusu olup bunlar Is-
lamla ilgili sanilarak ya da Islamla ilgisinin olmayis1 nemsenmeden gercekles-
tirilen ankititeden evrilen (mevsim, siinnet vs. gegis ritiielleri gibi) senlikli pa-
gan ritiiellerdir. [slam’m ikinci biiyiik mezhebi olan Siilik de Siinni Islam’a gore
daha coskucu bir mezheptir ancak dogustanci bir hareketken kuruma doniisen

.....

deginildigi tizere insan1 etken degil edilgen kilan unsurlara doniismiistiir.

Siinni Ortodoks Islam’in coskulu bir ara bigim olarak modern sanata yak-
lasimi1 da sinirlayic veya diglayici olacak sekilde olumsuzdur. Miizik Allah’a
baghhigi, Allah korkusunu, ilahi agki, oliimii igledigi 6l¢iide “helal ve caiz”-
dir, bunun disinda tiziintii, melankoli, cinsel sehvet ve agk gibi temalar igeren
miizikal unsurlar insan1 Allahtan uzaklastiran, Allahin giiclinii yadsiyan, Al-
lahin zorlu imtihanina isyan igeren heretik unsurlar olarak olumsuzlanmistr.
Def/erbane ve ney mesrulugu tartismali enstriimanlar olup bunun disindaki
enstriimanlara yonelik tutum da agik¢a olumsuzdur. Allah’a yonelik duygu-
lar1 canlandirmas: kosuluyla miizige izin verilmesi konusu yine de muglaklik
icermekte olup, ne tiir sozler ve enstriimanlarin kullanilmasinin dogru olacag:
netlik icermemektedir. Ayrica bu tiir miizigi gelistirecek Islam icinden bir tes-
vik de s6z konusu degildir. Miizikal kalitesi diisiik ve sozleri basit olan az say1-
da ilahinin ortaya ¢ikmasi ise tam anlamiyla bastirilamayan cosku ihtiyacinin
zorlama sonucudur. Esrik veya esrik olmayan —6zellikle de kadin erkek birlik-
te gergeklesen- dans tiirleri, heykel ve resim gibi sanat unsurlar: da -Allahin
yerine gecebilecek yeni tapinim unsurlar: olma riski tasimasi sebebiyle- Siinni
Ortodoks Islam’in haram kildig1 unsurlardir. Hiilasas1 diger ortodoks tek tan-
ril1 biiyiik dinlerdeki gibi tanrinin ve isteklerinin merkezi konumda oldugu,
insanin tanr1 kargisinda tali ve edilgen kaldig1 Islam dininin 6zellikle ortodoks
Siinni ekolii esas olarak tanriya sirk unsurlar: olarak gordiigii coskulu ara bi-
cimleri “Allah’t dogrudan hissetmesi gereken kamil” insanin basvurmamasi
gereken heretik ve batil unsurlar olarak olumsuzlamaktadir. Ayrica belirtmek
gerekir ki yukarida —dipnotlarda- ayrintili deginildigi {izere folk Hiristiyanlik-
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la Ortodoks Hiristiyanlik arasindaki gerilimin az veya ¢ok folk Hiristiyanlig1
lehine isleyerek Hiristiyanlig1 déniistiirmesi seklinde bir tarihsel siireg Islam
diinyasinda yasanmamuistir. Yiiksek Islamla folk Islam arasindaki gerilim folk
Islam’inin aleyhine iglemis ve bu sebeple folk Islam’indaki senlikli ritiieller yok
olmaya yiiz tutmus sekilde zayiflamistir. Tiim bunlari bir kenara atip Islam’in
kendisi disindaki coskucu unsurlara yonelik yasaklayici ve olumsuzlayici bir
tutumunun olmadigin diistinsek dahi Islam’in 6ziinde, muhtevasinda cosku-
cu bir din olmamasi onu zaten nese/cosku kiiltiiriinden yoksun kilmaktadir.

Kendisini Miisliiman olarak tanimlayan tiim insanlar elbette Islam’in yad-
s1d1g1 veya yadsimasa da tesvik etmedigi veya icermedigi coskulu pratikleri az
ya da ¢ok hayatimin bir parcas1 kilmaktadir ancak hayatin geneline niifuz eden
Islam’in 6ziinde bu unsurlar: tasimamasi, tesvik edici olmamas1 dahasi sinir-
layic1 ve yasaklayici olmas: Miisliimanlarin estetik, yaratici ve miistahkem bir
nese kiiltiirii tiretmelerini sinirlamaktadir. Ayrica 6zellikle de alkollii modern
eglenceye katilan inan¢h Miisliimanlar gercgek bir katarsis yasayamayacak ka-
dar sugluluk duygusu da tasiyabilmektedir.

Halk Islam’1 disinda Islam’in merkez kag kollar1 (ana akim disinda kalan-
lar) olarak bilinen inaniglarda ve tarikatlarda var olan mesru senlikli ritiieller
ve diger cogkulu unsurlar da haliyle Islam’a miindemig degildir. Islam’in hete-
rodoks kollari olarak tanimlanan ve Ortodoks Islam’in digladig1 bu inanislar ve
tarikatlar esasinda Islam 6ncesi inanislarin birer uzantis olup cesitli sebeplerle
— baski ve zorlamayla veya dogal etkilesimle- Islam catis1 altina girmis veya
fslam’in bir kolu olmay1 reddeden ama Islamla kiiltiir aligverisinde bulunmus
veya ortodoks Islam’in icerisinden ¢ikmis dogustanci (6ze doniis, yeniden can-
landirmaci) gnostik hareketlerdir. Esrik miizik ve dansin merkezi bir yer isgal
ettigi Tasavvuf gelenegi®, esrik coskulu kolektif dini ritiiellerin s6z konusu
oldugu genel olarak Ehle Hak olarak bilinen dinler/inanglar (Yaresanilik, Ka-
kailik, Alevilik), Sebekler, Ezidiler bu hareketlere 6rnek olarak verilebilir.

Yerlilerle ilk kez temasa gegen Batililarin hayretle karsiladig1 ve anlam ve-
remedikleri dansh esrime ritiieller, “histerik tagkinlik” olarak yerlinin “yaba-
nilligina, vahsiligine” kanit olarak sunulmustur. Tlk kasifler, tiiccarlar, misyo-
nerler ve eski antropologlar tarafindan yazilmis olan anlatilar ¢ogu kez yerli
halklarin psikolojik yetileri ve gereksinimleri hakkinda gesitli onyargili ifade
ve spekiilasyonlari igerir: anekdotlar, Avrupali olmayanlarin tuhaf, ¢ocuksu

13 - Gnostik bir 6zellik tasiyan tasavvufun, eski paganist/politeist inanglar ve Yeni-Platonculuk gibi felsefi greti-
lerle harmanlagmis bir igerikle Islam’in coskuya mesafeli ciddiyetine bir reaksiyon olarak dogdugu sdylenebilir.
Tarikatlarin zikr/vecd ad1 verilen uygulamalari diisiinsel ve bedensel cogskuyu miimkiin kilan esrik/trans danslarin
birer uzantis1 olmaktan baska bir sey degildir.

14 - Ehle hak’in Iran Kiirdistan’indaki kolu Yaresan, Irak Kiirdistan’indaki kolu Kakai, Tiirkiye Kiirdistan'indaki
kolu ise Alevi ismini almustir. Tiirkiye’de cumhuriyet 6ncesi dénemde ehle hak olarak adlandirilan Alevilerin cum-
huriyetten sonra devlet tarafindan ideolojik sebeplerle “Alevi” seklinde tanimlandiklar: bilinmektedir.
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veya anlasilmaz davraniglari oldugunu ve bunun da zihnin diisiik diizeyine
isaret ettigini nakleder. Yerlilerin senlikli, coskulu pagan bayramlarina atfen
“yabanil tutkular” diisiincesi, siddet davranimi seklinde herhangi bir anda
patlayabilen giiclii, kontrolsiiz itkileri (urge) imler. Boylesi fikirlerin yerlerin-
den edilmis ve somiiriilmiis haklarin aniden patlamasindan korkan Avrupali
goc¢menlerin ve somiirgecilerin zihinlerinde gelistigi anlasilabilir bir seydir
(Bock, 2001). Bu diisiince ve korku yersiz olmay1p yukarida —dipnotlarda- ezi-
lenlerin senlikli pagan ritiielleri vesilesiyle veya bu ritiiellerin hesaplanmayan
yan etkileriyle egemenlere baskaldirdigina dair pek ¢ok 6rnege yer verilmistir.
Islam’in/Miisliiman dogunun kendinden &nceki ve kendiyle es zamanl diger
din/inang ve kiiltiirlere “hakikatten, gercekten, mantiktan uzak, yozlasmais,
dejenere” seklindeki yaklasimi Hiristiyan Bati'nin yerlilere ve Dogu’ya kars:
tutumuna ve korkularina benzemektedir.

Kiirdistan’da Kolektif Kiiltiirel Eglence

Kiiltiirtin birey ve toplumun duygu, diisiince ve davranis kaliplarina belir-
gin etki ve yansimalarina dair antropoloji literatiiriinde 6zcii veya 6zcii yakla-
sima mesafeli olan bir¢ok kuram mevcuttur. Kiiltiirlenme yoluyla sosyallesen
insanin ve kiiltiiriin kolektif temsilcisi olarak kiiltiirlenmis bireylerden olusan
toplumun/ulusun diinyay: algilayis ve diinyaya tepki gdsterme bigiminde ta-
mamen olmasa da 6nemli bir Ol¢tide kiiltiiriin 6nemli bir etkisi vardir. Kil-
tiirler arasindaki farklarin bireyler arasindaki farklara benzedigini soyleyen
kiltiir-kisilik kurami ekoliinden antropolog Ruth Benedict'e gore kiiltiirlerin
de bireyler gibi ayirt edici 6zellikleri vardir. Buna gore inceledigi kiiltiirleri
Nietzsche’den ilham alarak Apolloncu ve Dionysoscu olarak simiflandirmistir
(Benedict, 2011). Buna gore Apolloncu kiiltiir akilci, kontrolctii, sinirlayici, Di-
onysoscu kiiltiir ise taskin, coskun, tutkulu bir kiiltiirdiir. Her kiiltiirde elbette
Apolloncu ve Dionysosculuk bir arada bulunur. Ancak her zaman biri digerin-
den daha baskin olacak sekilde belirleyicidir. Bu ayrimi kullanarak —Kiirtlerin
de dahil oldugu- Aryan kiiltiiriin Dionysoscu yoniiniin agir bastigini bu kiil-
tiirel karakteristigin Apolloncu Sami kiiltiiriin karakteristigini tagiyan Islam
dini ile belirgin bir uyusmazlik ve gerilim igerisinde oldugunu soyleyebiliriz®.

15 - Ali Seriati'nin Sami ve Aryen 1rk arasinda yaptig1 ayrim bazi agilardan Apolloncu ve Dionysoscu ayrima or-
nek olarak gosterilebilir: “Islam, Sami bir dindir... Bu din yiiksek oranda Sami irkin 6zelliklerini tagir... Sami’nin
kanina daima, ataklik, hararet ve siikunetsizlik yerlestirilmistir. Mutlulugu atesli, 6fkesi atesli, tizlintiisti agir, kini
keskin, yargisi sert, savasa ateslidir.... Kisacasi sdylemek istedigim, Samilerin sert, hizli, aceleci ve fevri; aryenlerin
ise sabirli, vakur, cinlamali ve siik{inet i¢in bir irk oldugudur. Gandi'yi nasirla karsilastirm. Gandi orugla, saburla,
boykotla, pasif miicadeleyle, aglik greviyle, uzun zindanlara tahammiille bagimsizlik ve 6zgiirliigiinii kazands,
yabanci somiirgeciyi tilkesinden ¢ikardi... Nasir veya Ben Bella ise bombamla, 6ldiirme, ani saldirilar, yok edici
gece baskini, yangin ¢ikarma, tahrip, teror gibi seylerle... Sami ve Aryan peygamberler de boyledir. Birincilerin
hikayesi kilig, kan, cihat, kiyam, 6ldiirme... Ikincilerin oOykiileri ise diisiinme, bir koseye ¢ekilme, gizlice ask bes-
leme, siikiinet icinde riyazet, suskunluktur. Buda’y1 Muhammed’le karsilastirin: Buda'nin uzun yillar sonra bile
birkag taneden fazla havarisi yoktu. Ama Muhammed on yilda diinyanin biiyiik askeri imparatorluklarina saldi-
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Dionysoscu/karnaveleks kiiltiirel unsurlar, tarihsel siirecte parcalar halinde
farkl siyasi, dinsel ve kiiltiirel somiirii ve asimilasyonlara maruz kalmasinin
ve modernlesmenin/kentlesmenin sonucu olarak Kiirdistan'da bolgeler arasin-
da pratikte farkliliklar gosterebilmektedir. Ayrica yine ayn sebeplerden otiirii
bazi bolge veya yorelerde giiniimiize veya yakin ge¢mise kadar oldukga canli
bir bigimde uzayabilmis bu kiiltiirel unsurlar diger bazi bolge ve yorelerde ise
daha eski bir ge¢cmiste yok olmus veya zamanla daha zayif bir formda varlik
gostermistir. Ayrica farkl yerlerde yine yukarida deginilen gesitli sebeplerden
oOtiiri ritiiellerin icerdigi bazi pratikler segici bir sekilde terk edilmistir. Ancak
tiim bu farklilara ragmen izleri giiniimiizde veya yakin ge¢mise kadar gorii-
lebilen Dionysoscu/karnaveleks unsurlar ayni kaynaktan evrilmistir. Yine bu
farkliliklara ragmen giiniimiize ulasan genel izlerden ve kiiltiirel asimilasyona
cografik sebeplerle daha az maruz kalmis yorelerden yola ¢ikarak yapabile-
cegimiz genellemelerle Kiirdistan'in genelinin yakin ge¢mise kadar ¢ok giic-
lii Dionysoscu/karnaveleks unsurlar barindirdigina dair giiglii bir tahminde
bulunabiliriz. Bu tahmini ayrica su sekilde bir sosyolojik yaklagimla da des-
teklemek miimkiindiir: Tam olarak modernlesmemis olsa bile modern diinya-
nin fikirsel ve fiziksel aygitlariyla ¢oktan temasa gectigi ve biiyiik cogunlugu
Siinni Islam gibi cogkuya mesafeli bir dine mensup oldugu halde giiniimiize
degin Kiirtlerin cogkulu kiiltiirel karakteristikleri ve bunlarin izlerini goriiyor
olabilmek, Kiirtlerin diinyay1 coskucu bir tarzda algilama ve diinyaya coskucu
tarzda tepki verme konusunda antikiteden edindikleri ¢ok giiglii bir kiiltiirel
karakteristikleri olduguna dair giiclii ipuglaridir. Bu aymi zamanda Kiirdis-
tan’in Islam’a entegrasyonunun da oldukga sikintili ve yavas olduguna dair bir
fikir edinmemize imkan tanir.'¢

fslam’in yayildig1 ilk yer olan kadim fran'” cografyasinin bir parcasi olan ve

rabildi, on yil sonra da diinyay1 kaplayabildi. Ahurmazda’y1 Yehova ile karsilastin; Musa'y1 Zerdiistle. Hindistan
bir yiizyil ingiliz tasallutuna tahammiil gosterdi. Ama Araplar, otuz bes y1l boyunca Avrupali somiirgeciyi siirekli
isyanlar, ayaklanmalar ve karigikliklarla huzursuz etti, sonunda da devrim ve gerilla savaslariyla siiriip ¢ikard...
Samiler gercekgidir, Aryanlar ise hayalci.....[slam’"in hangi edebiyatgi, sair ve sanatgist Araptir? Hepsi Iranlidir”
(Seriati, 2014).

16 - franlilarin devletin yillardir Ortodoks Siilik vasitastyla karma veya karma olmayan her tiir eglenceye y6nelik
agir baskisina kars1 glintimiizdeki gizli, pasif direnisleri coskunun Aryan kiiltiiri agisindan 6nemine isaret et-
mektedir. Kamusal alanlarda eglenceye yonelik resmi baskilar iranlilarin eglenceye diiskiinliigiinii zayiflatmada
yeterli etkiyi gosterememistir. {ranlilarin evlerinde siklikla karma alkollii partiler yaptiklari bilinmektedir. Ayrica
bagka iilkeleri ziyaret ettiklerinde Iranlilarin ilk ugrak yerleri arasinda modern eglence mekanlari, spor merkezleri,
havuz, deniz gibi hos vakit gegirilen yerler gelmektedir. Ornegin, iran’a ¢ok yakin komsu olan Van ilinde yilin
her déneminde binlerce franh turist gsrmek miimkiindiir. Van'daki modern eglence mekénlarma yillardir baski
rejiminde yasayan iranlilarin ragbeti -resmiyette laik bir {ilke olan Tiirkiye'de dogrudan bir yasaklama olmamasina
ragmen- yerli halkinkinden daha fazladir. Van ekonomisinde bagat bir Gneme sahip olmus Iranli turistlerin en gok
doviz biraktig1 yerler eglence ve alisveris merkezleri oldugu icin Van'da bu hedef kitleye yonelik agilan onlarca bar,
disco, dans ve miizikli partilerini yapilabildigi acik ve kapali havuz kompleksleri agilmistir.

17 - Kiirtler Irani bir halktir. fran ismi kiiltiirel bir birim olarak kullanildiginda sadece bugiinkii resmi sinurlar
ifade etmez. “Iran” terimi, bugiinkii indirgenmis sinirlarindan ¢ok daha genis bir alan i¢in kullanilabilir. fran ismi
1947 yilindan beri resmi olarak, yunanlilar vasitastyla Avrupa dillerine gecen Persia isminin yerini almigtir. “Iran”
terimi daha genis kapsamliyken “Persia” veya “Pers” mevcut Iran iilkesinin yalnizca bir béliimiinii ifade eder. ilk
basta bu terim, Med ve Pers diye iki gruba ayrilmis Avesta halkinin anavatan igin kullanilmaktayd: (Hamzeh'ee,
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yaklagik bin dért yiiz y1l gibi uzun bir siiredir cogunlugu Siinni Islam’a gegmis
Kiirtlere dair 19. ytiizyil gibi yakin bir yiizyila kadarki kayda ge¢mis misyo-
ner, asker, seyyah vs. yabanci gozlemleri de bu fikri destekler mahiyettedir.
16. ve 19. yiizyillar arasindaki goézlem raporlarinin veya tarihsel/antropolojik
calismalarin biiyiik cogunlugu kendini Miisliiman sayan Kiirtlerin diger Miis-
liiman etnisitelerle kiyaslaninca Islamla hig¢ uyusmayan kiiltiirel yapilarina ve
yasam bicimlerine yer vermistir'®. 21. yiizyilda dahi -farkliliklar olsa da- Kiir-
distan’m genelinde Islam’a entegrasyon 1400 yil gibi bir siireg igin oldukga
zayiftir.”

2008). “Iran” teriminin kapsaminda, iran_ Kiirdistan'inin (Rojhelat) yanu sira Irak Kiirdistaninin ve Tiirkiye Kiir-
distan’inin bir kismi da vardir. Kiirtlerin Iran’dan baglayarak bugiinkii Kiirdistana yayildiklarini sdylemek yanlis
olmaz.

18 - Bir Rus asker olarak Kiirtler arasinda zaman gegirmis olan Basil Nikitin Kiirtlerin inatci bir bagimsizhik ve
isyankarlik iradesiyle kendilerini daima ayr1 kilmis olan dagl ve asiretlerin mirasi olan bir tiir farkli Islam’a bag-
11 olduklarindan s6z eder (Nikitine, 2011). Thomas Bois, The Kurds adli kitabinda, Kiirtlerin Misliiman dindar
olmaktan ziyade pek ¢ok seyyahin mutabakata varmis oldugu gibi batil itikatlara baghiligindan, dogum, evlilik
ve diger senlikli hadiseleri dinle higbir ilgisi olmamasina ragmen sanki dini ayinlermis gibi 6zenle yerine getir-
diklerinden s6z eder (Bois, 1966). Kamal Soleiman, Ortadogu’da islam ve Catisan Milliyetgilikler (1826-1926) adlt
kitabinda Kiirt ulusal miicadelesinin 6nemli bir tarihi sahsiyeti olan Seyh Ubeydullah’in mesnevisinde ele aldig:
baz1 dikkat cekici bilgilere yer vermistir. Soleimani bu kitabin seyh’in bariz bir Naksibendi egilimle, Kiirdistan'da
islam’in dirilisi hakkinda bir tarifname olarak ele aldigina deginir. Seyhin Kiirdistan'daki tasavvuf tarikatlarmin
giderek artmus coskucu uygulamalarim elestirdigi ve gercek islam’a doniisii vaaz ettigi bilinmektedir. Bir Osmanlt
yetkilisi 1873'te, Seyh Ubeydullah’in putperestlige meyilli olan Kiirtleri islam’m dosdogru yolu iizerine getirmek
igin ¢alistigim soylemistir (Soleimani, 2019).

Kiirdistanla ilgili eski asker, misyoner, ajan, arastirmaci raporlar1 ve bunlarla ilgili kaynaklarin bazilar1 sunlardir:
E.W. Charles Noel: Kiirdistan 1919, Binbag1 Noel'in Giinliigii (Avesta, 2014), A.M. Hamilton: Kiirdistan'dan Gegen
Yol (Avesta, 2009), R.P. Giuseppe Campanile: Kiirdistan Tarihi (Avesta, 2013), Sedat Ulugana: Alman ve Ingiliz
Ajanlarinin Kiirdistan Seyahati, 1919 (Do, 2013), Mehmet Bayrak: Ezidi- -Kizilbag-Yaresan Kiirtler (Ozge, 2014), Tho-
mas Bois: The Kurds, Helmuth Von Moltke: Kiirdistan Daglarindan (Orgiin, 2010) Evliya Celebi: Seyahatname.

19 - frani halklarin islam’a kars1 ilk zamanki direnisleri muhtelif olup hem kanl gatigmalari ve isyanlar1 —iran’dan
isgalcileri kovmaya veya aktif savunmaya yonelik orgiitlii siyasi direnigleri- hem de pasif kiiltiirel/dinsel dire-
nisleri igermekteydi. Daha sonraki siirecte ise aktif direnisler zayiflamis olup kiiltiirii ve eski dinleri korumaya/
stirdiirmeye veya diriltmeye y&nelik pasif direnisler 6n plana ¢tkmigtir. Babek, Sinbad, Mukanni, Merdaviz, Afsin
ayaklanmalari, Hurremilik, Ismaililik, Karmatiler, Hassasilik, Israkilik, Muhammira, Sutibiyye, Siilik, Ehle Hak
(Yaresan/Kakai/Alevi), Ezidilik, Sebekler vs. Kiirtlerin de aralarinda bulundugu Aryen halkin islam’a kars: gelis-
tirdikleri sosyo-kiiltiirel ve dinsel hareketlere ve giiniimiize kadar gelmis antik Aryen/Irani dinlerin uzantilarina
Srnek olarak verilebilir. Tiim bu hareketleri ve dinleri Islamla uyusmayan Aryen inang ve kiiltiiriiniin diriltmeci
veya siirdiirmeci dogustanct hareketleri olarak adlandirmak miimkiindiir. Ortodoks $iilik disinda bunlarin higbiri
hareketten kuruma evrilememistir. Ancak irani halklarda islam’a karsi pasif direnis bugiin dahi devam etmektedir.
Kiirdistan'daki Tasavvuf tarikatlari bir agidan Islam’in Kiirtlestirilmesi hareketleri olarak ele alinabilir. Kiirtler
arasinda ¢ok erken tarihlerde ortaya ¢ikan sofiligin (tasavvufun) Kiirdistan'in siyasal ve sosyal hayatinda biiyiik
bir rolleri olmustur. Thomas Bois the Kurds (Kiirtler) adli eserinde tasavvufun Kiirdistan'da erken donemdeki
yaygmligina dikkat cekmek igin 11. yiizyilda Hakkari daglarinda yasayan ¢ok sayida mutasavvif oldugunu syler.
(Bois) Kiirtlerin tasavvufa meyli tasavvufun felsefe, vecd (esrime) , miizik gibi pek ¢ok unsur agisindan irani/Aryen
gelenekleri yeniden var etmesiyle iligkilidir. Kiirdistan'da farkli zamanlarda ¢ok degisik Sufi tarikatlar1 olmugtur
ama Siinni Islam Sufiliginin Qadiriyye ve Negsibendi Tarikatlar1 Kiirdistan'da en genis kok salan tarikatlardur.
(omekali, 30). Sufi seyhleri siklikla Kiirt aydinlarimin destegiyle birlikte cogu zaman Kiirt ulusal hareketlerinin
lideri olmuglardir. Naksibendiligin Halidiye kolu islam’in Kiirtlestirilmesi konusunda agik 6zellikler tasimakla
birlikte bu daha ¢ok siyasi yondedir. Bu tarikatte Kiirtlerin islam dis1 coskulu inanglarini/geleneklerini yeniden
canlandirma pratikleri pek goriilmez. Ancak Naksibendiligin baz1 merkezkag kollar1 hem siyasi hem de kiiltiirel
baglamda islam’1 ¢ok acik bir sekilde iranilestirme girisimlerinde bulunmustur. Bunlarin Kiirdistan'da yeseren 6r-
nekleri Khaksar (Haksar) , Heqqe Tarikatlar1 ve 19. yiizyilda Barzani seyhlerinin kontroliindeki Sufi Tarikatlardur..
Naksibendilikten kopan Heqqe Tarikat: bir Islam’1 agikca Kiirtlestirme hareketidir. Mehmet Bayrak “Kiirtler” adl
derlemesinde tarikat hakkinda yazilan birkag eserdeki bilgileri derleyen H. Bengi'nin yazisina yer vermistir. Haz.
Khanna Omerkhali de Kiirdistan'da dini azinliklar adli kitabinda Thomas Schimidinger’in “Heqqe toplulugu: Sufi
kokenli bir heterodoks hareketi” adli makalesine de deginerek tarikat hakkinda bilgiler sunmaktadir. Bu kaynaklar
tarikatla ilgi su bilgileri aktarmaktadir: 19. yiizyilin sonunda Kiirdistan'daki sufi seyhlerinin bazilar1 mehdivari
(bin yilc1) inanglar gelistirmeye baglamustir. Islami bir hareket olarak dogan ancak zamanla eski inanglarin izinden
giden Heqge Tarikati/Hareketi 1920 yilinda giiney Kiirdistan’da ( Soran ve Baban bolgesinde) kurulmustur. Hare-

237 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

Diinyanin gesitli yerlerinden verilen kolektif kiiltiirel eglencelerin -bunlara
yonelik kuramsal ve tarihsel yaklagimlarin dikkat ¢ektigi 6zellikleri de kap-
sayacak sekilde- ¢ok sayida benzerlerini veya izlerini Kiirdistan’da gormek
miimkiindiir. Hatta bu kolektif kiiltiirel eglencelerin icerdigi karnavaleks/Di-
onysoscu unsurlar —dans/halay, miizik, sarki- somiirge bir ulus olarak Kiirt-
lerin tiim isyan, direnis hareketlerinin de onemli bilesenleri olarak diinyada
Kiirtlerle 6zdeglestirilmistir.

Dionysoscu pagan ritiiellerin esrik, cogskulu ve grotesk tiim unsurlarini —
dans, maske, kostiim vb.-, normatif pozisyonlar: ve statii/rolleri alt {ist etme,
genel dini ve kiiltiirel kurallarin ihlaliyle yapiya gecici meydan okuma, paro-
di, drama vb.- dogrudan veya bir iz olarak gorebilecegimiz Kiirtlerin kolektif

ket insanlar1 alisildik sekilde namaza, bu diinyay: birakip 6teki diinya icin ibadet etmeye ¢agiran sdylemin aksine
esitligi, adaleti ve toplumsal meselelerin ¢6ziimii i¢in ¢aba sarf eden Kiirdistan'in somiirgelesmesine kars1 ulusalci
bir harekettir de ayni zamanda. Namaz, orug gibi Islami uygulamalari olmasa da olur seklinde ele alan hareketin
dini meselelerden daha ziyade toplumsal meseleleri merkezine aldig: ve bircok Islami doktrin ve uygulamay1 da
feshettigi bilinmektedir. Islam’in Kiirtlere uygun bir din olmadigmni ve eski toplumsal yagami yeniden var etmeyi
salik veren, bir gesit komiinizmi biinyesinde tastyan sosyalist nitelikli bu harekette —Islam’mn Iran‘a geldii yillar-
daki Hurremilik, Babeki vb. hareketlerde oldugu gibi- 6zel miilkiyet karsithg: ve siif ayrimi yasag, basta kadin
erkek olmak tizere tiim toplumda bireyler arasi esitlik ve kadinlara tam 6zgiirliik, feodalizme karsilik, cinsiyet,
yas ayrimi olmaksizin her kararda demokratik bir isleyis en 6nemli prensiplerdir. Hareketin ilk kurucularindan
Seyh Ebdulkerim kadin ve erkegin birlikte esit sekilde calistigi komiinal iftlikler kurmustur. Gliney Kiirdistan'm
genis boliimlerine yayilan hareket heretik olma suglamasiyla ve Kiirt ulusal miicadelesindeki tutumu nedeniyle
donemin Irak yonetimlerinin, Britanyali somiirgecilerin ve Siinni Miisliimanlarin agir saldir1 ve baskilarina maruz
kalmus, iiyeleri ve liderleri defalarca hapse atilmistir (Bayrak, 2014; Omerkhali, 2014). Bu bilgilere dayanarak Tur-
ner’in ideolojik komiinitas tanimiyla uyumlu Beat kusagindan hippilere benzeyen Heqqe Tarikatinin/hareketinin
yakin dénemin en radikal diriltmeci Kiirt dogustanci hareketi oldugunu soyleyebiliriz. Hareketin kurucusu Serge-
lulu Naksibendili Seyh Abdulkerim’in torunu Dana Naksibendi'nin s6zleri bu sav1 agikca destekler: “Islam dininin
Kiirt kimligine uymayan bircok yénii vardir. Kiirtleri Islamlagtirmaya calisan insanlar vardir ama benim dedem
gibileri fslam’1 Kiirtlestirmeye ¢alistilar”. Mursid Seyh Ebdilkerim’in 6liimiinden sonra bu mezhep/hareket ikiye
boliinmiis olup ortaya ¢ikan iki mezhepten ana akim olanin énderligini Mame Riza, diger kiigiik grubunkinin de
Hemé Str yapmugtir. 19407larda her iki grubun da ana destekgileri Kerkiik eyaletindeydi. Hemé Stiri Kerkiik ya-
kinlarinda yer alan Klaw Qut kdyiinde kendi bagimsiz tarim komiiniinii kurmustur. Heqqe Tarikatinin merkezini
Siileymaniye’nin kuzeyindeki Sedele’den Kalkasmaq'a tagtyan Mame Riza islam’in zorunlu ibadetlerini ve dini ev-
lilikleri kaldirarak laik siyasal bir dzgiirliige giiglii bir bicimde odaklanmigtir. Onun 6gretileri Seyh Ebdilkerim’in-
kinden daha fazla siyasal ve etnik taleplere yonelik olmustur. Heqqe Tarikati mensubu Heqqeler ayrica 19807lerde
Irak yonetimine karg1 Kiirt silahli miicadelesinde de yer almistir. KYB pesmergelerinin Heqqe savascilarindan
olusan bagimsiz bir birimleri olmustur fran’da ti¢ 6nemli Sii dervis tarikatindan biri oldugu sdylenen ve cogunluk-
la fran’in Sii bolgelerinde var olan Khaksar (Haksar) Hareketinin Kiirdistan kolu ise Kermansah’tir (Omerkhali,
2014). Heqqe Hareketi'nin nevi sahsina miinhasir bir 6zelligi de sudur. Ana akim dini ve kiiltiirel gelenege kars1
bu denli radikal kars: ¢ikislar genellikle modern egitim almig insanlarin dnciiliigiindedir. Ancak Heqqe tarikati
iiyeleri ve kurucularimn biiyiik cogunlugu okuma yazma bile bilmemekteydi.

1927 yilinda Islam’in bes sartin1 ortadan kaldiran Seyh Ahmed Barzani tarafindan mehdi ilan edilen seyh Ebdusse-
lam 1 ve oglu Mihemed d6nemindeki ilk Barzani seyhlerinin yonetimindeki Naksibendi kékenli mesihvari hareket
de Islam’in Kiirtlestirilmesi hareketi olarak goriilebilir. Seyh Ahmed Barzani'nin Islam’m Kiirtlere uygun bir din
olmadig1 seklinde yazili demegleri oldugu bilinmektedir. Barzaniler 20. yiizyilda ana akim Islam’a déndiikleri
halde bu heterodoks hareket donmemistir. (Omerkhali, 2014). Bu hareketlerle ilgili daha genis bilgi ve giiniimiizde
ne durumda olduklar1 ne yazik ki yeterli arastirmalarin olmamasi nedeniyle bilinmemektedir ve 6nemli bir konu
olarak aragtirmacilarin ilgisini beklemektedir.

Her ne kadar tek tanric bir din olarak coskuya yonelik mesafesi olsa da yukarida metin iginde ve dipnotlarda be-
lirtildigi gibi- Hiristiyanlik gerek 6ziiniin de yatkin olmasi sebebiyle gerekse halkin girisimleriyle islam’a nazaran
daha cogkulu bir karakteristige sahiptir. Kanimca bu karakteristik -coskunun sagladig: esneklik sayesinde- Hiris-
tiyanligin i¢inden dogan reformlar1 ve Hiristiyanligin kiiltiirlere uyarlanarak etniklestirilmesi/yerellestirilmesini
saglayan en dnemli dinamiktir. Cogkuya ve cogkulu unsurlara (ara bicimlere) Hiristiyanlikla kiyaslaninca ok daha
fazla mesafeli Islam'in kiiltiirlere uyarlanmasimun, yerellestirilmesinin ¢ok daha zayif olmast ve Islam'in igerisin-
den ciddi reformlarin ¢rkmamast bu kiyaslamayla agiklanabilecek sebeplere de dayanmaktadir. Kiirtlerin Islam’t
kurumsal bir sekilde yerellestirmede —Kiirtlestirmede- yetersiz kalmasi Kiirtlerle degil Islam’in kendisiyle ilgili bir
sorun olarak distniilmelidir.
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kiiltiirel senlikleri diinyadaki benzerleri gibi bireysel ve toplumsal psikolojik
sagalim, maneviyat, korkuyla bas etme, komdiinitas ve esiktekilik deneyimi
toplumsal dayanisma ve birlik, cinsiyetler arasi iliski yasaklarinin askiya alin-
masi, toplumsal cinsiyet sinirlarini yok etme, kiiltiirel devingenligi saglama ve
yabanci baskilara yonelik direnisleri, isyanlar1 mobilize etme vb. islevlerinin
tamamina Ornekler teskil etmektedir. Ayrica Kiirdistan’daki ritiieller Bahtin’in
karnavallarin ve karnaval tipi senliklerin karakteristigi olarak degindigi zitlik-
lar1 kaynastirma islevini de icermektedir. Kiirtlerin arkaik dinsel ve kiiltiirel
kodlarinda ickin dualistik inancin® etkisiyle de pekisen zithiklarin diyalektik
kavranis1 Kiirdistan’daki ritiiellerde kendini agikga belli eder.

Kiirdistan'da giiniimiize veya yakin ge¢mise kadar var olmus Islam dist
cogkulu baz1 pagan ritiieller ve bunlarin uzantilar: diger kiiltiirel unsurlar asa-
g1daki gibidir. Bu ritiiellerin kadim versiyonlarinin ¢ok daha acik ve ¢esitli
Dionysoscu/karnavaleks unsurlar tasidig: ve deginilen gesitli sebeplerle giinii-
miize silik izlerinin ulastig1 diisiiniilebilir.

Miizik, Dans/Govend (Halay)/Diigiin: Kiirdistan'da giiniimiizde sekiiler-
lesmis tiim Kiirt pagan ritiiellerin, diigiinlerin, mitinglerin, protestolarin/dire-
niglerinin en 6nemli unsurlar1 olarak miizik ve dans/govend kokende Kiirtlerin
eski Islam dis1 dinsel ritiiellerinin esrik bilesenleridir. Arkaik Kiirt inanglarinin
uzantisi olan ehlé hak (Yaresani, Kakai, Alevi) dinlerinin karma ibadetlerinin
en 6nemli pratikleri arasinda miizikli/esrimeli (zikr) dansin/govendin olmasi
bu savi1 giiclendirir mahiyettedir. Yezidilik ve ehle hak dinlerinde ilahi miizi-
gin onemli bir yeri olup tanbur/saz/def gibi enstriimanlar kutsallik atfedilen
enstriimanlardir. iran’daki Ehli Hak (Yaresan) mensuplarinin tanbur egliginde
yaptig1 miizikli coskulu dini ayinler ehli hak hayatinin farkli bir biling esigi
durumunun siirdiigii, siki sikiya i¢ ige Oriilmiis bir ayinin “siirekli bir goste-
rimi” olarak goriilebilir. Bu kitlesel ayinde (cem) temel olan sey ibadet uygu-
lamalarinin ve kutsal fikrin stirekli bir bicimde ehli hak’in giinliik hayatina
baglanmasidir. Bu sebeple Victor Turner’in esiktekilik dedigi durum siireklilik
kazanir ve bu, bireylere toplulugun communitas (komiinitas) oldugu ve duy-
gusal bir hiiziin, giivenligin ve farkli bir gururun yasandigi secilmis bir gercek-
likte yasamalarina olanak saglar (Hoossmand, Akt. Omerkhali, 2014). Miizikli
toplu esrik ibadet Kuzey Kiirdistan'daki Kiirt Alevilerinin de en 6nemli dini
uygulamalar: arasindadir. Coskulu cem ayinleri toplulugun tiim hayatina sira-

20 - Mitraizm, Zervanizm, Mazdaizm, Zerdiistilik, Yaresanalik/Kakailik, Ezidilik gibi Aryen inanglar, Mazda- Eh-
rimen, Ezda-Melek Tawus gibi birbirini dislamayan aksine tamamlayan, anlamlandiran zit tanrilar veya ruhlar
seklinde Dualistik bir 6zellik tagir. islam’in Sami 1rkin karakteristiklerini tagidigim soyleyen Ali Seriati Sami ve
Aryen irki arasinda yaptig1 ayrimda sunlari soylemektedir. “Sami hep der ki: iyi, kotii, girkin, giizel, kutsal, kirli...
Fakat Aryan soyle der: Bir noktadan bakildiginda kotii, ama baska bir noktadan bakildiginda iyi. Bu yonden girkin,
ama diger yonlerden giizel... Genel olarak Sami mutlak bakar ve mutlak diisiiniir. Aryanlar ise goreceli bakar ve
goreceli diisliniir. Aryan igin iman diginda her sey gorecelidir... Sami tek boyutludur... Aryan birkag boyutlu...”
(Seriati, 2014).
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yet edecek “esiktekilik” ve “komiinitas” deneyimlerini igerir.?! Bunun disinda
Ezidi hac ritiiellerinde ve toplu ibadetlerinde de def/erbane, kaval esliginde
ilahi, dans/govend gibi coskucu uygulamalar énemli bir yer tutmaktadir.?

Kiirdistan'daki kiiltiirel kolektif eglencelerin gdze carpan bir 6zelligi de es-
kiden oldugu gibi gilintimiizde de Miisliiman veya Miisliiman olmayan tiim
Kiirtlerde kadin ve erkeklerin eglenceye/ritiiele birlikte katilim gostermesidir.
Kiirtlerin arkaik dinsel/kiiltiirel belleginde ¢ok onemli bir yer isgal etmekte
olan ve deginildigi {izere esrik dini ayinlerden evrilmis olmasi kuvvetle muh-
temel olan govend ve miizik Islam mensubu olan Kiirtlerin sekiiler torenlerin-
de, Miisliiman olmayan Kiirtlerin ise hem sekiiler hem de dinsel ritiiellerinde
gliniimiizde de basat bir 6neme sahiptir. Miisliiman olmayan Kiirtlerin ko-
lektif dini rittiellerindeki kadin erkek karisik karma dans/govend Miisliiman
Kiirt diigiinlerinde —6zellikle siyasal Islam’in daha az etki ettigi yerlerde- de
s0z konusudur.

Giindelik hayatta Islami usullere uygun olarak belirgin smirlarla birbirin-
den ayrilmis kadin ve erkekler diigiinlerde acik bir paradoksallikla bir arada
dans edebilmektedir. Kiirtlerde ¢ok 6nemli kiiltiirel bir fenomen olarak diigiin-
ler adeta Islam tarafindan baskilanmis karnaveleks karakteristigin sergilendi-
gi alanlar olarak diigiinden daha fazlasin igeren sofistike bir igerige sahiptir.
Diigiinler Miisliiman Siinni Islam mensubu Kiirtlerde Islam’a gectikten sonra
torpiilenen, yasaklanan, smirlanan coskulu/senlikli ritiiellerinin yeniden hayat
buldugu, kiiltiirel dirilmenin yasandig1 ara mekanlar ve somiirge bir ulus ola-
rak siyasi direnislerinin alt politika alani olma islevini {istlenmistir. Modern
diinyanin calisma yogunluguna aykiri bir bigimde giinlerce siiren ve Islam
esaslara uyusmayan Kiirt diigiinlerinin icerdigi karnavaleks unsurlar genel
olarak su sekildedir: 6zellikle kadinlarin oldukga gosterisli ve Islami esaslara
aykirt milli kismi dekolteli ve gosterisli kiyafetleri, makyajlari, sa¢ modelle-
riyle diigiine erkeklerle birlikte aktif katilimi, cinsler arasi flortlesmeye goreli
izin, her yastan, siniftan, cinsiyetten insanin toplumsal statii ve rollerinden kis-
men armnarak adeta esrik bir tarzda yaptig1 karma kolektif danslar/govendler,

21 - Ehle Hak mensubu Kiirtler'in dini ayinleri/ibadetleri kadin erkek birlikte yapilir. Bu karma ayinler Tiirkiye'de
Ortodoks Siinni Islam’in iran’da da Ortodoks Sii Islam’in agir elestirilerine hedef olmus ve Siinni halk arasinda
bir tiir orjiye gonderme yapan “mum séndii” seklinde sehir efsaneleri tiiretilmistir. Iran devletinin Yaresanlarin
karma ibadetlerine yo6nelik agir baskilar1 toplulugu karma ibadette olusan ¢emberde kadinlarin erkeklerin arka-
sina konumlanarak saz ¢almasi seklinde yeni bir diizenleme yapmaya zorlamustir. Tiirkiye Kiirdistan'inin Botan
bolgesinde gorev yapan disaridan gelmis resmi imamlar diigiinlerde kadin erkek birlikte halay cekilmesinin Islami
esaslara aykir1 oldugu gerekgesiyle yasaklama girisimlerinde bulunmuslardir.

22 - Ayrica Kiirt Divan Edebiyati sairlerinin Ehmede Xani ve Melaye Ciziri'nin eserlerinde klasik ve sufi Kiirt mii-
zigi temasi olarak Kiirtlere 6zgii miizik makamlar1 ve onlarca enstriimanin ismi geger. S6z konusu enstriimanlar
sunlardir: ney, nay, billur, zirne, kerrane, sur, naqur, ribap, kemange, tenbur, ¢ongur, sunder, ud, kanun, santur,
def, dimbelek, davul, saz serefxane bedlisinin minyattirleri de Kiirtlere dair zengin miizikal temalar icermektedir.
Bu minyatiirlerden yola gikarak Kiirt mirlerinin saraylarinda saray orkestrasi diyebilecegimiz sayilar1 on ve kirk
arsinda degisen sayilarda bir miizik toplulugu oldugunu anliyoruz (Baran, 2020). Ayrica tiim Kiirt mirlerinin den-
gbejleri oldugu bilinmektedir.
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parodi ve dramalar, bol yiyecek ve icecek, gelin ve damada ugur getirilecek
batil uygulamalar vs. Gerek modern gerekse geleneksel formda diigiinlerden
baska kolektif eglence imkani kalmamis Siinni Kiirtler diigiinler, aylar hatta
yillar 6ncesinden biiyiik bir heyecanla hazirliklarin yapildigs, toplumsal rolleri
ve hareket alanlar1 daraltilmis kadinlarin goreli bir 6zgiirliigii yasadigi, ciddi
anlamda tabulastirilmis cinsiyetler arasi flortlesmenin esneklik kazandigy, zor-
lu giindelik hayatin stresinin atildig1 ve insanlarin gosterinin etkin/katilimci
bir unsuru olarak kendilerini sergileyebildigi bir alan durumundadar.

Bir eglence unsuru olarak diigiinler ayrica Scott'un degindigi “alt politika
alanlar1” ve Lewis’in degindigi “isyan ritiielleri” 6zelligi de tasir. Diigiin alanina
ulusal ve parti/orgiit bayraklar: ve dnemli siyasi kisiliklerin resimlerini asma,
sOmiirgeci aleyhine slogan atma, siyasi ve kiiltiirel propaganda, siyasi igerikli
sarkilar sdyleme gibi siyasi mobilizasyonu saglayan pratikler bu savin isaret-
leridir. Yogun asimilasyon uygulamalarina maruz kalan Kiirtlerin kiiltiirlerini
stirdiirme ve diriltmeleri agisindan diigiinler hayati 6neme sahip olmustur®.

Diigiinlerde eskiden ayrica sembolik siddet uygulamalar: ve statii alt ist
etmeye yoOnelik mizahi uygulamalar oldugu da bilinmektedir. Kiirdistan'da
unutulmus bu uygulamalar bazi yerlerde eskiye nazaran zayiflamis bir form-
da hala devam etmektedir. Damat ve gelinin aksesuarlarini almaya girisenlere
siddet uygulayan sagdiglar, damadin kagirilip sagdiglardan fidye istenmesi,
gelinin ve damadin birinci dereceden akrabalarina sopalarla siddet uygulan-
mas1, damadin annesinin hal, battaniye gibi seylere sarilip gelinin {istiine atil-
masi, gelin, damat veya bunlarin anne babalariyla ilgili alayli skegler vs. s6z
konusu ciimbiigvari kinik uygulamalardan bazilaridir.

Kiirt diigiinlerinin karma niteligi, kadinlarin gosterisli giyim kusami Miis-
liiman imamlarin her daim —Islam’a aykiri olmasi sebebiyle- elestirilerine ma-
ruz kalmistir. Kuzey Kiirdistan'da devletin, Kiirtleri siyasi anlamda mobilize
etme ve kiiltiirlerini stirdiirme ve diriltme islevleri sebebiyle diigiinlere yone-
lik agir yaptirimlar: olmus, yillar siiren yasaklamalar s6z konusu olmustur.

Giiglii bir belirleyici kimlik olarak miizik, somiirgecilik nedeniyle gelenek-
leri unutulma ve yok olma asamasina gelmis yerli topluluklarin, kiiltiirlerini

23 - Kiirdistan'in etnik, demografik farkli bolgeleri olan Behdinan/Botan bélgesi ve Serhed bolgesi arasinda kolektif
eglence veya bireysel cogku yonelik giiniimiizde bariz farkliliklar goze carpmaktadir. Behdinan/Botan yo6resinde
canli bir kolektif ve bireysel senlikli karakteristik goze ¢arpmaktayken Serhed bolgesi bu anlamda daha zay:f bir
karakteristik sergilemektedir. Bunun baslica sebebinin Serhed bblgesinin Ortodoks Siinni Islam’in asimilasyonuna
daha fazla maruz kalmig olmasiyla ilgili oldugu sdylenebilir. Diigilinlerin deginilen cogkulu karakteristikleri daha
¢ok Behdinan/Botan gibi siyasal islamin asimilasyonuna cografik nedenlerle daha az maruz kalmis yorelerinde
goze carpmaktadir. Ancak Kiirdistan'da cesitli sebeplerden kaynakli i¢ goglerle yasanan etkilesimler bazi bolgeler-
de Kiirtlerin unutulmus veya unutulmaya yiiz tutmus geleneklerinin yeniden canlanmasin tetiklemistir. Ornegin
Sirnak Hakkari gibi yorelerden Islam asimilasyonuna daha fazla maruz kalmis Serhed y&resine olan gogler, Serhed
Kiirtlerinin Botan Kiirtlerinden etkilenerek diigiinlerin karnaveleks unsurlarini —karma dans, gosterisli kiyafetler
gibi- biiylik olciide yeniden diriltmesini saglamistir.
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koruma ve yeniden canlandirma ¢abalarinda 6nemli bir rol oynar. (Haviland,
2008). Kiirtlerin dinsel ve kiiltiirel esrime bir unsur olarak i¢sellestirdigi miizik
ve govend Kiirtlerin milli bilincinin pekismesinde, ulusal travma/ trajedilerin
sagaltilmasinda ¢ok 6nemli iglevselliklere sahip olmusg ve Kiirtlerin siyasi mo-
bilizasyonunun 6nemli motivasyon araglar1 olarak her daim ise kosturulmus-
tur.?* Bu sebeple Kiirt miizigi ve dansi her daim somiirgecilerin hedefindeki en
Oonemli kiiltiirel unsurlardan biri olmustur.

Kiirtlerin cenaze merasimlerinde dahi aciy1 coskucu bir tarzda disa vur-
duklarma dair giiniimiizde izler vardir. Dogu Kiirdistan'da (Rojhilat) Miislii-
man olmayan Kiirtlerin bir kisminin ¢ok yakin zamana kadar cenaze mera-
simlerinde saz, tanbur, def gibi entriimanlar esliginde esrik bir tarzda halay
cekerek Oliilerini gommeleri ve tiim Kiirdistan'da cenazelerde esrik bir tarzda
agitlar yakilmasi bu izlere 6rnektir.”

Newroz: Newroz, Kiirdistan'in genelinde —Miisliiman ya da Miisliiman
olmayan tiim Kiirtlerde- her 21 Mart ekinoksunda kutlanan ve giiniimiize de-
gin gelmis en giiclii coskulu Kiirt pagan ritiielidir. Tiim diinyada benzerleri-
ne rastlanan bu ritiiel esasinda bir mevsim gecis ritiieli olup kolektif kiiltiirel
eglencenin deginilen tiim 6zelliklerini barindirmakta ve Kiirdistan'da giinii-
miizde dahi milyonlara varacak biiyiik katilimlarla kutlanmaktadir. Kiirdis-
tan’da ge¢misten giiniimiize degin bu ritiieli anmaya yonelik yapilan yiizlerce
sarki, yazilan siirler ritiielin Kiirtler a¢isindan ne denli 6nemli oldugunu ka-

24 - Kuzey Kiirdistan'da PKK gerillalarinin zor kosullarda direncini ve motivasyonunu kaybetmemesinde miizik
ve govendin her daim ¢ok 6nemli bir yeri olmus, miizik ve govend Kiirtler'de PKK’ye y6nelik sempatinin ve PKK’
ye katilimin saglanmasinin da en etkili araglarindan biri olmustur. Zamanin siyasi atmosferine gore ortaya ¢ikan
sarkilar, yiizlerce gencin PKK’ye katilimini tetikleyebilmistir. Aymi sekilde Kiirdistan'in diger parcalarindaki Kiirt
savasgilar da -Pesmerge, YPG- tiim diinyada savas esnasindaki coskulu pratikleriyle taninir olmuslardir. Pesmer-
ge'nin Sengal'de ISiD'le catisma esnasinda motivasyonlarini ve cesaretlerini kaybetmemek igin kulaklik takarak
- sarkilar1 Kiirt milli bilincinde ve hareketinde 6nemli islevlere sahip olan- Siwan Perwer’in sarkilarini dinledikle-
ri bilinmektedir. Belgikali gazeteci bir arkadasim Sengal’de Pesmergeler arasindayken karsilastig1 bir manzaray:
bana hayretler i¢inde aktarmusti. Aktardigina gore ISID’le oldukga zorlu bir catisma esnasinda Pesmerge'nin attig1
topun tam hedefi vurmasiyla yasanan heyecan neticesinde askeri deneyimi azimsanmayacak derecede iyi olan
Pesmergeler ¢atismada olduklarini unutarak seving iginde cephede halaya durmuslardi. Bat1 Kiirdistan'in (Rojava)
sembolii haline gelen “Servano” sarkisinin ve klibinin hikayesi Kiirtler'de miizigin 6nemine dikkat ¢ekmek igin
giizel bir ornektir. 9 Ekim'de OSO/SMO ve Tiirkiye'nin Rojava'ya diizenledigi operasyon neticesinde ¢ok sayida
insanin hayatini1 kaybetmesi ve yaralanmasiyla yasanan travma neticesinde halka ve savascilara moral vermek
igin sekiz saat gibi kisa bir siirede yazilip bestelenen ve klibi gekilen bu sarki demoralize olan halk ve savasgilar
tizerinde beklenen vitaliteyi kisa siirede saglayarak gesitli sosyal medya platformlarindan da hizla yayilarak ¢ok
kisa bir siirede tiim Kiirdistan'da biiyiik bir dinleyici kitlesine ulasmustir. Kuzey-Dogu Suriye’deki direniste yasa-
muni yitirenlerin cenaze merasimlerinde ¢alinan, cephede savascilarin dinledigi bu coskulu sarkida emegi gecen
Kiirt miizisyenler, sarkiy1 kaydettikleri ve klibin gekildigi sirada da bombardimanlarin stirdtigiinii belirtmislerdir.
Sarkiy1 seslendiren Hact Musa sarkinin hazirlanma siirecini su sekilde aktarmustir: “3 gocuk babastyim. ilk saldir1
olduktan sonra aileme Kamislo’ya gidecegimi sdyleyerek, hatir istedim. Bana ‘Hayirdir neden Kamislo’ya gidiyor-
sun diye sordu ailem, onlara, ‘Kamislo’ya gidip devrim igin sark: soyleyecegim’ dedim. Mamosta Mahmud Berazi
ve Sero Hinde ve Brahim Feqe'nin yanina geldim. Sarkinin s6z ve bestesini hazirladik ve sabah saat 4:00’a kadar
caligtik.”

Kiirdistan'da Kiirt siyasi partilerinin mitingleri adeta karnaval havasinda yapilmaktadir. Her yastan insanin ka-
timliyla gergeklesen bu mitingler miizik, halay, ulusal kiyafetler, gesitli sembolik objeler ve uygulamalarla birgok
karnaveleks unsur barindirmaktadir.

25 - Afrika’nin bazi bolgelerinde de geleneksel dansli ve sarkili cenaze torenleri gergeklestirilmektedir. Ornegin
Nelson Mandela’nin cenazesine katilanlar dans etmiglerdi.
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nitlar mahiyettedir. Tarihgi, edebiyat¢i ve mutasavvif Ehmedé Xani'nin {inlii
Mem G Zin adli mesnevisi Newroz'un 17. yiizyil ve dncesinde icerdigi ates,
karsi cinsin kiyafetlerinin giyilmesi, dans/govend, genglerin karsi cinsten den-
gini bulmak iizere kirlarda, ovalarda senlikli zaman gecirmesi gibi unsurla-
ra deginmektedir. Newroz ritiielleri 6zellikle Kuzey Kiirdistan’da -PKK'nin
etkisiyle- Scott'un degindigi alt politika alani olarak isyan, protesto ve siyasi
orgiitlenmede 6nemli islevlere de sahip olmustur. Tiirk devletinin Newrozlar-
da Kiirtlere yonelik kanli miidahaleleri Newroz'u Kiirtlerin direnis tarihinin
onemli bir sembolii haline getirmistir. Siyasi islevlerinin 6n plana ¢ikt1g1 Ku-
zey Kiirdistan da dahil -901ardaki kanli kutlamalarda kismen askiya alinmig
olmakla beraber- Newroz tiim Kiirdistan'da giintimiizde de ates, dans/govend,
miizik, sarki gibi belirgin bilesenleriyle geng kizlarin giyim kusam konusunda
giinler oncesinden hazirlik yaptig1, karsi cinsten genglerin denklerini bulma
umuduyla gittigi, her yastan ve smniftan insanin Turner’in kavramiyla bir cesit
esiktekilik/komdiinitas deneyimi yasadigy, giindelik hayatin sikici rutin ve kisit-
lamalarindan kurtulduklar: bir ritiiel olmaya devam etmektedir.

Sere Sale/ Kosegeli: Yeni yil anlamina gelen “Sere Sale” Julien Takvimi'ne
gore 13 Ocak’ta Miisliiman ve Miisliiman olmayan Kiirtlerde kutlanan bir ge-
¢is ritiielidir. Kiirdistan'in baz1 tasralarinda zayiflamis bir formda giintimiizde
de devam eden bu yeni yil ritiielinin yakin ge¢mise kadar Kiirdistan’in tama-
minda daha coskulu bir sekilde kutlandig1 bilinmektedir. Pantolonun basa ge-
cirilmesi, patlamis toptan sapka, sopadan kuklalar, dogaiistii giigleri temsil
eden kostiimler, maskeler gibi grotesk, iirkiitiicii veya komik kiyafetler ve ak-
sesuarlar, karsi cinsin kiyafetlerini giyme, tekerlemeler soyleyerek ev dolasma,
parodi, statii alt {ist etme, komedi, dans/govend, ¢algili miizik, toplu yeme
i¢cme gibi karnaveleks unsurlar bu ritiielin bilinen unsurlar1 arasindadir. Ritii-
elin en bilinen genlikli unsuru ise Kose/Kalo adi verilen ot, un, soba kurumu,
maske vs. araglarla korkung bir goriiniime biiriinmiis veya yasli adam kiligina
girmis bir kimsenin yaninda esini temsil eden kadin kiligina girmis bir erkekle
arkasina ¢ocuklar1 ve gengleri toplayarak ev ev dolasmasi, ev halkin tirkiiten
ve giildiiren hareketler ve skecler sergileyerek onlardan seker, yag, baklagil
veya bahsis toplamasidir. Bu ev dolasma esnasinda Kose'nin esini temsil eden
kadin kiligina girmis erkek tacizlere ve kacirilmalara maruz kalmakta ve ko-
mik manzaralarin yasandigi bu anlarda Kose/Kalo esini korumak i¢in elindeki
sopayla cevresindekilere siddet uygulamaktadir. Kose, ayrica sert soguklarin
geride kalmaya bagladig1 zamani ifade eden ilk cemrenin yere diistiigii 20
Subat aksaminda Kosegeli adindaki kutlamanin da ayni pratikleri sergileyen
figlirtidiir. Kosegeli ve Sere Sale ritiiellerinin uygulamalar1 Sirnak’ta, Islam
diinyasinda bi'dat sayilan, Nuh’un gemisinin karaya oturdugu giine atfen ya-
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pilan Asure Giinii'ne ilistirilerek “Asu Masu” adinda eklektik yeni bir rittiel
icat edilmistir.

Hidrellez: Hidrellez diinyada pek ¢ok kiiltiirde ve dinde bir mevsim gegis
ritiieli (Bahar bayrami) olarak farkli adlarla kutlanan Hidrellez, Miisliiman ve
Miisliiman olmayan Kiirtlerde giiniimiizde de kutlanan bir pagan ritiielidir.
Bu ritiiel Miisliimanlarda Islami bir mitolojiye, Islam dis1 eski inanglarin ek-
lemlendigi dogustanci (diriltmeci, siirdiirmeci) bir nitelik barindirir. Islam’da
onemli bir yeri olan Hidir ve Ilyas peygamberlerin bulustugu giin olan bes
mayista bir halk festivali seklinde kutlanan Hidrellez, Mezopotomya tanrisi
Tammuz (dumuzi) ve esi tanrica Inanna’nin yeryiiziine inip yeniden evlene-
rek dogadaki bereketti bollugu saglamalarini temsil eden Tammuz/Dumuzi
bayraminin bir uzantisi olarak goriilebilir. Ortodoks Siinni Islam’a gére bu
bayram esasinda Hidir ve flyas peygamberlerin Allah yolunda olmanin ve bir-
likteliklerinin verdigi sevingle sohbet ettikleri giine isaret etmekteyken halk
tarafindan gergek baglamindan koparilarak Islam’a aykiri itikatlar iceren bir
pagan ritiieline doniistiiriilmiistiir. Nitekim Islam alimleri bu durumun farki-
na vararak bu konuda yasaklayic fetvalar bile vermislerdir (TDV I A, 1998).
Kiirdistan'da ve tiim diinyada farkli merasimleri ve uygulamalari iceren hid-
rellez biitiin mevsim gecis ritiiellerinin uygulamalarini barindiran eklektik bir
nitelige sahiptir. Hidrellez’'de gerceklesen coskulu ritiieller ve itikatlar genel
olarak su sekildedir: ates yakilmasi, mum dikilmesi, su kenarlarina ve giil aga-
c1 diplerine dilekleri temsil eden maketler yapma, mesire alanlarinda kolektif
piknikler ve miizikli, dansli/halayli karma solenler.

Buka Barane: Buka Barane (Yagmurun Gelini) tiim diinyada pek ¢ok 6rnegi
olan yagmur yagdirma ritiiellerinin bir 6rnegidir. Kiirdistan'da yakin ge¢mi-
se kadar Miisliiman ve Miisliiman olmayan Kiirtlerde devam eden bu ritiiel
glintimiizde yok olmustur. Ritiielin devam ettigi yakin gecmiste icracilarin ¢o-
cuklar oldugu ancak bunun 6ncesinde yetiskinlerin de bu ritiiele katildig1 bi-
linmektedir. Kurak gegen yaz mevsiminde geline benzetilmis bir kuklanin ev
ev dolastirilarak enstriiman veya enstriiman niyetine kullanilan araglarla sar-
kilar maniler séylenmesi, gidilen evlerde basta kuklanin olmak {izere herkesin
iizerine su ve baklagil dokiilmesi bu ritiielin sofistike sembolik uygulamalari
arasindadir. Ritiielde kullanilan kuklanin bazi yerlerde iirkiitiicii dogatistii
varliklar: temsil edecek sekilde giydirildigi bilinmektedir.

Diger Senlikli Kiiltiirel Ogeler: Cografik sebeplerle kiiltiirel ve dinsel asi-
milasyona daha az maruz kalmuis bir Kiirt yoresi olarak Sirnak’ta halk arasinda
—eskiye nazaran azalmis olmakla beraber- canliligini koruyan yar1 dinsel veya
sekiiler pek ¢ok senlikli ritiiel ve geleneksel spor kaydedilmistir.” Giiniimiizde

26 - S6z konusu ¢aligmalar sunlardir: Sirnak Oyunlari, Oyunlar Eglenceler, Senlikler (Ibrahim Baz, Nurdan Sarman
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resmi olarak Sirnak’a baglanan ilgelerin ve diger yerlesimlerin Kiirdistan'in
gercek demografik, kiiltiirel ve sosyolojik haritasinda esasen baska Kiirt yo-
relerine bagli oldugu, Sirnak’in (merkez) iki asir dnceye kadar bir yerlesim
biriminden ziyade Botan Emirligi'nin yaylagi olmas: ve daha sonra Kiirdis-
tan’in pek ¢ok bolgesinden gelen birbirinden bagimsiz asiret kollarmin yer-
lestigi eklektik bir sehir olmasi, Sirnak’ta kaydedilen senlikli kiiltiirel unsur-
larin Sirnak’a miinhasir olmadigini diisiinmemize yeter kanitlardir. Etnik bir
cografyanin bir parcasinda kaydedilen kiiltiirel unsurlarin diger parcalarda
da ayni veya farkli sekillerde mevcut oldugunu hesaba katmak sosyolojik ve
antropolojik agidan dogru bir yaklagimdir. Zaten Sirnak’ta kaydedilen gsenlikli
kiiltiirel unsurlarin Kiirdistan'in pek ¢ok yoresinde de -isim ve uygulamada
bazi farkliliklarla birlikte- ge¢miste veya giiniimiizde mevcut olduguna sahit
olunabilir. Bu sebeple Sirnak’tan verilecek orneklerin Kiirdistan’a genellen-
mesinde sakinca bulunmamaktadir. Kirsal bir yerlesim olan Sirnak’ta dikka-
ti ¢ceken en O6nemli unsurlardan biri halkin bahge/tarla bakim1 ekimi, hasat,
derelerin 1slahi, hayvanlarin sagimi, bugday/arpa 6giitme vb. yorucu tiim
ugraslara mutlaka senlikli 6geler eklenmesidir. Hasat, ekim gibi ¢alismalar-
dan Once tiim sehrin veya asiretin/siilalenin katilimiyla toplu piknikler ve bu
pikniklere egslik eden geleneksel sporlar —oyunlar-, dans/govend, hasat veya
ekim yapilirken bedensel hareketle uygun ritimli kolektif sarkilar bu senlikli
unsurlar arasindadir. Ayrica herhangi bir ¢alisma olmaksizin bahar aylarinda
neredeyse her hafta tiim sehrin katihmma agik yayla ve mesire alanlarinda
gerceklesen kalabalik piknikler s6z konusudur. Bunun diginda eskiden yayla
mevsiminin baglamasina atfen yapilan ilk giine miinhasir biiyiik senlik yayla
kiiltiiriiniin siyasi nedenlerle yasaklandi81 ve gesitli sebeplerle azaldig: giinii-
miizde sadece festival amagh olarak bir ya da birkag giin siiren toplu sembolik
senliklerle devam etmektedir. Yasli, geng, ¢ocuk, kadin, erkek herkesin katil-
dig1 bu senlikler senlik olmanin 6tesinde kolektif coskunun/heyecanin kendi-
liginden dogurdugu ya da kolektif coskunun olasi yan etkilerinden istifa etme
amach yapilan siyasi igerikler de edinmistir. Kuzey Kiirdistan’in hakim Kiirt
siyasi partilerinin ve silahl 6rgiitiiniin (PKK) propaganda alanina doniisen ve
kolektif coskunun/heyecanin etkisiyle PKK gerillalarina yogun katihmin ger-
ceklestigi bu festivaller devletin agir yaptirimlar: ve yasaklamalarina ragmen
uzun yillar gerceklestirilmistir.”” Eski yayla kiiltiirii deneyimlerini aktaran ki-
siler giind{iiz ag1r islerle mesgul olduklarini geceleri ise oyunlar oynayarak eg-
lendiklerini aktarmaktadir. Sirnak’ta dikkati en ¢ok ¢eken bir husus da gerek
giindelik hayatta gerekse takvime bagh belirli giinlerde ve yaylada oyunlarin

vd., 2013), Guhsegi, Sirnak’ta Bir Ata Sporu (ibrahim Baz, Nurdan Sarman vd., 2012), Sirnak Asiretleri ve Kiiltiirii
(Ibrahim Baz, Nurdan Sarman, vd., 2015).

27 - Farkli zamanlarda ve farkli yaylalarda yapilan birgok yayla festivali arasinda en genis katilimimn oldugu festival
Beytiissebap ilgesinde bulunan Kato dagindaki Lales Yaylasinda yapilan “Bexbir” adindaki festivaldi.
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cocuklarin oldugu gibi yetiskinlerin de hayatinda énemli bir yeri oldugu ve
oyunlarin bircogunun kadin erkek birlikte oynanmasidir. Bu oyunlarla ilgili
bilgileri aktaran 60 ve iistii yasli insanlarin tamami1 bu oyunlar: deneyimlemis
insanlardir. Karma oyunlarin bazilarmin ise sadece evlilik yagsindaki geng kiz
ve erkeklere miinhasir oldugu ve giindelik hayatta yasakli/ayiplanan flortles-
menin bu oyunlarla gorece/ortiik bir serbestlik kazandig1 da aktarilan bilgiler
arasindadir. Geleneksel sporlar olarak bu oyunlar yarismalarin yan: sira renk-
li ve zengin mizah 6geleri de barindirmaktadir. Giiniimiizde de yetiskinlerin
oyun oynamasi s0z konusudur ancak eskiden giindelik hayatin stresini atma-
nin en islevsel araci olan kimi giindelik hayatta kimi de takvime baglh —belli
mevsimlerde- icra edilen bu oyunlar gerek Islam’in gerekse kapitalist diize-
nin etkisiyle ¢ocuksu goriilmeye baslanmis ve daha ¢ocuklara terk edilmistir®®
(Baz, Sarman vd., 2012; 2015).

Miisliiman Olmayan Kiirtler'in Bazi Coskulu Ritiielleri

Miisliiman Kiirtlerde deginilen cesitli sebeplerden otiirii zayiflamis olan
coskulu pagan ritiieller Miisliiman olmayan Kiirtlerde (Yaresani, Kakai, Alevi,
Ezidi) giiniimiizde daha canli bir sekilde siirdiiriilmektedir. Bunlarin bazilari
asagidaki gibidir:

Carsema Sor: Her sene eski takvime gore Nisan ayinn ilk ¢arsambasin-
da evrenin yaratildig1 giine ve baharin gelip yeryiiziinii yeniden yesertmesine
binaen kutlanan bir gegis ritiieli olarak Carsema Sor, Ezidi Kiirtlerin en ¢ok
bilinen bayramidir. Cesitli desenlerle yumurta boyamak, pamuk ip yakmak,
toplu bir sekilde def/erbane ¢almak, sarki soylemek halay cekmek, kadinlarin
ve erkeklerin giizel giyinip siislenmesi bu cosku dolu bayramin en géze ¢arpan
uygulamalaridir.

Cema/Cejna Ezi/ Cilé Zivistaneé: Ezidi Kiirtler {i¢ haftalik zaman diliminde
tutulan oruclardan sonra 6-12 ve 14-17 Ekim tarihlerinde perhizin gerilimi-
ni bosaltma gibi bir islevi imleyen coskulu bayramlar: kutlamaktadir. Cema
(Toplanma) Bayrami'nda, binlerce Ezidi Irak’in Duhok kentindeki Lales Ta-
pinagi’ni ziyaret eder. Cejna Ezi (Ezidi Bayrami) Cilé Zivistané ise ¢ocuklarin
glizel giyindigi, insanlarin birbirlerini ziyaret ettigi, toplu yemek solenlerinin
gerceklestigi, oyunlari oynandig: senlikli bir bayramlardir. Miisliiman Kiirt-
ler Islam dis1 bir miras olarak bu bayramlardakine benzer coskulu/senlikli un-

28 - S6z konusu oyunlarin bazilarmnn isimleri su sekildedir: Kélané, Guhsegi, Berdeqi, Birgi, Berké Germi Germi,
Mirzitki, Kergé Melayi, Milané, Guhigi, Kasu, Heft Berugi, Qulingi vs. (Diger oyunlar ve oyunlarla ilgili ayrintih
bilgi i¢in bkz., Sirnak Oyunlari, Oyunlar, Eglenceler, Senlikler (Ibrahim Baz, Nurdan Sarman vd., 2013).
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surlari Islam bayramlarina (Ramazan ve Kurban Bayrami) eklemleyerek yakin
doneme kadar yasatmistir. Bunlar: bayramlarda her yastan kadinin ve ¢ocuk-
larin genis alanlara kurulan salincaklarda toplu sekilde sallanmasi, gosterisli
toplu yemekler, ¢cocuklarin ellerine kina yakilmasi seklindedir.

Ida Dahiye (Oliilerin Bayrami): Ezidilerin kutladig1 degisken tarihli bu
bayram ii¢ yil boyunca Nisan ayinda, {i¢ yil boyunca yazin ilk ayinda, iig¢ yil
boyunca sonbaharda ve ii¢ y1il boyunca da aralik ayinda kutlanir. Bes alt1 giin
siiren bu bayram siiresince Oliilere armaganlar gotiiriiliir. (Lescot, 2014) Sir-
nak’in Gundké Melé (Balveren) il¢esindeki Siinni Miisliimanlar arasinda gii-
niimiizde bu bayrama benzer bir bayram vardir. flge sakinleri bahar aylarinda
mezarliklarda senlikli toplu bir piknik diizenlerler. Mezarliklarda oliiler igin
Kur'an okunur, dualar edilir ve bakima ihtiya¢ duyan mezarlar onarilir. Bu
benzerlik, dliiler bayraminin Siinni Islam’in etkisiyle Kiirdistan’da unutulmusg
arkaik bir gelenek oldugunu diistinmemizi saglayacak bir benzerliktir.

Seb-i Yelda: Yilin en uzun gecesine tekabiil eden (21 Aralik ekinoksu) ve
ayni zamanda tanr1 Mitra’nin dogum giiniine isaret eden bu ritiiel eski Aryan
kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahiptir. Siinni Kiirtlerde artik kutlanmayan bu
ritiiel fran ve Trak Kiirdistan’indaki Miisliiman olmayan Kiirtlerde —Yaresan-
lar ve Kakailer - hala biiyiik éneme sahiptir. Genellikle ailenin en biiyiigiiniin
evinde toplanilarak, basta sarap, karpuz ve nar olmak iizere pek ¢ok yiyecek
icecegin hazirlanip tiiketildigi siir ve miizigin eslik ettigi bu ritiiel gesitli eglen-
celerle giines dogana kadar devam eder.

Gaxan Bayrami: Gaxan (Khal) Bayrami, Dersim yoresindeki Kiirt Alevile-
rin gliniimiiz takvimine gore Aralik ayinda kutladig1 bir gecis ritiieli bayra-
mudir. Yukarida deginilen Sere Sale’nin ve Kosegeli'nin muadilidir. Sere sa-
le’deki Kose'nin bu bayramdaki muadili de genellikle yasli adam kiligina giren
Gaxan/Kalo'dur.

Tarihsel siirecte dini, kiiltiirel ve siyasi somdiiriiye maruz kalan Kiirtler an-
tikiteden miras aldiklar1 kolektif eglence ve cosku unsurlarini farkli kosulla-
rin etkisiyle bolgesel olarak artan ve azalan nitelikte farkliliklarla pasif direnig
diyebilecegimiz birkag tiir dogustanci (nativistic/diriltmeci/siirdiirmeci) hare-
ketle yasatmistir. Bunlardan biri Kiirt folk Islam’1 icerisinde geleneksel insan-
larin bilincinde olmadan eski kiiltiirel kaliplar1 Islam’a eklemleyerek veya bu
kaliplari Islami sanarak yasatmasi seklindeki siirdiirmeci bilingsiz dogustanci-
liktir. Kiirt folk Islam’inda ayrica Islami kurallara kasitli bir muhalefet olarak
degil ancak bazi uygulamalarin Islami olmadigini bilerek gerceklestirilen siir-
diirmeci dogustancilik da s6z konusudur. Yukarida ele alinan pek ¢ok ritiiel
bu sekilde yasatilmaya devam edilmistir. Bunun disinda Kiirdistan'da yukari-
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da da bazilarina deginilen bilingli yani diriltmeci dogustanci hareketler de s6z
konusudur. Islam’in Kiirt kiiltiiriiyle agik bir uyusmazlik iginde oldugu iddi-
astyla veya somiirgeci asimilasyona bir tepki olarak eski gelenekleri yeniden
canlandirma diriltmeci dogustancihigin 6zelligidir. Gliniimiizde modern egi-
tim almig Kiirt genglerin belirgin oldugu neo-paganist nitelikli bu hareketlerde
bagimsiz bir drgiitlenme icinde veya siyasi bir parti veya sivil toplum kurulu-
sunun giidiimiinde cogkulu Kiirt pagan ritiielleri revize de edilmis sekilde mo-
dern eglence mekanlarinda, home party seklinde veya halk gosterisi seklinde
yeniden canlandirilmaya calisilmaktadir. Sere Sale, Seb-i Yelda, Kose Geli bu
ritiiellerin basinda gelmektedir. Ayrica Kiirdistan'm her yerinden Miisliiman
ve Alevi Kiirt genclerinin katilimiyla gerceklesen modern bir festival olarak
Dersim Festivali de Kiirt genglerinin kolektif eglence arayisiyla Kiirdistan si-
nirlar icerisinde var ettikleri senliktir.

Sonug ve Oneri Yerine

Eglencenin her tiirii az ya da ¢ok insani normatif boyutun otesine tasiya-
rak duygu ve diislinceyi alisilmisin disinda devindiren epifanik bir esrime
deneyimidir. Bu dahil olunan yapinin diyalektik ahengini ve bu ahenge ket
vurucu her tiir unsurun kavranisidir. Eglenmek, devinmek ve diinyay: devin-
dirmektir. Eglencenin birer unsuru olarak giilmenin, mizahin oldugu yerde
dokunulmazliklarin zemini kaygandir. Bu sebeple aydinlanmanin ara mekan-
lar1 olarak kiiltiirel eglence, egemenlerin ya yok etmek ya da kontrolleri altina
almak zorunda olduklar1 bir anti-fenomendir. Bir hasat, diigiin, mevsim vs. ri-
tiielinden bir isyan ¢ikarmaya, yasaklara meydan okumaya, normatif ve pozitif
kurallarin kangren olmus uzuvlarmi sokiip atmaya ve daha nice seye zemin
olusturan bir yasam enerjisi olarak eglence, yarattig1 haz ve zevkin sofistike
duygu, diisiince ve hareketleri uyarma islevselligi sayesinde eglenceden ¢ok
daha fazlasidir.

Dionysoscu kolektif kiiltiirel eglence her kiiltiirde az ya da ok mevcut olup
bazi kiiltiirlerde ise kiiltiiriin belirleyici bir bileseni olarak karsimiza ¢ikar.
Kiirt kiiltiirii Dionysoscu/karnaveleks yonii 6n plana ¢ikan bir kiiltiir olma
ozelligi tasimaktadir. Esrik/coskulu nese ve hiiziin Kiirtlerin diinyay1 algila-
y1s ve diinyaya tepki gosterme bigiminde antikiteden edindikleri bir mirastir.
Ancak gerek ana akim Islam gerekse kapitalist modernizm bu mirasta gedikler
a¢mus ve kolektif kiiltiirel eglence Kiirdistan'da yok olmaya yiiz tutmustur. Bu,
kiiltiirel eglencenin deginilen tiim islevlerinden yoksun kalinacagi anlamina
gelmektedir. Her seyden once Kiirtler yerel ve evrensel diizeydeki toplumsal
ve bireysel meselelere yaklasimda, bunlarla miicadelede asina olduklari, i¢sel-
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lestirdikleri kiiltiirel bir metodolojiyi yitirmenin tehlikesi altindadir.

Ehrenreich tiim Avrupa’nin on yedinci yiizyilda pengesine diistiigii melan-
kolinin —bugiiniin terimiyle depresyon- ve buna bagl intihar vakalarinin ar-
tisinin kadim karnaval/senlik geleneginin yok olmaya yiiz tutmasinin hemen
akabininde ortaya ¢ikmis olmasina dikkati ¢ekerek sebebinin kolektif kiiltii-
rel eglencenin (senlikler, karnavallar) gerilemesinin bir sonucu olabilecegini
ya da festivallerin/senliklerin ortadan kaldirilmas: gercekten depresyona yol
agmadiysa da, insanlarin depresyonun potansiyel olarak etkili bir caresini
kaybettiklerinin diisiinebilecegini 6ne siirmektedir®(Ehrenreich, 2009). Post-
kolonyal Afrika edebiyatinin 6nemli isimlerinden biri olan Kenyal1 yazar Ngu-
gi Wa Thong’o’nun Afrika'ya iliskin su tespitleri Kiirdistan’a uyarlanabilecek
cinstendir: “Drama (ritiiiel) insanin dogayla ve digerleriyle miicadelelerinden
dogduguna isaret etmektedir. Somiirge-6ncesi Kenya'da, gesitli uluslardaki
koyliiler ormanlarda alanlar a¢mis, ekin ekmis, onlarin olgunlasma ve hasata
ermesine vesile olmustur. Topraga ekilen her tohum pek ¢ok tohum vermistir.
Oliimden hayat filizlenmis ve bu fenomen insan eli ve tuttugu alet vasitasiyla
vuku bulmustur. Bu miinasebetle aletlerin biiyiilii tesirini kutsamak adina dini
torenler var olmustu. Daha bagska muammalar da vardi: ineklerin ve kecilerin
ve diger hayvanlarin ve kuslarin ¢iftlesmesi —tipki insanlar gibi- ve bu cihet-
le insan hayatini idame ettiren yasamin tecelli etmesi... Doga ayin rabitasiyla
bir dost haline getirilebilirdi... Drama (ayinler, dini torenler) bunlarin yani
sira karmasik bir haz duygusu yasatmas: agisindan bir eglenceydi. Bu gele-
negi yerle bir eden Ingiliz sémiirgeciligi oldu...Misyonerler bu geleneklerin
¢ogunu seytanin isleri olarak gordiiler...Bu ayinlerin pek ¢ogu yasaklandi....
Sarki ve dans yagmur, dogum, ikinci dogum, siinnet, evlilik, cenazelere dair
tiim kutlama rittiellerinin yahut alisilagelmis torenlerin adeta kalbiydi... Em-
peryalizmin, hizla gelisen bilim ve teknoloji mirasi eliyle, on sekizinci ve on
dokuzuncu yiizyil ticari ve endiistriyel sermayesi boyundurugu altinda mil-
yonlarca iscinin aniden Orgiitlenmesi araciligiyla devasa tretici giicler y1g1-
nina sahip olmasinin, Afrika’ya bu doga diinyasini bilme ve ona hakim olma
olanaklarimi sagladigi dogrudur. Ancak o ayni zamanda hakimiyet altina al-
dig1 irklar1 ve halklar1 bu diinyay1 bilme ve onunla basa ¢ikma vasitalarindan
mahrum etmistir... Bu cihetle kendi 6z yasamlarinin gelisimsel nizaminin esas
olanak ve dayanagi ellerinden alinmistir. Insanlarin dogayla ve birbiriyle bas
etmesi adina ¢6ziim iireten incelik ve emekle tesis edilen sistemler umumiyetle

29 - Yiikselen bireycilik i¢in 6denen bir bedel olarak tecrit ve yalnizigin ortaya ¢ikardigi melankolinin sebepleri ve
tedavisi tizerine 17. yiizyilda ve hemen sonrasinda bir¢ok eser yazilmistir. Bu eserlerin ¢cogunda dans, miizik, spor
vb. kolektif senlikli uygulamalarin hastaliga iyi gelecegi yazilmaktadir (Ehrenreich, 2009). Bu eserlerden en biline-
ni Robert Burton'un 1621'de yayinlanan ve Modern Avrupa uygarhiginin en énemli metinlerinden bir sayilan the
Anatomy of Melancholy (Melankolinin Anatomisi) adli eseridir. Eserin bir kismu fasikiiller halinde Aylak Adam
Yayinlari tarafindan Tiirkce'ye ¢evrilmistir.
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yok edilerek, insanlar kaos, mantiksizlik ve celigkilerinde, doganin kendisin-
den daha gaddar ve daha anlasilmaz olan toplumsal diizenin merhametine
terk edilmistir (Thong’o, 2017). Siyah Bilinci hareketinin 6nemli isimlerinden
anti-Apartheid aktivisti Steve Biko, Avrupalilarin bireyci soguk ciddiyetinin
Afrika’nin kolektif negeli, sicak samimiyetini anlamaktan uzak olduguna vur-
gu yaparak Siyahlarin Afrika’nin kii¢limsenen bu 6zelligiyle esasinda gurur
duymasi gerektigini sdyler (Biko, 2014).

Kiiltiirel eglencenin somiirge bir ulus olarak Kiirtlerin travmalarini sagalt-
malari, direnis motivasyonlarini yitirmemeleri ve kaderci bir teslimiyetle ka-
ramsarlasmamalari agisindan 6zel bir degeri de vardir. Ayrica kiiltiiriin ken-
dini gerek konsolide gerekse revize etmesinin en etkili organik metotlarindan
biri onun kendisinin parodisini yapmasina imkan veren kolektif eglencedir.
Bu sebeple somiirgelesmenin de sebep oldugu ve sonuglar1 agir toplumsal ig
krizler olan, zayiflams kiiltiirel devingenligi yeniden saglama acisindan ko-
lektif kiiltiirel eglencenin hayati bir énemi vardir.

Yiizyillardir dinsel, siyasal ve kiiltiirel acidan somiirgelestirilen Kiirtler
Dionysoscu kiiltiirel karakteristiginden ve pratiklerinden ¢ok sey yitirmesi-
ne ragmen bunu yitirmemeye yo6nelik bilingli ve bilingsiz pek ¢ok dogustanci
miicadele de gostermistir. Geleneksel Kiirtlerin yillarca gesitli sekillerde ya-
satmaya calistig1 ancak kapitalist modern diinyaya ve ana akim Islam’a gide-
rek yenik diisen senlikli kiiltiirel unsurlar siirdiirme ve yok olanlar1 diriltme
konusunda artik modern egitimden gecen Kiirt genglerine de biiyiik gorevler
diismektedir. Kiirt gencleri modern eglence mekanlarinda ve modern festival-
lerde eglenceyi deneyimlemenin yani sira hem bu modern eglence pratiklerine
eklemleyerek hem de halkin iginde onlarla birlikte kolektif senlikli Kiirt pagan
ritiiellerini, zamanin ruhuna ve kosullarina gore revize ederek siirdiirmesi ve
yeniden canlandirmasi gerekmektedir. Modern eglence de giintimiizde yad-
sinmayacak bir eglence tiirtidiir ancak kiiltiirel kolektif eglencenin baz1 islevle-
rini kapsamamaktadir. $Soyle ki modern eglence ekseriyetle ayn1 ideoloji, aym
kusak ve ayni siniftan insanlarin arasinda gerceklesirken kiiltiirel eglence her
yas, sinif ve kusaktan insanin katilimini gerektirir. Kiiltiirel eglenceye toplum-
sal ve kiiltiirel islevleri kazandiran da bu genis katilimdir. Kiiltiirel kolektif
eglenceyi dedemiz, teyzemiz, karst komsumuz, amcamiz, kardesimiz, cocugu-
muzla birlikte, Turner’in kavramiyla, bir komiinitas deneyimi olarak yasariz.
Katilimcilarin birbirleriyle olan gesitli farkliliklarin 6tiirii yasanan toplumsal
krizleri en aza indirmenin, tiim farkliliklara ragmen kaynasmanin geregi ola-
rak toplumsal empatinin tohumlarmi serpmek icin kolektif kiiltiirel eglence
islevsel bir ara mekandir.

Tiim bunlarin yani sira postkolonyal diinyadaki maneviyat arayisinda hem
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kendi basina bir ara bi¢im olan hem de diger pek ¢ok ara bicimi biinyesinde
tasiyan kiiltiirel kolektif eglence ise kosturabilecek fenomendir.

Kiiltiiriin gegmis deneyimlerini siirdiirmek veya bunlarin yeniden canlan-
dirma her zaman saf bir nostalji veya muhafazakar bir geri doniis degildir.
Atalarimiza taparcasina hayran olmadan veya onlar1 toptan reddetmeden eles-
tirel bir sekilde koklerimizi agiklama ve anlama arzusu antropolojide yeni bir
olgunluga isaret eder (Bock, 2001). Fanon, ge¢misten, kotii yanlarini atip iyi
yanlarmi alarak, faydalanmak gerektigine vurgu yapar (Fanon, 2016).

Bu yazinin, Kiirtlerin neseli kiiltiirel karakteristiklerini kiiciimseme amach
sOylenen, “Cingene calar Kiirt oynar” seklindeki alayci deyimin miispet bir
anlamda yeniden degerlendirilmesine vesile olmasii umuyorum. Kiirtler yo-
rulmaksizin hem ¢almaya hem oynamaya devam etmelidir.
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Kirt Hareketinde Din ve Siyaset:
“2000 Sonrasi Donusimun Seyri”

Erkan Karabay

Giris

Toplumsal bir olgu olarak din ve onun etrafinda cereyan eden gelismeler,
tarihin her déneminde toplumsal ve politik alanlarin kesistikleri bir noktaya
tekabiil eder. Insanlarin toplumsal birer varlik olarak yasamaya bagladiklar

ilk donemlerden bugiine degin, din ve inang olgusu da toplumsal gelisme ve
doniisiimlere paralel bir seyir izleyerek giiniimiize kadar ulagsmistir.

Temelde insanin bilinmeze atfettigi anlam ve sigindig1 ‘kutsal’a ruhsal ta-
pinma ihtiyact ve manevi bor¢lulugunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikan din,
ilahi olana yaptig1 gondermelerle aslinda yasadig: cevreye diizen vermeyi he-
defler. Dolayisiyla din ve inang, salt teolojinin evreni icerisinde ele alinamaz.
Bir diinya goriisii ve ideolojik formasyona ickin her inang¢ dizgesi, insanlara
nasil yasamalar1 ve/veya nasil yasamamalar1 gerektigi konularinda dogrultu
kazandiran bir 6zellige haizdir. Boylece dinsel alan, toplumun diizenlenmesi
ve ona dogrultu kazandirilmas: konularinda bir rehber hiiviyetine biiriiniir.

Din de -tipk: toplum gibi- tarih igerisinde degisime ve doniisiime dair di-
namik bir seyir izler. Dinin salt bir dogma bi¢iminde degil, siirekli devinim
halinde bir dinamik olarak diisiiniilmesi, onun toplumsal hayatin ihtiyaclarma
cevaplar bulmasina; buna doniik degerler, semboller ve simgeler iiretmesine
de isaret eder.
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Din ile toplum, birbirinin tamamlayicis1i durumunda olan iki olgu olarak,
kendi evrenlerinde olanlar ile evrenlerinin disinda olanlar1 gosteren birer kim-
lik olarak analiz edilebilir. “Cok kimlikli ve karmasik bir kiiltiirler ailesi” ola-
rak tanimlanabilecek giiniimiiz diinyasinda, din ve inanca dayal kimlikler,
s0z konusu kiiltiirler ailesinin en etkin tiyeleri durumundadir (Smith, 2014:
271). Bu bi¢imde din, aslinda kimlik kavraminin da i¢ini dolduran bir mahi-
yet kazanmaktadir. Verili kimlikleri bazen sinirlandiran, bazen ise dar alanla-
ra hapsolmus kimliklere yeni agilimlar saglayabilen dinin, giiniimiizde diinya
Olceginde etkileri goriilen bir¢ok gelismede, catismada ve nihayetinde biitiin
toplumsal sistemlerde bazi karsiliklar {irettigini soylemek miimkiindiir.

Her toplumsal formasyonda ve her donemde hakim ve etkin oldugu soyle-
nebilecek olan merkezi bir anlam ve degerler sistemi bulunur. Bunlar salt so-
yut degildir ve tecriibe edilerek genel, sistemli ve hakim duruma gelmis deger
sistemleridir (Williams, 2013: 53). Toplumsal miicadeleler tarihi, farkli toplum-
sal grup ve hareketlerin birbirlerinden farklilasan deger sistemleri tizerinden
yiriittiikleri miicadelelerden miitesekkildir.

Egemen sinif ve ziimrelerin tarihin her doneminde kendi tahakkiimlerini
pekistirmek, etki alanlarini biiyiitmek maksadiyla bagvurduklar: birer kaynak
olarak dinler, ayn1 zamanda siyasal ve toplumsal reform taleplerinin tasiyici-
s1 da olabilirler. Oyle ki baz1 durumlarda ayni dinsel kaynaklardan beslenen
veya benzer toplum tahayydtillerine sahip tek bir dinin i¢inde, birbirine z1t yo-
rumlardan hareket eden gerilim alanlar1 olusabilmekte; yalnizca disindakiler-
le degil kendi igindekilerle de ¢atisma durumuna gegilebilmektedir. Makale
baglaminda ele alinan bu catisma, hegemonik gii¢ olan devlet ile bir ‘kars:
hegemonya’ inga etmek isteyen Kiirt toplumsal muhalefeti arasinda cereyan
etmektedir. Kiirt Hareketi, burada Gramsciyen hegemonya teorisini baz alan
bir diinya goriisii esliginde demokratik miicadele ile hem kendi iginde hem
de etkilesim alanina tekabiil eden toplumsal mobilizasyon sahasinda mevcut
sorunlarin ¢6ziimiine odaklanmaktadir:

Bu hegemonya aygitinin kurulmasi; yeni bir ideolojik alan yarattigi, bilinclerde
ve bilgi yontemlerinde bir doniisiim meydana getirdigi dl¢iide bir bilgi olgusu,
bir felsefe olgusudur. (...) Yeni bir diinya goriisiine uygun bir ahlak getirildigi
zaman, bu diinya goriisii de birlikte getirilmis olur; yani tam bir felsefe reformu

gerceklestirilmistir (Gramsci, 2014: 75).

‘Kimlikler ¢ag1’ olarak tamimlayabilecegimiz giliniimiiz diinyasinda din,
arkaik donemlere nazaran giiciinii ve 6nemini yitirmemis; aksine toplumsal
gruplarin kolektif bilincini olusturan ve her durumda ona seslenen bir dii-
zey kazanmistir. Sozii edilen kolektif biling, egemenligi ellerinde bulunduran
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ziimreler igin, toplumsal riza iiretiminin de en esash aracglarindan birini tegkil
eder. Boylelikle din, toplumsal ve siyasal hareketlerin igerisine sizabilen, on-
lara dogrultu verebilen ve son tahlilde riza iiretimi ve hegemonya insa siireg-
leri agisindan manivela gorevi gorebilen bir 6zne olarak goriilmelidir. 1990l
yillardan itibaren basta Ortadogu olmak iizere diinyanin bir¢ok bdlgesinde
toplumlarin kirilganlagma ve i¢ parcalanma siireglerinde goriilen artis, bu yo-
niiyle s6z konusu bolgelerdeki tarihsel gegmisten bugiine tasinan bazen etnik,
bazen dinsel ve bazen de etno dinsel boliinme ¢izgilerinin derinlesmesinden
beslenmektedir (Bozarslan, 2011: 335).

Catisma ve Hegemonya Miicadelesinde Din

Bu calismanin kendisine konu edindigi problematik, Tiirkiye'de etnik ve
milliyet¢i bir karaktere sahip olmakla birlikte ¢ikisindan itibaren materyalist
ve sekiiler bir ideolojik formasyonu benimseyen Kiirt siyasal hareketi* ve Tiirk
ulus devlet milliyetciligi ile son yirmi yillik siiregte hemhal olan siyasal Is-
lamci ve muhafazakar diinya goriisiine mensup Adalet ve Kalkinma Partisinin
(AKP) din ve inang alaninda ydiriittiikleri hegemonya miicadelesine odaklan-
maktadir. Kendisi de uzun yillar boyunca devletin kurucu rejiminin ‘magdur’u
olmus Tiirk siyasal Islamcilig1, diinya ve bdlgedeki konjonktiirel araliklardan
istifade ederek iktidara geldiginde karsisina ¢ikan baslica agmaz, dinsel ve et-
nik kimlikler arasindaki gerilim olmustur. Bu gerilimin asilmasinda ilk adim
olarak devletin Tiirk-Islam Sentezi formasyonuyla ¢6zemedigi etnik ve kiiltii-
rel sorunlar karsisinda, dinin tam anlamiyla sistemle i¢ ice gecmesiyle olusan
‘Tiirk Miisliimanlig1’ kimliginin insa edilmesi ve {ilkedeki radikal Islam anla-
yisinin bu yeni diistura massedilmesini saglamak olmustur. Islama kitlelerin
milliyetcilestirildigi, piyasalastirildig1 ve liberalize edildigi yeni bir ethos ku-
ruldugunda da, bu ethosun iilkede kiiltiirel asimilasyona direnerek kendisini
idame ettirmeyi basaran Kiirt etnik kimligine yonelmesi kaginilmaz olacaktir.

Kiirt meselesi, iki yiiz yillik tarihsel arka planiyla, Ittihat ve Terakki done-
minde sistematik hale getirilen Kiirt etnik kimliginin kategorik inkéarina dayan-
maktadir (Kutlay, 2010: 147). Cumhuriyetin kurucu sdyleminde “saki, eskiya,
terorist” olarak kodlanan Kiirtlerin gerek bu dénem gerekse Osmanli’'nin son
donemlerinde giristigi biitiin isyan ve ayaklanma hareketlerinin esasi, devletin
merkezilesme ve tek bir ulusal kimlik altindaki homojenlesme stireclerine yo-
nelmistir. Bu yoniiyle Kiirt etnik kimliginin inkari, Cumhuriyetin kurulugun-
dan daha Oncesine tekabiil eden siyasal ve toplumsal doniisiim siireglerinin
bir neticesidir (Yegen, 2009: 111). Gliniimiizde devam etmekte olan “Son Kiirt
Isyan1”na kadar devam eden bu kategorik inkar kargisinda Kiirtlerin miicade-
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lesi, her donem farkli dinamikler icerse de, en nihayetinde Kiirt kimliginin ye-
niden iiretilme miicadelesi olagelmistir. Diger bir deyisle, benzeri 6rneklerin
tamaminda goriildiigii bicimiyle, Kiirt muhalefeti ‘g6riinmez olusa’ kars: bir
toplumsal harekettir:

1990’lardan itibaren Tiirkiye’de Kurdi demokratik siyaset, Tiirkiye Cumhuriyeti-
nin farkliliklar1 yok sayan, homojenlestirici, demokratik olmayan yoniine vurgu
yaparak Kurdi demokratik talepleri bir tiir esdegerlik mantig1 ile sunar. Bu esde-
ger mantik zinciri i¢inde, Kurdi demokratik siyaset, Kiirt etno-politik taleplerini
dile getirirken bir yandan evrensel ilkelere bagvurarak bu taleplerin mesrulugu-
na vurgu yaparken diger yandan Kiirt etno-politik taleplerini toplumdaki diger
dezavantajli topluluklarin (kadinlar, isgiler, Aleviler vb.) talepleri ile esdeger bir
zeminde dile getirir. (...) Kurdi demokratik siyaset, Tiirkiye’deki uzlasmazlikla-
rin antagonizmaci bir yaklasim yerine agonist bir mantikla ele alinmasi gerek-
tigini vurgulayarak, farkliliklarin ¢ekismeci bir demokratik diizlemde bir arada

yasayabilmeleri gerektigini savunur (Sur, 2016: 72).

Tiirkiye’de millet kavrami AKP ile birlikte yeniden tanimlanmistir. Bu ta-
nim, -eskisinden farkli olarak- donemin kiiltiirel aurasini ve esas olarak da
dini/muhafazakar bir diinya tahayyiiliinii kategorize etmektedir. Kiirt mesele-
sine bakista, ulus-devletin temel politikalarini siirdiiren, bunun tamamlayicisi
olarak da Islamci bir hegemonik insay1 esas alan AKP, ‘devletlesen Islam’ ve
‘Islamlasan devlet’in carpici bir 6rnegini teskil etmektedir. Burada bahsi gegen
”post—islamist” insa, Islam’mn devlete tabi olusunun ve devletin merkezi nite-
liklerinin devamliligini esas alir (Atay, 2017: 184). Ancak s6z konusu devam-
liliklar arasinda kimi siireglerde kopuslar da yasanmistir. Tarihsel akisin bii-
tlinii igerisinde bu devamliliklar ve kopuslar, birbirlerinin yerini ikame eden
alternatifler olmaktan ziyade, sosyolojik arastirmanin konusunu teskil eden
‘zincirleme bag’a isaret etmektedir (Bayart, 2015: 273).

AKP, 199071ar Tiirkiye’sinde toplumsal alt gelir gruplarinin neo-liberal poli-
tikalarinin yoksullastirici sonuglarina kars1 duydugu rahatsizlig orgiitleyerek
once Islamai bir radikalizme, sonrasinda ise devletle daha uyumlu bir ¢izgi-
deki neo-liberal muhafazakar politikaya yonelmistir (Yoriik, 2018: 219). Bu
donem boyunca AKP’'nin hamiliginde ‘millet’, dinsel ve kiiltiirel icerigiyle bir-
likte yeniden tanimlamaya tabi tutulmus ve hegemonik hale getirilmistir. Insa
edilen ‘millet’ tasavvurunda ‘Kiirtliik’, kategorik olarak ‘ulusal” degil, ‘folklo-
rik’ bir 6ge bigiminde ele alinmaktadir. Tiirkiye milliyet¢iliginin aldig1 bu yeni
formasyon, ‘ulusal’ baglama yerlesen hak ve 6zgiirliik taleplerini kat1 bir bi-
¢imde reddetmekte, bu taleplerin tasiyicisi olan Kiirt hareketini tasfiye yoluna
gitmektedir. Projenin bir diger yonii ise, Kiirt toplumsalligini Islamci muhafa-
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zakar referanslara dayanarak massetmeye calismak ve Tiirk toplumunda bu
minvalde gerceklesen doniisiimii Kiirtler nezdinde de gerceklestirmektir (Sa-
ragoglu, 2011). Ancak Tiirkiye i¢inde ve disinda Kiirt etno-politikasinin etkisi
yillar iginde arttikca, Kiirt kimligi algisinin vurgulanmamasi ve hatta silinmesi
konusundaki “sosyal insa” stratejileri de berhava olacaktir (Watts, 2014: 16).

Geride biraktigimiz kirk yillik siirecin sonunda Kiirt siyasi hareketi Tiir-
kiye’deki Kiirt kimligine iliskin talepleri canli ve goriiniir kilmay1 basarmis-
tir. Bu da hareketin, siireg icerisinde toplumsallastig1 ve kitlelerle bulustugu
noktalarda, politik ve ideolojik doniisiimlere bagl olarak gelismistir. Boylece
hareket, Kiirt toplumsal ve siyasal yasaminda etkinlik ve eylem repertuvarini
genisletirken, seslendigi alan1 da doniistiirmektedir. AKP 6rneginde devlet ile
Islamci1 hareketin karsilikli doniisiimiine paralel, Kiirt siyasal hareketi ile Kiirt
toplumsal yapisi arasinda da karsilikli etkilesime dayali bir doniisiim seyri
ortaya cikmistir. Kiltiirel ve sembolik siyaseti etkin ve yogun olarak kulla-
nan Kiirt hareketi kendisine dair norm ve pratiklerin rutinlesmesine olanak
saglamistir. Giindelik olarak {irettigi sembolik siyaset sayesinde temsiliyetin
(sembollerin, torenlerin, ritiiellerin, soylemlerin) iktidar iliskilerini, kendi po-
litik hattinin lehine doniistiirmek maksadiyla kullanmaktadir (Watts, 2014:
195). Bagka bir acidan bakailirsa, bu siiregler, ayni zamanda Kiirt milliyetgiligi
ve Kiirt hareketi a¢isindan bir tiir “6grenme siireci” olarak cereyan etmekte-
dir. Ogrenme siireci, Kiirt milliyetgi hareketine dnciiliik edenlerin ve yerelde
temsiliyetini saglayanlarin, hegemonik devlet otoritesi tarafindan insa edilen
sistemik yapilarla miicadele/miizakere etmek igin siyasete dahil olmalarinin
oniinti agmaktadir (Guha, 2010: 23).

1970’lerden bu yana neo-liberal kiiresellesmeyle birlikte disa kapali eko-
nomiler ve toplumlar agilmaya, karmasiklasmaya, yeni kimlik ve kiiltiirlerin
birbirleri ile karsilagmalarina yol agmistir. Bu baglamda dinsel kimlikler de
gliclenmistir. Kiirt meselesi ise temelde etno-kiiltiirel bir kimligin siyasi disa-
vurumu olmakla birlikte dinsel kimlikle de kesismektedir.

1980 askeri darbesinden sonra Tiirk-Islam Sentezi eliyle, 2000 sonrasindaki
AKP iktidar1 déneminde ise dinsellesme politikalari eliyle Kiirtlere doniik siir-
diiriilen asimilasyon politikalarinin baslica hedefi, sekiiler bir kimlikle ortaya
cikan Kiirt siyasal hareketini tasfiye etmek olmustur. Farkli bir etnik kimlige
sahip Kiirtlerin siyasal temsili, kendi kimliklerinden vazgecerek sistemin hu-
kuksal icazetini almak kosuluyla miimkiin olabilmektedir. Esas olarak bu ko-
nuda sistemin kimlige dair Tiirkliik vurgusu ve tekgi siyasal anlayis1 dayatan
yaklasimi, Kiirtlerin mevcut siyasal rejimde kendilerini etnik bir ulusal kimlik
olarak temsil etmelerine ket vurmaktadir.
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Son yirmi yillik dénem boyunca Kiirt hareketinin pratik politika alaninda
ortaya koydugu yaklasimlarla, AKP'nin Kiirt bolgesinde kurmak istedigi hege-
monya karsisinda alternatif bir hegemonya insa etme yolunda ciddi hamleler
yaptig1 gozlenebilir. Bu hamlelerde dinsel kurumsallasmanin ve orgiitliiliik-
ler olusturmanin, dinsel eylem ve aktivizm bicimlerinin gelistirilmesinin, dini
soylemler tizerinden muhalefet kanallarinin daha etkin hale getirilmesinin ve
son olarak da dinsel sembollerin, simgelerin, anlam dizgelerinin ve inang ritii-
ellerinin bu politik hegemonya miicadelesinde aragsallastirilmasinin ¢ok yon-
lii sonuglar: goriilebilmektedir (Davison, 2012: 311). Sistem iginden ¢ikmadan
sistemin verili kodlarina karsi miicadele yiiriitmeyi diistur edinen bu anlays,
devletin Kiirtler {izerinde AKP eliyle gelistirmeye ve derinlestirmeye calistig1
dinsel hegemonik alana karsi, kendi din ve inan¢ yorumunu gelistirip bunu
topluma zerk etme gayretindedir.

“Diinyay1 degistirmenin, iktidar1 ele gegirmeden, tahakkiimiin dokusunda
goriilen catlaklari, retleri cogaltarak ve genigleterek miimkiin olacagini” imle-
yen bir perspektifi esas alan Kiirt hareketi, 2000li yillarda yeni bir paradigma
olusturmustur (Holloway, 2015: 211). Bu paradigma, tek kutuplu neo-liberal ta-
hakkiim imparatorlugu karsisinda, sistem iginde kalarak toplumsal muhalefet
odaklarmin ve yeni mobilizasyon kaynaklarinin seferber edilmesiyle gercekle-
sen post-Marksist radikal demokratik bir sdyleme ve tasavvura dayanmaktadir
(Jongerden ve dig, 2015: 158). Son yillarda artan etno dinsel gerilim ve catisma
alanlarinin iirettigi ve basta Kiirtler olmak iizere Ermeni’lere, Alevilere, Rum’la-
ra, Ezidilere, diger ‘Oteki’lere yonelen dislayic kiiltiirel milliyetgilik ve 1rkcilik
gibi olgular, Kiirt hareketini siifsal veya ulusal diskurun 6tesinde radikal de-
mokratik miicadele driintiilerine yoneltmektedir (Saragoglu, 2011: 145; Tugal,
2010: 122). Kiirt meselesine doniik “demokratik a¢ihim” ve “timmet kardesligi”
sOylemine dayali ¢6ziim Onerilerinden sonra, gelinen son noktada Kiirtlere ses-
lenen “ya sev ya terk et” bigimindeki retorik, meselenin belirsiz gelecegine de
isaret etmektedir. Her haliikarda Kiirt meselesinin varacagi son, gecmisi ve ge-
lecegiyle birlikte Tiirkiye'nin hem imajin1 hem de kimligini insa edecektir. Bu
yoniiyle mesele, Kiirtlerin kendi kimlik insalarini gerceklestirmeleri oldugu ka-
dar, Tiirk kimliginin ve rejimin yeni yonetim kurgusunun da esasini tegkil eder.
Tiirkiye, diiniiyle yariyla, Kiirt meselesi {izerine hem imajin1 hem de gergek
benligini insa etmektedir. Bu yoniiyle Kiirt meselesi, Tiirk kimligini yeniden ta-
nimlama siirecinin merkezine oturmustur (Cizre, 2005: 142).

Gelecek siireglerde Kiirt hareketi tarafindan ortaya konulup sahiplenilen
radikal demokratik paradigma ve tabana dayali ademi demokratiklesme siire-
cinin farkl dinsel ve etnik kimlikleri bir arada ve birbirlerine sorun ¢ikarmaya-
cak simnirlar icerisinde tutmasi gerekecektir. Bunun baslica yolu ise s6z konusu
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kimlik sahiplerinin belirli bir toprak parcasina dayal ve keskin etnik smnirlar
iceren klasik milliyetci ¢izgiden uzak kalabilmesinden gegecektir:

Kiirt Hareketi de liberallestirdi ama milliyet¢ilestirmedi. Kiirt kitlesinde muha-
fazakar kitle, milliyetcilik potansiyeli de en yiiksek kesimdir. (...) Yeni radikal
demokratik yaklasim, inang meselesini 6zgiirliik tizerinden ele alir. Dontistiirii-
cil bir etkisi de vardir. Bu siireg Kiirtlerde ciddi bir liberallesme de saglad: (A.K.

ile Goriigsme).

Kiirt siyasal hareketi agisindan Islam basta olmak iizere inanclar, birer sos-
yal olgu ve politik miicadele hatt1 olarak her daim politik alanin igerisinde
degerlendirilmistir. Dolayisiyla hareketin din ve inanglar konusunda yasadig:
doniisiim siireglerinin tarihsel bir okumasi yapildiginda; degisen diinya, bolge
ve miicadele dinamikleri iizerinden gerceklesen ideolojik ve politik degisimle-
re kosutluk i¢inde oldugu goriiliir. Boylece din ve inanglarin, kiiltiirel ethosun
birer pargasi oldugu ve bunlarin her birinin ayr1 birer varlik ve miicadele mo-
menti kabilinden kabuliine dayanan yaklasim, radikal demokratik tasavvurun
bir bileseni olarak goriilmelidir. Gramsciyen bakisla bu, teori ve pratik arasin-
daki kaynagma ile ortaya ¢ikan “kolektif irade”nin politik alandaki tezahiirii
olmaktadir:

Her eylem, topyek{in kolektif iradeye oranla ¢esitli derecelerdeki siddetteki bi-
ling, bir cinslik niteligine sahip olan gesitli iradelerin eseri olduguna gore, bu
eyleme denk olan ve iistii kapali sekilde onun i¢inde bulunan teoride, ayni 6l¢ii-
de bir cinsten olmayan inanglarin ve diinya goriislerinin bir bilesimi olacaktir.
Bu simirlar ve bu hadler iginde teori ile pratik arasinda tam bir kaynasma vardir
(Gramsci, 2014: 74).

Devlet ve AKP karsisinda alternatif bir dinsel hegemonya ingasina yonelen
Kiirt hareketinin, siyasal ve toplumsal kosullarin sonucu olarak siyasal prag-
matizme ickin bir yaklasim sergiledigi de belirtilebilir. Ancak siiregler, geri-
limler, catismalar, uzlasmalar tarafindan belirlenen séz konusu pragmatizm,
burada politik ve toplumsal kosullarin bir sonucudur (Bozarslan, 2014: 160).
Bu noktada kimi arastirmacilarin analizleri, hareketin doniisiim siireclerini
stratejik degil, donemsel politikalarin zorlamas: sonucunda ortaya ¢itkan mo-
mentler olarak gormektedir:

Kiirt hareketinin Islam’in bazi unsurlarin soylemi i¢inde benimsemesi, kismen
pragmatik bir adimds; ¢linkii bu adim, Tiirkiye'de Islamar hareketlerin biiytime-
ye basladig: yillarla eszamanliydu. (...) Bu yonelimin bir diger nedeni de Hiz-
bullah hareketidir. (...) Islami séylem, hareketin sosyalist ve laik retorigine ve

biinyesindeki kadin hareketi gercegine karsi koymaktadir (Giines, 2013: 238).
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Ortadogu cografyasinda etno-politik bir hareket olarak sivil toplumu ve
onun tagiyicisi siyasal toplumu insa etmenin en 6nemli vechelerinden biri du-
rumundaki din ve inan¢ konusu, Kiirt hareketine kendi kitle mobilizasyonunu
gelistirmesi kadar, disindaki diger toplumsal kesimlerin rizasini saglamada
da olanaklar sunmaktadir. Ortadogu cografyasinin ‘Ronesans’inin basta en
yogun catisma kaynagi olan inang kimlikleri olmak tizere ‘farkli kimliklerin
birlikte ve esit bicimde yasamalar1’ perspektifi, hareketin temel bir mottosu
olarak dolasima sokulmaktadir:

Ortadogu’nun gecikmis Ronesansi, aklin, insanligin ortak paydalarini, toplum-
sal yarari esas alan bir yorumla olacak. Demokrasi ile tanisma, 6teki ile, farkls
olan ile birlikte yasama, empati yapabilme, onu kendi ahlaki referanslar: ve fel-

sefesi ile Ortiistiirebilme ile olacaktir (A.B. ile Goriisme).

Baska bir faktor olarak da radikalizme ickin siddet unsurlarinin cevaz ver-
medigi sivil toplumcu bir manevra alani sunan bdylesi bir yaklasim, son yillar-
da Kiirt hareketinin hem Kiirt bolgesinde hem de Tiirkiye’nin diger bolgelerin-
de daha fazla taraftar bulmasina imkan sunmaktadir. Halklarin Demokratik
Partisinin (HDP) 2013 yerel se¢imleriyle baslayan, 2015 ve 2018 genel secimle-
ri ve en son 2019 yerel secimlerinde elde ettigi sonuglara, orgiitlenme ve etki
alanlaria bakildiginda belirtilen ivime daha goriiniir olmaktadair.

“Din halkin afyonudur” bakisinin kristalize oldugu Marksist ideolojik bir
tutumla yola koyulan Kiirt hareketi, seslendigi Kiirt toplumunun biiyiik yeki-
nunun dindar ve muhafazakar bir kitle oldugu kadar, kozmopolit kimliklere
sahip bir¢ok otokton etnisite ve inancin bulundugu bir alana yénelmektedir.
Boyle olunca da hareketin 200071i yillardan itibaren politik perspektif ve diinya
goriisii olarak kabul ettigi radikal demokrat siyasetin dinle kesistigi noktalar-
da yeni bir orgiitlenme yaklasimi, eylem ve sdylem repertuvar: kurmasi kagi-
nilmaz olmaktadir.

Hiilasa; radikal demokrasi ve demokratik ulus siyaseti, toplumsal celiski-
lerin ve sorunlarin ¢6ziimiinde gorece saglam temellere dayali bir esitligi insa
edebilme potansiyeline sahiptir. Bunun ilk sart1 ise, basta yok sayilanlar ve
otekilegtirilenler olmak iizere toplumsal gruplarin tamaminin siyasal yapida-
ki azami temsiliyetlerinin saglanmasi olacaktir. Bu durumda etnik ve dinsel
gruplarin, siniflarin ve diger toplumsal aktorlerin stratejik siyasetinin yapil-
mas! kagimnilmazdir (Chatterjee, 2006: 47). Boylece toplumsal alanda cereyan
eden sorunlarin ve homojenligi dayatan tek¢i hegemonik otoritelerin bir so-
nucu olan inkar, asimilasyon, kutuplasma, catisma gibi gerilimlere stratejik
¢oziimlerin kapis: da aralanmis olacaktir.
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Giiniimiiziin ¢ok kimlikli ve karmagik diinyasinda politik ve kiiltiirel geri-
limlerin kaynaginda kimliklerin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Bir yandan
diinyanin gesitli yerlerinde goriilen muhafazakarlagsma egilimi siiriiyorken 6te
yandan kiiresel etkilesimlerin bir sonucu olarak gerilim hatlar1 ve ¢atlaklar or-
taya citkmaktadir. Dinsel kimlikler arasinda siiregiden gatismalar, yakin zaman
i¢inde diinyay1 bekleyen yeni catisma alanlarina isaret ediyor. Ozellikle dinsel
hegemonya sistemlerinin yasadiklar1 kirilganlik ve hassaslagmalar, farkl din
ve inang¢ yorumlarina sahip olanlar ile bunlar teklestirmeye/kurumsallastir-
maya calisanlar arasindaki ihtilaf, toplumlarin gelecegi agisindan oldukga ge-
rilimli bir fay hattinin gostergesi durumundadir. Bu baglamda Islamu belli bir
bi¢imde kullananlar ile daha farkli bi¢cimlerde kullanmak isteyenlerin miicade-
lesinde goriilen ivme, 6niimiizdeki yillarda diinyanin baslica politik paramet-
relerinden biri olmay: siirdiirecektir.

Kimligin insasinda Dini Déniisiimiin Ozneleri

Tiirkiye’de Kiirt siyasi hareketi, toplumsal diizeyde karsilik buldugu ve kit-
lesellestigi 19801i yillarin sonu ile 19901 yillarin basindan itibaren dinle iliski
konusunda ikili bir seyir izlemektedir. Bunlardan birincisi Hobsbawm’in “ge-
lenegin icad1” bigiminde formiile ettigi; ge¢mise yapilan atiflar ve referanslarla
tekrarlama yoluyla yeniden iiretime kosulan sembollere ve anlam oriintiile-
rine olan yonelimdir (Hobsbawm, 2006). Ikinci olarak da hareket, mesruiyet
kaynaklarini artirmak ve buna dayali toplumsal rizay: gelistirmek amaciyla si-
yasal miicadele tarihi icerisinde yeni semboller imal etmekte ve bu sembolleri
kitle mobilizasyonu iizerinden hedefledigi amaclara ulasmanin etkili birer ara-
c1 haline getirmektedir. Tek tek bireylerin belleklerine seslenen ve ortak anlam-
lar yiiklenen bu sembollerin giindelik hayatta ritiiel bicimine kavusmalariyla
birlikte, toplumsal hareketin ethosu meydana gelmektedir. S6z konusu ethos,
bir yandan toplumsal doniisiime doniik bir etkileme potansiyelini kendi iginde
barindirirken 6te yandan kendisi de doniisiim gegirmekte ve doniisiime ortak-
lik eden bir yeniden {iiretime cevaz vermektedir. Modern ve primordial etnik
ya da dinsel milliyetci hareketlerin tamaminin ortak bir 6zelligi, toplumsalliga
dogru yonelirken yukarida belirtilen sembollere, anlam iireten simgelere ve
bunlarin giinliik hayattaki ritiiellerine dair giiclii atiflar yapmalaridir.

Kiirt siyasal miicadelesinin ¢ikis metinlerinde Kiirtler nazarinda “Truva
at” rolii atfedilen islam, bugiin hareketin biitiin alanlarinda ve sdylemlerin-
de ciddi diizeyde ele alinan, toplumsal mobilizasyonun asil kaynaklarindan
birine doniisen bir karaktere sahiptir. Hareket burada dini sadece bir inang
meselesi biciminde degil, sosyal bir olgu olarak da ele almaktadir. Dolayisiyla
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din, icinde bulundugu tarihsel kosullara ve doneme gore karakter degistirir.
Bunu toplumsal doniistimiin bir vechesi bi¢iminde goérmek gerekir. Kiirt si-
yasal hareketi de, seslendigi kitlenin tasidig1 toplumsalliga ickin kimi donii-
stimler yasamis ve din konusunu, yiiriittiigli miicadelenin dinamik bir unsuru
olarak analiz etmistir.

Kiirt siyasal hareketinin sdylem ve metinlerinde en sik tekrarlanan dini im-
gelem; semavi veya pagan bir¢ok inancin, dinsel temelli devrimci hareketle-
rin Ortadogu cografyasinda ortaya ¢ikisina yaptiklari atiftir. Biitiin dinlerin
ilk ortaya ¢ikislarina ‘devrimci’ bir anlam atfeden Kiirt hareketi, bu ¢ikislara
onciilitk eden dini 6nderlikleri de sik sik zikretmekte ve kendilerinin bu hare-
ketlerin savunduklar: ‘6z’iin giiniimiizdeki timsali olduklarini savlamaktadir.
Farkli metinlerde kendilerine dair yaptiklar1 betimlemelerde goriilen “Ibra-
himi hareket”, “peygamberliksel ¢ikis” gibi nosyonlar hep bu olguya tekabiil
eder. Hareketin kimi sdylem ve metinlerinde kendisini ortaya koyarken yap-
tig1 “Muhammedi Hareket” tanimlamasi da, Islam tarihinde Hz. Muhammed
donemini betimleyen “Asr-1 Saadet”e gondermede bulunmaktadir. Yine ha-
reket soylemlerinde sikga karsilasilan “Ebu Miislim Horasani, Hasan Sabbah,
Hallac-1 Mansur, Suhreverdi, Selahaddin-i Eyyiibi” gibi tarihsel kisilikler;
“Mutezile, Zenc Hareketi, Karmatilik” gibi tarihsel ekoller de genellikle dinsel
atiflar icermekte ve inang alanina dair anlam tiretimine dahil olmaktadar.

Etnik, milliyetci ve dinsel hareketler, yiirtittiikleri miicadelede yasamin yi-
tiren kimseleri “sehit” kavrami altinda ele alarak, onlar {izerinden kahraman-
Iik anlatilar1 gelistirme egilimi gosterirler. Bu noktada Kiirt hareketi de kendi
miicadelesinde yasamini yitirenler iizerinden {iirettigi sembolizmle giiclii bir
“sehadet kiiltii” meydana getirmistir Hareketin Islam yorumunu ortaya koyan
din insanlarinin Kuran-Kerim’deki ayet ve surelere, hadislere ve peygambe-
rin yasamina referanslar iireterek, bu miicadelede yagsamini yitiren “sehitler”
igin yogun bir kutsiyet {irettigi goriiliir. O yiizden 6zellikle hareket mensubu
kimselerin cenaze torenlerinin gorkemli ve kalabalik bicimde yapilmasi, bu
kimseler icin mevlitler okutulmasi, taziye ve anma programlar1 yapilmasi gibi
etkinlikler, kitle mobilizasyonundaki sembol iiretimlerinin énemli birer veg-
hesi olarak goriiliir. Son yillarda Kiirt illerindeki belediyelerce yaygin bigimde
insa edilip hizmete acilan ‘taziye evleri’, belirtilen mevlit, taziye ve anma prog-
ramlar1 i¢in de kullanilmaktadir. Bu tiir etkinlikler i¢in kimi yerlerde taziye
cadirlar1 kuruldugu goriilmekte; kimi 6rneklerde ise siyasi partinin il ya da
ilce temsilcilikleri kullanilabilmektedir.

Kiirt siyasi hareketinin din konusundaki degisim siireclerinin en belirgin ta-
nimlayanlarindan bir digeri de, ge¢mis siireclerde farkli —genellikle olumsuz —
yorumlanmis baz1 tarihsel Kiirt kisiliklerine yonelik atiflardir. Buna dair en ba-
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riz Orneklerden biri olarak Beditizzaman Said-i Nursi'den s6z edilebilir. 19901
yillarin sonlarma kadar Kiirt hareketinin genellikle gérmezden geldigi Said-i
Nursi imgesi, 2000’lerden itibaren hareketin dini yoneliminin bir sonucu olarak
yeniden tanimlanmaya baslanacaktir. Tanimlamaya onun admi “Said-e Kurdi”
bi¢ciminde ifade ederek baslayan bu yaklasim, Tiirkiye’de basta Giilenciler ol-
mak tizere Nurcu hareketlerin Said-i Nursi'nin “Risale-i Nur” adl kiilliyatini
tahrif ederek Tiirk Islamciliginin ve Tiirk milliyetciliginin hizmetine kostukla-
rin1 iddia eder. Bu degerlendirmeye gore Said-e Kurdi'nin kendisini “Kiirt” ve
“Kiirdistanli” olarak tanimladig1 parcalar risalelerden ¢ikarilmistir. Yine onun
Kiirtlere iliskin metinlerinde yer alan sosyo-politik ifadeler ve kavramlar da
carpitilarak baska kavramlarla degistirilmistir. Son yillarda Hareketin bu iddi-
alarini dogrulayan kimi ¢alismalar ortaya ¢ikmistir (Aydinkaya, 2012).

Said-i Nursi disinda ge¢mis donemlerde hareket literatiiriinde “dinci”,
“geleneksel” ve “feodal” yaftalariyla tarif edilen Seyh Sait Isyan1 ve isyanin
onciisii olan Seyh Sait konusundaki yorumlayis bicimi de degismistir. Yakin
dénemlerde Seyh Sait Isyanina daha fazla atiflar yapildigi, onun dinsel kimli-
ginin yam sira Kiirt ulus kimliginin savunusu anlaminda da 6zel bir karaktere
sahip oldugu vurgulanmaktadir. Kiirt siyasal hareketine mensup sivil top-
lum orgiitlerinin son donemlerde Seyh Sait ve arkadaslarinin idam edildikleri
Diyarbakir Dagkapi Meydani'nda anma etkinlikleri organize etmeleri, Seyh
Sait Isyanina “Kiirt Ulusal Miicadele Tarihi’nde 6zel bir yer verilmesi, hak-
kinda panel-seminerler diizenlenmesi, s6z konusu doniisiimiin isaretlerinden
birkagidir. Ayni durum, Kiirt hareketinde eskiye nazaran daha ¢ok goriiniir
kilinan ve dinsel misyonuna da referanslar verilen Dersim Isyani’nin énciisii
Seyit Riza i¢in de gecerlidir. Yine 6zellikle kitleye doniik etkinliklerde ve hare-
ketin egitim alanlarinda Selahaddin-i Eyyubi, Ebu Miislim Horasani'nin Kiirt
olduklar: iizerinden bir propaganda gelistirildigi goriiliir.

Kiirt hareketinin din ile toplumsala seslendigi 6nemli alanlardan bir digeri
de basin yayin araglaridir. Avrupa tilkelerinden yayin yapan Med Tv, Roj Tv,
Cudi Tv gibi kanallar, dini programlar yayinlayarak, dinsel misyon sahibi ki-
sileri ve kanaat onderlerini ekranlarda goriiniir kilarak, Kiirt toplumsal yap1-
sindaki inang farkliliklarina dayali ‘zenginlikleri’ daha fazla vurgulamaktadr.
Ozellikle Ramazan aylarinda yapilan dinsel yayinlar, iftar ve sahur 6zel prog-
ramlardakiivme, bu tespiti dogrular niteliktedir. Milliyetci karakterine ragmen
Kiirt hareketi kendi ig iligkilerinde ve siyasal orgiitsel faaliyetlerinde Tiirkge
dilini kullanmis olmasina tezat bir bicimde; 6zellikle dinsel igerikli eylem, et-
kinlik ve programlarda Kiirtce (duruma gore Zazaca) dilinde seslenmektedir.
Bu tutum, Hareketin toplumsal alandaki bir zayifliginin da giderilmeye cali-
sildigini gosterir (Bruinessen, 2009, 84). Dinle ve dinsel ritiiellerle yasanan bu
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“yakinlagma” ile birlikte; legal siyasi parti yoneticilerinin, sivil toplum orgiitii
temsilcilerinin daha sik bicimde camilere gittikleri ve dini liderlerle, kanaat
onderleriyle bulusmalar yaptiklar: biciminde haberler dolasima girmektedir
(Olson, 2009: 94). Kiirt siyasal hareketine yakinligiyla bilinen Ozgiir Giindem
gazetesinde kimi donemler ilahiyatgi kose yazarlarinin yazilar1 diizenli olarak
yayinlanirken, diger yazili medya organlarinda din ve inan¢ konularinin daha
yogun islenmesi, dini kanaat 6nderlerinin yazilarina daha sik yer verilmesi de
yukaridaki ornekleri destekler mahiyettedir.

Kiirt hareketi ile AKP iktidar1 arasinda siiregelen dini hegemonya miica-
delesinin en fazla goriiniir oldugu siireg, kusku yok ki 2011 yilinda Kiirt ille-
rinde baslatilan ve Bat1 metropollerine de sirayet eden “Sivil Cuma Namaz1”
bi¢imindeki itaatsizlik eylemleri olmustur. Bu donem Kiirt hareketi, devletin
hegemonyasina biat temelinde isleyen Diyanet Isleri Bagkanligi’'na bagl cami-
lerde ve yine maaslarini devletin 6dedigi ‘memurlar’ olan imamlarin arkasin-
da namaz kilinmamasi bi¢imindeki propaganday1 oldukga hizli bir bi¢imde
dolasima sokmus ve bdylece eylem repertuvarinda ilk defa yer alacak olan
Sivil Cuma Namazlarini baglatmistir (Cigek, 2015). Sivil Cuma namazlarina
onciilitk eden Din Alimleri Dernekleri ve bunlara mensup mele’lerin 6ncii-
ligiinde siirdiiriilen bu dini ritiieller, siddet barindirmayan sivil itaatsizlik
eylemleri olarak hayata gecirilir. Bu eylem hatti, siire¢ icinde yalnizca Cuma
namazi kilinmastyla sinirli kalmamis, Ramazan ayina denk gelen dénemlerde
“Sivil Teravih Namazlar1” da kilinmistir.

Kiirt hareketinin dinsel hegemonya alaninda ortaya koydugu eylem reper-
tuvarmin diger bilesenleri olarak; son yillarda daha organize ve daha kitlesel
gergeklesen “Kutlu Dogum” etkinlikleri sayilabilir. Gegmiste radikal Islamci
Kiirt ve Tiirk gruplarin etkinlikleriyle birlikte anilan “Kutlu Dogum” prog-
ramlari, Kiirt siyasal hareketinin bu alandaki ‘radikal” hamlelerinden biri
olarak kabul edilebilir. Hareketin, sosyal-siyasal kurumlar1 eliyle acik/kapa-
It alanlarda Kiirtge ilahiler esliginde diizenlemeye basladig1 bu programlara
gosterilen ilgi, 6zellikle Kiirt cografyasi baglaminda ciddi bir ‘kabul’ tirettigini
de gostermektedir. Yine kazandig1 belediyeler eliyle Ramazan aylarinda dii-
zenlenen iftar ¢adirlari, organizasyonunu sivil bireylerin veya gruplarin yap-
t181 Yeryiizii Sofralar1 ve son olarak kimi siireglerde Kiirt hareketine mensup
din alimlerinin geleneksel kiyafetlerini giyerek yaptiklar: basin agiklamalar1 ve
sembolik yiiriiytisler de bu repertuvarin diger bilesenlerini meydana getirir.

Dinsel orgiitlenme pratiklerine bakildiginda Kiirt siyasi hareketinin biinye-
sindeki ilk yapinin 1991’de kurulan Yurtsever imamlar Birligi oldugu goriiliir.
Bu yapi, 1993 yilinda Hareketa Islamiya Kurdistan (HIK) -Kiirdistan Islami
Hareketi-'ne doniigsmdiistiir. 2004 yilinda yeniden ismini degistirerek Federas-
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yona Civaka Islamiya Kurdistan (CIK) -Kiirdistan Islam Toplumu Federasyo-
nu- adini alan 6rgiitliiliik, bugiin de kendisini devam ettirmektedir. Irak, Iran,
Suriye, Misir gibi tilkelerin yani sira Kanada’dan Avustralya’ya kadar Kiirtlerin
yasadiklar: oldukga genis bir diizlemde kendisini 6rgiitleyebilen bu olusum,
hareketin sahiplendigi dinsel referansa dayali politika, sdylem ve pratikleri
iireterek toplumda daha genis bir karsilik bulmasina aracilik etmektedir. Bu-
lunulan {ilkenin politik ve hukuki kosullarina gore degisen bicimlerde orgiit-
lenen CIK; kendi camilerini ve mescitlerini kurmus, siireli yayinlar ¢ikarmis,
dini giinler ve bayramlarda oldukga aktif ¢alismalar yiiriitmiis, hac ve umre
organizasyonlar1 yapacak diizeyde genis bir alanda galismalar yapmustir. HIK
icerisinde aktif roller iistlenen seyda’lar ve mele’ler biitiin bu stireclerin 6ncii-
ligiinii tistlenmistir. Ancak Kiirt siyasi hareketinin baslica orgiitlenme alani
olan Tiirkiye'de yasal ¢ercevenin imkan vermemesinden 6tiirii Kiirt bolgesin-
de ve bat1 metropollerinde ‘HIK’ veya ‘CIK’ adiyla bir 6rgiitlenme gercekles-
memis; ancak yukarida dile getirilen bicimdeki enformel —kimi durumlarda il-
legal- orgiitlenme modeli bir bigcimde siirdiiriilmiistiir. 2000'li y1llarda ise DTP,
BDP, HDP gibi Kurdi siyasi partiler, Demokratik Toplum Kongresi (DTK) ve
Halklarin Demokratik Kongresi (HDK) gibi defacto kurumlarin ¢atis1 altinda
bu alanda yaygin orgilitlenme adimlar: atilacaktir.

Belirtildigi tizere Kiirt siyasal hareketinin tarihsel siireg igerisinde din ala-
nindaki en ciddi organizasyon ve orgiitlenmeleri 2000'li y1llardan sonra goriil-
meye baglanmistir. Abdullah Ocalan’mn “Imrali Savunmalar1” ve sonrasindaki
siirecte ortaya koydugu teorik perspektifin odaginda yer alan ve sivil toplu-
ma dayali “Uclincii Alan” sOylemi ¢ercevesinde kurulan Demokratik Toplum
Kongresi (DTK) ve Halklarin Demokratik Kongresi (HDK) olusumlari, hare-
ketin legal demokratik alandaki din ve inang orgiitlenmelerinin de ¢at1 orgtit-
leri olarak kurgulanmistir. Hareketin 2000 sonrasi doniisiim siirecinde ortaya
¢ikan yeni orgiitlenme modelinde “Siyasal Alan Merkezi”ne bagh olarak ifade
edilen “Azmliklar ve Inang Gruplar: Calisma Alan1” din ve inang 6rgiitlenme-
lerinde, ge¢misteki “Cephe” merkezinin yerini almistir (Giiler, 2010: 215). Bu
siirecle birlikte DTK ve HDK gibi catilarin biinyesinde “Halklar ve Inanglar
Komisyonu” adiyla kurulan olusumlar, hareketin din politikalarmin Tiirki-
ye’deki seyrinde oldukga énemli bir misyona sahip olacaktir (Aktas, 2012: 106).
S0z konusu kurumlarca farkl tarihlerde gerceklestirilen panel, sempozyum,
calistay, konferans ve diger toplantilarla bir yandan Hareketin din alanindaki
orgiitlenme zemini biiyiitiilmeye ¢alisilirken 6te yandan toplumun daha genis
kesimlerine seslenmenin yol ve araglar1 da gelistirilmektedir.

Tiirkiye'de din ve inang alaninda ‘devlet Islami'na kars1 alternatif bir karst
hegemonya alaninin insasina doniik sivil toplum oOrgiitlenmeleri icinde 6ne
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¢ikan diger bir yap1 da Din Alimleri Dernekleri‘dir. ilk kez 2007 yili igerisin-
de Diyarbakir’da kurulan Din Adamlari Yardimlasma ve Dayanisma Derne-
gi'ni (DiAYDER) Istanbul, Izmir, Van, Adana, Batman, Agr1 ve bagka kent-
lerde agilan dernekler izlemistir. Orgiitsel hiyerarsi baglaminda ayr1 dernek
orgiitlenmeleri olmakla birlikte biitiin bu dernekler, hareketin bu déonem temel
sivil demokratik Orgiitlenme catis1 durumundaki Demokratik Toplum Kong-
resi’nin (DTK) semsiyesi altinda yer almaktadir. Bu dernekler 6zellikle Sivil
Cuma Namazi eylemleri siirecinde 6ne ¢ikmistir. Cogunlugu geleneksel med-
rese egitimi gormiis mele ve feqilerin temsil ettigi bu dernekler, ad1 gecen din
insanlarmin halk arasindaki etkinlik ve sayginliklari iizerinden oldukga genis
bir toplumsal tabana seslenmeyi basarabilmistir.

Kiirt siyasal hareketinin ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar Tiirkiye icinde
din ile ilgili olarak gelistirdigi en 6rgiitlii, kapsamli, genis katilimli ve sistema-
tik organizasyon ise, bundan 6nce ortaya konulan biitiin faaliyet ve rgiitlen-
melerin de igerisinde kristalize oldugu Demokratik Islam Kongresi (DIK)dir.
DIK’i diger 6rgiitlenmelerden ayiran baslica dzelligi, ‘Kongre’ adiyla en genis
bir meclis olarak orgiitlenmesi olmustur. Siyasal alandaki radikal demokrasi
ve demokratik 6zerklik yaklasiminin dini 6rgiitlenme alanina yansimasinin bir
sonucu olan DIK, éncesindeki kismi kapsamli ve yiizeysel gerceklesen Islam
tartismalarinda daha geliskin bir diizeye ulasilmasina olanak sunmustur. Yine
DIK igerisinde &ncii misyonlar iistlenen ve Tiirkiye Islami kamuoyunun da
yakindan tanidig1 Ayhan Bilgen, Hiida Kaya, Thsan Eliacik gibi isimlerin yani
sira; Alevi, Ezidi, Siiryani, Ermeni, Caferi ve diger inang/etnisite topluluklari-
na da seslenmektedir. 2014 ve 2015 yillarinda iki kez diizenlenen DIK Kong-
relerine katilan inang temsilleri yelpazesinin genisligi de hareketin bu alanda
mesafe kat ettigini gostermektedir.

Sonug

Tiirkiye’de devlet ile Kiirt siyasal hareketi, Kiirt toplumsal yapisindaki ko-
lektif kimliklerin insasini belirleyen iki temel aktor olarak yaklasik yirmi yila
yakin bir siireden beri karsilikli hamlelerle, bu alanda kendi hegemonyalarini
olusturarak toplumsal riza saglamaya ¢alismaktadir. Bu noktada Kiirt hareke-
tinin tarihinde programatik bir doniim noktas tespit etmek gerekirse; bu, Sov-
yetler Birligi'nin dagilmasina tekabiil eden 1990’1arin bas1 olarak belirtilebilir
(Jongerden ve dig, 2015: 67).

20007lerin bagindan itibaren Tiirkiye'de yiikselise gegen siyasal Islamc1 ve
muhafazakar siyaseti, yalnizca sekiilerizmin zafiyeti veya basarisizlig: {izerin-
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den okumak yanlis olacaktir. Burada yasanan, aslinda dini (Tiirkiye ve Kiirt
hareketi 6rneginde Islam’1) iki ayr1 yoruma tabi tutan, bu farkli yorumlari top-
lumsal alanda etkin kilmaya, kurumsallastirmaya ve nihayetinde diger tara-
fa baskin bir hegemonik insaya yonelik hamleler gelistirilmesidir. Sekiiler bir
politik ¢izgiye sahip olan Kiirt hareketinin dine yénelmesinde, onunla kurdu-
gu ittifakta, ¢ikisindaki diinya ve bolge kosullarinda temel miicadele doktrini
olan Marksizmin din ve diger kimlikler karsisindaki geri ¢ekilisinin etkisi de
g0z ard1 edilemez.

“Kirilmalarla birlikte siireklilik” bi¢iminde &zetlenebilecek son kirk yillik
tarihsel siireg igerisinde Kiirt hareketi, Kiirt kimligi eksenli hak ve taleplerin
politik alandaki gortiniirliigiinii ve canliligini saglamistir (Akkaya ve Jonger-
den, 2013: 255). Bu siire¢ ayn1 zamanda hareket acisindan; degisen diinya, bol-
ge ve iilke kosullarinin degerlendirilmesi sonucunda yeni ideolojik ve politik
yonelimleri de beraberinde getirmektedir. Boylelikle hareketin eylem ve etkin-
lik repertuvarinda genisleme saglanmakta; buna mukabil Kurdi kamusallig:
icin daha genis mecra ve olanaklar yaratilmaktadir. Hareket, Kiirt toplumun-
daki dontistiirtictiliik dinamiklerine ivme kazandirdik¢a hem karsi miicadele
yuriittiigii devletin ve onun ideolojik aygitlarinin etki alanini daraltabilmekte
hem de kendi hegemonik insasini gelistirmektedir.

Sonug olarak Tiirkiye’de Kiirt toplumsal yapisindaki kolektif kimliklerin
ingasini ve doniisiimiinii belirleyen baslica aktorler devlet ve Kiirt siyasal ha-
reketi olmustur. 2000 sonras1 donemde iktidara gelerek, icinden geldigi siyasal
Islamci anlayisla devletin kurucu kodlarini uyumlulastiran AKP ile Kiirt hare-
keti arasinda cereyan eden politik miicadelenin baslica miicadele alanlarindan
biri din ve din politikalari olmustur. Kiirt hareketi, olusum siirecinden itibaren
benimsedigi sekiiler bakis agisindan, 199011 yillardaki kitlesellesme siireciyle
birlikte doniismeye ve doniistiirmeye yonelerek dnce yeni bir Islami yorum ve
kavrayisa ulasmistir. 200071i yillardan sonraki paradigma degisimiyle birlikte
s6z konusu kavrayisin yelpazesi geniglemis; hareket bu dénemden itibaren Is-
lam dinini yeniden yorumlayarak onu énemli bir politik miicadele enstriimani
olarak da kurgulamay: basarmistir. Buna paralel bigimde Kiirdistan cograf-
yasinda yasayan Alevi, Ezidi, Siiryani vd. otokton inang¢ kimliklerinin temsili-
yetini saglama iddiasin1 da pekistirmistir. Radikal demokrasiye ickin ‘cokluk’
kavraminda ifadesini bulan bu yaklasim, oldukga girift bir toplumsal haritaya
sahip Ortadogu ve Kiirdistan cografyasi, s6z konusu giriftlige denk karmasik
bir politik miicadele evreninin dogusuna da kaynaklik etmektedir.

Makalenin sorunsal edindigi din olgusunun toplumsal hareketle bulustugu
alanlarda ortaya ¢ikan bu yeni durum, Kiirt hareketi 6rneginde toplumsalin
kendinde stirdiirdiigii inang oriintiileriyle hareketi doniistiirdiigii; buna mu-
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kabil, toplumsal hareketin de iirettigi yeni semboller, anlamlar, ritiieller ve son
olarak dinsel kurumsallasma egilimleriyle beraber toplumu doniisiime maruz
biraktig1 sonucuna ulasmaktadir. S6z konusu doniisiim siireglerini salt taktik
ve pragmatik vechelerle ele almak, hem dinin doniistiiriicii dinamiklerini hem
de toplumsal mobilizasyona dayali modern hareketin gecirdigi ideolojik ve po-
litik dontistimleri gorememek gibi bir yanilgili bakis agisina yol vermektedir.

*Kiirt siyasi hareketi, en son Halklarin Demokratik Partisi (HDP) tarafindan
temsil olunan; kadin, genclik ve emek alanlarindaki orgiitlenmeler, yerel yo-
netimler (belediyeler), medya, hukuk ve yaymcilik alanlari, demokratik kitle
orgiitleri ve sivil toplum orgiitlerinde temsiliyet kazanan legal ve/veya illegal
ideolojik, sosyo-politik ve kiiltiirel mobilizasyon evrenini tanimlamaktadir.
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Islam, Sosyalizm ve Esitlik: Kiirt
Islami ‘Sol islam Teorisi’ne Ne
Verebilir?

Firat Aydinkaya

1912 yilinda yazilan ve muhtemelen sol Islamin en erken metinlerinden bi-
rine bakilirsa Islam peygamberi “tarihteki ilk sosyalist”, kurdugu Medine Islam
devleti ise “sosyalizmin zirvesini” temsil ediyordu.! Kapitalizmin diinyay1 kasip
kavuran dogasina en cepheden karsilik veren Sosyalizmin ortaya ¢ikisi sade-
ce kita Avrupa proleteryasinin dikkatini ¢cekmiyordu kuskusuz. Kapitalizmin
Afrikaya ve Islam cografyasina goz dikip kolonyal bir istahla bu diinyaya el
koymasi dogal olarak bat1 dis1 toplumlardaki entelektiielleri buna kars: koya-
cak yol ve yordam arayislari {izerine diisiinmeye sevk ediyordu. Islami yeni-
lenmenin ana arteri bu kars1 koyma igin Islamin koklerine donmeyi salik verir-
ken, bagka bazilar1 da kapitalist-kolonyal istilaya kars1 aydinlanma felsefesinin
icinden bagka mukavemet kuramlarina ilgi duyuyordu. Islami modernistlerin
bir kismi Avrupa uygarliginin tartismasiz iistiinliigiinii kabul etmis ve bu 6n
kabul ile bir sentez yakalamaya girigmistir.? Islam ile Marksizm kiyasi tam da
bu kavsakta zihinleri mesgul etmeye baslamisti. Bir kisim Islamc1 Modernist,
Islam ile Sosyalizmin kiyasinin kendisini bile seytani bir fikir olarak goriirken
bagka bir kisim teorisyen ise kapitalizme karsi koyma noktasinda Sosyalizmin
usul ve esaslarindan faydalanilabilecegini vazediyordu. Nihayet son olarak is-
tisna kabilinden az sayida kisi ise Islam ile Sosyalizmin, ittifak yapabilecegini,
Islam ve Solun usulleri farkli olsa bile esaslar1 arasinda amagsal bir yakinlik ve
illiyet baginin bulunduguna inaniyordu.

1 - S. Miisir Hiiseyin Kidvai, Islam ve Sosyalizm, s. 16 vd. Ayrint1 yayinlar
2 - Akbar S. Ahmed, Postmodernizm ve Islam, s. 45, Cep yayinlari
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Islam ve Sosyalizm bahsinin belirli zamanlarda hizla giindeme gelen ve
yine aymi hizla giindemden diisen, ¢evrimsel bir baglama sahip oldugunun
altin1 ¢izebiliriz. Buna ragmen bu alanda kayda deger bir literatiiriin/kiitiip-
hanenin olugmasi da bu alanin bereketli oldugunu gostermektedir. Ne var ki
yine de M. Arkoun’un giizel ifadesiyle Islam ve Sosyalizm bahsi hala “iizerine
diisiiniilmesi yasak” olan konu listesinin en basindaki yerini koruyor. Nitekim
epey bir zamandir tecdit hatta igtihat demek basit bir ilmihal bilgisinin siirekli
yine yeniden giincellenmesi demektir. Ilmihal bilgisinin disina ¢ikanlarin hele
“Islam ve Sol” gibi “seytan isi” goriilen meta anlatilarin diyarindan bahseden-
lerin sapkin, heretik ve din tahripgisi sifatiyla tedip edilecegi de ayni derecede
agiktir. Asad’in hakl olarak altini ¢izdigi iizere, Miisliimanlar arasinda sikca
igtihattan bahsedilse bile bu arayisin ¢ogu zaman Islami gelenegin modern li-
beral degerlerle bulusturulmasr® i¢in kullanildig bir vakia. Bununla birlikte
bir kose yazisinda Marx'in, Hiristiyanlikla gelisen her arastirma ya “yar: yolda
duruyor” ya da “yanlis yolda gidiyor”* tespitine benzer bir durum belki de en
fazla bu bahiste gegerlidir. Islam ve Sosyalizm tartismalar simdiye dek cogun-
lukla ya “yar: yolda durdu” ya da “yanlis bir yolda gitti”.

Buna ragmen bu yazinin amacit bu bereketli ama verimsiz kilinan tarlada
ekilen agaclari saymak degil, hele meyve veren agaglari taslamak hi¢ degil, ak-
sine ekilen az sayida agacin neden (bolca) meyve vermedigini sorgulamaktir.

Metafizik Gegis Evresi

“Insanlik Dininin” kendi kendine vahiy géndermis peygamberi olan August
Comte, 1853 yilinda yazdig ilgi cekici bir metninde bahsettigi bir tespit bu
yazinin temel kolonlarindan birini tegkil edecektir. Ona gore “hicbir metafizik
gecis evresi s6z konusu olmaksizin, Islamdan pozitivizme dogrudan intikal
etmek suretiyle Miisliimanlar, kendilerini biiyiik peygamberlerine ait hayran-
ik verici amaglarin takipgileri olarak hissedeceklerdir”.> Comte’un bahsettigi
manada Islam ile Pozitivizm arasinda giimriiklerin kaldirilip kaldirilmadig
meselesi hayli tartismali oldugu icin bu yazinin konusu degildir. Ne var ki
buna ragmen modern Islami yenilenmenin biiyiik oranda “kuyisiz bir pozitivist
nehir” yataginda aktig1 iddia edilebilir. Fakat buna ragmen Comte’un “piiriiz-
siiz gecis beklentisi” yine de biiyiik oranda platonik bir ask gibi duruyor. Zira
kendi ifadeleriyle “Tanrinin yerine Insanlig1 ikame etme”® beklentisine baki-

- Talal Asad, Modern Iktidar ve Dini Geleneklerin Yeniden Bicimlendirilisi, Tezkire Dergisi, say1 20

3

4 - Karl Marx, Rheinische Zeitung, 13Temmuz 1842

5 - August Comte, [slamiyet ve Pozitivizm, s. 28 Dergah yaynlari
6

- Comte, age, s. 28 vd.
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lirsa onun, Islam teolojisine ickin “Allah” inancin1 neredeyse hig bilmedigi ve/
ya anlamadig1 agiktir. Islam’da yaraticinin merkezi ve mutlak taniminin, tek
tanrili dinler baz alindiginda dahi ne kadar kritik dneme” sahip oldugunu dii-
stindiigiimiizde Comte’un Islamin kendi agiriliklarini tdrpiileyerek pozitiviz-
me iltihak edecegi beklentisi naif bir beklentiden 6teye ge¢meyecegini teslim
etmemiz gerekir. Fakat eger Comte’un bahsettigi sey pozitivist bir Islam ise
veya daha dogrusu modern Islamin pozitivist bir zihin i¢inden insasiysa bu-
nun gercekten de metafizik bir gecis evresi olmaksizin miimkiin ve vaki oldu-
gunu modern Islam hareketlerine bakarak gérmek miimkiindiir.

Burada kritik 6neme sahip olan sey, yeni insanlik dini sahibinin gercekles-
meyen beklentisi degil, fakat onun ortaya attig1 “metafizik gecis evresi” kavra-
mini Sosyalizm ile Islam bahsine tegmil edip edemeyecegimiz meselesidir. O
halde soru/n sudur tam olarak: “hicbir metafizik gecis evresi olmaksizin Islam,
Sosyalizm ile biitiinlesebilir mi, onunla varolussal bir stratejik iliskiye ri1za gos-
terir mi? Sorunun tersi de makbuldiir: “hicbir ideolojik gecis evresi olmaksizin
Sosyalizm, Islam ile biitiinlesebilir mi, onunla varolussal bir stratejik iliskiye
riza gosterir mi?

Konuyu tartisan pek ¢ok diisiiniir, ya bu merkezi 6neme haiz konuyu gor-
mezden gelmis ya da bu kritik konuyu tarihsel ve/ya kavramsal baglamla ge-
cistirme yolunu se¢mistir. Oysa ister iki din, ister iki ideoloji, isterse bir din
bir ideolojinin karsilagsmasini ele alalim, baslangictaki bu metodolojik sorunu
¢ozemezsek gidilecek yolun bizi pek de anlamli olmayan heterolojik bir insaya
gotiirecegi agiktir.

Bu minvalde Abdullah Laroui’ye bakilirsa Islama bir din olarak yekpare
bir goriiniim veren ve onun bir baska ideolojiyle yakinlasmasini ilk bakista
uygunsuz kilan sey, kdkensel inat¢i red edisinde® aranmalidir. Kuran termi-
nolojisindeki “kemale erdirilmis son din” ayetine lafzen bakildiginda bile Lao-
rui’ye bir par¢a hak vermek miimkiindiir. Ne var ki ayni Kuran, imanin taze-
lenmesinden de bahsederek bu konuda degisimi ve yenilenmeyi esas tutmus
goriinmektedir. Kaldi ki Freud’un da altin1 ¢izdigi iizere ilk insanin diinya
tizerindeki kaderini iyilestirmenin, kendi elinde oldugunu kesfettikten sonra
baska bir insanin kendisiyle birlikte mi yoksa kendisine kars1 mi1 ¢alisacagini
onemsemezlik edemezdi.’ Bu ferdi ilkeyi genele samil kilarsak, belli muka-
yeselerin, yardimlasma kiplerinin ya da ¢atismalarin izini stirmek miihimdir.
Eger ozellikle bu mukayesede anlamsal 6zdeslikler veya amagsal yakinliklar
varsa bu mukayese ¢ogu zaman iiretken bir melezlige de hizmet edebilir.

7 - Ahmed, s. 73 vd.
8 - Abdullah Laroui, islam ve Aydinlanma Felsefesi, Tezkire dergisi, say1 26
9 - Sigmund Freud, Uygarhigin Huzursuzlugu, s. 57, Metis yaymlar1
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Fakat burada temel sorunlardan bir digeri, bu melezlige her iki sistemin
ne derece izin verdigi, izin verirse bunun nereye kadar genisletilebilecegidir.
Somut olarak konusursak Sosyalizmi, Islamin metinsel ilkeleri icinden yorum-
lama meselesinde modern Islami bilgi felsefesinin, ideolojik saha sinirlarinin
cok genis olmadig1 agiktir. Hatta tarihsel Islamin teolojik yorumsal sinir1 da bu
minvaldedir. Bu sebeple gerek tarihsel Islamin gerekse modern Islamin ideolo-
jik siirlarini agmay: goze almadan veya daha dogrusu bu konuda “metafizik
gecis evresi” inga etmeden anlamli bir {iretim yapmanin ihtimali zayiftir. Keza
ayni sey Sosyalizm i¢in de gegerlidir. Her ne kadar asagida gosterilecegi iize-
re Marx, dinin dogasinda bulunan esitlik¢i damar1 olumlayip Hiristiyanlifin
ilk dénemlerindeki komiinal arayisa belli bir deger atfetse bile ruhban/kilise
sosyalizmine neredeyse tamamen kapali oldugu da goriilmelidir. Bu sebeple
Sosyalizmin bildik sinirlarmi ihlal etmeden “ideolojik gegis evresi” inga etmek
son derece giictiir.

Bu konuda metodolojik olarak ilkin temel metinlere, ardindan temel met-
nin uygulayicilarinin yorum ve yasantisina bakmak gerekir. Ardindan ise kut-
sal metnin ve uygulayicisinin metafizik gecis evresine ruhsat verebilecek kimi
tutumlarina ragmen tarihsel Islamin, mezhepgi ekollerin nasil da bu evreyi
devre dis1 biraktiklar1 konu edilecektir.

Teozofik ilke

Insanlarin gordiigii baski, haksizlik, zuliim ve sinifsal somiirii konusunda
Kuran-1 Kerim’in ne dedigi sik¢a tartisma konusu yapilmistir. Bu tartismay:
genis bir zihinsel egzersiz esliginde stirdiirmek bu yazinin sinirlarini asacaktr.
O yilizden Kuran'da alt1 ¢izilen iki temel vurguyu hatirlatmakla yetinecegiz.
Kutsal metinde “sermaye birikimi”ne konulan agik ve kat'i rezerv ile “mustaz’af”
kavraminin bir deger olarak yiiceltilmesi Islamin, Sosyalizme degebilecegi iki
kritik ilkesel yaklasimi olarak degerlendirilebilir. Mustazaf kavraminin mo-
dern manada proleterya kavramina yakin bir muhtevas: olduguna sikca atif
yapilmistir. Sinifli toplum iginde gligsiizlestirilmis, baski altinda tutulmus
ve sistematik bir iktisadi somiiriiye ugratilmis bir kategori olarak mustaz’af
kavrami, Islam ile Sosyalizmin birbirine dokunabilecegi temel baglamlardan
biridir. S6zgelimi Muhammed Esed’in cevirisine bakilirsa Mustazaf, yeryii-
ziinde hor ve giigsiiz goriilen kimse olarak betimlenerek dinin dnciilerinden'
sayilmistir. Kuran'da ayrica yoksul sinuflan isaret etmek baglaminda arazil
(Kuran-11:27), fukara (Kuran-2:271), duafa (Kuran-9:91) kavramlari da kullanil-
muigtir. Fakat her haliikarda Mustaz’af kavraminin bagkalar1 tarafindan ezilen,

10 - Bkz Muhammed Esed Meali, http://www .kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=28&ayet=5
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gligsiiz diisiiriilen, somiiriilen kimlikleri imledigi a¢ik olmakla kutsal metnin
bu kimlige o6ncelik verdigi, ona hususiyet atfettigi aciktir. Kuran ayrica ser-
maye sahiplerine de yoksul ve somiiriilenler lehine net ve sert mesajlar ver-
mistir. Bilhassa “sermaye biriktirenleri” muhatap alarak bu birikimin dogasma
kuskuyla ve hatta tehditkar bir edayla bakmasina dikkat edilmelidir."" Su du-
rumda gerek Kuran'in mustaz’af kavramina verdigi oncelik/deger ve gerekse
sermaye birikimine negatif bir tavir takinmasima bakildiginda bu iki olgunun
“metafizik gecis” i¢in uygun bir gilizergah sunabilecegi akilda tutulmalidir.
Ote taraftan bu konuda peygamberin tutum ve tavirlarina da bakilmalidir. flk
dénem tarihgilerin anlattiklarina bakilirsa islam peygamberi, daha yirmili yas-
larin basindayken ezilenlerin, somdiriilenlerin ve baskiya ugrayanlarin hakla-
rin1 mutlak bir sekilde koruyan ve kollayan Hilful- Fudiil isimli bir dayanisma
orgiitlenmesinin 6nde gelenlerinden biriydi. Ustelik bu érgiitlenmenin yemin
metninde “zulme ugrayamin yamnda bulunma” ve “esitligi” amir kilma gibi iki
toplumsal deger tizerine yemin ediliyordu. Hz. Muhammed’in peygamber ol-
duktan sonra bile bu ¢rgiitlemeye atif yaparak ona bagh oldugunu teyit etmesi
siiphesiz onemlidir.

Birinci elden kaynaklarin esitlikgi, 6zgiirliikcii ve hatta devrimci sayilabi-
lecek tutumlar: giiglii bir sekilde savundugunun tespitini yapip ikincil kusak,
metin ve ekollere baktigimizda ise neredeyse ilk elden kaynaklarin ezilenden
yana Ozgiirliik¢li tutumlarinin sonraki kusak sarihlerince iptal edilmese bile,
biiyiik 6l¢iide askiya alinip miiphem kilindigini gérmek sasirticidir. Bu mana-
da tek tanrili dinlerin sonuncusu oldugunu iddiasini tasiyan Islam dininin bile
geleneksel olarak dinin baslangicindaki devrimci toziin zaman iginde sagcilas-
masina mani olamadigini iddia edebiliriz. Tarih boyunca sagcilik eger insan-
larin ve toplumlarin fitratinda var olan, i¢inde bulunulan dogal halin mutlak-
lagtirilmasini’? temsil ediyorsa Islamin kutsal kitabinin ve peygamberinin bu
ilkeye cogu zaman ters bir tutum takindig1 goriilmektedir. Nitekim Ibrahimi
gelenegin icinden pek ¢ok kez yenilenen tek tanrili din-vahiy siireglerinin Hz.
Musa’dan baslayarak gelenege meydan okuyan, ezilenin 6zgiirliik taleplerin
tasiyiciligini yapan bir mukavemet sistemi orgiitledigini, degisik peygamber-
ler vasitasiyla bunu siirekli kilarak giincelledigini gorebiliyoruz. Ne var ki
sonraki kusak, Islamu statiikonun ideolojisi, itaatin mefkuresi yapmak sure-
tiyle, dini adalet ve degisimin degil, otorite ve devletin kaynag1 olarak goren
yorumlar gelistirmislerdir. Cagimizda Islam denince, muhafazakar, gelenekgi,
statiikocu, itaatkar, dogmatik, donuk ve mutaassip sifatlarinin akla gelmesinin
arka planinda kutsal kitap ve peygamberden ¢ok onun ardillarinin insa ettigi

11 - Bkz, Muhammed Esed meali, Tevbe siiresi 34. Ayet, http://www kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?su-
re=9&ayet=34

12 - ilhami Giiler, Sagcilik Olarak Siinnilik, Tezkire dergisi, 17. say1
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gelenek s6z konusudur. Ne var ki bu noktada temel mesele dyle goriiniiyor ki
neyin iman veya imana dair, neyin amel veya amele dair oldugunu yeniden
diisiinmemiz gerekebilir. Diger bir ifadeyle sinif miicadelesinden, sermaye
birikiminden veya mustaz’af olandan bahsettig§imizde imanin alanindan mi
amelin alanindan mi1 bahsediyoruz? ibrahimi dinlerin vahiy stirecleri, genel
olarak ezilenden yana olmay1 iman hatta iman oncesi bir kategori olarak gortir.
Hz. Musa’nin ¢dlden doniip Firavun'un sarayina gittiginde onu imana davet
etmek yerine ondan Yahudileri 6zgiir kilmasini istemesi bu konuda anlamh
bir 6rnektir. Keza Hz. Isa’nin ezilenler ve yoksullarin iginden peygamberligini
orgiitlemesi de benzer zaviyedendir.

Buna ragmen sonraki kusaklarin insa ettigi geleneksel Stinni teoloji, iman
ile amel arasindaki ontolojik baglantiy1 kesmek suretiyle, amel olgusunu yal-
nizca insanlar arasi iliskiye indirgeyip bu mesuliyeti ahrete ertelemesi, din
(iman) ile ezilen arasindaki bag1 neredeyse tamamen koparmistir. Iman ile
amel arasindaki ontolojik baglantiy1 6te diinyaya erteleyen, amelin neticesini
ve sorgusunu imandan/diinyadan koparip ahrete yonlendiren bu teolojik insa,
ezileni ve yoksulu kaderiyle ve de iyi insanlarin vicdaniyla bas basa birakmuis-
tir. Oysa bizzat Hz. Ibrahim’in deneyiminde goriildiigii {izere iman akletmek,
rasyonelligin, 6zne olma halinin is basinda oldugu igsel bir yolculuk anlamina
da gelebilir. Nitekim esir ve koélelerin imana davet icin 6nce onlarin bulunduk-
lar1 konumdan ¢ikarilmasi yani 6zgiir kilinmas1 metodolojisi de bu gercevede
diisiiniilebilir. Keza Bediilizzamanin 6zgiirliigii, 6zgiir olmay1 imanin 6n sart1
olarak okumasi da bu zaruriyetten peydah olmus gibi goriinmektedir.

Tarihsel Siinni metodolojisi hususen de Esarilik 6gretisi iman ile amel ilis-
kisini teknik bir baglantiya indirerek Islami, giigliilerin, statiiko sahiplerinin,
devletlerin dini haline getirmek gibi bir misyona onciiliik etmis gortinmek-
tedir. Amel ile iman (Teori ile Pratik) arasindaki baglantinin askiya alinmasi
demek, ezilenler ve somiiriilenlerin kaderleriyle bas basa birakilmasi anlamina
geldigi gibi, ezilen ile teori arasindaki baglantiy1 da inkitaya ugratmis goriin-
mektedir. Oysa bu fikrin tersi miimkiin olsaydi, yani iman ile amel arasinda
kopmaz ve kesin bir baglant1 olsaydi, su halde ezilenlerin payina sebat ideo-
lojisi, giiglii olanlarin payina ise nasihat fenomenolojisi diismezdi. Boylelikle
bir insana zulmetmek, ona baski uygulamak, onu somiirmek normatif degeri
olmayan ahlaksal-subjektif bir alana 6telenerek, kisiyle imani arasinda degil
kisiyle vicdani arasinda denetimsiz birakildi. Ote taraftan hususen Mekke
doénemi iman teolojisine bakildiginda eylemin, imana dahil bir degistirme ve
diisiinme mistifikasyonu oldugu goriilmekteydi. Iman eden, degismek, hesap
vermek ve degistirmek zorundaydi. Oysa Gazali'nin Pers diisiince gelenegin-
den devsirdigi anlayisa bakilirsa kisi istedigi kadar zalim, sémdiriicii, eli kanh

276 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

olsun sonugta o kisinin Allah’a iman1 saglamsa, o kisi dinsel hiirmete hatta
“ulul emr” olarak itaate layik bir kisidir. Bu kisilerin zulmiine, sdmdiriisiine
ve katliamlarina maruz kalanlara ise beddua etme hakki bile elinden alinarak
sabir, metanet ve ote diinya isaret edilmektedir. Boylelikle iman bir sagcilasma
fabrikas1 haline getirilmis olup, onun amelleri tayin eden temel ve hayati fonk-
siyonu neredeyse tamamen akamete ugratilmis durumdadir. Iman ile amel
arasindaki baglantisizifin bir diger izdiigiimii ise ehli siinnet metodolojisinin
akil ile nakil dikotomisinde, akli yalnizca naklin tastyicisi, tevilcisi olarak onu
ikincil kilmasidir. Boylelikle rasyonel muhakeme, akil merkezli sorgulama,
desme ve siiphe yerini teslimiyet, mutlak itaat ve gozii kapali rizaya birakmig
durumdadir.

Marx Bariyeri

Marx'in bariyerlerine deginmeden 6nce evvelemirde su on tespiti kayda
gecirmemiz elzemdir. Anilan metinde Comte, “Islamin asli ruhu uyarinca si-
yasal merkezilesme, yalnizca kanaatlerin ve adetlerin yekpareligin temine ve
teyide egilimli oldugundan, bu ruh yakinda “Tanrinin yerine Insanlig1 Tkame
etmek’ suretiyle bu amaca daha iyi ulasildigini teslim edecektir”® tespitinde-
ki kati 6zgiivenini Marksizm-Islam tartismasina uyarlarsak gidecegimiz yol
bastan imkansiz hale gelecektir. Diger bir ifadeyle “Tanrinin yerine sinif gatis-
mas1” veya “Tanrinin yerine diyalektik Materyalizmi” ikame etme diisiincesini
bir tarafa birakmadan bu mevzuda anlamli ¢ikarsamalar yapmak imkansizdir.
Keza tersi de dogrudur. Yani sinif ¢atismasinin, ya da diyalektik materyaliz-
min yerine Tanr1 ikamesiyle ise baslamak konuyu bastan tiiketmekle esanlam-
Iidir. Bu sebeple bu deger/6zne ikame operasyonunu bir kenara birakarak te-
ori liretmek zorundayiz.

Ne var ki bu bahiste ucu agik bir kombinezon da akilda tutulabilir. Marx,
Kutsal Aile isimli metninde Ingiliz materyalizmini islerken “tanribilimin kendi-
sine materyalizmi sokmak”** diye bir tabir kullanmaktadir. Eger boyle bir imkan
varsa hem bunun pesine diisebiliriz hem de ayni anda Marx'in 6nermesini ter-
sine gevirerek “materyalizmin kendisine tanribilimi sokmak”tan da bahsedebiliriz.
Stiphesiz bu arayislar ideolojik bir gegis evresi igin islevsel olabilecek kavrayis-
lar olsa da bu teorik egzersizler bu metnin sinirlarinin disindadir.

13 - Comte, age. s. 28
14 - K. Marx- F. Engels, Din Uzerine (Kutsal Aile ya da Elestirel Elestirinin Elestirisi), s. 55, Sol yaymlart
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Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elestirisine Katki eserinde Marx, dinin elestirisi
tim elestirilerin baslangi¢ kosuludur® diyerek sol aydinlanmaciligin kusur-
suz bir drnegini sunar. Bu eser geng Marx'in yazdig1 en 6nemli eserlerden biri
olarak din s6z konusu oldugunda onun en hasin elestirilerini de ihtiva eder.
Marx hakli olarak “insani yapan din degil, dini yapan insandir” diyerek insani
maddi kosullarin iginden ele alir. Ne var ki Marx’in en Kant koktugu yorumlar
da hemen devaminda dile getirilmistir. Marx’a gore din, heniiz kendi diizeyine
erismemis ya da daha 6nce kendini yitirmis olan insanin 6zbilinci ve 6z duyu-
mudur.!® Yine de Kant’in tek basina insan1 ve saf insan iradesini merkeze alan
idealist yorumuna kars1 Marx, maddi kosullar1 ve yeniden {iretimi merkeze
alsa da her ikisinin de aydinlanmac bir epistemede bulustugu agiktir. Marx
daha sonra Kapital’de altin1 kalin bir sekilde ¢izdigi {izere “din diinyasinin,
gercek diinyanin yansimasindan bagka bir sey olmadigia”"” vurgu yapacak-
tir. Bu metindeki Marx’a bakilirsa din esasen bir sosyolojik iiretim, egemenle-
rin yoksullarin eline verdigi bir sus payidir. Her ne kadar dinin muhtevasinda
insani bir 6z oldugunu kabul etse bile ona gore din, insani 6ziin diissel gergek-
lesmesidir.

Ne var ki gen¢ Marx, konumuz baglaminda miihim bir tespit de yapacaktir
bu metinde. Ona gore dinsel a¢lik bir yandan gercek agligin disavurumu ise de
obiir yandan gercek agliga karst da bir protestodur.’ Insanin dinsel aghiginin
bir karsiliginin olduguna isaret eden Marx, bunun bazi durumlarda gergek
achigin disavurumu ve tasiyicisi oldugunu da kabul etmektedir. Fakat Obiir
yandan bunun gercek acliga kars: bir protesto tutumuna denk geldigini de
diisiinmektedir. Marx bu akil yiiriitmenin sonunda ¢okga bilinen ve Ali Se-
riati'nin de bir yerde hak verdigi tizere “din afyondur” diyerek egemenler ile
ezilenler arasinda kimi durumlarda dinin oynadig: roliin altin1 ¢izmektedir.
Burada afyon kelimesini simdilik bir kenara birakirsak bizi bekleyen ti¢ olgu
siralanmaktadir: “dinsel aglik, gercek acglik ve protesto”. Marx’in bahsettigi
bu olgusal iigleme Comte’un bahsettigi manada Marksizm ile Islam arasinda
ideolojik (metafizik) gecis evresine cevaz verir mi? Eger buradan bir ideolojik
cevaza riza devsirilecekse dinsel agligin gercek agliga care sunmasi, gergek ag-
Iigin dinsel aghigin icinden sistemsel bir sekilde doyurulmas: gerektigi aciktir.
Tabi bunun i¢in proleteryaya kendi din semasi icinden alan agacak protest/
devrimci bir din veya yorumunun s6z konusu olmasi gerektigi de ayni dere-
cede kaginilmazdir. Fakat bunun i¢in Marx’in bir tespitiyle oynamamiz da ge-

15 - Marx, age, s. 34

16 - Marx, age. s. 34 vd.
17 - Marx, age, s. 125
18 - Marx, age, s.35
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rekebilir: Dinsel olanin proleteryada maddi silahlarimi bulmasi gibi, proleterya
da dinsel olanda zihinsel silahlarini1 bulmalidir.”

Ne var ki gen¢ Marxin din elestirisinin bu tiirden bir icicelige gecis bagla-
minda destur vermesi igin iki agidan elestirilmeye miistehaktir. Tlki gerek in-
sani1 ve gerekse insanin i¢indeki dinsel a¢lig1 maddi {iretimin tamamen i¢inden
gormesidir. Hele “maddi giic, ancak maddi gii¢ tarafindan yenilebilir”* tespi-
tinin bugiin icin bir gecerliliginin kalmadigini kabul etmemiz gerekir. Ikincisi
ise onun din elestirisi enerjisinin esas kaynaginin fazlaca aydinlanma merkezli
olmasidir. S6zgelimi “dinin elestirisi, insanin yanilsamadan kurtulmus ve akil
cagina gelmis bir insan olarak kendi gercekligini diisiinmesi, kendi gergekligi-
ni etkilemesi...”?! ile devam eden climlenin yazarinin isminin iizeri kapatilirsa
bu ciimlenin pekala Kant tarafindan da serd edilebilecegi goriilmelidir.

Mamafih Marx'in Sosyalizm diisiincesi ile dinsel diisiincenin yakinlastiril-
masi ¢abalarina veya melez desenlere kars: ihtiyatli, miiteyakkiz ve neredeyse
tamamen kapali oldugunu da gérmemiz gerekir. Daha agik konusmak gerekir-
se onun Hiristiyanlik ile Komiinizm arasindaki ilintiyi bahis konusu yapanlara
verdigi cevaba dikkat kesilmemiz gerekir. Ozellikle Hiristiyanligin toplumsal
ilkelerinin antik koleligi hakli ¢ikardigy, ortagag serfligini yiicelttigi yolundaki
elestirileri yabana atilamaz. Bir adim daha Gteye gecen Marx, Hiristiyanligin
toplumsal ilkelerinin ezen bir sinif ile ezilen bir smifin gerekliligini 6giitledi-
gini, ezilen sinifa, ezen sinifin liitfen merhametli davranmasi icin dindar bir
dilekten bagka bir sey vermedigini, bu toplumsal ilkelerin ezilene bu diinya-
dan siiriilmeyi temsil eden cenneti vaad etme disinda bir sey yapmadigini ve
dahasi biitiin ezilenlerin basina gelen seyleri bitmek bilmez kader ve sinav?
pedagojisiyle gordiigiinii soylerken altini ¢izdigi elestirilerin biitiin dinlere ko-
laylikla tesmil edilebilecegi agiktir. Ustelik bu elestirileri (peygamberin kimi
uygulama ve anlayislari ile ve Kuran’1 harig tutarsak) Islam tarihine ve ehli
siinnet teolojisine samil kilmak da kesinlikle gereklidir ve miimkiindiir.

Komiinist Manifesto’da ise “papaz nasil her zaman toprak beyi ile el ele
olmussa kilise sosyalizmi de feodal sosyalizmi ile her zaman el ele olmustur”
diyerek bu arayislara asilmasi gii¢ tendonlar yerlestirmis goriinmektedir. Peki
tiim bunlara ragmen Marx'in sedit ideolojik bariyerlerini asmak olast m1? Us-
telik Islam ve Sosyalizmi bir araya davet eden her cabanin eninde sonunda
hem Islamin hem de Marksizmin kimi kolonlarini bitkkmeden bunu yapama-

19 - Bu tespitin orjinali su sekildedir: “Felsefenin proleteryada maddi silahlarini bulmas: gibi, proleterya da felse-
fede zihinsel silahlarin buluyor..” Marx, age. s.50

20 - Marx, age. s.43
21 - Marx, age. .35
22 - Marx, age, s. 76 vd.
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yacagim diisiindiigiimiizde isimizin zor oldugunu teslim etmeliyiz. Obiir yan-
dan bu konuda yapilan her iyi niyetli ¢abanin eninde sonunda cismani diin-
ya-dinsel diinya dikotomisini varsayarak konusmas: kaginilmazdir. Ne var ki
Marx, Feurbach elestirisinde onun dinsel diinyay1, cismani diinya temeline
oturtmakla itham eder. Islam ve Sosyalizmi bulusturma istahi bu elestiriyle
bas edebilecek mi?

Sonu¢ olarak Marx, Din (Hiristiyanlik)-Sosyalizm diietine Komiinizm
Manifesto’da daha sert ciimlelerle cephe alir. Ona gore Hiristiyan cileciligi-
ne sosyalist bir renk vermekten daha kolay bir sey yoktur. Hiristiyanlik 6zel
miilkiyete karsi, evlilige karsi, devlete karsi ¢ikmamis midir? Bunlarin yerine
yardimseverligi ve yoksullugu, evlenmemeyi ve nefse eza etmeyi, manastir
yasamini ve kiliseyi vaaz etmemis midir? Hiristiyan sosyalizmi, rahibin, aris-
tokratin kin dolu kiskanghigini takdis ettigi kutsal sudan baska bir sey degil-
dir.”® Ne var ki aradan gegen zaman i¢inde Marx’in sedit bariyerlerini asmay1
basaran yetenekli ve cesur din adamlarin varligini da gordiik. Ozellikle Latin
Amerika’da boy veren “Kurtulus Teorisi”nin gerek kuramsal yaklagimi, yani
Hiristiyan ilkelerin i¢inden kendini var kilmasi ve gerekse Sosyalizm ilahiya-
tin1 buna hakkiyla uyarlayan devrimci din adamlarina bakilirsa en azindan
kimi rahiplerin Marx'in dedigi gibi aristokratin kin dolu kiskangligini degil,
ezilenin ozgiirliik 6zlemlerini takdis ettigini de gormiis bulunuyoruz. Latin
Amerika Hiristiyanliginin yetenekli rahiplerini izlersek Marx’tan ideolojik ge-
¢is evresini almak zahmetli olsa bile imkansiz degildir.

Sinifin Tefsiri

Bu noktada artik yavas yavas Islami modernistlerin konu hakkindaki fi-
kirlerine bakmaya baglayabiliriz. Abdullah Laroui, yazdig1 miithim bir metin-
de “Miisliimanlar 6zgiirliik hakkinda nasil bir fikre sahipler?”** sorununun pesine
diigser. Bu sorunun icindeki “0zgiirliik” kelimesini eleyip “esitlik” kelimesini
ikame ettigimizde bu yazinin temel baglami daha da berraklagacaktir. O halde
sorunumuz sudur: “Miisliimanlar esitlik hakkinda nasil bir fikre sahipler?” Laroui
anilan metinde olgusal 6zgiirliik ile {itopyasal 6zgiirlitk ayrimini yaparak iler-
lerken bu metin her iki olguyu i¢ ice yorumlayan bir metodolojiye dayanacak-
tir. Islamun esitlik yorumu ister istemez “Islam ve Sosyalizm” bahsinin omur-
gasini tegkil edecektir. Bu sebeple Islami tarihselligi, tefsiri ve serhleri esitlik¢i
bir yap1 sokiim iizerinden okumak Islam ve Sol bahsine hem sihhatli bir alan
acar, hem de bu konuyu sarihlestirmek gibi bir islev gorecektir.

23 - Marx-Engels, Komiinist Parti Manifestosu, bkz, https://www.marxists.org/turkce/m-e/1848/manifest/kpm.htm

24 - Abdullah Laorui, islam ve Ozgiirliik, Tezkire dergisi, say1 9-10
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Islami yenilenmenin esitlige atfettigi yorumun pesine diismek igin ister is-
temez modern hatta sol okumaya meyyal tefsirlerin pesine diismemiz gerekir.
Ne yazik ki tipki Hasan Hanefi'nin dedigi gibi belirli bir amaca y6nelmis, hu-
susen smifsal bir yorumu odak yapan, saglam bir sinifsal tefsir teorisinden®
bahsetmek neredeyse imkansizdir. Tkinci énemli eksiklik ise dzellikle iktisa-
di-toplumsal yonlerden mevcut tefsirlerin Islamin ilk ortaya ciktig1 cevre sart-
larina sasmaz sekilde bagli oluslaridir. Sinif teorisini ihata eden bir sinifsal
tefsir tegebbiisii olmadig1 gibi siniflar arasi farklar1 gormezden gelen, bunlari
normalize eden ve bunu dogal hukuk felsefesi uyarinca dogallastiran bolca
normatif yorum ve fetva gormek ise ayrica sasirticidir.

Buna ragmen Islam ile Sosyalizm bahsini ilk ortaya koyan metinlerden biri
olan Kidvai'nin tezlerine bakmak bu alandaki ilklerden olmas1 hasebiyle 6nem-
lidir. Metin, sosyalizmin ilk kaynaklarindan bihaber, ikincil ve hatta kulaktan
dolma bilgilerle yazildig1 i¢in ona temkinli yaklasmak gerekebilir. Ne var ki
buna ragmen sosyalizmi ele alirken pesin hiikiimlii olmamas: hatta yoruma
ve senteze eslik eden, halis bir niyetin metnin ¢abasina deger kattigini belirt-
mek gerekir. Buna ragmen yine de Kidvai, modern dénemde insanlig: etkile-
me potansiyeli gosteren her olumlu yeniligin “zaten islamda var!” diisturuyla
karsilandigi ilk donem modernistlerle ayni bakis agisina sahip goriinmektedir.
Ona gore on iig yiiz y1l 6nce sosyalizm zaten vardi ve en kamil muhtevayla ya-
sanmist1. Toprak sosyalizmine, kolektif miilkiyete atif yapip mitkemmelen uy-
gulandigini iddia ettigi sistem, bir tiir devlet sosyalizmiydi.*® Esasen Marx’in
gerek Grundrisse’de ve gerekse Engels’e yazdigr mektuplarinda sik¢a dogu
toplumlarinda 6zel miilkiyetin gelismemesini olumlayarak, kolektif miilkiyeti
gercek anahtar hatta dogu cennetinin anahtar1”” olarak gordiigiinii biliyoruz.
Eger yalnizca Grundrisse’teki “kolektif miilkiyet” meselesi veya Asya Tipi
Uretim Tarzi yorumunu esas alip konusacaksak Kidvai'nin yontem ve ana-
lizi bu anlamda dogulu toplumlari ele alan sahih-orijinal bir Marksizm ana-
lizine denk diisecektir. Kidvai'nin peygamber dénemini yorumlama bicimi,
miilkiyet iligkileri ve devlet sosyalizmi meselelerini ele alis bicimi diyalektik
bir yorum seyri izledigi 6l¢iide Marksizmin feodalizm okumasiyla uyumlu-
dur. Ne var ki yazarin sinif ¢atismasini askiya almayi teklif ederek bunun ye-
rine smiflar1 hayir yapmaya tesvik etme® 6nerisi ve bu temelde bir gesit “sinif
sulhunii 6nermesi” daha sonra Islam ve Sol mevzusu her giindeme geldiginde
muhakkak alt1 ¢gizilecek olan bir “siinni kanonu” haline gelmesi hasebiyle de

25 - Hasan Hanefi, Giiniimiizde Kuran'in Cagdas Bir Tefsir Teorisi Var m1?, Tezkire dergisi, giiz 1993
26 - Kidvai, age. s. 16. vd

27 - Marx’tan Manchester'deki Engels’e Mektup, 2 Haziran 1853

28 - Kidvai, s. 105
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mithimdir. Kidvai'nin sinifsal agilar1 yakinlagtirma onerisinin bir alt baglami
ise Ozel tesebbiisii, Miisliiman sosyalizminin bir ilkesi olarak sahiplenmesidir.
Ona gore zaten peygamber sinif savasina kalkismadiy,® bunun yerine 1slaha
yoneldi. Sinifsal 1slahin biricik amaci toplumsal denge teorisidir. Bu sekilde s1-
niflar aras1 denge kurma stratejisi ile yani denge sosyalizmi ile 1slah ekonomisi
“Miisliiman Sosyalizmin” alfabesi olarak teorize edilecekti.

Islam ve Sosyalizm bahsini sahici bir kontekstte tartisan bir diger miifessir
ise Hasan Hanefi’dir. Hanefi'nin gelistirdigi Tecdid usuliiniin sol muhteva ihti-
va etmesi® onu bu alanda ayricalikl kilsa da onun daha sonra bir 6l¢iide “yerli
ve milli” bir akli ima ederek gelistirdigi Islami sol projenin dogudan, batidan,
liberalizmden ve Marksizmden uzak, {immetin i¢inde bulundugu gercekleri
ifade eden bir soylem ifadesi dikkate degerdir. Ayrica Hanefi, bu fikriyatin
kokenini kitap ve siinnete dayandirarak amacinin Islamin Marksist bir elbise
iginde sunulmak olmadigini belirtir.** Hanefi'nin bu orijinallik arayisi ilgi ge-
kici olsa da amacladig politik hedeflerin sosyalist ideallerle bir araya gelmesi
zor goriinmektedir. Diger bir ifadeyle Hanefi sol bir projeyle, saga 6zgiilenmis
bir kisim politik hedeflerin pesine diismiis gibidir. Diger ihyacilar veya Isla-
mi modernistler kkensel arayis baglaminda asr1 saadet Islamini sag-muha-
fazakar yontemlerle yeniden {iretme isine koyulurken, Hanefi burada kismen
Marksist metodoloji ile fenomenolojik yontemin karisimiyla ayni ise koyulur.
Onun belki de yaptig1 en 6nemli yenilik metafizik bir gegisin evresini zorlamak
olmustur. Ozellikle Islamin bes sarti olarak kristalize edilen konulari yorumla-
ma bicimi devrimci bir okumaya denk diismektedir. Ona gore Kelime-i Seha-
det, Allah’tan bagka her tiir insani ve siyasi giicii red etmek anlamina gelirken;
Namaz, Miisliimani zamana/degisime yonlendirmektedir. Zekat, yoksul ve
zenginlerin malda ortak olduklarinin ilaniyken; Orug, yoksullarla ve ag olan-
larla empati kurmaktir. Haccin manasi ise esitlik¢i bir temelde biitiin Miislii-
manlarin istisare ve kongresi anlamina gelmektedir.** Hanefi bu anlamda 6zel-
de Misir'1, genelde Arap ve Islam diinyasini icinde bulundugu zor durumdan
kurtarmak icin Allah’1 yeryiiziine indirmeye tesebbiis etmekte®, Spinoza’c1 bir
ilhamla evrenin i¢inde goriinmez kilmakta ve Feurbach’c1 bir ¢abayla dinsel
diinyay1, cismani diinyanin iistiine oturtmaktadir. Fakat bu tesebbiisii, nere-
deyse tamamen bilme ve yorumlama siirecleriyle, yani lafiz ve retorigin 6n
planda oldugu dilsel bir epistemoloji ile bu ise girismekle maluldiir. Boylelikle

29 - Kidvai, s. 109

30 - [lhami Giiler, Hasan Hanefi ve Islami Sol, Islamiyat Dergisi, say1 2
31 - Giiler, age., s.156

32 - Giiler, age. s. 157. vd

33 - Giiler, age.s, 158
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toplumsal alana 6zgii smnif catismasi, emegin orgiitlenmesi gibi Marksizmin
oziinii teskil eden maddi alan konularina belli bir mesafeden yaklasmas: te-
orisinin ayaklarin1 havada birakmaya sebebiyet vermektedir. Fakat ne olursa
olsun Hanefi'nin, Islami tefsir ekoliinde Marksizme metafizik gecis evresi bile-
ti verebilen ender diisiiniirlerden biri olarak yorumlarinin hakki verilmelidir.

Mamafih Islam ve Sosyalizm bahsi her seye ragmen Ali Seriati'nin ahlaki
tutum ve yaratict yorumlarini dikkate almadan yol yiiriiyemez. Seriati'nin Is-
lam bilimlerini Marksist metodoloji ile yikama tesebbiisii yarim kalsa da, mo-
dern Islami diisiiniirlerin elinde neredeyse tamamen idealist bir evrene gekilen
fslam diisiincesini, modern maddi diinyayla, ideolojiler kiitiiphanesiyle bulus-
turmasi son derece onemli bir hamleydi. Kutsal metinleri simif ¢atismasi tize-
rinden okuma tesebbiisii, bir yerde (ezilen) sinifi yeniden kutsalla bulusturma
girisimiydi. Bilhassa insanlik tarihini Habili-Kabili devre* olarak antagonist
yeniden okumaya tabi tutmas, belli 6l¢iilerde maddi diinyay1 dinsel diinyanin
iizerine ikame stratejisiydi. Ne var ki Seriati’deki esas problem Marx'in dahi
temkinle baktig1 dogu toplumlarinin karmasik karakterini, batili toplumlarla
yapisal olarak neredeyse ayni goriip bu 6n kabul tizerinden Marx’in euro-cent-
rik analizlerini hi¢ degistirmeksizin doguya uyarlamasiydi. Bu metodolojik
problem Seriati'nin 6zgiinliigiinii bir parca golgelese de, yine de bu cesur gi-
rigim hem Islami kaynaklarin hem de Marksizmin ideolojik biikiilmesini ayni
anda ilk deneyen girisimlerden biri olmas: hasebiyle oldukca kiymetlidir. Se-
riati'nin 6zgiinliigii esas olarak sadece Islami metinlere degil Marksizme de
hakim bir yorumcu olarak her iki ideolojik konumu ayn1 anda belirli amaglar
igin biikebilecek bir yetenek sergilemesinde aranmalidir. S6zgelimi devlet sos-
yalizmini imlese bile “kolektif miilkiyet” prensibine sadik kaldigi halde somii-
rii veya hirsizlik yoluyla tasarruf edilmeyen 6zel miilkiyete alan agma cabasi
bunun en belirgin gostergesidir. Seriati'nin bir baska 6zgiinliigii ise dini, kabili
donemin somiirii araglarindan biri olarak ele alip bu meselede “din afyondur”
mottosunu kullanan Marx’a hem hak verip hem de ona katki sunan ciiretkar
bir teori gelistirmesidir.®® Gergekten de tarihsel olarak smnifli toplumlarda di-
nin hakim siniflarin elinde bir narkoz iglevi gérdiigiiniin 6zelestirisini yapma-
s1 teorilerini daha sahih kilmaktadir. Dinin manasin1 bu tiir durumlarda me-
taforik bir anlatim tercih ederek “biri halkin basina ip geciriyor, digeri nasihat
ediyor, otekisi ise cebini bosaltiyor”* seklinde bir oryantasyon vesikas1 olarak
resmetmesinin ozelestirisel baglami ¢ok krymetlidir. Onun dinsel alana Mark-
sist miidahalesi sadece teorik bir yenilenme eksenli degildir. Buna ilave olarak

34 - Ali Seriati, Medeniyet Tarihi 1, s. 137 vd. Fecr yaymnevi
35 - Ali Seriati, Dine Kars1 Din, 5.35-37, i@aret Yayinlar1
36 - Seriati, Medeniyet Tarihi 2. Cilt, s. 204
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dinin ingsa edilecegi sosyal ethos i¢inden, praksisin zorunlu oldugunu iddia
etmesi de ayni derecede devrimci bir okumadir. Koca Islam tarihi icinde Ebu
Zer'den bu yana gegen on ii¢ yiiz yil boyunca “Insanin en biiyiik sifat1 ve dege-
ri isyan edebilmesidir”* seklinde ikinci bir climleyi kurabilen yegane praksis-
cidir Ali Seriati. Bu sebeple ehli siinnet ideolojisinin mutlak itaat1 dini bir kaide
haline getiren politik ilahiyatina meydan okuyan nadir diisiiniirlerden biridir.
Dolayisiyla Seriati'nin, Islam ve Marksizm bahsinin devrimci &zne teorisi bag-
laminda kurguladig1 “isyan” veya “meydan okuyan” dindar profili, modern
Islami yenilenmenin en can alici noktalarindan biridir. Bu manada sikca “ta-
rihin seyrini degistirenler tarihin asileridir” ciimlesini serd edip devaminda
Camus'nun “isyan ediyorum o halde varim™® mottosunu dinsel okumanin alt
metnine yerlestirmesi devrimci bir 6zne arayisinin ne kadar gii¢lii oldugunun
delilidir. Fakat son olarak bu bahiste onu 6zgiin kilan bir baska edimi “dine
karsi dini” gelistirmesidir. Dine kars1 din paradigmasi bir anlamda Marksizmin
anahtarini sahih dinin eline verme tesebbiisiidiir. Islah edici paradigmalara,
nasihat veya sebat ideolojisini doktrine eden bagimli din yorumuna hig prim
vermemistir. Aksine Marksist bir deyisle afyonlastirici, uyusturucu hakim si-
nif dininin kargisa Ibrahimi gelenekten devsirdigi devrimci-6zgiirlestirici
din okumas1 yapmas: onu bu alanda miistesna kilmaktadir. Bilhassa Tevhid
dinini devrimci ve hamleci bir miidahale perspektifi olarak resmederken bu
dine inanan her ferdin hayatinin biitiin alan ve yonlerine kars: elestirel olma-
sin1* salik vermesi oldukga kiymetlidir. Geleneksel Siinni teolojinin insanlar
veya siniflar arasi esitsizligi dogal bir durum veya Tanrisal kader olarak yo-
rumlama girisimine Seriati, agik ve net olarak tavir koyar. Dogal hukuk pren-
sibinin Islamilestirilme girisimini Seriati, “sirk dini”*’ diyerek acik¢a red eder.
Ona gore insan toplumlarinin soylu-soysuz, efendi-kole, zengin-yoksul olarak
boliinmelerini gerekli ve dogal goren ve de bunu doktrine eden bir ¢abadir
geleneksel sirk dini. Gergekten de “ben yoksulum ciinkii Allah beni boyle ya-
ratt1” seklindeki kaderci teslim olusu Seriati, sirk dininin teolojik bakiyesi ola-
rak tanimlayip bunu red etmesi oldukg¢a kiymetlidir. Sonug olarak Comte’cu
manada Seriati kadar Islam tarihinde “metafizik gecis evresi” hatta evreleri
insa eden bir baska din sarihine rastlamak miimkiin degildir.

37 - Seriati, Medeniyet Tarihi 2 Cilt, s. 43 Fecr Yaymnevi
38 - Seriati, age. 44

39 - Ali Seriati, Dine Kars1 Din, s. 27

40 - Seriati, age, s. 30
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Kiirt Islaminin*' Sosyalizm Gramerine Bakmak

Kiirt Islaminin ehli siinnet paradigmasina bagli olarak Siinni teolojisinin
ana rrmaginin icinden aktig1 bilinmektedir. Bu manada ehli siinnet ideolojisi-
nin hem tefsirci gelenegine hem fikih ekonomisine hem de teolojik insalarina
son derece sadik bir dinsel gelenek oldugu aciktir. Boyle oldugu 6lciide hem
Gazali’den bu yana Ortodoks Siinniligin teoloji politigi hale gelen hem de ilk
havarilerden Pavlus'un da altin1 ¢izdigi gibi toplumda hakim olan diizen ve
tertibe her kim itiraz ederse tipki kainata hakim olan diizen ve tertibe itiraz
etmis sayilacag1 seklindeki meta norma sadik kaldig: iddia edilebilir.

Burada Kiirt Islam1 derken neyi kast ettigimizi de acik etmemiz gerekebilir.
Bu durumda Kiirt Islam1 eger kavram olarak ele alinacaksa bu kavramin kurucu
babasimnin Mevlana Halid oldugu herhalde tartismasiz. Mevlana Halid, Stinni or-
todoksinin tikanikligini veya kokensel problemini Hint mistisizmi ve Kiirt pasto-
ralizmi/praksisi ile yeniden yorumladi. Islamin bu giincel yorumuna Kiirt Islam1
demek dogru bir tanimlama sayilmalidir. Mevlana Halid, teoloji-politik baglam-
da reaksiyoner bir Siinni milliyetcisi olarak Osmanlici/iimmetgi bir okumaya sa-
hipti. Degisik kereler Osmanlinin gadrine ugramasina ragmen sahit oldugu Kiirt
isyanlarina bigane kalarak feodal Kiirt milliyetciligine bile siipheyle yaklasmasi
manidardi. Kaleme aldi8; estetik Kiirtge siirler onun kiiltiirel Kiirt milliyetgiligine
delalet olsa da Kiirt islamimin bu kurucu babasinin siyasal teolojisinde siyaseten
Kiirtliige yer yoktu. Onun Siileymaniye’deki yasamui bir 6l¢iide asiretci bir kolek-
tivizme ve pastoral bir Kiirt paylasimciligina dayaniyordu. Ne var ki onun Bag-
dat’taki ve devamindaki yasami devlet elitleriyle, sehrin hakim siniflariyla daha
i¢li digh bir Gislup tutturmasina vesile olmustu. Fakat yine de halifelerine doktrine
ettigi yasam miimkiin mertebe sade ve gosterigsiz bir yasamdi. Egitim miifreda-
t1 Hint mistisizmin giiclii teknikleri ile geleneksel Islami metinleri harmanlayan
bir pedagojiden beslenirken, talebelerine 6zellikle elit ve soylu gelenekten gelen
talebelerine pazarda su tagitmak gibi, tuvalet temizlemek gibi ezilenlerin paymna
diisen isleri yaptirmasi dikkat ¢ekiciydi. Kiirt medreselerinin esitlikci hatta yer yer
komtinal dogasini bu sekilde talebelerine tedris ediyordu. Kimi mektuplarinda
miitevaziligi, diinyevi olana karsi cileci bir gelenegi hatirlatmasi kayda deger olsa
da doktrine ettigi politik ilahiyat geleneksel Siinni ilahiyatin reforme edilmis ha-
linden 6teye gegmiyordu. Dini giindelik hayata yeniden ¢agirirken ifrat ve tefrite
karsiydi, zenginlere yoksullar icin sefkatli ve vicdanli olmasin 6giitlerken, yok-
sullara sebat ideolojisine siginmayi, emegini yogunlastirarak degistirmeyi ve ote
diinyada mahsuplasmay1 doktrine ediyordu.

41 - Kiirt Islamimnin ok genel bir kavram oldugunun farkindayim. Her genellestirmenin diisecegi hata payi riskini
goze alarak bu genellestirmeyi yazi boyunca kullandim. Fakat giiniimiizdeki Kiirt {slamimin bir subesinin payla-
simciliga meyyal ve ezilmislikle hemhal bir yorumunun filizlenmekte oldugunu da goriiyorum. Bu istisnay1 ayr1
tutarak Kiirt Islam1 derken, Halidiligi, Hizbullahs, Selefi akimlari, Milli Goriise yakin Kiirt Islamailarin, Kadirilik
benzeri degisik tarikatleri s6z konusu ettigimi de hassaten belirtmek isterim.

285 | Say1 3 « Mart-Mayis 2020




Kurd Arastirmalari Dergis

Ote taraftan Kiirt Islaminin toplumsal kitlesi hem Kiirtliik alaninda hem
de iktisadi baglamda cifte ezilmenin boyundurugu altindaydi. ik Halidi seyh
kusag: asiretci Kiirt yapisinin kolektif istahi ile Kiirt geleneklerinin paylasimci
dogasi iginden bir dini {islup tutturmustu. Bu sebeple esas olarak sehirdeki
zengin kesimlere degil Kiirdistan'in tasrasinda mukim Kiirt yoksullara hitap
ediyorlardi. Bu ilk kusak seyhlerin bir kismi1 Thomas Miintzer gibi iktisadi
paylagimciligr esas aliyordu, zenginlerin, devletin ve agalarin zulmiine, ver-
gi ve talanlarina kars1 yoksullarin mazlumiyetini temsil ediyordu. Bu sebeple
esas olarak baslangigta Kiirt Islam1 cogunlukla yoksul ve goger asiretlerin, ezi-
len mele’lerin sigmagrydi. Ne var ki ikinci kugak seyhlerin gii¢ meraki, statii
istah1 onlar1 ezilenden koparip egemenlerin tarafina siiriiklityordu. Sozgelimi
Kiirdistan’da donem itibariyle cok dnemli bir {iretim araci olan un degirmen-
lerinin ¢ok biiyiik kismi ikinci kusak seyhlerin miilkiyetine gegmeye baglamis-
t1. Bu degirmenlerde hem koyliiden zekat aliniyordu, hem onlarin karsiliksiz
emeginden yararlaniliyordu hem de degirmen {icreti alintyordu. Bu iktisadi
degisimin dogas: bir siire sonra ikinci ve {igiincii kusak seyhlerin konumunu
degistirecekti. Engels’in Islam ve Hiristiyan ezilen hareketlerin dogasini ince-
leyen yazisinda* altini ¢izdigine benzer sekilde Kiirt seyhleri hakim siniflara
meydan okuyan bir teoloji-politigin iginden konustuklar: halde, hareketleri
belli bir asamaya geldiginde, diizeni kokten degistirmek yerine diizenin onlar1
degistirmesine imkan tamidilar ve bu sekilde onlar da hakim siniflara ortak
oldular.

Her seye ragmen Kiirt Islamimin Islam ve sol bahsine katacagi en énemli
katki teorik olmaktan ¢ok pratiktir. Bu sebeple Comte’cu manada metafizik
gecis evresini sadece teorik hat tizerinden degil praksis tizerinden kurabilecek
bir yorumla da karg1 karstyayiz. Tkincisi ise Kiirt Islaminin sosyalizan koken-
lerinin Ali Seriati'nin devrimci Islami ile Seyyid Kutup’un reformizmi* esas
alan “Islami sosyal adalet” nizami arasinda bir yerde konumlandigini iddia
edebiliriz. Kiirt Islaminin hi¢ degilse baslangictaki ezilenden yana sezgisel
tutum ve komdiinal kokenleri ile esasen praksisi onu Seriati'ye yaklagtirirken,
Ehli siinnet ideolojisine sarsmaz baglilig ile sinifsal farklar: dogal bir toplum-
sal durum olarak goren ve bu sebeple simifsal farklar1 normallestirip bunun
iizerinden siniflar1 birbirine yaklastiran kuramsal tutumu onu Seyyid Kutup’a
yaklastirmaktadir. Marksizm ve benzeri sistemler insan fitratinin yapisiyla ¢a-
tisir* seklindeki Kutupgu ilkenin bir benzeri Kiirt Islaminin baskin damarinda
da hakim ilkedir.

42 - F.Engels, {lkel Hristiyanligin Tarihine Katk, (Din Uzerine) bkz. S. 293 vd

43 - Kutup “devrim” gibi “6ncii gii¢” gibi Marksizmin kavramsal acik biifesinden beslense de o 6ziinde reformist
bir amag pesindeydi.

44 - Seyyid Kutup, Yoldaki Isaretler, s. 8, Ozgiin Yaymncilik
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Burada yeri geldiginde neredeyse biitiin Islami teorisyenlerin bir sekilde
ylizlestigi “peygamber deneyi” {izerinden konuyu ele almak 6nem arz eder.
Seyyid Kutup’un derli toplu olarak ifade ettigi {izere “peygamber, toplumcu-
luk bayrag agabilir, soylulara savas agabilir, zenginlerin malin1 alarak fakirle-
re dagitmay1 esas alan bir davetle kendini ortaya koyabilirdi”*seklindeki ide-
olojik tutumu veya niyeti sorgulamak hassaten miithimdir. Peygamber bunu
neden yapmadi veya yapmadi1 mi1? Seriati, Kidvai gibiler donemin kosullarimi
baz alip bu soruya olumlu cevap verirken, Hanefi gibiler “kosullu evet” ceva-
bini vermektedir. Kutup ve diger modernistler ise bu soruya olumsuz cevap
verip orta bir yol, yani 1slah ekonomisi yorumunu tercih etmektedir. Diger bir
ifadeyle goniilliiliik esasiyla yani hem zenginin hem de yoksulun goénli ve
rizas1 alinarak sinifsal farkin yumusatildigi, boylece siniflarin yonetilebilir bir
kivama getirildigi ileri stirtilmektedir. Yani sinifsal farkin agilmasi veya tama-
men ortadan kaldirilmasi yerine miimkiin mertebe farkin azalmasi {izerinden
bir peygamber pratiginin oldugunu iddia etmekteler. Nitekim Islamin denge
dini oldugunu soyleyen pek ¢ok miitefekkir, siniflar arasi farktan ¢ok smiflar
aras1 dengeyi odak yapan yorumlar gelistirmislerdir. Asagida gosterecegimiz
iizere seyh Abdulselam Barzani pratikte ilk gruba yakinken yani riza temelli
sosyalizme yakinken, Nursi denge epistemolojisinin giincellenmesinden ya-
nadr.

Sosyalizmin Ermeni devrimciler eliyle Kiirdistan’a girmesinin Kiirt Islami-
n1 modere eden Seyhler {izerinde negatif bir etki biraktig1 da iddia edilebilir.
Sosyalizmi giidiileyen seyin esitlik veya adalet degil de sinifsal bir kin olabile-
cegine dair reaksiyoner bir yorumun ikinci ve tiglincii kusak Kiirt seyhler {ize-
rinde etki ettigi goriilmektedir. Diger bir ifadeyle Sosyalizmin ortak miilkiyet
vurgusu Kiirt seyhlerin zekat, keramet ekonomizmi, karsiliksiz emek, degir-
men gibi iiretim araglari tizerindeki yeni gelisen miilkiyet arzusuna ket vura-
cag1 asikardi. Bu sebeple Sosyalizmi, aylaklarin, liimpenlerin, toplum disina
itilmislerin intikam ideolojisi olarak gordiiler. Ermeni devrimciler {izerinden
gelisen Sosyalizm diisiincesini ise baglamindan koparip provoke ederek, bati-
nin (gavurun) insan fitratina nifak girisimi, ya da Islam yurdunu ele gecirme
amagl bir kiyim metni olarak betimlediler. Daha popiilist seyhler ise cinsiyetci
bir dille komiinizmi “kadinlar iizerinde ortak miilkiyet” arzusu bi¢ciminde ka-
rikatiirize edip kitleye bu sekilde sunuyordu. Bu sebeple tipki Kutup gibi Kiirt
seyhlerinin 6nemli bir kesimi de sosyalist arayislar1 hayvani giidiilerden sadir
olmus cahiliye doneminin* adetleri olarak goriiyordu.

45 - Kutup, age. s.32
46 - Kutup, age. s. 104
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Ana akim Kiirt Islammin Kiirdistan'da neden Latin Amerika geleneginin
insa ettigi ve anti kolonyal baglami bariz olan “kurtulus teorisine” benzer oriji-
nal bir teori insa edemedigini de sorgulamak gerekir. Gergekten de 1960’11 y1l-
larda yoksulluga, somiirgecilige ve ezilmislige kars: 6zgiirliik¢ii bir kisim din
adami, Sosyalizm ile Hiristiyanligin komiinal ge¢misini sentezleyen, 6zgiir-
liikkgti bir sol ilahiyat insa etmesi dnemli bir and1. Miisliiman Kiirt teologlardan
Seyh Abdiilselam Barzani 6rneginde oldugu gibi bazilarinin bu devrimci in-
say1 andiran bir pratik sergileseler bile bunun kuramsal insa boyutuna teseb-
biis etmemesi manidardir. Kurtulus teorisi esasen yoksullarin, dislananlarin,
somiiriilenlerin din veya dinsel yorumlardan kaynagimi ve gidasimi aldig: bir
cesit isyan diskuruydu. Ikinci el yorumlardan ¢ok kokensel kaynaklardan ilha-
mint alan bu teorinin amact Hiristiyanlik teolojisinin yeniden ispat1 degil, ezi-
lenlerin ve somdiriilenlerin derdine Tanrisal hakikatin nasil cevap verecegiyle
ilgiliydi. Yani Hiristiyan olmak veya kalmakla degil, ezilen ve somiiriilene, Hi-
ristiyanligin sunacagi recete ile ilgilenmekteydiler. Bu 6gretiyi sahici kilan esas
soru tam da suydu: “Tanri’ya imanin diinyamizda gittikge yayilan baski ve
zuliimle alakasi nedir? Daha 6nemlisi ise Iman ile Ozgiirliik arasinda korelas-
yon kurup dzgiirlestirmeyen imanin ne ise yaradigini sorguluyorlardi. Teoloji
eger Ozgiirlestirmiyorsa, daha esitlik¢i bir diinya insa etmiyorsa o halde teoloji
tam olarak nedir sorusunun cevabini ariyorlardi. Bu sorularin pesinden giden
kurtulus teorisi esasen teoriden ¢ok bir 6zgiirliik pratigiydi. Eyleme, yapmaya
veya yapmamaya odaklanan bir hareket perspektifiydi.

Seyh Abdiilselam Barzani

Seyh Abdiilselam Barzani'nin modere ettigi Islami anlayigin Kiirt Islamimin
“kurtulus teorisi”’ne en yakin pratik yorumu oldugu iddia edilebilir. Bu anlay1-
sin klasik Kiirt medreselerinin bir imalati olduguna kusku yoktur. Medrese-
lerin miifredat: bir agidan Xani, Ciziri, Baté, Herirl gibi Kiirt milliyetciliginin
kurucu babalarinin pedagojisinin tastyiciligini yaparken obiir taraftan kollek-
tiviteyi esas alan Kiirt pastoralizminin de ruhunu tasiyordu. Bu egitim kurum-
lar1 ¢ogu yerde asiretsel Kiirtliigiin imece ruhunu tasiyan kolektif ¢abalarla
finanse ediliyordu. Kiirt toplumunun iktisadi ¢abalariyla ayakta kalan med-
reselerden yetisen Kiirt din adamlar: bu imece ruhu yakinen goriip dini lider
oldugunda da ¢ogu zaman bu dayanisma ilkesini tesvik ediyordu.

Sadece Kiirt Islami tarihinin iginden degil belki de Islam tarihinin i¢inden
bile 6zel miilkiyetin bir kiside veya bir ailenin elinde toplanmasina ilkesel ola-
rak kars1 ¢ikan bir Islam yorumu veya Miisliiman din adaminin tutumunu gor-
mek pek de olasi degildir. Seyh Abdiilselam bu manada hem Kiirt Islam1 hem
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de Islam tarihi acisindan miistesna kisiliklerden biridir. Seyh bu dinsel yoru-
munun hakkini bizzat vererek Barzan bolgesindeki topraklari ciftgiler iginde
dagitip Kiirt toplumunun unutulmaya yiiz tutan komdiinal degerlerini yeniden
diriltmistir. Seyhin ¢abasi yalnizca iiretim araglarinin halklastirilmas: degildi,
ona gore dinin bizzat kendisi de halklastirilmaliydi. Halk¢ din yorumunun bir
Ornegi olarak camileri yalnizca ibadet edilen kutsal yerler degil, halkin sorun-
larinin konusulup tartisildig: danisma meclisi biciminde toplumsal mekanlar
olarak yeniden diizenledi. Danuisma meclislerini yerinden yonetim aygiti bigi-
minde tasarlayarak halk, cami, yonetim triosuyla dini daha ¢ok halklastirdi. Is-
lam dininin bir temsilcisi olarak Hiristiyan, Yahudi ve diger din mensuplarma
geleneksel zimmilik yasasinin digina tasan 6zgiirliikler tanidi.*

Sonug olarak Seyhin, miilkiyetin ortadan kaldirilmasi, topraklarin giftgile-
re dagitilmasi, sosyal iliskilerin adalet ve esitlik esasina gore yeniden tanzim
edilmesi, her kdyde bir mescidin kurularak, bu mescidin dini farzlarin yam
sira toplumsal sorunlarin konusuldugu ve ¢éziime kavusturuldugu yerler kil-
mas1 ve koy meselelerinin ¢oziilmesi i¢in her koyde bir konseyin kurulmasi
pratikleri {i¢ agidan énemliydi. Seyhin bu Islami yorumu praksis baglaminda
Islam ve sol bahsi icin hassaten mithimdir. Ikincisi seyhin bu cabalar1 Kiirt
fslaminin bir sekilde Kiirtlerin komiinal geleneklerinin tastyicis1 oldugunu
gostermesi baglaminda anlamlidir. Ve son olarak seyhin bu dinsel yorum ve
pratigi Kiirt Islaminin anti kolonyal baglamlar1 ihtiva etme potansiyeli bagla-
minda da 6onem tagimaktadir. Ezciimle Seyh Abdiilselam, alt1 ¢izilen komiinal
istahiyla ve de kurtulus teorisini andiran motivasyonuyla, Engels’in “Komiinist
cinlama”* bigiminde tasvir ettigi Thomas Miinzer hareketinin yakin dénem Or-
tadogu tarihindeki miistesna subesi olarak kabul edilebilir.

Bediiizzaman Said Kiirdi

Said Nursi’ye hem Kiirt islamina kuramsal inga miidahaleleri hem de pra-
tisyen kimligiyle Mevlana Halid’ten sonra Kiirt Islaminin ikinci kurucu babasi
goziiyle bakilabilir. Nursi'nin hem Kiirtlitkle hem de asiretci kollektivizm ile
baglantis1 Mevlana Halid ten ¢ok daha asikar, aleni ve sikiyda.

Nursi'nin Sosyalizm ile iliskisi, Sosyalizme dair yorumlar1 diiz bir ¢izgide
ilerlemedigi gibi Said-i Kiirdi oldugu donemde sermaye birikimine kars1 mii-
teyakkiz, insanin emegine (say’i insani) bagh kolektivizm meraklis1 bir profil
cizerken; hayatina el konuldugu Said Nursi (yeni Said) doneminde ise ¢ogun-

47 - Bkz. http://m.nerinaazad.org/tr/columnists/ismail-besikci/uc-kurd

48 - Engels, Koyliiler Savasi, age, s. 96
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lukla dinsel sebeplerden ¢ok politik saiklerle Sosyalizmi diisman goren sag bir
soylem tutturmustur. Bu sebeple bu yaz1 Said-i Kiirdi dénemine ickin metinle-
ri* incelemekle sinirli olup yeni Said dénemine girmeyecektir.

Kiirdi'nin tipki Abdiilselam Barzani gibi Kiirt medreselerinin i¢inden yeti-
sen biri olarak Kiirt asiret kolektivizmi ile Kiirt toplumun imece ruhunu yaki-
nen deneyimleyen biri oldugu akilda tutulmalidir. Hayat1 boyunca iki sekilde
yasamay1 gozetmis goriinmektedir. “Kiirt gibi diisiinmek/giyinmek ve hamal
gibi yasamak”. Kiirt Islaminin bu ikinci kurucu babasinin kuramsal diizeyde
Sosyalizm mevzusunda hem sasirtici sekilde onu anlamaya ve onun muhte-
vasinda ‘hak’ gordiigii tutumlar:i hamletmeye dair ilgi ¢ekici yorumlari sz
konusudur; hem de EbGi Lasey® miistearini kullanmasi ve siradan bir proleter
hayatina benzeyen cileci bir yoksullugu karakter haline getirmis olmasi itiba-
riyle bir praksisi s6z konusudur. Kiirdistan'da meshur bir teolog olup keramet
ekonomizmine burun kiviran, hediye, zekat benzeri miilk iliskilerini kategorik
olarak red eden ikinci bir 6rnege rastlamak pek de olast degildir. Ustelik Kiirt
yoksullara 1srarla ve inatla kendilerini seyhlere ve agalara iktisadi bakimdan
ezdirmemesini salik vermesini de bu minvalde zikretmek gerekir.

Beditizzamanin s6z konusu metinlerine girmeden 6nce onun Ekim devrimi
siireclerinde Rusya’da esareti sebebiyle bulundugunu akilda tutmakta fayda
vardir. Ekim devriminde ezilenlerin ve proleteryanin umutlarini, yerinden de-
neyimlemis biri olarak Istanbul’a dénmiis ve muhtemelen bu sahitligin bakiye-
siyle asagida bahsedecegimiz metinleri kaleme almisti. Esasen Bediiizzaman
ilk kez Van'dan Istanbul’a bir Kiirt milliyetgisi edasiyla ayak bastiginda bile
ayaginin tozuyla birkag defa degisik vesilelerle insan emeginin (say’i insani)
altin1 ¢izme geregi duymustu. Hiirriyete Hitap® metninde “bize lazim olan”
listeyi siralarken maarif’ten hemen sonra say-i insaniye vurgu yapmistir. Keza
Istanbul'da Kiirtlere Edilen Telkinat metninde yine Kiirtler igin en énemli ikinci
sey olarak say-i insaninin 6nemine vurgu yaparken en ¢nde gelen Kiirt diis-
maninin ismini de fakr olarak zikretmistir.”> Nihayet daha sonra yazilan bir
metninde Bediiizzaman konuya daha dogrudan girizgah yapmak suretiyle
Islamiyetin, Hiristiyanlik mezheplerinin tam aksine “fakirlerin siginag ve
mazlumlarin melcei olmasindan” bahsederek daha sonraki metinlerde bir tiir
“kuramsal kanon” haline getirecegi temel diisturunu da ifsa edecektir. Ona gore
“zekatin farz ve faizin haram olmasi hakikati, Islamin fakirlerin koruyucusu

49 - Yaz1 Bediiizzamanin ilk donem metinlerini odak yaptig1 i¢in ve bu donemde Bediiizzaman kendisine Said-i
Kiirdi dedigi icin biz de bu yazi boyunca bu ismi kullanmaya 6zen gosterdik.

50 - Beditizaman Said Nursi, igtimai Regeteler, s. 80, Zehra Yayincilik
51 - Nursi, age, s. 13
52 - Nursi, age. s. 25
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ve yoksullarin sigmagi oldugunun en iyi delilidir.”>* Bedilizzaman burada
geleneksel Siinni teolojisinin denge epistemolojisinin ezilenler lehine Islamin
evrensel yasasi olabilecegine inanmis goriinmektedir. Oysa bahse konu bu
metnin kaleme alindig1 donemlerde Resit Riza ve arkadaslar1 Misir'da tiretici
faizin Islami yasayla uyumlu oldugunun fetvasini verip Islami banka sektdrii-
niin kuramsal temelini atiyordu. flaveten din adamlarinin bir kism1 zekatin ifa
ettigi fonksiyon itibariyle devlete verilen vergiden bir farkinin olmadigini ve
devlete verilen verginin de zekat hitkmiine gegecegine dair fetva vermektey-
diler. Su durumda Bediiizzamanin Islami toplumda dengeyi korumay1 amag
edinmis goriinen “zekat ve faiz” vurgusunun, muadilleri tarafindan yoksullarin
sigiagindan cikarildigini gérmek gerekir.

Beditizzaman esasen bu konudaki fikirlerini yeni Said’e dogru yolculuga
¢ikmadan hemen 6nce kaleme almisti. Bu yazilarin, Ekim devriminin devam
etmekte olan insa stireclerine sehadet etmesinin verdigi bir 6zgiivenle yazildi-
g1 goriilmektedir. Dogrudan adini zikretmek suretiyle Sosyalizmden ilk kez
bahsettigi metni 1921 yilinda kaleme aldig1 Lemeat* isimli aforizmatik eseriy-
di. Bu metnin epigrafinda Kiirdi, ilgi ¢ekici bir yorumla Kavl-i Newala Siseban
isimli destandan ilham alarak bu metni kaleme aldigini belirtirken bu bile
onun Kiirt geleneklerinin i¢inden konustugunu gostermektedir. Ayrica diin-
yada giderek ivme kazanan ihtilallerin kokensel problemini, burjuva elestirisi
iizerinden degerlendirip, art1 emege el koyan konformizmi suglamasi ve bu
karsitlik {izerinden emegin hakkina sahip ¢ikmasi ve daha 6nemlisi buradan
neset eden smifsal hiyerarsiyi sorunsallastirmasi, Stinni konteks baglaminda
oldukga kiymetlidir. Ne var ki bu hagin sayilabilecek toplumsal elestirilerinin
¢oziim odagini beserin salahi® meselesine indirgeyerek bunun i¢in zekat kuru-
munun altin1 ¢izip faiz yasagina deginmesi, kendisinin ayni metinde bizzat
isaret ettigi {izere, onerdigi ¢6ziimiin Kur'’an'in adaletiyle uyumlu olup olma-
dig1 en azindan sorgulanmalidir. Ustelik Kiirdi, yine ayni1 metnin bagka bir
pasajinda “miisavatsiz (esitliksiz) adalet, adalet degildir” diyerek bu konuda
ilkesel tutumunu acik etmisken tek basina zekat kurumunun islevsellestirilip,
faiz yasagindan ¢oziim beklemenin ‘miisavatsiz adalet’ anlayisina denk ge-
lebilecegini de hesap etmek gerekir. Ne var ki Kiirdi, kadere siginmis aylak
adamin atalet halini de sertce elestirip, ataleti, hareketsizligi 6liim ve yokluk
olarak betimleyerek insan emegini (sa’y) viicudun hayat: ve hayatin yeniden
iiretimi bigiminde kodlamaktadir. Yine de onun ferdi planda “viicudun ha-
yat1” biciminde merkezi bir énem atfettigi insan emegine, toplumsal planda

53 - Nursi, Hutbe-i Samiye Zeyli, age. s. 73
54 - Nursi, Lemeat, igtimai Dersler iginde s. 383 vd.
55 - Nursi, age. s. 399
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Marksizmin baktig1 gibi biitiin hiyerarsileri ve toplumsal iliskileri belirleyen
bir dinamik olarak bakmadigini da kayda gecirmek gerekir.

Bununla birlikte Kiirdi'nin bu metinde en dikkati ¢eken tespiti, Sosyaliz-
min Islami esasa i¢kin temel diisturlarin1 bozmadigina dair tartismaya kapali
giiclii yorumudur.® Bu teolojik serh ister istemez bir bakima Comte’un “me-
tafizik gecis evresi olmaksizin Islam ile Pozivitizmin” birlikteliginin miimkiin
olabilecegine dair yorumunu hatirlatmaktadir. Gergekten de Bediiizzamanin
bu metnine bakilirsa herhangi metafizik gecis evresine gerek olmaksizin Isla-
miyet, Sosyalizmi hamledebiliyordu. Seriati, Hanefi gibi metafizik ge¢is evresi
i¢in yogun caba harcayan kisilerin tersine Bediiizzaman bu birliktelik igin Is-
lamin kolonlarmin yumusatilmasina bile gerek duymamasi son derece mii-
himdir. Beditizzaman daha ileri giderek Sosyalizm ile Kapitalizm mukayesesi
yapmak suretiyle Islama zarar verenin esasen Kapitalizm olduguna deginmesi
biitiin bu tartismalarin ilklerinden oldugu i¢in olduk¢a kiymetlidir. Kapitalist
Islamin, Islam olmaktan giktigini ima ederek “havassa mahsus medeniyeti se-
fih, belal1 ve Islam igin pahali” bigiminde resmetmistir. Anti Kapitalist Islamin
ilk tesebbiislerinden olan bu yoruma gore ayrica kapitalizmin sasali, cerbezeli,
din ve namus marifetiyle kendini Miisliimanlara sattigin1 beyan ederek buna
aldanmamasi gerektigine isaret etmektedir. Buna karsilik Bediiizzamana gore
Sosyalizm ise basit ve sade bir hayati, cumhura gosterdigini ve bu sebeple Isla-
mi toplum yapisinin siirdiiriilebilir olmasinda veya Islami bihakkin takip etme
noktasinda ve de Islamin sartlarin1 eda etme baglaminda insana daha yaki-
san bir formu temsil ettigine inanmus gibi goriinmektedir. Ozetle Kapitalizmin
Miisliimanin toplumsal hayati icin ayartici, yoldan c¢ikarici, zalim dogasina
kars1 Sosyalizmin sadelige davet eden dogasinin daha adil ve daha makbul ol-
dugunu diistinmekteydi. Sonug olarak Bediiizzaman bu ilk metinde herhangi
bir metafizik gegis evresine gerek duyulmaksizin Islamin, Sosyalizmi hamle-
debilecegini, zaten Sosyalizmin ihtiva ettigi anlam diinyasinin “kism1 azami”-
nin hak oldugunu, buna Miisliimanlarin sahip ¢ikmasi gerektigini salik verir.
Ayrica Sosyalizm fikriyatinin belal: olsa bile faideli bir yeni fikir oldugunu ve
buna husumetle kars1 koymanin pek gii¢ oldugunu belirtirken onu koruyup
kollamak i¢in kutsi hale getirmekten de bahseder. Son olarak o doneme kadar
pek kimsenin bahsetmedigi bir kavram kullanarak “i¢timai din”” kavramindan
bu erken dénemde bahsetmesi bile tek basina onun bu konuya ne kadar anlam
yiiklediginin veciz bir kamtidir. Ne var ki i¢timai din kavraminin igini daha
fazla doldurup giindemlestirmedigi gibi talebelerinin de bu kavrami neredey-
se hi¢ giindeme getirmedigi ortadadir.

56 - Nursi, Lemeat, s. 490 vd.
57 - Nursi, age. 5.493
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Bediiizaman iki y1l sonra 1923 yilinda kaleme aldig1 [sarat® isimli metnine
baktigimizda bu sasali metnin muhteva itibariyle zengin Miisliimanlara ihtar
niyetine yazilmis gibi bir izlenim verse de konuyu devam ettirmektedir. Ken-
disine rizik verilenlerin infak etmesi gerektigini ele alan bir ayetin tefsirine
girisen Bediilizzaman, rizik verilenlerin infak etmesinin zorunlu oldugunu dile
getirip bu konuda sadakanin ve zekatin hiikmiiniin altin1 kalin ¢izgilerle ¢iz-
mektedir. Daha 6nemlisi zekat kurumuna bakigini koprii metaforu {izerinden
gerekcelendirmektedir. Her ne kadar ferdi planda “zekat, Miisliiman ile kar-
desi arasinda bir kopriidiir” dese de, makro baglamda zekatin zengin ile yok-
sul arasinda yani iki sinif arasinda bir baglanti, bir koprii bigiminde teorik bir
ingaya girismesi, geleneksel siifsal denge teorisine giincel bir katk1 gibi go-
riinmektedir. Islam ve sol tartismasi giindeme geldiginde siklikla zekat kuru-
mu, Islamin sol santiyesi olarak sahaya siiriilse bile bu kurumun smifsal fark
megrulastiran ve de sinifsal farki énemsizlestiren bir dogasinin oldugu bugiin
itibariyle daha iyi goriilmektedir. Zekatin kurumsal varlig1 olmasa bile bazi
durumlarda kurumsal ve hatta kuramsal isleyisinin yoksulun 6fkesini dindi-
ren, yoksulun adalet arayisini erteleten bir “sus pay1” olarak deger gordiigii
kabul edilmelidir. Ne var ki Bedilizzaman zekatin yanina sinif meselesiyle
baglantili olarak bir kavram seti daha olusturarak toplumsal adaletin 6nemine
vurgu yapar. Zekat, sadaka, karz-1 hasen, faiz yasagi gibi amir hiikiimlerin
Oziinde bir maslahati temsil ettigini ileri siirer.

Ayrica Ekim devrimine atif yapmak suretiyle iktisadi politik bir deger-
lendirme de yapmaktadir. Ona gore ihtilallerin ve yeryiiziindeki fesadin en
Onemli sebebi iki kelimedir: “Tok olsam bagskast agliktan dlse bana ne”, “istirahatim
icin zahmet ¢ek, sen calis ben yiyeyim.” Bedilizzamanin bu tespitinin net bir sekil-
de art1 degere el koyan burjuvazi elestirisi oldugu agiktir. Sermaye birikimine,
emege ve art1 degere el koyan zengin sinifa doniik bu elestiriler hi¢ siiphesiz
anlamlidir. Kiirt fslaminin bagka higbir temsilcisinde kuramsal baglamda bu
derece aciktan burjuvazi elestirisi géormek olas1 degildir. Bediiizzaman burju-
vazinin bu smifsal tutumunu en biiyiik felaket olarak resmedip bunu merha-
metsiz, zalim, hodgam, haris, nefisperest ve gaddarane bularak burada sinif-
sal ahlaki esas alan bir tutum takinir. Ayrica burada sinifsal tahakkiimiin bir
sebebi olarak faiz kurumunun altini ¢izerek faizin “hodgam ellerde servetin
inhisarina” yol actig1 tespitini yapmasi da hassaten vurgulanmalidir. Servet
ve miilkiyet birikiminin bir avu¢ insanda toplanmasim kabul etmeyerek bu
bahiste “gasp” terminolojisine basvurmasi kritik 6nemdedir.

Ne var ki Beditizzaman bu hasin elestirilerini yoksullar lehine karsilayacak
bir kavramsal set ya da sinifsal inga iiretmek yerine geleneksel denge ekonomi-

58 - Nursi, Isarat, Ictimai Dersler icinde s. 329 vd
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sini yeniden giincellemeyi yeterli gormektedir. Ona gore zekat, sadaka, karz-1
hasen, faiz yasag1 ile toplumsal diizenin sart1 olan sinif farkinin agilmamasi,
iist tabaka ile alt tabaka, zengin kismu ile yoksul kism1 arasinda denge saglana-
rak sulh saglanmalidir. Faiz serbestiyeti ve zekat kurumunun islevsizlesmesi
sebebiyle toplumsal bag kopmus ve yoksullardan ihtilal sadas: yiikselirken,
buna karsilik zengin siniflardan ise zuliim ve tahakkiim sesi duyulmaktadair.

Sonug olarak Bedilizzamanin anilan metinlerinde sinifsal ¢eliskileri Kurani
bir baglamla ezilenler lehine sorunsallastirmasi, bunu dinsel hatta kismen de
imani bir mesele olarak gérmeye meyyal olmasinin hakki verilmelidir. Ezilen-
ler ile Kuran arasinda kurulmaya ¢alisilan bu teolojik baglantinin 6nemi kii-
¢iimsenemez. Fakat ezilenlerle hemhal bu teorik giincellemelerin sorunu nasil
¢ozecegi noktasinda Bedilizzamanin biiyiik oranda maslahat¢i bir yorumun
icinden konustugunu da goriiyoruz. Daha agik bir ifadeyle geleneksel Stinni
teolojisinin yolunu tutarak, sosyal adalet¢i bir yorumla “simifsal sulhun” sag-
lanmasi suretiyle ¢6ziim Onermesi, onun sorunun tespiti noktasindaki ciireti
ile ¢oziime Onerdigi maslahat¢i tutum arasinda kapatilamaz bir yarik ortaya
koymaktadir. Yukarida goriildiigii tizere Seriati, Ebu Zer’e referansla ezilen in-
san1 isyanla tahkim ederken, Nursi, Kutup’a yakin sosyal adaletci bir yorumla
ezileni, sulh ile tahkim etmektedir.

Beditizzaman ayrica yine 1923 yilinda yazdig1 Rumuz® isimli metninde bir
sual tizerine yine ihtilal meselesini tartismaktadir. Su alemin ihtilali nedir?
sorusuna “sa’yin sermaye ile miicadelesidir” diyerek bu konuda net bir tutum
takinmaktadir. Ne var ki burada yine gelenegi giincelleme isine giriserek, ser-
maye ile emegin barismasinin imkanlarini sorgulamanin pesine diismektedir.
Ona gore kapitalist medeniyetin temelinde faiz vardir. Faizin yasaklanmasinin
yani sira zekat kurumunun etkinlestirilmesiyle birlikte sinif farkinin daha ta-
hammiil edilebilir bir seviyeye gelmesi ile sulh miimkiindiir. Beditizamanin
ayni metinde ‘Dessas bir Papaza Cevap’ mahiyetinde kaleme aldig1 metafo-
rik liigatiyla konusmak gerekirse “bir adam (burjuvazi) seni camura diisiir-
miis, oldiriiyor. Ayagini senin (ezilenin) bogazia basmis oldugu halde” bu
durumda sulhun saglanmasi i¢in zekat ve faizin yasaklanmasi kafi gelir mi
diye sormak icap edecektir. Bedilizzamanin bu bahiste cevap vermek yerine
papazin yiiziine tiikiiriilmeyi daha dogru buldugunu nakletmekle yetinelim.
Bir de Lemeat isimli eserindeki “bir taraf Siireyya fevkindeyse, digeri seranin
altindaysa o zaman/ iki taraf ortasi, bitarafi diisiinmek hi¢bir vakit olamaz....
iki tarafa elini uzatip birer hisseyi vermek tahkike hig sigismaz”* sdzlerini bu
konuya uyarladigimizda finans kapital caginda sermayedar ile emekgiyi orta

59 - Nursi, Rumuz, age. s. 343
60 - Nursi, Lemeat, s. 467
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yerde bulusturmanin, diyalojik bir imkanin pesinde kogmanin anlamin da
sorgulamak gerekir.

Tiim bunlara ragmen Bediiizzamanin ilk metinlerine bakarak Islam ve Sol
miilahazasinda metafizik bir gegis evresine icazet verecek bir yorumun igin-
den konustugunu, hatta buna gerek bile duymayan miisfik bir teorik durusu-
nun varligini teslim etmemiz gerekir. Ekim devrimine isaret eden Bediiizza-
man, “sarkta miithis bir silah imal ediliyor, bunun hak kismina sahip olmal1”
seklinde ciiretkar bir yorumun i¢inden konusmas: metodolojik agilimlara mii-
samaha gosterebilecegine delalettir. Hatta ideolojik bir sentezden 6te cumhuru
avama miiteveccih gordiigii Ekim devrimini Islamin icine almay: teklif eder.
Eger boyle yapilmazsa yani Sosyalizm, dinin i¢ine alinmazsa, diger bir ifadeyle
kutsi bir ambalajin igine sokulmazsa soniip gidecegini belirtmektedir. Bunun
nasil yapilacagina dair bir yorum gelistirmedigi gibi daha sonra bundan bah-
setmedigini de eklemek gerekir.

Hiilasa

Bu makalede Abdullah Laroui’ye atifla bir dlgiide Islam s6z konusu oldu-
gunda esitlik meselesinin sorunlarinin pesine diistitk. Modern dénemde esit-
lik ilkesinden bahsetmek kaginilmaz olarak Sosyalizmi konusmay1 gerektirir.
[slamin temel metinsel hakikati olmasa bile Freud'un altini gizdigi baglamda
tarihsel hakikatinin, esitlige uzak bir tutumu temsil ettigini buna mukabil esit-
sizligi bir toplumsal/dogal norm gorerek biiyiik oranda bu meseleyi 6te diin-
yaya ertelediginin tespitini yapabiliriz. Oysa Kuran’in “siiphesiz, Allah katin-
da sizin en iistiin olanimiz (irk, renk, soy ve servetce degil) takvaca en ileride
olaninizdir”® seklindeki amir hitkmiine bakilirsa takva hari¢ diger biitiin ko-
nularda insani esitlige zorlayan dogasi ortadayken, Islamin esitsizligi besleyen
bir tarihsellige ev sahipligi yapmasi diistindiiriiciidiir.

Bu manada Ranciére’in hakli olarak vurguladig: {izere toplumsal kotiilii-
giin kaynag1 “bu benim!” diyen kisi degil, “sen benim esitim degilsin” demeyi
ilk akil eden kisidir.®? Eger bdyleyse bu toplumsal kétiiliigiin kaynagiyla nasil
bas edebiliriz sorununu metodolojik diizeyde daha ¢ok tartismamiz gerekiyor.
Yine eger Ranciére’in vurguladig: tizere esitsizlik tutkusu, esitligin verdigi bir
bas donmesi ise bu tutkudan basi donenlerin en 6nde gideni muhtemelen mo-
dern Islami kuramcilardir. Islamy, esitsizlik tutkusu ile esitleyen bu miifessirle-
rin modern dénemde esin kaynaginin Ebu Zer'den ¢ok Rousseau olmasi ayrica
iizerinde diisiiniilmeye deger bir konudur.

61 - Bkz, Ali Bulag Meali, http://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=49&ayet=13

62 - Jacques Ranciére, Cahil Hoca, .82, Metis yayinlar1
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Modern donemin, Miisliimanlar: varolussal bir ¢itkmaza soktugu agiktir. Bu
¢ikmazdan kurtulmak i¢in modern tefsirlerin bir ¢ogunun esitsizlik tutkusu-
nu doktrine edip 6ziinde kapitalizme dogru yol alan serhlerini yeniden ele
almamiz gerekir. Bunlarin iginde hakperest (teorik) esitlige vurgu yaptiklar
halde, esasen orta smniflarin miilkiinii temsil eden “sinifsal sulhii” ideolojik re-
cete olarak sunmalarini da tartismak gerekir. Islam tarihindeki miifessirlerin
bir ¢ogu ne bilginin Islamilestirilmesinin, ne Islamin sinifsallastirilmasinin
ne de sinifin Islamilegtirilmesinin pesine diistiiler. Bunlardan ¢ogunun yapti-
g1 en mitkemmel sey, burjuvazi lehine sinif farkini normallestirmek ve insan
fitratinin degistirilemez dogasmin esitligi imkansiz kildigini doktrine etmek
olmustur. Tam da bu arayista Rousseau ile yollarinin kesismeleri tesadiif de-
gildir elbette. Islamiyet {izerine diisiinen pek cok diisiiniire gore insan dogasi-
nin evrenselligi Kuranin ana fikridir.®> Bu tartismali yasanin Kuranin ana fikri
oldugu siipheli olsa bile Rousseau etkisindeki modern Islami yenilenmenin
temel yasasi oldugu tartismasizdir. Gergekten de Rousseau, “Tanri, senin sen
olmani ve insanlik i¢inde tutacagin yeri emretmedi mi”® geklindeki Latince
ilkeyi giindeme getirirken tam da bu yasanin i¢inden konusuyordu. Ona baki-
Iirsa insan tiiriinde iki tip esitsizlik vardi: “Fiziksel/dogal esitsizlik ve manevi/
politik esitsizlik.” Dogal esitsizligin kaynag1 veya sebebi sorulamadig: gibi iki
tiir esitsizlik arasinda bir bag bulunup bulunmadigina bakilmasini da gereksiz
bulur. Goriildiigii izere Rousseau’ya gore insan zaten esit olarak dogmamustir
ve dahi doga yasas1 insanlar arasindaki esitli§i bastan iptal ederek imkansiz
kilmistir. Modern Islamin kurucu degerlerinden bir tanesinin degistirileme-
yen dogal esitsizlik hali olan fitrat meselesi oldugunu hatirladigimizda bu
esitsizlik tutkusunun evrensel bir yasa haline getirildigini gormiis oluyoruz.
Bu anlayisa gore insanlar ve hatta toplumdaki sinif ve statiilerin arasindaki
fark ve esitsizligin temeli, fitratin kendisinde aranmalidir. Islamin igine alin-
mis Rousseau’cu baglamdaki bu esitsizlik tutkusunu sékiip atmadan Islam ve
Sol bahsinde yol almak getin bir ugras olarak kalacaktir.

Bununla birlikte Islama sol projeksiyon tutan en iyi niyetli Siinni teolog-
lara bakilirsa bile Marx'in kalbinde zayiflara yardim ilkesi® yatiyordu, zaten
islam da bu hedefi giittiigiine gore Marksizmi tetkik edip onunla ortaklagmay1
dilemek gereksiz bir edim sayilmalidir. Sosyalizmin yol ve yéntemini Islam
diisiincesiyle mukayese edenlere hala siipheli gozlerle bakildig: gibi bu isi
yapmaya yeltenmis kisilerin ilk ¢alismalar1 da hala biraktiklar1 yerde dylece
bekliyor. Ilksel olarak bu ise girisenler cogunlukla Sosyalizm ile Islamin he-
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defini benzer goriip iyi niyetli bir sekilde teferruatlarda ortaklagmay1 6nemse-
mislerdir. Bu ¢alisma boyunca sik¢a refere edilen Comte’cu ilke olan “metafi-
zik gecis” meselesine kafa yoran pek az kisi oldugu gibi bunlar da hak ettigi
ilgiyi gorememislerdir.

Ote taraftan Kiirtlerin hem kimlik hem de iktisadi baglamda gifte somiirii-
niin boyundurugu altinda ezilen bir halk oldugu bilinen bir durumdur. Buna
ragmen ¢ogunluk kitlesinin iman ettigi dinsel yorum olan Kiirt Islamu istis-
nalar: sakli kalmak kaydiyla ne kimliksel inkar ile ne de sinifsal ezilmislikle
bihakkin ilgilenmistir. Kurucu degerlerinde Latin Amerika ile 6zdeslesmis
kurtulus teorisine benzer bir sol-ezilmislik ilahiyatina imkan taniyan anlayis
ve referanslar oldugu halde Kiirt Islam1 ne anti kolonyal bir diskur iiretebildi
ne de sinifsal bir ilahiyat tutturabildi.

Oyle goriiniiyor ki Kiirt Islaminin liigatinda “esitlik ve 6zgiirliik” degerleri
listenin en alt siralarinda hatirlanmayi bekliyor. Boyle oldugu dl¢iide ana akim
olarak kapitalizmin, orta siniflarin el kitab1 haline geldigini diisiindiiglimiiz-
de onu Sosyalizmle ayni irmagin i¢inde akmaya zorlamak veya tesvik etmek
pek de kolay bir ¢aba degildir. Buna ragmen Seyh Abdiilselam ve Bediiizza-
man O6rneginde oldugu gibi irmagin akintisinin tersine kulag atmaya egilimli
miistesna yorumlari gérmek de miimkiindiir. Kiirt islaminin baslangicindaki
komiinal meraka ragmen, zaman i¢ginde bundan arinmak suretiyle Mesihgi ka-
pitalistlerin® ideolojisi bigiminde kapitalizmin i¢ine bir yolculuga doniistiigii-
niin tespitini yapmak abart1 degildir. Bu sekilde devrimci bir Islamdan gok
reformist bir Islamin denge metodolojisini temelliik ederek ana akim bir Kur-
tulus Teorisi insa etme firsatin1 kagirmustir. Kiirt Islaminin ana damari genel
olarak Islami, sabra, ahlaka, 6biir diinyaya, dengeye, agir ve diizenli ilerleme-
ye®” kendini vakfetmis bir din olarak gormektedir. Burada sorulmasi gereken
soru esitlik olmadan ahlakin nasil miimkiin olacagi sorusudur.

Hasili, Miisliimanlarin ¢ogunlugu ashap bozucu bir yoksulluk ve azap ve-
rici bir ezilmislikle kusatilmis durumdadir. Benzer sekilde ¢cogunlugu Miislii-
man olan Kiirt kitlesi de ayni dertten muzdariptir. Belki de geleneksel Stinni
ideolojiyi, Sosyalizan hatta Anarsizan bir felsefe ile yap1 sokiime ugratmanin
zamani gelmistir. S6z konusu Kiirt Islam1 oldugunda buna ilaveten anti ko-
lonyal paradigmanin 6n yikamasini da is basina ¢agirmak gerekir. Hiilasanin
hiilasasi olarak Ibrahimi dinlerde siirdiiriilen gelenek eger devam etseydi,
yani bozulmus ve ¢iiriimiis bir topluma yeni bir baslangi¢ icin bir peygamber
gonderilseydi herhalde bu toplum giiniimiizdeki Miisliiman toplumundan
baskasi olamazdi. Eger Miisliiman toplumu bu durumdaysa ve de Seriati'nin
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metaforik bir sekilde tasvir ettigi {izere “biri halkin basina ip gegiriyor, digeri

nasihat ediyor, tekisi ise cebini bosaltiyor”® ise ve eger bu bahse konu kisi(-

ler), temel motivasyonunu dinden veya dinsel yorumlardan aliyorsa ne ola-

cak? Ozellikle de Peygamberler devri de kapandigina gore ne yapilacak, nasil

yapilacak?

68 - Seriati, Medeniyet Tarihi 2. Cilt, s. 204
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