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SUNUS
Sayin Valim, kiymetli hazirun

Bolgemizin manevi mimari, tlkemizin yetistirdigi biiylik
alim, arif, mutasavvif ve egitimci Seyh Ahmed-i Hani adina
ikincisini diizenledigimiz bu uluslararasi sempozyuma hepiniz
hos geldiniz.

Malumunuz oldugu iizere iilkelerin ve milletlerin diinya
tarihinde hak ettigi degeri gorebilmesi icin ileriyi goren
basiretli insanlara, egitimli genglere, inangli ve azimli nesillere
sahip olmasi gerekmektedir. Inanci saglam, iradesi giiclii,
gengleri egitimli, mazisi iftihar vesileleri ile siislii, hali
hazirdaki durumu mutlu ve istikbali hakkinda umutlu bir
milleti millet yapan en 6nemli unsur da insana verdigi degerdir.

Ahmed-i Hani, insani insan yapan temel esaslar olarak
ilim ve hikmeti gorir. Ona gore ilim ve hikmeti elde eden toplumlar hem din, hem de devleti kamil
anlamda elde etmis olurlar. Nitekim biiyiik arif ve alim Ahmed-i Hani sdyle demistir:

1lim ve hikmeti edelim tahsil
Din ile devleti edelim tekmil...

Iste bugiin Ahmed-i Hani'nin dogup biiyiidiigii bu tarihi mekanda, Agr1 ibrahim Cegen Universitesi,
Agr1 Valiligi, Dogubeyazit Belediyesi olarak biiyiik bir isbirligi ve emek sonucunda diizenlemis
oldugumuz bu festivalimiz ve sempozyumumuz vesilesiyle sizleri aramizda gérmekten biiyiik onur
duydugumuzu ifade etmek isterim.

Festivalimiz ve sempozyum vesilesiyle iki giin boyunca tarih, bilim, sanat, edebiyat, felsefe ve din
alanlarinda bir¢ok etkinliklere sahit olacaksimz. Bu ¢ercevede Ishak Pasa Sarayinda bircok ilmi, edebi,
sanatsal ve tarihi etkinlik yapilacagi gibi {iniversitemize bagl olan Dogubayazit Ahmed-i Hani Meslek
Yiiksekokulunda farkli tilkelerden ve {ilkemizin muhtelif tiniversitelerinden ve bilimsel kurumlarindan
gelen degerli bilim adamlarimiz bu y1l ikincisini diizenledigimiz ve “Islam Diisiincesinde Insan” temali
Uluslararas1 Ahmed-i Hani Sempozyumunda tebliglerini sunacaklardir.

Bu vesileyle Ahmed-i Hani Kiiltiir Festvali ve Sempozyumumuza katkis1 bulunan tiim kurum ve
kuruluslara, devlet adamlarimiza, 6zellikle Sayin Valimize, Kaymakamimiza, Eski Kaymakamimiz
Ulas Akhan'a ve ozellikle yedi ayr iilkeden gelerek bildirileriyle sempozyuma renk katan yabanci
katilimcilara ve cennet vatanimizin farkli Giniversitelerinden buraya tesrif eden siz bilim insanlarina
tesekkdir ediyor, hepinizi muhabbetle selamliyorum.

Prof. Dr. Abdulhalik KARABULUT
Rektor

18



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

— e 1

oy v e
ErlERAREY o

Alimler toplumlar1 aydinlatan ilim, ahlak ve maneviyat onderleridir. Varliklariyla topluma gii¢
verir, yasamlariyla 6rnek olur, fikir ve diisiinceleriyle nice hayirli ufuklar agarlar. Anadolu topraklari,
yiizlerce yildir pek ¢ok biiyiik alim ve goniil dostunun rehberliginde ilmin ve irfanin yayginlagmasina
sahitlik etmistir. Bu biiyiik sahsiyetler i¢inde Bayazid Sancaginda yetisen Ahmed-i Hani’nin mistesha
bir yeri vardir.

Ahmed-i Hani biiyiik bir mutasavvif, miitefekkir ve sair olarak, Osmanli devletinin en dogudaki
sinirinda ciddi bir hizmet ifa etmistir. Yasadig1 toplumda miiderrislik yaparak ilmin yayilmasina ve
cehaletin giderilmesine ugrasirken diger taraftan mutasavvif kimligiyle halkin ahlak ve maneviyatim
yilikseltmeye gayret etmistir. Yazdig1 eserlerle cocuklarin, genclerin ve yetiskinlerin egitimine katki
sunmay1 hedeflemis ve bu diisiincesinde basarili olmustur.

Insanlarin farkliliklarmi zenginlik olarak goren Ahmed-i Hani, yasadigi toplumun bilgili, samimi
ve bilingli bireylerden olugmasi i¢in rehberlik yapmustir. Hikmetin ve hakikatin degerine isaret ederek
Ummetin birlik ve beraberligine dikkat ¢ekmistir.

Bu yil adina 2. sini diizenledigimiz Festival ve Uluslararast Sempozyumla hem Ahmed-i Hani’nin
ortaya koydugu ilmi ve manevi hakikatlerin daha iyi anlasilmasi, hem de bu vesileyle diinyanin farkli
tilkelerinden gelen misafirlere Agr1 ilimizin dogal, tarihi ve kiiltiirel zenginlik ve giizelliklerinin tanitim
hedeflenmistir.

Bu vesileyle Ahmed-i Hani Festival ve Uluslararasi Sempozyumunda emegi gegen Agr1 Valiligi,
Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi Rektorliigii, Dogubayazit Kaymakamhigi ve diger tiim kurum ve
kuruluslarin personeline, oOzellikle farkli iilkelerden ve iilkemizin degisik illerinden gelerek
sempozyumda bildiri sunan tiim ilim adami ve akademisyenlere tesekkiir eder saygi ve selamlarim
sunarim.

Stleyman ELBAN
Agr Valisi
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2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Ahmed-i Hani’nin Varhk Anlayisi
Dr. Ogr. Uyesi Metin YILDIZ

Van Yiiziincii Y1l Universitesi

Ozet

Varlik, felsefe ve kelam ilminde vacip, miimkiin ve miistahil varlik seklinde tasnif edilmektedir.
Kelam ilminde varlik, ezeli ve kadim olan Allah’in varlig1 ile Allah’in haricinde ve sonradan var olan
her sey anlamina gelen alem seklinde ele alinmaktadir. Kelam ve Felsefede kullanilan vacip ve miimkiin
kavramlarim1 Ahmed-i Hani de kullanmaktadir. Varlig1 zorunlu ve miimkiin varlik seklinde tasnif eden
Hani, Allah Teéla’nin zorunlu varlik; dlemin ise miimkiin varlik oldugunu dile getirmektedir. Allah’in
bir ve tek oldugunu, zaman ve mekandan miinezzeh ve kadim oldugunu “dakiku’l-keldm”da kullanilan
kavramlarla temellendirmeye c¢alismaktadir. Allah Tedla’nin nitelikleri ve yaraticiligindan bahsettigi
gibi dlemin hudisu, cevher, araz ve cisim gibi 6zelliklerinden de bahsetmektedir. Kelamcilarin kahir
ekseriyetinin kabul etmis oldugu kelam atomculugu goriisiinii benimseyen Hani, dlemin en son pargasi
olarak isimlendirilen “el-cizi’l-lezi 14 yetecezza”nin varligini kabul etmektedir. Kendisinden 6nceki
keldmecilarin argiimanlarini kullanarak alemin kadim oldugunu ve heyGlanin varligin1 kabul edenleri

tekfir etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed-i Hani, varlik, Allah, dlem, Kelam atomculugu.
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Giris

1651 yilinda Dogubeyazit’ta diinyaya gelen Ahmed-i Hani, sair, yazar, sosyolog, dilbilimei,
edebiyatc1, egitimci, mutasavvif ve filozof gibi ¢ok yonlii bir sahsiyet oldugu gibi Kelam ilminde de
mahir bir alimdir.1 Kelam ilminde sikga tartisilan uluhiyyet ve varlik konularini manzum eserlerinde
dile getirmistir.2 Kelam ilminde varlik, ezell ve kadim olan Allah’in varligi ile Allah’in haricinde ve
sonradan var olan her sey anlamina gelen dlem seklinde ikiye ayrilmaktadir. Varligin, Allah’mn varlig

ve alemin varligi seklindeki tasnifini Hani’de de goriiyoruz.3

Allah Teald’nin bir ve tek oldugunu yine “dakiku’l-keldm”da kullanilan kavramlarla
temellendirmeye ¢aligmaktadir. Diger kelamcilarda oldugu gibi ona gore de Allah Teald vacibu’l-
viiclttur ve hicbir seye muhtag degildir. Cismani nitelikleri ¢agristiracak miirekkep bir varlik da
degildir.4 Ahmed-i Hani, beyitlerinde Allah varligin1 ve birligini, ezeli ve ebedi olusunu, yon ve
mekaninin olmadigini, iizerinde zaman dilimlerinin gecemedigini, esi ve benzerinin olmadigini ifade

etmektedir.5

Hani, Allah Teala’nin yaraticiligindan bahsettigi gibi yaratilmig alemin 6zelliklerinden
de bahsetmektedir. Hani’nin Keldm atomculugunda siklikla ifade edilen “el-cliz’(’l-lezi 1&
yetecezza/pargalanmayan en son ciiz” anlayisini benimsedigini beyitleri arasinda gérmemiz
mimkindir.6 Alemin yaratilmis oldugunu delilleriyle ifade eden kelamcilarin bu konuda en ¢ok karst
ciktiklari husus, alemin kadim olusu fikridir. Bu fikir de heyGld ve siret kavramlariyla
temellendirilmeye c¢alisilmistir. Ahmed-i Hani de beyitlerinde heyllanin olmadigini, bilakis hig
hiikkmiinde oldugunu ve bu goriisii benimsemenin kiifrii barindirdigimi ifade etmektedir. Alemin
tiimiiniin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu kabul etmenin Allah’a iman oldugunu sdyleyen Hani,
kendisinden oOnceki keldmcilar gibi alemin huddsunu savunmaktadir. Bu ¢alismamizda Ahmed-i
Hani’nin Keldm ilminin dakiku’l-kelam ile ilgili gorislerini ve varlik anlayisin1 konu edinecegiz.

Calismamizi Ahmed-i Hani’nin varlik anlayisi, Allah ve dlem anlayisi ile sinirlandirmaya calisacagiz.

1 Abdullah Yasin, Kurt Filozofu Seyh Ahmedé Hani Hazretleri, Lis, Ankara, 2012, 70. Ahmed-i Hani’nin Eg’ari, Maturidi ve
Cebrilige meyli olduguna dair degerlendirmeler yapilmigsa da aslinda Eg’ari mezhebini takip eden bir alimdir. Onun
Maturidilik ile anilmasmin sebebi kadinlarin peygamberligi meselesinde Maturidiligin goriigiinii benimsemis olmasindan
kaynaklanmis olabilir. Yine her ne kadar Cebriyye mezhebine meylettigine dair degerlendirmeler yapilmigsa da onun Cebrilikle
bir alakasi yoktur. Bu konuda bizzat kendisi su ifadeleri kullaniyor: Bil ki kul ne yaparsa hiir iradesi ile yapar/Yaptigini ne
yaratir ne de onu zorlayan var. Ahmed-i Han1’nin hayati, itikadi goriisleri ve ilmi kisiligi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Abdurrahman Durre, Serha Diwana Ehmedé Xani, 54; Yasm, Kurt Filozofu Seyh Ahmedé Hani Hazretleri, 70 vd; Said
Ozervarl, “Seyh Ahmed Hani”, DIA, XV1, 1997, 31-32.

2 Ozervarly, “Seyh Ahmed Hani”, 31.
3 Hani, Eqideya Imané, 24. beyit, 221-222.

4 HaM, Egideya Imané, 25. beyit, 223-226; Suat Koran, Ahmedé Xani’nin (X4ni Baba) Kelami Metodu, (Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Van, 2018, 23-24.

5 Hani, Eqgideya Imané, 2-6. beyit, 177-188.

6 Hani, Mem 0 Zin, 2/18, s. 133; Hani, Eqida Imdné, Beyit: 44, s. 267; Hani, Diwan, 139.
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Calismamizda Ahmed-i Héani’nin konuyla ilgili gortslerini verirken yer yer kendisinden onceki
kelamecilarin  gorisleriyle mukayese ederek onun keldm alanindaki 6zellikle de dakiku’l-kelam

alanindaki 6nemini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. Zorunlu Varlik: Allah

Var olan ve sabit olan anlamina gelen ve yoklugun karsiti olan “mevcid” kavram ile varlik
alaminda olmayan anlamina gelen “ma’d’um” kavram Islam kelamcilari ile filozoflarinin ele aldiklart
onemli konular arasinda yer almaktadir.7 Varlik, felsefe ve kelam ilminde vacip, miimkiin ve miistahil
varlik seklinde tasnif edilmektedir. Vacip varlik, varligi zorunlu olan varliktir. Miimkiin varlik ise varlig
ve yoklugu imkén dahilinde olan varliktir. Miistahil varlik ise var olmasi imkénsiz olan varliktir.8
Ahmed-i Hani, eserlerinde mevcid ve ma’dim kavramlarini Allah-dlem iligkisi ve alemin Allah
tarafindan yoktan yaratilmislig1 baglaminda ele almaktadir. Han1, alemin Allah Teala tarafindan yoktan

yaratilip varlik alanina ¢iktigini su beyitleriyle ifade etmektedir:

Tnane bi me’reda wucddé (Yokluk aleminden) varlik sergisini getirdi
Késane bi menzera suhiidé Onlara gorulebilecek bir manzara verdi
(Mem G Zin, 11/4)
Gava ji ‘edem Xwedé kir icad Allah tiim varliklar1 yoktan yarattiginda
Ev kevn ( mekan ji nd ve bunyad Bu evren ve yerin yeni temelini attiginda

(Mem G Zin, 26/1)
Her yek ji ‘edem kirin te peyda Sen onlardan her birini yoktan var etmissin
Tbda’i kirin Te bé heydla Onlar sen heytilasiz meydana getirmigsin
(Mem 0 Zin, 2/13)
Mewcadi kirin dema ji me’ddm Allah yoktan var ettigi zaman bizi
Em pékve di lazimin di melzim Sebep ve sonug kildi bize birbirimiz
(Mem G Zin, 54/10)

Yukaridaki beyitlerde de goriildiigii gibi Ahmed-i Hani, kendisinden 6nceki Islam kelamcilar
gibi alemin 6nceden var olan herhangi bir maddeden meydana gelmeksizin Allah Teala tarafindan yok
iken varlik alanina g¢ikartildigini ve yaratildigini ifade etmektedir. Ma’dim ve mevcid meselesini
beyitlerinde ele alan Hani, Keldm ve Felsefede kullanilan vacip ve miimkiin kavramlarin1 da

kullanmaktadir.9 Hani, zorunlu ve miimkiin varlik tasnifini beyitlerinde su sekilde dile getirmektedir:

Esya bi heseb delil i burhan Delil ve kanitlara gore var olan seyler

7 Semih Dugeym, Mustalahatu /imi 'I-Kelami’l-Isldmiyye, 11, Mektebetu Liibnan Nasirtn, Beyrat, 1998, 1351; Yildiz, Ibn
Metteveyh 'in Kozmoloji Anlayisi, 44-49, 57-60.

8 Ilhan Kutluer, Ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik, 1z Yaymeilik, Istanbul, 2002, 190; Yildiz, /bn Metteveyh’in Kozmoloji
Anlayis, 47.

9 Yildirim, Mem ( Zin, 108.

23



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Nabin ¢ meger wuclb 0 Tmkan
Wacib yeke, zaté Kibriya ye

Munkin pirr e, cem'é masiwaye

Wi Wacibé mimkinati berge'

Mimkin wi ji bo xwe kirne metle'

Tman me heye bi zaté Wacib
Imkaniyyeta me baye hacib

Zorunlu ve miimkiinlerden baska degildir.

Zorunlu varlik birdir ki ylice Allah’tir
Miimkiin ¢oktur: Diger tiim varliklardir

Varlig1 zorunlu o zat miimkiinle perdeli
Kendine ayna etmis o zat miimkiinleri
(Mem @ Zin, 3/1-3)
Inancimiz vardir varhig1 zorunlu Zat’a
Varligimizin miimkiinliigii perde arada

(Mem (G Zin, 59/83)

Varlig1 zorunlu ve miimkiin varlik seklinde tasnif eden Hani, Allah Teala’nin zorunlu varlik;

O’nun disinda var olan tiim dlemin ise miimkiin varlik oldugunu ifade etmektedir. Kelam ilminin temel

meseleleri yer alan ilahiyat alaninin en baginda Allah Tedla’nin varlig1 ve birligi konusu gelmektedir.

Hani de Egideya Imané adli eserine baslarken ilk dnce Yiice Allah’in birligini dile getirmeye

calismaktadir Allah Teédld’nin birligini dile getirirken O’nun essiz olusunu su sekilde terenniim

etmektedir:
Sa Ehmed sena ke bi gewlé sehih

Li tewhidé Barf bi lefzé festh

Xwudeé yik e bé hevré G bé heval
Ne me’z0li ye ne mirin ne zeval

Qedim in weki zati climle sifat
Ne ‘eyné zati ne xeyré zat

Ey Ahmed, dogru sozlerle giizel seyler bildir
Acik secik sozlerle Allah’1n birligini dile getir
(Eqideya Tmané, Beyit: 2)
Allah birdir; yoldas1 ve arkadast yoktur
Ne azledilir, ne 6lur, ne eksilip ne yok olur
(Eqideya Tmané, Beyit: 3)
Allah’mn zat1 gibi biitiin sifatlar1 da kadimdir
Sifatlar1 ne zatindan ayr1 ne de zatin kendisidir

(Eqideya Tmané, Beyit: 24)

Hani’nin bu konuda kendisinden onceki kelamcilarin kullandiklart gibi temanu’ delilini

vurgulamaya calistigini sdyleyebiliriz. Zira Kur’an’da “Eger yerde ve gokte Allah'tan bagka ilahlar

olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars'in Rabbi Allah onlarin nitelemelerinden

uzaktir, ylicedir”10 ayetinde zikredildigi gibi ne yerde ne de goklerde Allah Teald’nin bir benzerinin

olmasi imkansizdir.11 Allah’in bir, essiz ve kadim oldugunu zikrettikten sonra O’nun baki oldugunu,

zeval ve fenasinin da olmadigim su sekilde ifade etmektedir:

Ey Baqiyé bé zewalé daim!

10 Enbiya, 21/22.

Ey sonsuza dek var olup asla yok olmayan!

11 Yildirim, Egideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 181.
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Wey Hadiyé bé fenayé gaim! Ve ey hidayete erdiren, 6lmeden hep var olan!
(Mem 0 Zin, 2/2)
Ebed dé hebitin ezel her heye
Di dunya 0 ugba Xudayé me ye

Sonsuza dek var olacaktir; nasil ki ezelden beri vardir
Hem bu diinyada hem de 6biir diinyada bizim Tanrimizdir

(Eqideya Tmané, Beyit: 7)

Allah Teéla’nin ne oldugu ve ne olmadigina dair beyitlerinde ayrintili bilgiler sunan Hand,
kendisinden Onceki kelamcilar gibi Allah Teéla’nin mahiyetinin kavranilamayacagini agikca dile
getirmektedir. Hz. Peygamber’in Mirag’ta Allah Teéld’yr gérmesi meselesini konu edinen Hani,
gormenin gergeklestigini, ancak Allah’in mahiyetinin ne oldugunun bilinmedigini ifade etmektedir. O

konuyu su ifadelerle dile getirmektedir:

Muheqqgeq bizan wi Xwedé ditiye
Welékin nizanit heqiget ¢i ye

Sunu kesinlikle bil ki o peygamber Allah’1 gormiistiir
Fakat gorduigii Allah’in mahiyeti/hakikati nedir, onu bilmemistir.
(Eqideya Tmané, Beyit: 20)

Beyitte gecen “hakikat” kelimesinin varlik ve mahiyet meselesiyle baglantili oldugunu
sOylememiz miimkiindiir Ciircani, bir seyin hakikatinin onun tam mahiyeti ve hiiviyeti oldugunu
sOylemistir.12 Keldmcilar mahiyetin kavranilip kavranilamayacagi ile ilgili Giines metaforunu
kullanmiglardir. Zira Giines yaratilmig bir cisim oldugu halde ona bakan kisi onun mahiyetini idrak
etmekten aciz olabilir.13 Kelamcilar ve felsefecilerin varlik ve mahiyet meselesini zorunluk varlik ve
miimkiin varlik kategorilerine gore farkli bir sekilde tartistiklarini sdyleyebiliriz. Felsefeciler varlik ve
mahiyet ayiriminin sadece miimkiin varliklarda olabilecegini soylerken ilk déonem keldmcilari zorunlu
varlikta da bunun miimkiin oldugunu savunurlarken miiteahhirin kelamcilar ise felsefecilerde oldugu
gibi zorunlu varlikta varlik ve mahiyet ayiriminin olamayacagini sdylemislerdir. Allah Teala’nin
herhangi bir esi ve benzerinin olmadigini syleyen Hani’ye gore O’nu tavsif etmek isteyen kisiler apagik

bir sey sOyleyemeyeceklerdir. Hani, konuyu su sekilde dile getiriyor:

Jibo wi ¢0 nine cihat 0 mekan O’nun (Allah) icin yoktur ne ydne ne mekan
Ne manend it misl ne hemta nisan Ne bir benzer, ne bir es, ne de bir nisan

(Eqideya Tmané, Beyit: 5)

12 Yildirim, Eqgideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 214.

13 Yildirim, Egideya Imané Inang¢ Risalesi Analiz ve Serh, 215

25



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Jibo wi ¢ii nine nezir i sebih Asla O’nun i¢in yoktur herhangi bir es ve benzer
Kesé wesfi kit dé ¢i béjit bedih O’nu tarif etmek isteyenler apagik ne diyecekler.
(Eqideya Tmané, Beyit: 21)

Kelamcilar tarafindan masivallah olarak adlandirilan alemdeki cisimlerin sag-sol, alt-Ust ve ic-
dig olmak iizere alt1 yoniin oldugu zikredilmektedir. Ahmed-i Hani de yaratilmig dlemden farkli olan
Allah Teald’y1 zikrederken O’nun yaratilmishk belirtisi olan yonlerden miinezzeh olduguna dikkat
cekmektedir. Yine cismin doldurmus oldugu alan olan mekan da yaratilmis bir 6zellige sahip oldugu
icin Allah Teald’min cisimler gibi olamayacagini, mekana giremeyecegini ve bundan miinezzeh
oldugunu ifade etmek istemektedir. Ayrica Ebli Hanife’den itibaren kelamcilarin Allah Teéla igin
kullanmis olduklari esi, benzeri ve zitt1 yoktur/al =¥ «x ¥ «Jia ¥ seklindeki tasvirlerin Hani tarafindan
da kullanildigin1 gérmekteyiz. Ahmed-i Hani, Allah Teala’nin mekdndan miinezzeh olusuna dikkat
cektigi gibi zamandan da miinezzeh oldugunu vurgulamaktadir. Zira Felsefe ve Keldm’da zaman ve
hareket ikililigine vurgu yapilarak zamanin harekete bagli oldugu ifade edilmektedir. Sunu da belirtelim
ki kelamecilar tarafindan hareket bir araz olarak degerlendirildigi igin, Allah Teala’da arazin varligin
kabul etmek, O’nun hédis bir seye mahall oldugunu kabul etmeyi gerektireceginden dolay1 Allah Teéla
bundan miinezzeh goriilmistir. Hani de aymi sekilde Allah Tedla’nin lizerinden hicbir zamanin

gecmedigini ve O’nun zamandan miinezzeh oldugunu su sekilde ifade etmektedir:

Li wi ra nebdrine weqt 0 zeman O’nun iizerinden ne vakit gegmis ne zaman
Ne sal 0 ne mah @ ne hin 0 ne an Ne y1l gegmis ne ay; ne siire gegmis ne an
(Eqideya Tmané, Beyit: 21

Tanr1 hakkinda konusmanin imkani meselesi Kelam ve Felsefenin 6nemli konular1 arasinda yer
almaktadir. Kutsal dini metinlerdeki Allah tasavvurlari dogrultusunda bu konuyla ilgili farkli
sOylemlerin dile getirildigini sdyleyebiliriz. Allah Teala hakkinda tesbihi ve tenzihi bir dil kullananlar
oldugu gibi dogru olanin mu’tedil olan 1liml1 antropomorfik bir dil olan temsili/analojik dil oldugu ifade
edilmektedir.14 Yukaridaki beyitte Hani’nin vurgulamak istedigi husus, Miisebbihe ve Miicessime’ye

reddiye seklinde algilanabilir.

Ahmed-i Hani tenasuh/reenkarnasyon fikrini reddettigi gibi huldl anlayisini da reddetmistir.15
Huldl, bir cismin basak bir cisme dahil olmasidir.16 Oyle ki bu diisiincenin ¢ocuklarin hafizasina

kazinmamasi i¢in N{bihara Bi¢Ukan adli eserinde su ifadeleri kullanmaktadir:

Betal e tenasux, mehel e huldl Tenasuh batildir, hulil miimkiin degildir

14 Turan Kog, Din Dili, iz Yaymcilik, Istanbul, 1998, 57-59, 71-73, 92-93, 270; Yildirim, Egideya Imané Inang Risalesi
Analiz ve Serh, 184-186, 216.

15 Yagsimn, Kurt Filozofu Seyh Ahmedé Hani Hazretleri, 120.

16 Yildirim, Eqgideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 266.
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Meke ittihada du tistan gebiil Bu iki seyin birlesmesini kabul etme
(N@bihara Bigkan, 43)

Ahmed-i Hani, bu beyitte Allah Tedla ile yaratilmis alemdeki cisimlerin birlesmesinin

imkansizligin1 vurgulamaya ¢aligsmaktadir.

Ahmed-i Hani, tabiat ve insanlardaki zitliklarin esyayi tamimayi1 sagladigimi ve varlik ile
insandaki ahengi temin ettigini sdyler. Onun varlik anlayisinin Islam &ncesi Zerdiistliik ve Samanizm’in
etkisinde kaldigr seklindeki iddialar bizzat eserlerine basvuruldugunda gercek dis1 iddialar oldugu fark
edilecektir.17 Hani’nin evrendeki zitliklar hakkindaki beyitlerden birka¢i s6yledir:

Mewc0di Kirin bi hev mu’eyyen Varliklar1 birbirleriyle bilinir hale getirdi
Ezdad-i Kirin bi zid mubeyyen Zit olan seyleri zitlari ile belirginlestirdi

(Mem @ Zin,26/4)

Pamel delali nebitin Hewzeé Tslam Islam Havzasi ayaklar altinda dalalete diismesin
Qet layiq e ey xaligé ndr G zulumatan! Ey nuru ve karanliklar1 yaratan, hi¢ reva mi1 bize18

Bu beyit Ahmed-i Hani’nin Zerdiistliik ve diger diialist inanglar1 savundugunu iddia edenlerin
sOylemlerini ¢irliten bir beyittir. Zira nur ve zulumatin Allah Teala tarafindan yaratildigini agikga ifade
etmektedir. Bundan dolay1 onun diyalektik ve zithklara vurgu yapmasi Islam oOncesi inanglart
benimsedigi anlamina gelmedigini sdyleyebiliriz. Hani, yeryiizii ve gokylizii, siikkn ve hareketi, aydinlik
ve karanligi, cenent ve cehennemi, sicak ve sogugu, yas ve kuruyu, zengin ve fakirleri, 6liim ve hayati,
seving ve kaderleri vb. zit durumlari teker teker zikrettikten sonra bu zithgmn gereksiz ve bosuna

olmadigini ve bir hikmete binaen var oldugunu ifade etmektedir.19 Konuyla ilgili s6yle diyor:

Nabini ku pékve climle zidd in Gormilyor musun ki bunlar birbirine zittir

Hikmet ¢T ye, bo ¢i pékve nidd in Hikmet nedir, neden birbirlerine karsittir?
Lewra ku nebit eger texaluf Gunki bunlar olmasaydi birbirlerinin ziddi
Temyiz muhal e hem te’aruf Birbirlerinden ayirip tanimak imkansizdi

(Mem @ Zin, 26/13-14)

17 Ozervarl, “Seyh Ahmed Hani”, 31-32.
18 Hanf, Diwan, 124.

19 Hani, Mem 0 Zin, 26/4-14, s. 257-258.
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2. Miimkiin Varhk: Alem

Varligi zorunlu ve miimkiin varlik seklinde tasnif eden Ahmed-i Hani’ye gore, Allah Teéla
zorunlu varlik; O’nun diginda var olan ve masivallah olarak isimlendirilen tiim alem ise miimkiin

varliktir.20 Hani, zorunlu ve miimkiin varlig birlikte ele aldig1 beyitlerinde su ifadeleri kullanmaktadir:

Esya bi heseb delil 1t burhan Delil ve kanitlara gore var olan seyler

Nabin ¢ meger wuclb 0 Tmkan Zorunlu ve miimkiinlerden bagka degildir.
Wacib yeke, zaté Kibriya ye Zorunlu varlik birdir ki yiice Allah’tir

Munkin pirr e, cem'é masiwaye Miimkiin ¢oktur: Diger tiim varliklardir

(Mem (i Zin, 3/1-2)

Yukaridaki beyitlerde de goriildiigii gibi Ahmed-i Hani zorunlu varligin tek bir varlik oldugunu,

onun haricindeki tiim varliklarin ise miimkiin varlik oldugunu ifade etmektedir. Hani, kendisinden
onceki kelamcilarda oldugu gibi miimkiin varlik i¢in “maésivallah” ifadesini beyitlerinde su sekilde

kullanmaktadir:21

Ev ‘alem it ademi © meshiid Su alem, insan ve goriilen diger varliklar
Ev mimkin 0 masiwayé mewc(d Su varlig1 “miimkiin” olan tiim yaratiklar
(Mem 0 Zin, 1/13)
Ev mumkin O masiwa sera ser Allah’tan bagka tiim miimkiin varliklar
Filcumle Jibo wi blne mezher Hepsi birden O’nun i¢in ayna olmuslar

(Mem G Zin, 44/53)

Kelamecilara gore dlem, Allah’in zat1 ve sifatlar1 disindaki cevher/ayan ve arazlardan olusan ve
zorunlu bilgi yoluyla miisdhede edilen cisimlerdir. Keldmcilarin geneli dlemin cevherler, cisimler ve
arazlardan meydana geldigini ifade etmislerdir.22 Hani de eserlerinde alemin unsurlari olan cevher, araz

ve cismi manzum eserlerinde su sekilde dile getirmektedir.

Ev ¢ende zemin digel ‘enasir Su diinya ve i¢inde bulunan biitiin unsurlar
Ev renge ‘erez digel cewahir Aym sekilde “cevher” ile birlikte “araz”lar
(Mem G Zin, 1/28)

Sahinsehé isqé bé xerez hat Askin sultani garazsiz bir sekilde geldi

Cewher vesiri, dema ‘erez hat Araz geldigi zaman cevher gizleniverdi

20 Hani, Mem G Zin, 3/1-4, s. 139, 44/53, s. 334; Yildirtm, Mem O Zin, 108.
21 Hanf, Mem @ Zin, 1/13, 128, 3/1, 139, 44/53, 334.
22 Bakillani, et-Temhid, 37; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar, 174; Nureddin Ahmed b. Muhammed b. Eb{bekir es-Sabdnt, el-

Bidaye fi Usdli’d-Din, (Nsr.: Bekir Topaloglu) DIB. Yayinlari, Ankara, 2000, 20; Yildiz, Ibn Metteveyh’in Kozmoloji Anlayist,
113-115.
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Ev hal G mehell G cism G cewher Bu hal, mahall, cisim ve cevher

isqé ji xwera kirin musexxer Ask hepsini kendisine kildi musahhar
(Mem (0 Zin, 15/43-44)

HanT bu beyitlerde dakiku’l-kelamdan haberdar oldugunu agikga ortaya koymaktadir. Zira hem
alemin unsurlar1 olan cevher, araz, cisim kavramini hem de mahall kavramimi zikretmesi onun bu
konularda haberdar oldugunu gdstermektedir. Kelam ilminde yaratilmig alemin 6zii olan cevherler
miitemasil/birbirine denktir, ama alemdeki farklilik ise arazlar sayesinde gerceklesmektedir. Arazlarin
cevherlere ilismesi i¢in bir mahalin olmasi gerekir. Hani de burada mahall kavramini kullanarak cevher
ve araz iligkisini vurgulamaya g¢aligmaktadir. Diger énemli bir husus ise Hani’nin kelam ilmindeki
uzmanhigini edebi kimligiyle daha da asikar kilmaktadir. Zira arazin gelmesiyle cevherin kendisini
gizlemesi seklindeki bir tasvir, derin bir bilginin belirtisidir. Aslinda araz geldiginde cevher kendisini
gizlemez bilakis arazin yerlesmesi i¢in bir mahalle sahiptir ve arazdan daha yetkin bir 6zellige sahiptir.
Clnkii araz var olmak i¢in baska bir seye muhtag iken, cevher bizzat kendi basina kdimdir. Bundan
dolay1 cevherin arazdan daha 6nemli olusuna ragmen Hani’nin bu sekildeki tasviri, onun ilmi
kisiliginden kaynaklanmaktadir. Zaten Mem ( Zin’in baska bir yerinde Hani bu hususu ¢ok agik bir

sekilde soyle dile getirmektedir:

Bé zaté, sifet ‘erez misal e Sayet zat olmaz ise sifat bir araz gibi kalir
Cewher nebitin, ‘erez betal e Eger cevher olmazsa araz hiikiimsiiz kalir
Qaim dibitin ‘erez bi cewher Araz cevherle kaim olur

Bé Semsé, gemer dibit munewwer? Giines olmadig1 takdirde Ay nasil 1g1k verir

(Mem @ Zin, 17/7-8)

Hani, beyitlerinde cisim kavramimi genel olarak ele aldigi gibi cismin o&zelliklerine de
deginmektedir. Kelam ilminde cismin sag-sol, alt-0ist ve i¢-dis olmak {izere alt1 yoniin oldugu ifade
edilmektedir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’tan Eg’ari ve Maturidi kelamcilarina kadar bir¢ok kelamci cismin
alt1 yoniinli vurgulamaktadir. Hani nin de dikkatleri bu konuya ¢ektigini soyleyebiliriz. Bu konuda sdyle

diyor:

Jibo wi ¢l nine cihat 0 mekan O’nun (Allah) icin yoktur ne yone ne mekéan
Ne manend i misl ne hemta nisan Ne bir benzer, ne bir es, ne de bir nisan
(Eqideya Tmané, Beyit: 5)
Heftéd-i misalé durré xeletan Inci gibi yedi adet yuvarlak parlak yildizlar
Herses cihet i ¢ihar-i erkan Su alt1 yon ve sayilar1 dort olan su unsurlar
(Mem 0 Zin, 2/9)
Cevherlerin birlesmesiyle olusan cismin pargalanip par¢alanamayacagi meselesi de kelamcilar

tarafindan tartigilmigtir. Keldm ilminde ele alinan konulardan birisi olan Kelam atomculugu, alemde var
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olan cisimlerin par¢alanamayacak son bir ciiz’de kalmasi diislincesine dayanmaktadir. Kelam ilminde
cismin pargalanamayacak en son pargasina “el-clzi’l-lezi |4 yetecezza” denilmektedir. Ahmed-i
Hani’nin beyitleri arasimda onun kelam atomculugunu kabul ettigine dair ifadeler bulunaktadir.
Kelamcilar kahir ekseriyetinin kabul etmis oldugu keldm atomculugu goriisiinii benimseyen Hani,
alemin en son pargasi olarak isimlendirilen “el-clizi’l-lezi 13 yetecezza’nin varhigini kabul ettigini su

ifadelerle dile getirmektedir:

Eger tisteki pur mecezza biki Eger cok sayida pargalara ayirirsan bir seyi
Qebdl nakit édi mucezza biki Artik parcalanamaz bir hale getirirsin o seyi
(Eqida imané, Beyit: 44)
Ninin te tecezzi G temekkun Ne parcalanan, ne belli bir mekan isgal edensin
Emma we di van di ki tewettun Ama tiim yaratiklari kendine vatan edinensin

(Mem 0 Zin, 2/18)

Hani’nin dakiku’l-kelam ilgili dile getirdigi konular arasinda anasir-1 erbaay1 da zikrettigini de
gormekteyiz. Bazen unsurlari genel olarak, bazen dort unsur olarak zikrederken bazen de her bir unsuru
tek tek zikretmektedir. Oyle ki kiigiik gocuklar igin yazmis oldugu Nibihara Biglkan adli dilbilgisi
kitabinda bile dort unsurun toprak, su, hava ve ates oldugunu ve sicaklik, sogukluk, kuruluk ve rutubetin

de dort tabiat oldugunu zikretmektedir.23

Ahmed-i Han1’nin cevher, araz ve cisim gibi fizik ile ilgili kavramlari sadece fiziki yonlerine
deginmek icin ele almamaktadir. Bilakis kendisinden onceki kelamcilarin yaptiklar1 gibi metafizik
meseleler hakkinda konusmak ve goriisiinii temellendirmek i¢in bu kavramlart kullandigini
sOyleyebiliriz. Hani, Allah Teala i¢in cevher, araz, kiill ve ciiz gibi kavramlarin kullanilmasinin imkansiz

oldugunu ifade etmek icin bu lafizlar1 kullanmaktadir. Bu konuda soyle der:

Xwudé nine cewher ne cism (i ne ‘ered Allah ne cevher ne cisim ne de arazdir
Ne kull e ne be’d e bizan bé xered Garazsiz bil ki ne biitiindiir ne pargadir
(Eqideya Tmané, Beyit: 25)

Hani, Allah Teélad hakkinda konusurken O’nun alemden farkli oldugunu bizzat alemin pargalar
olan cevher, araz ve cisim gibi kavramlar1 kullanarak ifade etmeye ¢aligmaktadir. Bir beyitle alemin
unsurlarini tek tek zikreden Hani, dakiku’l-keldm alaninda méhir oldugunu agik¢a gostermektedir. Yine
kiill ve ciiz kavramlarin1 da kullanarak Allah Teédld’nin biitiin ya da biitiiniin par¢asit olmadigini

vurgulamaya ¢alismaktadir. Hani, bagka bir yerde yine dakiku’l-kelam’in kavramlarindan cevher ve araz

23 Hant, Mem { Zin, 1/28, s. 130, 2/9, s. 132, 26/8, s. 258, 42/6, s. 319, 59/5, s. 408; Ahmed HilmT el-Kogi ed-Diyarbekri,
Giilzard Hemiikdan Serh a Nibihara Bigiikdn, Thsan Yayinlari, Istanbul, 2004, 61.

30



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

lafizlarini1 kullanarak kelamin celil meselelerine dalmaktadir. Hani, cismani 6zelliklerden arinip ruhani

duruma gegisi tasvir ederken cevher ve araz kavramlarini su sekilde kullanmaktadir:

Cewher ku temami muzmehil bit Cevher tamamen dagilip yok oldugunda
Tesbihé ‘erez ku munfe il bit araz misali edilgen bir hal aldiginda

Germiyyeté wan tecelliyatan O tecellilerden kaynaklanmis olan 1silar

Wan muhrig 0 wan mugewwiyatan O yakici ilaglar ve direng kazandiricilar

Tenzili bikin ji wé, xubaré Kendisinden toprak unsurunu indirecek

Tes'di biki ji wé, buxaré Buhar olan kismi da yukarilara ¢ikaracak
Xalis ku bibit ji pasé tes id Yiikseklere ¢ikardiktan sonra durulagacak

Héja dicite megamé tecrid Ancak o zaman “tecrid” makamina ¢ikacak
Cewher ji “erez ku b mucerred Cevher arazdan miicerred edildigi an

Datinine bate é mucedded Eritme potasina koyarlar onu yeni bastan

(Mem @ Zin,59/64-68)

Ahmed-i Hani bu beyitlerinde bir mutasavvif bakig agisiyla cismani halden ruhani hale gegis
icin adeta bu cismani niteliklerin eriyip yok olmasini gerekli gérmektedir. Bu tasviri yaparken de

dakiku’l-kelamin kavramlarini kullanarak metafizik konularimi ele almaktadir.

Asil ve madde anlamina gelen heyiila, “cisimde meydana gelen birlesme ve ayrisma olaylarina
miisait cevher” olarak da tamimlanmaktadir.24 Farabi’ye gore heytila herhangi bir seyden
yaratilmamustir, bilakis Allah’tan ve O’nun iradesinden meydana gelmis, cisim haline biiriinmiis ve daha
sonra birlesme ve ayrilma yoluyla farkli sekiller kazanmistir.25 Itikatta Es’ari olan Hani, Alemin yok
iken vyaratildigi ve kadim olmadigi goriisiinii benimsediginden dolayr heytlanin varhigmm ve
felsefecilerin bu kavrama yiikledikleri anlami kabul etmemistir.26 Sunu da sdyleyebiliriz ki gelenegine
baglh oldugu Es’ari kelamcilardan Gazali’nin Tehé&fit’teki yaklasimina benzer bir yaklagim
sergilemistir. Zira o da heyllanin varligim kabul edenleri Gazali’nin yaptig1 gibi tekfir etmistir.
Adem/yoktan yaratma lafzin1 kullanarak bu goriise karst ¢ikmistir. Cilinkii keldmcilara gore gercek
anlamda tek kadim varlik Allah Teala’dir. Heytla fikri ise bagka kadim varliklarin oldugunu
tagimaktadir. Sunu da belirtelim ki alemin yoktan bagka bir ifadeyle yok iken yaratilmis oldugu goriisii
kelamcilar tarafindan zorunlu olarak kabul goriilmektedir. Hani, felsefecilerin heytila hakkindaki

goriislerini Eqgideya Imané ve Mem O Zin adli eserlerinde su sekilde elestirmektedir:

24 Yildirim, Eqideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 270.

25 Eb( Nasr el- Farabi, Kitabu’l-Cem’ Beyne Re’yi’l-Hekimeyn, (Hazirlayan: Ali Melhem), Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 1996,
60; Yildirim, Egideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 270.

26 Yildirim, Mem @ Zin, 109.
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Heydla ¢ nine ‘edim e ‘edim“ “Heyala” asla yoktur, yoktur, yoktur
Diné ké&fir e é dibéjit gedim “Madde ezelidir” diyen kisi kafir olur
(Eqideya Tmané, Beyit: 45)
Her yek ji ‘edem kirin te peyda Sen onlardan her birini yoktan var etmissin
Tbda’i kirin Te bé heydla Onlart sen heyiilasiz meydana getirmigsin

(Mem G Zin, 2/13)
Erwah 0 ‘uqdl, enfus 0 E’raz G Cevher
Hal in di musewwer, ne mehel 0 ne heylla

Rubhlar ve akillari nefisler, arazlar ve cevherler

Sekil almis degiskenlerdir, ne mekan ne heytila var27

Heytlanin ezelden beri var oldugu, ancak ezelde arazsiz oldugu ve daha sonra alem seklini
alincaya kadar arazlarin meydana geldigi seklindeki degerlendirmeler kelamcilar tarafindan
elestirilmistir. Kadi Abdiilcebbar, kadim ve hadis kavramlar1 baglaminda heyfla fikrini tartismaktadir.
Ona gore heydla fikrini savunanlar bunun kadim bir madde oldugunu, hadis varliklarin yoktan degil de
bu maddeden meydana geldiklerini iddia etmislerdir.28 Netice itibariyle Han1’nin heyiila elestirisinin

alemin yoktan yaratilmis oldugu ve kadim olmadigiyla ilgili oldugunu sdyleyebiliriz.

Sonug ve Degerlendirme

Ahmed-i Hani gair, sosyolog, dilbilimei, edebiyatei, egitimci, mutasavvif ve filozof gibi ¢ok
yonlii bir sahsiyet oldugu gibi Kelam ilminde de méhir bir alimdir. Ahmed-i Han1’nin dakiku’l-kelam
kavramlarini agk manzumesine evrilterek ele almasi onun kelam ilminin dakik boyutundan haberdar
oldugunu ve hatta bu konuda mahir oldugunu géstermektedir. Oyle ki cevher, araz, mekan, huldl vb.
dakiku’l-kelamin kavramlariyla varligi tasvir etmeye caligmaktadir. Kendisinden onceki kelamcilar ve
felsefecilerde oldugu gibi o da varligi zorunlu ve miimkiin varlik seklinde tasnif etmektedir. Allah
Teala’nin zorunlu varlik oldugunu, esi ve benzerinin bulunmadigini sdylerken zaman zaman kelam
ilminin dakik boyutuna da deginmektedir. Hani, kendisinden 6nceki kelamcilar tarafindan da zikredilen
Allah’in disinda var olan tiim alemin miimkiin varlik oldugunu ve varliginin zorunlu varliga baglh
oldugunu ifade etmektedir. Miimkiin varlik olan alemin cevher, araz ve cisimlerden miitesekkil
oldugunu zikrederken kendisinden dnceki kelamcilarin kullanmis olduklart kavramlara hakim oldugunu
da gostermektedir. Ancak onun da selefleri gibi celilu’l keldam, yani metafizik meselelerini
temellendirmek igin dakiku’l-keldm kavramlarini kullandigini séyleyebiliriz. Allah’in birligini, esi ve
benzerinin olmayisini, ezeli ve ebedi olusunu ve yaraticiigini dile getirirken dakiku’l-kelamin cevher,

araz, cisim vb. kavramlarindan istifade etmektedir.

27 Hani, Diwan, 136.

28 Yildirim, Eqideya Imané Inang Risalesi Analiz ve Serh, 270.
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Ahmed-i Hani, dlemin varlik alanina ¢ikigini, ilk yaratilan varliklarin hangileri oldugunu ele
alirken mevcid ve ma’diim kavramlarini da kullanmaktadir. Alemin yok iken Allah Teala tarafindan
varlik alanina ¢ikartildigini sdylerken kendisinden onceki kelamcilarin yaptiklar1 gibi kadim madde
anlayigin1 barindiran “heytila” fikrini elestirmekte ve bunu benimsemenin kiifiir oldugunu ifade
etmektedir. Yine kelamcilar tarafinda ¢okea tartisilan kelam atomculugu goriisiinii benimsedigini acikca
ifade etmektedir. Zira &lemde pargalanamayacak en son ciiz olan “el-cizi’l-lezi 14 yetecezza nin

varligin1 kabul etmektedir.

Islam kelaminda zikredilen bu konularin keldm ilminin derin ve karmasik konular1 oldugu,
anacak uzman Kkisilerin bu konulara dalabildikleri ifade edilmektedir. Ahmed-i Hani de manzum
eserlerinde dakikuél-kelam kavramlarini yerli yerinde dogru bir sekilde kullanarak bu alandaki

yetkinligini ortaya koymaktadir.
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Ahmed-i Han’nin
Eqideya Tmané Isimli Risalesinin

Hadis IImi Ac¢isindan Incelenmesi

Dr. Ogr. Uyesi Ali CELIK

Bingol Universitesi

Giris

Osmanli déoneminde medrese geleneginden gelen alimlerin kitap te’lifi pek yaygin olmamakla
birlikte 6grencilere verdikleri dersler esnasinda not almak ve aldirmak miiderrisler arasinda var olan bir
uygulamadir. Daha sonralar1 bu notlar —genellikle- talebeler tarafindan birer miistakil eser halinde bir
araya getirilip hocalarina nispet edilmektedir. Bu eserler, s6z konusu alimlerin ilmi seviyelerini biiyiik

Olciide yansitmaktadir.

Bu gelenekten gelen 17. ve 18. yiizyillarda Dogu medreselerinde yetismis bir alim olan Ahmed-
i Hani, Agri iline bagli Dogubayazit kazasinda yasamustir. Iyi bir Islami ilim, siir ve tasavvuf egitimi
alan Hani, heniiz 14 yasinda iken eserlerini yazmaya baslamis ve kisa bir siirede ilmi alanda bolgenin
one ¢ikan alimleri arasinda yer almistir. HanT; ana dili Kurtge kadar Arapca, Farsca ve Turkge’yi bilen
ve bu dillerde siir yazacak kadar mahir biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. inang konularma ¢ok énem
veren Hani, bir keldmci edasiyla eserlerinde itikadi konular1 ilgi ¢ekici ve anlagilir bigimde iglemistir.
Calisma konusu edindigimiz Eqideya Tmané adl eserindeki temel amaglarindan bir tanesi gencleri
egitmek ve belli bir hedefe yonlendirmekle birlikte Islam’in temel inang esaslarimi zihinlerine
kazinmaktir. Bu eserle yetisen yeni nesil itikada dair saglam bilgiler edinmelerini ve daha iyi

anlamalarim saglamak amaciyla eserini i¢inde yasadigi toplumun diliyle yazmstir.
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Bu tebligimizde; Ahmed-i Hani’nin Eqideya Tmané adli risalede ihticacta bulundugu veya serd
ettigi goriislerinin arka planinda yer alan rivayetlerin temel hadis kaynaklarindan tespit edilerek sihhat
derecelerine yonelik degerlendirme yapilacaktir. Bir bagka ifade ile bu teblig, Ahmed-i Hani’nin
Eqideya Tmané eseri baglaminda hadis ilmine olan yaklasim ve bu eserde gegen ve goriislerin dayanak

noktasini teskil eden hadislerin sihhat derecesini ortaya koymay1 hedeflemektedir.

I- HAYATI

Miladi 1651 yilinda dogan Ahmed-i Hani, suan Agri iline bagli olan Dogubayazit (Eski Bayezit)
ilgesinde m. 1707 yilinda vefat ettigi tahmin edilmektedir. Babasinmn ismi ilyas olan Hani’nin nisbesi
ise Hakkari vilayetinin yakinlarinda yer aldigi bilinen Hadn kdyiinden veya burada yasayan Hani
agiretinden ya da mensubu oldugu Haniyan ailesinden aldigi tahmin edilmektedir. Hani, Dogu
Anadolu’nun birgok ilim merkezlerini dolasarak Arapga, belagat, dini ve fenni ilimleri tahsil etti. Bir
stre bolgenin 6nemli kiltir merkezi kabul edilen Cizre'de yasayan ve Mem (0 Zin adli mesnevisini
burada kaleme aldig1 tahmin edilen Hani, daha sonra Dogubayazit’ta yerlesip dmriiniin sonuna kadar
orada yasadi. Halk arasinda veli bir zat olarak kabul edilen Hani'nin Dogubayazit’ta bulunan tirbesi
halen farkli bolgelerden gelen yerli ve yabanci turistler tarafindan ziyaret edilmektedir.*

Han1’nin Kiirtge olarak kaleme aldig1 eserlerinin incelenmesi neticesinde énemli bir sair ve
mutasavvif oldugu anlasilmaktadir. Ulhiyet ve varlik konular1 basta olmak iizere ahlaki, sosyal ve
kiiltiirel meselelerdeki goriis ve diisiincelerini manzum eserlerinde dile getirmistir. ItikAdi konularda
Hanf, Ehl-i Siinnet mezhebinin Es‘ari kolunun goriislerini benimser.?

Tasavvufi bir diisiinceye de sahip olan Hani, bu diisiincesi onu hayatta yasanan olaylardan
yakindan ilgilenmesine engel olmamistir. Nitekim donemin sosyal sikintilari {izerinde de duran ve
halkin sahipsizliginden yakinan Han1, bu meselelerin sosyal dayanigma ve bilgilenme ile asilabilecegini
eserlerinde agik bir sekilde ifade etmeye ¢alismigtir.®

Yukarida degindigimiz tizere farkli alanlarda eser telif eden Hani’nin eserleri ¢ogunlukla yazma
niishalar seklinde olup bolgedeki kiitiiphanelerde muhafaza edilmis ve daha sonra bu eserler bazi
diistiniirler/arastirmacilar tarafindan yeniden diizenlenerek/serh edilerek ilim diinyasina sunulmustur.
Han1’ye nispeti kesin olarak bilinen baglica eserleri sunlardir:

1. Mem G Zin.

Leyla ile Mecniin ve Ferhad ile Sirin’e benzerlik gdsterip mesnevi tiirlinde yazilan bir eserdir.
Eserin son beyitlerinde anlasildigi iizere Miladi 1693 yilinda tamamlandigi anlagilmaktadir. 60
bolumden meydana gelen bu eser yaklasik 3000 beyit ihtiva etmektedir. Hani, konusu ask olan bu

hikayeyi akici bir isliipla anlatmasi yaninda kendi diisiincelerini, doneminin idarl ve igtimail

1 M. Sait Ozervarli, “Hani, Seyh Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1997), 16: 31; Husni Turgut, Anmed-i Hdni ve Keldm [Imindeki Yeri (Yiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi,
2014), 1-4.

2 Ozervarli, “Hani, Seyh Ahmed”, 16: 32.

3 Ozervarli, “Hani, Seyh Ahmed”, 16: 32; Turgut, Ahmed-i Hani ve Keldm limindeki Yeri, 7-8.
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meselelerini, olayin yasandig1 Cizre bolgesinin kiiltiirel 6zelliklerini de eserine yansitmistir. S6z konusu
eser birgok dile ¢evrilmis ve eser lizerine Ayhan Tek tarafindan “Osmanli Edebiyatinda Mem 0 Zin

Mesnevisi Ve Yayilimi1” baglikli doktora caligsmasi yapilmstir.

2. Nibahdria Bigiikdn.
Arapca-Kiirtce manzum bir sozliik olup m. 1683 yilinda yazilmistir. Giris kisminda, Kur’an 6grenimini
tamamlayan c¢ocuklara sarf-nahiv derslerine gegerken kolaylik saglanmasi amaciyla telif edildigi
belirtilen eser, her biri farkli vezinde on {i¢ boliimden meydana gelmektedir. Eserle ilgili birgok ¢alisma

yapilmstir.

3. Divan
Héani’nin gliniimiize ulagan diger bir eseri de farkli konularda derledigi siirlerinden olusan
Divan’dir. Kendisi hayatta iken bir araya getirmedigi siirleri, 6liimiinden sonra 6grencileri tarafindan

bir araya getirtilerek eser olusturulmustur.
4. Akidaiman

Eser, iman esaslar1 ve diger akaid esaslarin1 Ehl-i Siinnet mezhebine gore agiklamaktadir. Eser
manzum/siirsel tarzda yazilmis ve seksen beyitten olugmaktadir. Eserin ihtiva ettigi konulan kisa bir
analize tabi tutugumuz da, eser tevhid, niibiivvet, Allah'in sifatlari, sefaat, dua, ahiret gibi konulari ihtiva
etmekle birlikte ef*al-i ‘ibad/kulun yaptigi fiiller gibi meseleleri de barindirmaktadir. Miellif meseleleri
ele alirken genellikle Es‘ari yaklagimi benimserken bazi konularda ise farkli gortisleri tercih etmektedir.
Caligsma konusu olan bu ser tizerine, Ahmed Hilmi el-Kugi ed-Diyarbekri tarafindan Rehberd Sini Serhd
Akida Seyh Ahmed b. Ilyds el-Hant adiyla bir serh yazilmustir.

Haklarinda bilgi verdigimiz mezkir eserlerle birlikte Ahmed-i Hani’ye aidiyeti tartigmali olan

eserler de bulunmaktadir. Aidiyeti tartigmali olan eserler sunlardir:

- Ydsuf O Zelixa

- Leyla G Mecndn

- Siseban veya Qewle Newala Siseban
- Qewle Hespe Res

- Tuhfetu’l-“Ewam

- Cografya Kitab1

- Sekerata Mirine

- Nehcu’l-Enam ve Tarix

- Eqideye Islame*

4 Eserler hakkinda genis bilgi icin bkz. Ahmed-i Hani, ‘Egideya Imané, Nsr. Kadri Yildirrm (Ehmedé Xani
Kiilliyat: I¢inde) (Istanbul: Avesta Yayinlari, 2008), 52-57; Turgut, Ahmed-i Hdni ve Keldm IImindeki Yeri, 9-19.
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- Eqideya Tmané’de Kullamlan Hadislerin Baglamlar1 ve Tahkiki

Ahmed-i Hani’nin calisma konusu yaptigimiz Eqideya Imané adli eserinde miiellif eserinde
goriislerini serd ederken tespit ettigimizi kadariyla sadece bir hadisi mana olarak kullanmistir. Bununla
birlikte Hani’nin diislincelerinin arka planinda ayetlerle birlikte hadislerden de istifade ettigi
gorulmektedir. Hani’nin goriislerine delil ve dayanak olarak faydalandig rivayetler sunlardir:

Hadis 1

Ahmed-i Hani eserinin 14. beyitinde “Mi‘rac” gecesinde Hz. Peygamberin yolculuk esnasinda

bindigi binekten bahsetmektedir.

Buragé digel Refrefé dest bidest
(Burak ve Refref birlikte el ele verdiler)
Bi emre Xwudé ew birin pési dest®

(Allah’1n emriyle onu huzura gétiirdiiler) *

Hz. Peygamberin Mekke devri mucizelerinden biri olan “Mi‘rac” hadisesi mezhepler arasinda
tartisilan konulardan biridir.® Bilindigi iizere Isra suresinde Hz. Peygamberin “Isra” hadisesi hakkinda
bilgi verilmekte olup ancak tafsilatli degildir. Bundan otiirii “Burak ve Refref” hakkinda bilgiler
genellikle hadis kaynaklarinda zikredilmektedir. Bu ¢er¢evede “Burak” hakkinda Buhari ve Mislim’de
gecen rivayet su sekildedir.
oba 3 (pa ey il - cyta 1 o ) ity Sy - BRI g A (o ) i U Uiy ) s g Al ) lua (o 08

By did) G0 ol Ay il g Ulay) g dasa (e ol a3 slay Gl o o ) () 50 () Al (ha (338 Uilag) g A
J& 4 Ja )} B g I dana 38 laa (a8 Gy JUB €138 (o 48 Ll planad) Uil i (i oo il () 5l) laad)
7 ) paily L ja I pad

“Ben Kébe’nin Hatim kisminda uyku ile uyaniklik arasinda iken bana biri geldi, suradan suraya
kadar (gogsiimii) yardi. Kalbimi ¢ikardi. Sonra bana, icerisi Tman ve hikmetle dolu, altindan bir kab
getirildi. Kalbimi Zemzem ile yikandi. Sonra icerisi iman ve hikmetle doldurulup tekrar yerine kondu.
Sonra Yanima merkepten bilyiik, katirdan kiiglik beyaz bir hayvan getirildi. Bu binek Burak’ti. On
ayagmi gozlnln gordiigii en son noktaya koyarak yol aliyordu. Ben onun (zerine bindirilmistim.
Boylece Cibril -aleyhisselam- beni goturdu. Dinya semasina kadar geldik. Kapinin agilmasini istedi.
—Gelen kim?» denildi. Cibril! dedi.

—Beraberindeki kim? denildi.

—Muhammed (as) dedi.

® Yildirm, Eqideya imane, 202.

* Ahmed-i Hani’nin Egideya imane adli eserinde gecen beyitlerin Tiirkgeye terciime etmede Kadri Yildirimin
Ehmedé Xani Killiyat ‘Eqgideya Imang, adli eserinden istifade edilmistir.

6 “Mi‘rac” hadisesi i¢in bkz. Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2005), 30: 132-135.

7 Buharf, “Bedu’l-halk”, 6; Miislim, “Iman”, 264.
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—Ona Mirac daveti gonderildi mi? denildi.

—Evet! dedi.

—Hos gelmisler! Bu gelis ne iyi gelistir!» denildi ve kap1 acildi”...seklinde devam eden rivayette Burak
hakkinda bilgi verilmektedir.

“Refref” hakkindaki rivayet ise;

81 X 38 Aad) (o iadi W0 by Ao 0 JEa L0 (olm saghina b1 0

“Hz. Peygamber cennetin yesil bir refrefini, ufku kaplamis olarak gordi”.

Kaynaklarda Hz. Peygamberi tasiyan varliklardan birinin “Burak”, digerin ise “Refref” oldugu
zikredilir. Ancak Refref’in binek olduguna dair kaynaklarda bilgi zikredilmektedir. Daha ziyade kelime
anlamindan yola ¢ikilarak “Refref”in bir binek olabilecegini ve bunun hali veya ortliye benzedigini, Hz.
Peygamberin de bu &rtli Gizerinde oturtularak Rabbinin huzuruna geldigi ileri strtilmektedir.®

Bu baglamda Hani ise, alimler arasinda tartismali olan “Mi‘ra¢” hadisesinin gerceklestigini ve
Hz. Peygamber’in bu yolculukta bindigi bineklerin “Buradk ve Refref” oldugunu agik bir sekilde ifade
etmistir.

2. Hadis

Ahmed-i Hani 33 ve 34. beyitte biiyiik giinah isleyenlerin Cehennemde ebedi olarak kalip
kalmayacagini ele almaktadir.

Murove biiman di dojé mugim

(Cehennemde ebedi olarak higbir imanli kalmaz)

Bizane ku naminitin ey hekim!°

(Bunun bdyle oldugunu bil ey akalli)

* * *

Musulman bi getl G zinaé ¢lcar

(Adam oldirmekle ve zina yapmakla asla hi¢bir Musliiman)

Ne kafir dibe ne muxelled di nar™

(Ne kafir olur ne de Cehennemde ebedi kalir higbir zaman)

Kelam alimlerinin tartigtig1 konulardan biri olan miirtekibi kebire/biiylik giinah isleyenlerin
akibeti meselesidir. Bu baglamda Héni, Ehl-i Siinnet alimlerinin de tercih ettigi Gzere blyuk gunah
isleyen kisilerin sonunda cennette girecegi, giinahkar Miisliimanlarin ise ebedi olarak Cehennemde
kalmayacaklar1 goriisii hakimdir. Bu ¢er¢evede hadis kaynaklarinda tahri¢ edilen rivayetlerden biri su

sekildedir:

8 Ahmed b. Hanbel, “Misned”, 7: 319.

® {smail Taspinar, “REFREF”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2007), 34:
534.

10 Y1ldirm, Eqideya imane, 240.

1 y1ldirim, Eqideya imane, 242.
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Ao Al (B il 08 Sl 08 Al ) U OB OBk O Cladde iaa JB A e 0 el ae Wias
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Rasulullah (sav) buyurdular:“Yedi biiyiik glinahtan sakininiz. Bunlar:
- Allah’a ortak kosmak,
- Sihir,
- Haksiz yere Allah’in 6ldiiriilmesini haram kildig1 cana kiymak,
- Faiz yemek,
- Yetim mal1 yemek, ...
- Savasta diismana sirtin1 doniip kagmak ve

- Bir seyden habersiz mii’min kadinlara iftira etmektir.”

Hani, mabikat/helék edici gtinahlardan biri olan insan 6ldiirmenin ebedi cehennemde kalmaya
ve sirke sebep olmayacagini ifade etmektedir. Kanaatimizce Hani, yine Hz. Peygamberin “Kalbinde

zerre kadar iman bulunan kimse sonunda cennete girecektir” sahih bir hadisine dayanarak bu giinahlar

isleyen insanlarin cezalarim gektikten sonra cennete girecegini ifade etmistir.™®

Hadis 3

Ahmed-i Hani, yine itikddi mezhepler arasinda tartigmali konulardan biri olan “Rii’yetullah”*

konusuna 41. beyitte deginmektedir.
Xwudé dé bibinin musulman bi ¢cav
(Miisliimanlar gozleriyle gorecekler Allah’1)
Weki saht bitin heviya tevav®®
(Gordiikleri gibi bulutsuz bir gecede dolunay1)
Bu baglamda muteber hadis kaynaklarinda zikredilen hadislerden biri su sekildedir:
19l ¥ 138 ¢ 955 LaS Aalll) 0 g9 a3 ) (19 sew aS5) ) JUBB ) AL ol g Agle ) e ) J gy Uil 7 A 2 JB g0 Uas

Bagyy, b
“Siz, su ay1 gordiigiiniiz gibi -ahiret glininde- Rabbinizi bir izdihama diismeden goreceksiniz”

rivayetini kullanarak rii’yetullah’in diger itikadi mezheplerin aksine gergeklesecegini ileri slirmekte ve

buna kesin inanmaktadir. Burada hadisi mana olarak beyit igerisinde vermistir.

12 Byhari, “Vesaya”, 24; Miislim, “iman”, 145.

13 Buhard, “Tevhid”, 19; Miislim, “Iman”, 316.

14 Rii’yetiillah” hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Temel Yesilyurt, “Rii’yetiilldh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 311-314.

15 Yildirm, Eqideya imane, 259-260.

16 Buharf, “Tevhid”, 24; Mslim,” Mesacid”, 211; Tirmizi, “Cennet”, 16.
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Hadis 4

Ahmed-i Han7, Eqideya Tmané risalesinin 50. beyitinde Hz. EbQbekir’in Peygamberimize olan

yakinligina deginmistir.
Ebii Bekré Siddiqi yaré sefiq
(Miisfik bir dost ve “diiriist” olan Ebibekir)
Ew e sanisneyni di xaré refiq’
(iki magara arkadasindan ikincisi kendisidir)
Bu hususta kaynaklarinda yer alan rivayetlerden biri su sekildedir:

Ll AN gy e DLlA 13808 S glg S L Alla g Aliana B Ao (i) chal (e ) ) abe g Ade 4 o A Jgay JUE
18 18 (ol il W) 2 V) il danesal) (B (i Y A ga g aDaY) B AT (819 S

“Sohbetiyle olsun maliyla olsun bana en ziyade ikramda bulunan Ebl Bekr’dir. Eger, ben

25 19

Rabbimden bagkasini dost edinseydim, mutlaka bu Ebibekir olurdu.” ** seklindeki rivayet Hani’nin Hz.

Ebubekir hakkinda dile getirdigi diistincesini desteklemektedir.
Hadis 5

Ahmed-i Hani, 58. beyitte gerceklesmesi tartigmali konulardan sayilan “sefaat” konusunu ele

almaktadir.

Sefa‘et dikin enbiya ewliya

(Allah’1n izniyle peygamber ve veliler)

Bi izna Xwudé bo kesé esqiya®

(Gtlinahkar olanlar igin sefaat ederler)

Bu konuda hadis kaynaklarinda tahri¢ edilen rivayetlerden biri su sekildedir:

2Ll S JAY (AL plus g A 4l e i) Jgua; I3

“Sefaatim, immetimden biiylik giinah isleyenler i¢in olacaktir”

Bir baska rivayette ise;

17 Y1ldirm, Eqideya imane, 284.

18 Buharf, “Fedailt’l-Sahabe™, 3.

1% Beyit i¢in bkz. Yildirim, s. 284.

2 Y1ldirim, Eqideya Tmane, 305-306.
2 Tirmizi, “Kiyame”, 11.
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OB ¢ &l g dl) J gy b OB anal A a SS) Al (e Jany Ao lidy L) Ja J oy ali g 4dde 4 Yo i J gpay Corans

2 ) gou

Ras(lullah Efendimiz (s.a.v):

“_Ummetimden bir kisinin sefaatiyle Temim Ogullari Kabilesi’nden daha ¢ok kisi Cennete

girecektir.” buyurmuslard.

Ashéb-1 kiram:

“~Ey Allah’1n Rastilii! Sizden bagka bir kisinin sefaatiyle mi?” diye sordular.
Allah Rasdlu (s.a.v):

“~Evet, benden bagka birinin!” buyurdular.

Bu baglamda Hz. Peygamber’den gelen bir¢ok sahih rivayet bulunmaktadir. Kanaatimizce
Ahmed-i Hani, bu rivayetleri esas alarak mahser giiniinde Allah’1n izin verdigi peygamber ve velilerin

gilinahkarlara sefaat edecegini ileri siirmektedir.
Hadis 6
Ahmed-i Hani, 59. beyitte Miisliimanin baska bir Miisliimana yapacagi duay1 islemektedir.
Di xeyb O huddré du‘ayan eser
(Birisi i¢in hem yaninda hem de arkasinda yapilan dualar)
Dibitin jibo ra eya baxeber?
(Etki edip fayda verir o kimseye ey ilimden haberdar)
Bu hususta hadis kaynaklarinda zikredilen hadislerden biri su sekildedir:
24 ey dll g Cal Ay S gal) llal I8 cubl) gy ARY 103 (a5 bt 5 40l ) e i s a4

“Bir Miisliimanin, yaninda bulunmayan din kardesine yapacagi dua kabul olunur. Bir kimse din
kardesine hay1r dua ettikge, yaninda bulunan gérevli bir melek ona,‘Duan kabul olsun, ayn1 seyler sana
da verilsin.” diye dua eder.” Bu hususta Hani, hadisler 1s1ginda Miisliimanin diger bir Miisliiman kardesi

i¢in yapacagi duanin kabul edilecegini belirterek insanlar1 birbirlerine dua etmeye tesvik etmektedir.

22 Tirmizi, “Kiyame”, 12.
2 Y1ldirim, Eqideya Tmane, 309.
2 Muslim, “Zikr”, 86-87.
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Hadis 7

Ahmed-i Hani, 62. beyitte insanlarin Diinyada yaptiklar1 seylerden dolay1 hesaba ¢ekilecegini

ele almaktadir.
Yeq’in dé bibitin di yewma qiyam
(kryamet giinii kesin bir sekilde su ortaya ¢ikacak)
Hisaba helale ezaba heram®
(“Helal”in hesabi sorulacak, “haram” azap olacak)
Bu konuda muteber hadis kaynaklarinda tahri¢ edilen rivayetlerden biri su sekildedir:

Bale Lasd Jao 13la g A8 and g ApuaiiS) ol (0 Allag o3l ad Alas

“Peygamberimiz, kiyamet gilinii bes seyden sual edilmedik¢e kulun ayaklari (Rabbin
huzurundan) ayrilamayacagini bildirmekte; Omriinii nerede harcadigindan, ne amelde bulundugundan,
malini nerede kazanip nereye harcadigindan, viicudunu nerede (gencligini) cliriittiigiinden, bildigi ile ne
derece amel ettiginden sorulacaktir.” Hani, keldm mezhepleri arasinda tartisma konusu edilen “Va‘d ve
Vaid”in gerceklesecegini belirtmektedir. Hani’nin bu goriisiiniin arkasinda zikrettigimiz rivayetle

birlikte baska hadislerde bulunmaktadir.
Hadis 8

Ahmed-i Hani, 64. Beyitte sorgu melekleri olan “Nekir ve Minker”in kabirde insanlara sorular

soracagini dile getirmektedir.
Di gebré dibitin ji xelgé mir?
(Olmiis olan kimselere kabir icerisinde)
Sh‘ala Nekiri digel Munkeri?’
(Nekir de sorular soracak, minker de)

Bu hususta Hz. Peygambere dayandirilan bir¢ok rivayet bulunmakta olup hadislerden bir

tanesi su sekildedir:

2SN ATy Siall Laaaal JUdy ) 851 Gl gl ASLa oL (aSan] JB g1 ) Cusal) 48 13 ale g dnle 40 o 4 Jgmy JE
A gau g 008 12ana Oy A0 Y1) A1) Y () gl Al gy g A e 98 gl S La J 58D € Ja ) 13a B 85 S La (Y g8

% Yildirim, Eqideya Tmane, 316.

26 Tirmizi, “Kiyame”, 1; ayrica kisinin hesaba gekilecegine dair rivayetler icin bkz. Buhari, “Rikak”, 48;
“Mezalim”, 10; Tirmizi, “Salat”, 305.

2 Yildirim, Eqideya imane, 321.
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“Sizden biriniz veya 6lu kabre konulunca simsiyah mavi gozli iki melek ona gelir onlardan
birine miinker digerine nekir denilir. O iki melek soyle derler: Bu Muhammed denilen adam hakkinda
ne dersin? O kimse ise 6lmeden 6nce sOyledigini aynen tekrar ederek: O Allah’in kulu ve Rastliidiir.
Ben sehadet ederim ki Allah’tan bagka gercek ilah yoktur. Muhammed’de onun kulu ve elgisidir. O iki
melek derler ki: Senin bdyle séyleyecegini biliyorduk. Sonra o kabir yetmis arsin kadar genisletilir ve

aydinlik hale getirilir ve rahat¢a yat uyu burada denilir. O kimse bu durumu benim aileme donip haber

verebilir miyim?”.
Hadis 9
Ahmed-i Hani, 66 ve 67. beyitlerde “Sirat” képriisiiniin vasfini ele almaktadir.
Sirat ew pura pur bixewf G xeter
(Sirat denilen o ¢ok korkulu ve riskli kopriiden)
Cemi*é xelaiq dikin Ié guzer®
(Biitiin yaratiklar gecis yapacaklar {istiinden)
* * * *
Cehennem di bin da {i cennet li pés
(Kopriiniin altinda cehennem, 6niinde cennet var)
Li ser wé ilahi tii destim bikes®°

(Rabbim, tistliine geldigimde tut elimi, beni kurtar)

Mahser sonrasi insanlarin iizerinden gececegi “Sirat” kopriisli konusu da tartismali konulardan
biridir. “Sirat” kopriisliniin niteligi hakkinda farkli rivayetler zikredilmektedir. Hadislerde bu kopriiyti
gecenlerin cennete girecegi kabul edilmektedir. Bu ¢ergevede muteber hadis kaynaklarinda birgok

rivayet yer alip o rivayetlerden bir tanesi su sekildedir:
LY ISIE € ) ALl Ay A gbeal b ale g dgle Al e A gy JUBE € ALLAN 093 Ly s 8 A U gy by

3.41,333\eﬁyﬂ\&\&g&Kﬁjﬁ#@dﬁ&\dﬁJgY\ﬁ@?QML@JJMM\@wa&J@ﬂ\JyJ
Cub ) ghal) Ly S e g pall) pall) Ay (S (e ali g uadd) uadd] Sy (IS (pe aid Aailh Lind damy (S (e J gl

28 Muslim, “Cennet”, 70; Tirmizi, “Cenaiz”, 71; bu konudaki rivayetler igin bkz. Buhari, “Cenaiz”, 85; Eb(
Déavud, “Slnnet”, 27.

2 Yildirim, Eqideya Tmane, 327-328.

30 Yildirim, Eqideya imane, 329.
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g0 0909 Sy ) Ul gud 08 s (A AT e i B e (b g L ) gl La LI Lo AY) 020 A g i shal)
U el (gl gid oSy Ul O gid 018 my (AN A e (B (Al ) agiid ol e Uy ) sl 138 Uy Uity s LS 130 el iy
i Oa gl (el g U sl aiga (g ek Co i el el g A sailid

G Al gl sasd Yladi g Uisay o) puall s (la o858 an 1) g LYY Jea g A1 03758 2 508 ol g Agle ) (e Jaana (5l
ol a8 Al g ) e a3 S e AB ke B aa g par S ) ) g5 all JB € Gl jaS e o al g il oy il
ki D8 Ja ) g Aa dlad) Jles ) Jant s ala ala i) Jgs bl jual) o ald i g aglles§ aga gl Ja b adig
) Ol g2l g U B i gaSa g U Gl gadiad Ay < jal (e 3AL0 5 gala Al IS Jal pual) Bl g JUB Lia 5 Y el

WA G grad alga 2B 0 oau 8 A

“Bu koprii, hasir giinii Cehennemin iizerinde kurulacaktir. Mii'min, glinahkar, kafir herkes bu
kopriiye gelecektir. Cennete gidebilmek i¢in bundan baska yol yoktur. Siratin iki tarafina konulmus
kancalar, oradan ge¢meye iyi amelleri yetmeyen kimseleri Allah'm emriyle ¢ekip Cehenneme
diisiireceklerdir. Iyi amelleri agir gelenler, kétiiliikleri sebebiyle tirmalanip yara almus olsalar bile Siratt
gececeklerdir. Bazi mii'minler senelerce siirlinerek gegeceklerdir. Sirattan gecis esnasinda

Peygamberimiz sirat iizerinde kurtar, ey Rabbim, kurtar" diye mii'minlere dua edip duracaktir’=!

Degerlendirme ve Sonug

Miladi 1651 yilinda dogan Ahmed-i Hani, suan Agri iline bagli olan Dogubayazit (Eski Bayezit)
ilcesinde 1707 yilinda vefat ettigi tahmin edilmektedir. Hani’nin nisbesi Hakkari vilayetinin
yakinlarinda yer aldigi bilinen Han kdyiinden veya burada yasayan Héani asiretinden aldigi tahmin
edilmektedir. Hani, Dogu Anadolu'nun bir¢ok yerini dolasarak Arapca, belagat, dini ve fenni ilimleri
okudu. Bir siire bolgenin 6nemli kiiltiir merkezi kabul edilen Cizre’de yasayan ve Mem O Zin adli
mesnevisini burada kaleme alan Hani, daha sonra Dogubayazit’te yerlesip dmriiniin sonuna kadar orada
gecirdi. Halk arasinda veli olarak kabul edilen Hani'nin Dogubayazit’ta bulunan tiirbesi halen bdlge
halki tarafindan ziyaretgah olarak ziyaret edilmektedir.

Ahmed-i Han1, émrlnl eser yazmak, ilme hizmet etmek ve talebelere ders vermekle gegirmis
bir alimdir. Kisacik dmriinde bir¢ok medresede ders veren Hani, medrese hocaligmin yani sira tasavvuf
kimligiyle de bilinmektedir. Miiellif kimligiyle de temeyyiiz eden Ahmed-i Hani, farkli alanlarda eser
telif etmistir. Ahmed-i Hani, uzun sayilmayacak olan elli yillik 6mriinde sayisiz 6grenciye ders vermis
ve bu 6grencilerinden birgogu kendisinden sonra bolgenin en 6nemli alimleri kabul edilmistir.

Arastirma konumuz olan “Eqideya Tmané” adli eserde miiellifin serdettigi goriislerini
dayandirdigi dokuz tane hadis bulunmaktadir. Bu rivayetlerin hadis kaynaklarindaki dagilimi su

sekildedir.

3 Miislim, “Tman”, 84.
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Ahmed-i Hani’nin goriislerine dayanak olan rivayetlerin tiimii basta Buhari ve Miislim olmak
Uzere Kutlb-i Sitte’nin biitlin eserlerinin yani sira diger muteber hadis kaynaklarinda da yer almaktadir.

Bu kaynaklar ise islam aleminin muteber kabul ettigi eserlerdir.

Ahmed-i Hani’nin eserde ileri siirdiigii goriislerinin arka planinda Kiitiib-i Sitte’de tahri¢ edilen
sahih rivayetler oldugu goriilmektedir. Bu ise Hani’nin goriislerini sahih rivayetlere dayandirdigini

gostermektedir.

Goriildiigi tizere Ahmed-i Hani’nin, goriiglerinin arka planinda yer alan rivayetlerin tiimiiniin
muteber hadis kaynaklarinda zikredilen giivenilir hadisler oldugunu gérmekteyiz. Buise Ahmed-i Hanf,
goriislerini ileri siirerken timmet tarafindan kabul goren muteber hadis kaynaklarinda yer alan sahih
rivayetlere dayandirdigi goriilmekte olup Héani’nin hadis se¢imindeki yetkinligini bir nebze olsa

gostermektedir.
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D1 Nibihara Piciikan da Siretname
Dr. Ogr. Uyesi Nesim SONMEZ

Van Yiiziincii Y1l Universitesi

Ozet

Ahmed-i Hani gerek fikirleriye ve kerekse eserleriyle halki ve &zellikle de aydin kesimi
etkilemistir. Hani’nin fikrinin arka planinda insan sevgisi yatmaktadir. O, eserlerinde halka nasihatler
yapmakta, aralarinda cereyan eden hastaliklardan bahseder, hal recetelerini sunar ve insanin iginde
barindirmasi gereken ahlaki degerlerden bahseder. Yaklasik dort yiiz yildir onon eserleri medreselerde
okutulmakta ve ezberlenmektedir. Ozellikle Ndbihata Pigkan adli eseri medreseye t-yeni baslayan
talebeler Uzerinde yapmustir. Hani bu eserinde her bdliimiin basinda talebelere nasihat babindan bir

climle sOylemekte ve adeta bir pedagok gibi okumanin yontem ve tekniklerini 6gretmektedir.

Biz bu tebligde 6nce klasik edebiytani bir tiirii olan nasihatnameler tizerinde duracagiz daha sonra

Ndbihata Piglkan adli eserin tanittimini yapip eserde ele alinan nasihatleri serh edecegiz.
Anahtar Kelimeler: Ahmed-i Hani, NObihata Pi¢lkan, Nasihatname, Faki, Medrese
Kurte

Ehmedé Xant him bi fikr G ramanén xwe him ji bi berhemén xwe li ser gelé Kurd bi taybeti ji li
ser rewsenbiran tesireke mezin ¢ékiriye. Di pasxaneya fikra Xani da hezkirina mirovatiyé heye. Ew, di
berhemén xwe da siretan li gel dike, behsa nexwesiyén di nav wan da dike, dermané wan dibéje 1 li ser
dilpakiya ku hewce ye mirov di xwe da bihewine disekine. Ev ¢ar sed sal e berhemén Ehmedé Xani di
medreseyén kurdan da téne xwendin O jiberkirin. Bilhesa Nabihara Pi¢lkan bandoreke mezin li ser
feqiyén ku teze dest bi xwendiné dikin Kiriye. Xani di vé berhema xwe da, di seré her besé da nesiheteké

li feqiyan dike 0t wek pedegogeki ré i rébazén xwendiné nisani wan dide.

Em di vé teblixé da bi gelemperi wek cureyeki edebiyata klasik behsa nesthetnameyan dikin,

Ndbihara Pigclkan didin nasandin O bi taybeti ew nesthetén ku di berhemé da derbaz dibin sirove dikin.

Peyvén Sereke: Ehmedé Xani, NObihara Piglkan, Nesihetname, Feqi, Medrese.
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ADVICE IN THE NUBIHARA PICUKAN

Abstract

Ehmedé Xani has influenced kurdish people, especially intellectuals by his effective ideas and
literary works. His ideal world has got a humanist backround. Along his works, he gives advices the
others touching their various matters and thinks that the godness is already in human. His literary books
have been studied and read in kurd madrasas and his great verses have been memorized for four hundred
years. Especially his book named Ndbihara Pickan has had great effect on those who firstly begin to
read and study in madrasas. Along his book he gives an advice verse at the top of each chapter, so he

demonstrates himself as a pedagog for he reader.

By this present, we would like to talk about advice text in classic literature in general, but

especially focus on Xani’s advice verses and their effects in education.

Key Words: Ehmedé Xani, Nibihara Piglkan, Advice Verses, Feqi, Madrasa.

Destpék

Di ¢anda her mileti da ji bo ku civateke xwedan exlag, rast (0 durust pék were berhemén ku mijara
wan siretname ne hatine nivisandin. Bi pirani ji ber esasén ku dinén semawi 0 felsefevanén exlaqi
derxistine bline sedema berhemén bi vi rengi. Di bin serenava vé mijaré da di nav Ereban 0 Farisan da
bi vi rengi gelek berhem hatine nivisandin. Kurdan 0 Tirkan ji pisti qebilkirina Diné Islamé di vi wari

da berhem dane.

Siretname bi pirani berhemén exlaqi 0 didaktik in. Wek ku té zanin civata Islamé, ji teoriyé zédetir
giringi daye pratiké lewra zanayén bisilmanan ji giringi dane te’lifkirina berhemén ku téda emr i nehyén
Islamé di ¢arcoveya kevnesopi i ganda gel da tevgerén ku kirina wan bas hatine ditin @ yén kirina wan
nebas hatine ditin nivisandine. Aliman dema berhemén xwe nivisandine gelek caran ji ayét, hedis,

gotinén pésiyan U ji ¢irokan siid wergirtine.

Siretname zédetir di serdemén ku civat ber bi xirabiyé va ¢line da ji bo ku réya rast nisani wan
bidin hatine nivisandin. Bi pévajoya demé ra ¢awa ku sert G mercén jiyané hatine guhertin were ji
naveroka berhemén siretnameyan hinek hatine guhertin an ji mijarén nli 1€ hatine zédekirin. Ligel
mijarén wek maf, dadmendi, rasti, exlaqi, caméri (1 xérxaziyé mijarén wek fikr 0 ramanén hemwelatiyan
jT wan vedigirinin G dihelinin, guherinén di derbaré din G tesewufé da, guhertinén di réz 0 rézikén edebi

da, tesirkirana candan li ser hev 0 hwd. I& hatine z&dekirin.
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Pirtdkén ku mijara wan siret in ne tené ji bo gel, berevaji ji bo aliman ji hatine nivisandiné hene.

Mirov dikare van berhemana wek dini, tesewufi, siyasi, civaki 0t hwd. dabes bike.

1. Siretname

1]

Siret, di ferhengé da té wateya “xalis, ji dil, xwer(, genci kirin, tevgera bi rast 0 durusti”yé1, di
ferhenga Dafretu’l-me*arifé Bozorgé Islami ya farisi da pénaseya sireté evha hatiye kirin: “Pendname
mecmu‘eyén nesihetan in ku di naveroka wan da vegotinén weciz, gotinén hikemi yén di derbaré, din,
exlaq, perwerdeht O révebiriya dewletan da cih digirin 0 her weha ji pendnameyé ra enderz ji téte gotin.
Cureyé pendnameyé di edebiyata farisi da yekem navé berhemén exlagi ye ji.”2 Ji siretan ra di farisi da
“pend”, di erebi da ji “nesihet” té gotin G ew kitébén ku mijara wan pend 0 nesthet @ siret in ji wan ra

“siretname, pendname {i nesthetname” téne gotin. Bi kurtasi mirov dikare ji vé cureyi ra bib&je pirtikén

nesihetan.

Siretname him bi sikl€ nezmé him ji bi siklé nesré hatine nivisandin. Di nav siretnameyan da ya
heri naskiri G navdar Pendnameya Feriduddiné “Ettar (1119-1193) e3 G bi farisi hatiye nivisandin.

Mijara vé& pendnameyé ji aliyeki va dini-tesewufi ye ji aliyé din va ji ré 0 rézanén exlagi 0 civaki ye4.

Di edebiyata bisilmanan da di nivisandina giretnameyan da ¢avkaniya heri sereke Qurana Piroz e
0 a duduyan ji hedisén Hz. Muhemmedi ne (s.X.l.). Lewra di Qurané da sOreyeke bi navé Sireya
Lugman heye ku Hz. Lugman di vé slireyé da hinek nesihetan li kuré xwe dike5. Her weha Hz. Péxember
di hediseke xwe da dibéje “ed-Dinu en-nesihetu/Din siret €”6. Alimén Islamé li gori van cargoveyan

berhemén ku naveroka wan siretname ne nivisandine.

Alim 1 zanayén ku siretname nivisandine gelek di bin bandora Feriduddiné ‘Ettar da mane 0 ew
ji xwe ra weke minak girtine. Bo nim{ine mirov dikare Mewlana Celaleddiné Romi, Se‘diyé Sirazi,

Hafizé Sirazi 1 Mela Cami bide7.

1Mecdudin Muhammed b. Yakdb li Firdz Abadi (2008), Qam(su’l-Muhit, (Tahkik: Enes Muhemmed es-Sami & Zekeriya
Cabir Muhammed), 1. Baski, Daru’l-Hadis, Kahire, r. 1614.

2 Melihe Mehdewi, “Pendname”, DMBI, Tehran 1367-? Hs. XIII. r. 728-731, neql ji M. Zahir Ertekin, “Analizek Li Ser
Guldana Hezin di Car¢oveya Siretnameyén Kurdi de”, Bingol Yasayan Diller Enstitiisii Dergisi, Sal: 2, Cild: 2, Hejmar: 3, rr:
62-86, r. 66.

3 Devletsah, Tezkire-i Devietsah, (werg. Necati Lugal), Capxaneya Wezareta Perwerdehiya Milli, Ankara, 1963, r. 291.

4 Bnr. Feriduddiné “Ettar, Pendname, (werg. M. Nuri Gengosman), Capxaneya Zaningeha Enqereyé, Capa 3yan, Ankara, r. 63.
5 Shreya Lugman, 31/13-19.

6 Ahmed Tbn Henbel, (1999), Musned, 28/138.

7 Cavusoglu, A. (2011), Irsad Ekseninde Pendname, Kayseri: Wesanén Lagin, r. 33.
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Cureyeki siretnameyan ji heye ku ji wan ra siyasetname hatiye gotin. Ji aliyé naveroké va
cudahiya siyasetnameyan ji siretnameyan ew e ku siyasetname ji bo révebiran hatine nivisandin. Wek
minak di edebiyata ereban da Adabu’l-Mullk a Eb( MansQr es-Se‘alibi (w. 1038), Nesthetu’l-Mul(k a
Mawerdi (m. 1058) di edebiyata farisan da Bostan O Gulistan a Séx Se‘diyé Sirazi (1193-1292),
Mesnewiya Mewlana Celaleddiné Romi (1207-1273), di edebiyata Tirki da Kutatg 0 Bilig a Yusuf Has
Hacip (1017-1077) dikare bide.

2. Di Edebiyata Kurdi ya Klasik da Siretname

Di edebiyata Kurdi ya klasik da hetani vé gavé di mijara siretnameyé da tu berhemek serbixwe 0
bi rék O pék nehatiye tespitkirin. L€ ev tista nayé wé maneyé ku kurdan berhemén serbixwe yén bi vi
rengi nenivisandine. Lewra edebiyata kurd ya klasik ji edebiyatén devdora xwe sid wergirtiye 0 ev
rastlya hané ji nisani me dide ku bi thtimaleke mezin berhemén di waré sirethameyan da bi Kurdi hatine

nivisandin hene. Hewce ye bi awayeki hargili li ser vé mijaré 1ékolinén berfireh werine kirin.

Hetani vé gavé zelal blye ku di nav helbestén helbestvanén kurdan da gelek helbestén ku mijara
wan siret in hene. Eger mirov vé kevnesopiyé bisopine bi awayeki zelal dikare bibine ku bi zaravayén
Kurdi gistikan ji helbestén ku mijara wan siret in hatine nivisandin hene. Wek minak Baba Tahiré
Uryan8 (937-1010) bi zaravayé Lor1 di dubeytiyén xwe da ji bo ku mirov li dinyayé nexapin wana siret
dike G dibéje:

Lori Kurmanci

Seraser malé dunya serase bt Malé diné tev layiqi sewitandiné ye
Nezer ez malé dunya ddtent bT Cav ji malé dinyayé layiqé girtiné ye
Xem ( derdé ke darf der dil imroz Xem O derdén ku iro di dilé te da ne
Beray rozé hesr endiiteni bi9 Ji bo roja hesré layigé civandiné ye

Be giiristan guzer kerdem kem 1 bis Di ber goristané ra buhurim kém zéde
Bedidem halé dewlemend i derwis Min halé dewlemend 0 feqiran dit té de

Ne derwisi be xaki békefen mand Ne feqir bé kefen ketibln bin axé

8 Nesim Sonmez, (2017), “Baba Tahir 0 Dubeytiyén Wi”, Siiryani, Arap ve Kiirt Klasikleri Uluslararast Klasikler Calistay
Bildirileri, Wesanén Zaningeha Mardin Artukluyé, Mardin, r. 358.

9 Kadri Yildirim, (2013), Baba Tahiré Uryan Hayat1 Goriisleri Diwani, Wesanén Avesta, Capa lem, r.372.
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Ne dewlemend bird ez yek kefen bis10 Ne dewlemend biribd ji kefenek zéde

Melayé Ciziri di diwana xwe da gelek zE&de nebe ji di hinek helbestan da siretan li xwendevanan

dike 0 evha dibéje.
Dil emanet da bi naehlan ned?

Lé bi naehlan me da gewher ‘ebes11

Bi dinaré diné zinhar da yaré xwe tu nefrost

Kesé Y(suf firott wi di ‘alem da xesaret kir12

Camid c¢i kin bi husné ku wan nezer li xewar e

Xer teb ‘etin di ebleh ¢i nérgiz ¢i kerbes13

Feqiyé Teyrani ji di helbestén xwe da gelek caran siretan li nefsa xwe 1 i xwendevanén xwe

kirlye. Feqi di van c¢arinan da siretan li nefsa xwe dike 0 naxwaze hezkirina dinyayé zéde bikeve dilé

~

Wi
Dilo ya pir bi kér nayé
Eger aqil G zana y1
Mebe yoldasé dunyayé

Ne yoldasek wefadar el4

Li xwe sirin neke newmé

10 Yildirim, b. n. b. 389.

11 Melayé Cizirf, (2007), Diwan, (amd. Arif Zerevan), Wesanén Aras, Hewlér, r. 66.

12 Melayé Cizirf, b. n. b., r. 96.

13 Melayé Cizirf, b. n. b., 113.

14Feqiyé Teyran, (2014), Divan, (Amd. Kadri Yildirim), Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, r. 55.
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Ji nefsa xwe bike lewmé
Mece néziki vé gewmé

Qewi ew fi‘la xesar e15

Ismailé Bazidi (1655-1710) di berhema xwe ya bi navé Gulzaré da, Mela Xelflé SértT (1750-1843)
di berhema xwe ya bi navé Nehcu’l-Enamé da, Séx Muhemmedé Kerbelayi (m. 1939) di berhema xwe
ya bi navé Mirsadu’l-Etfalé da, Séx Muserref Xintki (1926-2008) di helbestén xwe yén Kurmanci da 0
hwd. di helbestén xwe da li ser din 1 exlaqi sekinine 1 siret li gelé xwe 1 feqiyén xwe kirine. Wek minak

Mela Xelilé Sérti di Nehcu’l-Enamé da di seré besa Mebhesu Adabi’I-EKIT da evha dibéje:

Xudé ev te‘'mén di xwes dane te

Digel av (0 féki Iibasé li te

Tu bésukri manendé heywan mexwe

We bé mulheza wi tu tistek mexwe

Bixwe tu ji bo quwweta ra‘eté

Ne bo lezzet il keyf i sehweté16

Séx Muhemmedé Kerbelayi di seré her beseke ferhenga xwe ya bi navé Mirsadu’l-Etfalé da ji bo
xwendevanan siretek gotiye (i bi vi rengi dest bi besé kiriye. Yané ¢awa di malikén jéri da ji t€ xuyakirin

Kerbelayi di seré her besé da malikek wek siret gotiye.
‘Edl G sexa 0 edeb karé kesé mu‘teber

Sakibé zulm G fuclr daime ew béhuner17

Bi kibr 0 bi xeyla 0 nexwet aman

15Feqiyé Teyran, b. n. b. r. 55.
16el-Quxi, Ehmed Hilmi, ed-Diyarbekiri (1984), Rehberé ‘Ewam, Serha Nehcu’l-Enamé, Cap. 1€, Diyarbakir, r. 64-65.

17 Ramazan Pertev, (2012), Mirsadu’l-Etfal, (Teza Lisansa Bilind), Zaningeha Mardin Artukluy&, Mardin, r. 97.
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Meke zulmé ser bédil 0 békesan18
Séx Muserref Xintki ji di helbestén xwe yén Kurmanci da evha siretan li feqiyan dike:
V& bizanin & nezan bit jé té bihnek pir geni

E ki zana jé difuri bihneka wek ya bihi19

Ferga Tnsant ji heywani xwendin 0 edeb20

Mirové xwenda sirin e ¢i ‘ecem bi ¢i ‘ereb

T0 gihane sév xuyane vé bizane ey lebib

Derdé zik derdek giran e pir gerib e pir ‘ecib21

Bi zaravayé Sorani ji gelek helbestvanan di helbestén xwe da cih dane pend 1 siretan. Wek minak
Ehmedi Kori Mukriyani (1193-1278) di nav helbestén xwe da cih daye hinek helbestén ku mijara wan

siret in.
Sew dé le ‘umrim kem debé
Roj dé le ‘umrim kem debé
Ez xew ew afat me

Ca con dilim xem nebi22

3. Niibihara Piciikan i Siretén Téda
Ehmedé Xani (1651?-1707), berhema xwe ya bi navé NObihara Pi¢lkan di sala 1683yan da di 33
saliya xwe da bi awayeki menzim te’Iif kiriye. Xant dibéje min ev berhem wek berhemeke alikar amade

kir ku dema feqi ji Qurané xelas dibin yané xitim dikin O dest bi xwendina serf 0 nehwé dikin zéde

18 Ramazan Pertev, b. n. b. r. 118.

19 Séx Muserref Xinlki, (2018) Diwana Séx Muserref Xiniiki, (Metn G Lékolin: Nesim S6nmez), Seyda Yaymlari, Capa lem,
Ankara, r. 281.

20 Séx Muserref Xintki, r. 282.
21 Séx Muserref Xintki, r. 282.

22 Ertekin, b. n. b. r. 69.
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zehmetiyan nebinin23. Ndbihara Pi¢cOkan, ferhengokeke menzim e ku bi Erebi-Kurdi hatiye nivisandin
0 ji 14 besan pék té. Di berhemé da kém-z&de 220 beyt hene G ji bo ku zarok 0 feqi bi awayeki hésan
hini zimané Erebi bibin ji wan peyvén ku di jiyana rojane da téne bikaranin 1000 peyvén Kurdi ( wateya

wan ya Erebi hatiye dayin24.

Li ser navé berhemé yekdengi tune ye, di xwendina destxetén berhemé da pirsgirék derdikeve.
Lewra orjinala berhemé bi herfén Erebi ye 0 béhereke hatiye nivisandin. Xwendina peyva nabiharé ji
mirov dikare bi ¢end cureyan bixwine. Di orjinala metné da mirov dikare him “Ndbihar” him “Ndbar”
0 him jT “NQbehar” bixwine. Ji bo vé sedemé mirov nikare bibéje ji sedi sed navé rast evha ye.

Zeynelabidin Zinar berhem bi navé “Nabar” berhev kiriye G bi vi sekli xwendiye:
Vék éxistin Ehmedé Xant
Navé Ndbara BigOkan Ié dani25

Zinar di berhema xwe ya bi navé Xwendina Medresé da ji navé berhemé “Ndbihar” nivisandiye

0 ev malik ji bi vi sikli xwendiye:
VEk éxistin Ehmedé Xant
Navé Ndbihara BicOkan 1é dani26

Kadri Yildirim jT li ser heman berhemé xebat kiriye, li ser navé berhemé dar O diréj sekiniye 0 ew
malika ku navé berhemé téda derbaz dibe wek “N0behar” xwendiye 0 ev xwendin rast ditiye 0 bi nav

kiriye:
Veék éxistin Enmedé Xan?

Navé Ndbehara Bic(kan I& dani27

Me ji di vé xebata xwe da navé berhemé “Ndbihar” pejirand G bi kar anf.

3.1. Taybetmendiya Berhemé
- Ndbihara Pi¢lkan bi awayeki menz(m hatiye nivisandin
- Yekem ferhenga Kurdi-Erebi ye

- Di edebiyata Kurdi ya klasik da yekem ferheng e ku ji bo zarokan hatiye nivisandin.

23Ehmedé Xanf, (1992), Nibar, (Latinizekirin, Zeynelabidin Zinar), Firat Yaymlari Istanbul, r. 8.
24Ehmedé Xant, (1992), b. n. b. r. 7-14.

25Ehmedé Xant, (1992), b.n. b.r. 7.

26Zeynelabidin Zmar, (1993), Xwendina Medresé, Wesanén Pencinar, Stockholm, r. 78.

27Ehmedé Xanf, (2008),Nlbehara Piclkan, (amd. Kadri Yildirim), Wesanén Avesta, Istanbul, r. 158.
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- Di zimané Kurdi da yekem pirtlk e ku ji bo perwerdehiya zimané Kurdi hatiye amade kirin.
- Di berhemé da késa ertizé 0 bi awayeki serkefti hatiye nivisandin.

Wek minakek ji berhemé:

Malik
Tbnt kur e, bint? keg e, sihri xezdr e, mam 7 ‘em e

‘Emmet met e, ‘imamet sas, ceddet ¢i ye? Xwe pireda (Xani, 1992: 11).

Berhem, bi navé Xwedé dest pé€ dike 0 pisti hemd 1 spasi ji bo Xwed¢ selat (i selaman li ser Hz.

Péxember (s.X.1.) tine. Pagé sedemé nivisandina berhemé tine ziman.
Bismillahirrehmanirrehim

Mebdeé her “ilmeki navé ‘Elim

Hemd 1i sena 1 sikrant

Ji bo Wi Xaligé Rehmani

Ku fesahet  beyan daye lisani

Lisan daye insani

Hindi selewat in hemi

Li Res(lé me yé ummi

Ku blne peyrewé di wi

Ereb 0 Ecem 0 Kurmanc 0 Romi

Ji pas hemd 0 selewatan

Ev cend kelime ne ji luxatan
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VEk éxistin Ehmedé Xanft

Navé Ndbihara BicOkan 1€ dant

Ne ji bo sahibrewacan

Belki ji bo bicOkéd Kurmancan

Weki ji Qur’ané xilas bin

Lazim e li sewadé ¢avnas bin

Da bi van ¢end resbelekan

Li wan tebi’etmelekan

Deré zihné vebitin

HergT bix(nit zehmeti nebitin

Umida me ji tifalan

Ku me ‘emelbetalan

Di weqté dewr O dersan

Bikin in’am 0 ihsan

Bi di’an me bir binin

Fatiha ji me ra bixw(nin28

28Ehmedé Xant, (1992), r. 7-8.
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3.2.Siretén di Berhemé da
Ehmedé Xani, di Nibihara Piglikan da di seré her besé da sireteké li feqiyan dike G pisti sireté

qalibé ‘erfizé yé€ ku pé bes nivisandiye dide @ pisti qalibé behré j1 dest bi nivisandina besa ferhenge dike.

3.2.1. Sireta Yekem

Heta tu ders (0 dewran neki tekrar 0 mesrif
Di dunyayé tu nabi ne meshiir i ne me rif

Xani, di sireta yekemin da dixwaze ku bala feqiyan bikisine ser ré i rébaza xwendiné. Lewra té
zanin ku di perwerdehiya medreseyan da jiberkirin G dubarekirina dersan sert e. Ew kesé ku dixwaze
bibe alimeki mezin hewce ye ew, dersén xwe dubare bike, ji ber bike G wan, bi seyda 0 fegiyan ra ji
muzakere bike.

3.2.2. Sireta Duduyan

Perde ku rabitin ji ber aridé dilistan e xweg
Dil ji xeman ku béte der bulbulé gulistan e xwes

Ehmedé Xani, di sireta duduyan da li ser derGinnasiya feqiyan yané psikolojiya feqiyan disekine
0 dibéje ew kesén ku dest bi xwendiné dikin hewce ye dertinnasiya wan xwes be G di seré wan da
nexwesiyén bi vi rengi tune bin. Lewra eger di seré feqiyan da pirsgiré€k hebin ew ji dil nikarin xwe
bidin ber xwendiné 0 serkefti bibin. Eger mirov xwe ji nexwesiyan xilas bike G bi dil @ can xwe bide
ber xwendin 0 hinbdna Tlm1, wé demé ew bedena xwe 0 méjiyé xwe bi flm G irfané dixemiline 0 wek

baxceyé gul 0 sosinan Ié dike.
3.2.3. Sireta Sisiyan

Arifé ku bi genciyé me’r0ff bit

Dé helim G sabir 0 mewqQf bit

Arif, bi eslé xwe peyveke Erebi ye O ji 1ékera “’e-re-fe”yé hatiye daristin 0 di ferhengé da té

wateya kesé/a zana, sareza, pispor  hismend29 wek tégeheke tesewufé té wateya “ev kesé/a ku zaté

AAAAAA

Erebi ye 0 ji 1ékera “’he-lu-me”y¢é hatiye daristin i di ferhengé da di wateya kesé/a rinerm, tebietxwes

29Qamdasu’l-Muhit, r. 1076.

30 Ehmedé& Xant (2008), r. 196.
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0 dilnermé de ye31. Wek tégeh té wateya li hember rewsén fitkiriné bi arambitin G hakimbQyina kelecana

xwe32.

Xani ji feqiyan ra dib&je ger hlin bi genci G baslyé perwerde bibin hiin € bibin dilnerm, xwedan

aram ( girédayi bi bal heq va bin.

3.2.4. Sireta Caran
Ger dé te megshdek hebi lazim divé 1€bT bi lez

Xasma te me’bldek hebT daim di emré wi bibez

Eger feqi 0 xwendevan xwedan armanc 0 hedef be hewce ye ew ji bo xwe bigihine armanca xwe

bi lez tevbigere G bi taybeti jT ger me‘bldek wi/é hebe her dem lez bike bireve (I xwe bigihine emré wi.

3.2.5. Sireta Péncan

Her ¢i bi 1imé cehl kir mubeddel
Sifré xwe wi kir bi z&r mubeddel

Xani, di vé sireté da dixwaze bala feqiyan bikisine ser giringlya ilm 0 zanistlyé G dib&je ger
mirovek dev ji nezani O cehaleté berde G bi ‘1lm G ‘irfané bigire wi/€ kirin 1 firotineke gelek bag kiriye

0 sifré xwe (nezaniya xwe) daye G di siné da zér (yané ‘1lm G ‘irfan) girtiye.

3.2.6. Sireta Sesan
Ey ku te kibré daim kirye ji bo xwe merkeb

Ewwel tu ‘bé’ bike yé’ pasé bigire merkeb

Ehmedi Xani, di vé sireté da bala xwendevanan dikisine ser kibré G wi weke béexlaqiyeké nisan
dide. Ji bo ku armanca xwe bi awayeki edebi bine ziman ji bi herfan ra dilize. Herfa “b” di alfabeya
erebf da di réza duduyan da ye @ herfa “ye”yé ji di réza dawiyé da ye. Xani dibéje ew kesén ku xwedané
kibré ne hewce ye ew di kelimeya kibré da bila di dewsa herfa “bé&”yé da herfa “ye”yé bi kar binin. Wé
demé kelimeya kibré té maneya organé mirovén mér. Xani dibéje ew kesén ku kibré ji xwe ra dikin
weke exlagi hewce ye bi vé sifeté werine pénasekirin G layiqi vi tisti ne. Ji xwendevanan dixwaze ku ji

vé sifeté nebas xwe dir bixin G di dilé xwe da tu ciheki nediné.

3.2.7. Sireta Heftan

Seyx i sofiti keramet, ‘ilmi xwendinhem ‘emel

Xilwet e hucre, teriga te seri’et bé xelel

31Qamasu’l-Muhtt, r. 397.

32 Ehmedé Xanf (2008), r. 196.
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Xani, dibéje ew kesén ku séx an ji sofi ne hewce ye bi wan ra ilim, xwendin G ‘emel ji hebe.
Faydeya séxti 0 sofitiya béllm G ‘emel€ tune ye. Xwendevanan higyar dike @ dib&je hewce ye xilwetgeh
li gorl hucreyé yan medresey€ be 1 teriget ji li gori seri‘eté be. Yané ew xilwetgeha ku nasibihe ré 0

rézana hucreyé i ew teriqeta ku li gori esasén seri‘eté tevnagere pé bawer nekin 0 pista xwe bidin wan.

3.2.8. Sireta Heystan

Ger te divétin bibT mir 0 ser 0 mu’teber
Kizb 0 xilafé mebéj ger te bikin ker bi ker

Xani, di vé€ sireté€ da li ser rasti G durustiyé disekine i dib&je ey feqi, ger tu dixwazi bibi alim 0
zana yan mir ( serok yan ji keseki gedirbilind hewce ye tu xwe ji derew, kizb 0 xilafan dir bixi. Welew
ku hinek kes ji bo ku tu derewan biki zor 0 zehmetiyan li te bikin G te di iskenceyé ra ji derbaz bikin

heta gosté bedena te parge parge bikin ji hewce ye tu derewan G dek G dolaban neki i rast G durust bi.

3.2.9. Sireta Nehan
Her ¢i ku ji dinyayé berdaste damen bQ

Bé subhe di niv ‘amé evragste gerden bii

Xani, di vé€ sireté da dixwaze bala feqiyan bikisine ser xapandina dunyayé, lewra dunya mirovan
dixapine 0 xwe bi wan sirin dide xuyakirin. Xani dixwaze ku agahiya xwendevanan ji vé listika dunyayé
hebe 0 beré wan ji hezkirina dunyayé vediguhezine bal hezkirina axreté 0 dibéje ger kesek béminet
destén xwe ji dunyayé biso G héviya xwe j€ bibire béguman ew kes di nav gel da serbilind G xwedan

hurmet e.

3.2.10. Sireta Dehan

Ger te divétin ku beraber nebitin kes bi te ra
“Tlim bixwdn hem‘emeli tu bike sin’et ji xwe ra

Xani, di vé sireta xwe ya giranbiha da dixwaze bala feqiyan bikisine ser giringiya xwendin @
“fImf. Li gor? wi, mirové zana 0 mirové nezan ne wekhev in. Ger mirovek bixwaze serdest ( bi gedr (
gimet be hewce ye ew bixwine ( bibe zana. Li gori Xanf, zanin tisteki gelek muhim e 1é hewce ye ilim
0 ‘emel bi hev ra be 0 ‘ilmé béemel béfayde ye. Ger 1lim bi ‘emel ra bimese dibe xwedan gedr, ger pé
ra nemese faydeyek téda tune ye. Yané€ dema mirov tisteki bizane, hewce ye wi di jiyana xwe da tetbiq
bike.

3.2.11. Sireta Yozdehan

He ¢i kesé*ilmekT gen¢ xwendiye

Dewlet e ger wi bi esil zaniye
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Xani, di vir da li ser giringiya zanisté disekine 0 wé weke tisteki gqimettir i dewlemendi dibine @
dibéje ger mirovek zanineke bifayde hin bibe ev tista ji bo wi/é wek dewleté ye G elameté dewlemendiyé
ye. Lé hewce ye ku ew tista ku ew hin dibe bi temami hin bibe. Yané hinbilina nivco bi kéri tu tisteki

nayé O béfayde ye.

3.2.12. Sireta Dozdehan
Di fesla niibiharé da digel dilber bigin gesté
Ji ew xwestir ‘umur nabit li min ew hal gewi xwes té
Xani, di vé€ sireté da ‘1lim G zanist sibandiye esq G yaré. Cawa mirov xwe digihine yaré kéfxwes
0 serxos dibe, were ji mirov dema tisteki muhim hin dibe dikeve nava kéf i zewqeke mezin. Cawa
evindar di serdema biharé da dige ger {i seyrané dilé wi xwes G ges dibe, were ji mirov dema zanisté bi

dest dixe li ser riiyé erdé ewqas riiges dibe 0 jiyaneke zanisti diborine.

3.2.13. Sireta Sézdehan
Mu’ellim bila dil weki ber bitin

Divétin ku sagird dilber bitin

Xani, di sireta dawiyé da li ser hurmeta ji bo seydayan disekine O dibéje hewce ye feqi itirazé li
seydayén xwe nekin @ ji wan ra hurmeté bigirin. Welew ku seyda hinek caran dilkevir 0 bémerhemet

be ji hewce ye jé ra hurmet were girtin.

Encam

Siretname cureyek ji edebiyata klasik e G di edebiyata Kurdi da ji ev cure hatiye bikaranin 1€ li
gori l1ékolinén ku me di derhegé mijaré da kirin em di vé mijaré da rasti berhemeke serbixwe nehatin.

Di edebiyata Kurdi da z&detir di nava diwan (0 mesnewiyan da ev cure hatiye emilandin.

Siretén ku di NObihara Piclkan da derbaz dibin siretén watedar in 4 1i gori wé dewré asta wan
gelek bilind e. NObihara Pig¢lkan ne tené ji mijarén siretan pék té ew di heman demé da ferhengeke
duzimani ye 0 berhema yekem a pedagojik e, di vi wari da hatiye nivisandin 0 hetani vé demé di

medreseyan da ji aliyé feqiyan va té xwendin 0 jiberkirin.

Xani, dema berhema xwe ya ji aliyé hecmé va piclk Ié ji aliyé naveroké va watedar (0 gewre

dinivisine zédetir ji Qurana Piroz, hedisén Hz. Péxember 1 ji gotinén pésiyan siidé werdigire.

Zimané berhemé li gori demé zimaneki hésan e 0 feqi bi awayeki hésan dikarin jé fém bikin Q
s(dé wergirin. Mirov dema berhemé di ber ¢avan ra derbaz dike dibine ku tesira Farisi (0 Erebiyé li ser
berhemé heye 1€ ew peyvén ku di medreseyan da téne bikaranin ew hatine emilandin. NObihara
Piclkan, ji aliyé kelimeyén edebf, biwéj 0 gotinén mecazi va gelek serkefti ye. Bo nimdne Xani, di

sireta seré besa sesan da ew kesén xwedan kibr in rexne dike G wan evha pénase dike:
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Ey ku te kibré daim kirye ji bo xwe merkeb
Ewwel tu ‘bé’ bike yé’ pasé bigire merkeb

Ji bo ku mijara me siretname G ew siretén ku di NObihara Pi¢Okan da derbaz dibinin, em di vé
teblixé da bi tené 1i ser siretén ku di berhemé da derbaz dibin sekinin i me nirxandin. Helbet mirov
dikare vé berhemé ji gelek aliyan va binirxine G vekole, 1€ ji bo ku me sinoré teblixa xwe kifs kiribu em

ji sinoré mijaré derneketin.

Di berhemé da li gori berhemén serdema me naverok nehatiye amadekirin yané, ré 0 rébazeke

diyarkiri ji naveroka berhemé @i besén wi ra tune ye.

Di berhemé da bi gasi hezar peyvén Kurdi 0 wateya wan a Erebi hatine dayin. Peyvén Kurdi yén

ku di berhemé da hatine bikaranin bi pirani peyvén resen yén Kurdi ne.
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iki Dilli Manzum Sézliikler Arasinda Bir Miikayese

Lugat-1 Feristeoglu-Nibihar Ornegi
Ars. Gor. Mazhar DEDE

Van Yiiziincii Y1l Universitesi

Ozet
Ilk sézliigiin kimler tarafindan yazildig1 konusunda ¢ok ciddi tartismalar olsa da zaman igerisinde sozliik yazma
gelenegi biiyiik gelisme gostermistir. Genel olarak ilk sozliikler mensur tarzda kaleme alinmistir. Zamanla bu

sozliiklerin bazilari, ezberi kolaylagtirmak ve uzun siire hafizada korumak maksadiyla manzum hale getirilmistir.

Arap diinyasinda, mensur tarzda yazilan sozliiklere manzum 6zellik kazandirma gelenegi, erken sayilabilecek bir
tarihte baslamistir. Ornegin ibn Mu‘ti (6. 628/1231); ibn Diireyd (6.321/933)’in yazmis oldugu el-Cemhere adl
eserin tamamini ve el-Cevheri (6. 400/1009) nin es-Sthah adli eserinin ise bir kismini manzum hale getirmistir.
Ancak ad1 gegen bu eserler tek dilli olma 6zelligine sahiptirler. Osmanlilarda ise ilk manzum sdzliik yazma tarihi
14-15. yy.dir. Bilindigi kadariyla Osmanlilarda Tiirkge-Arapga iki dilli manzum sézliik yazma gelenegini baslatan
kisi Feristeoglu olarak taninan Abdullatif b. Melek’tir. Ibn Melek, Lugat-1 Fristeoglu adli eserini, torunu igin
kaleme almis ve ezberlenmesini kolaylagsmatirmak amaciyla esere manzum 6zellik kazandirmistir. Eser ¢ok biiyiik
ilgi gormiis ve birgok kimse tarafindan da istinsah edilmistir. Osmanlilar doneminde ayni 6zellikte ve benzer bir
amagla yazilan eserlerden biri de Ahmed-i Xani tarafindan kaleme alinmis olan Ndbihar adli eserdir. Kiirtce-
Arapga dilleriyle manzum bir sekilde yazilan bu eser yillardan beri bolge medreselerinde okutulmus ve talebelere

ezberletilmistir. Halihazirda medreselerde basucu kaynagi olmaya devam eden eser, farkli dzelliklere sahiptir.

Caligmamizda leksikografi tarihine kisaca deginerek bu iki 6nemli eserin sozliikbilimine katkisini irdeleyip, bu
eserlerin ortak ve farkli yonlerinin neler oldugu konusunu tespit etmeye ¢alisacagiz. Ayrica kronolojik olarak
birbirine yakin sayilabilecek tarihlerde kaleme alinmis bu iki eserin miielliflerinden sonrakinin ilkinden etkilenip

etkilenmedigi konusuna deginecegiz.

Anahtar Kavramlar: Leksikografi, Ahmed-i Xani, NUbihar, Feristeoglu, Lugat-1 Feristeoglu.
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A COMPARISON BETWEEN BILINGUAL VERSE DICTIONARIES -LUGAT
FERISTEOGLU AND NUBIHAR CASE-

Absract

Despite the amount of discussions about who wrote the first lexicon, time over time, the writing process of the
lexicography has shown great improvements. First lexicons have been written in a prose style by and large. Some
of these dictionaries, in time to facilitate the memorandum and to keep in memory for a long time has been made

versatile.

In the Arab world, the tradition of giving a verse feature to the lexicons written in a prose style began on a date
that can be considered early. Ibn Muti(d. 628/1231), for example, rendered the entire work of Ibn
Direyd's(d.321/933) work "EI-Cemhere" and also versed one part of EI-Cevheri's(d. 400/1009) work called "Es-
Sihhah" as verses. Nevertheless, aforementioned works are monolingual. The first verse lexicons written in the
Ottomans 14-15st century. As it is known, Abdullatif b. Melek a.k.a Feristeoglu, who started the tradition of
writing Turkish-Arabic bilingual verse dictionary in the Ottomans. Ibn Melek penned "Lugat-1 Feristeoglu" for his
grandchild and gave verse characteristic to the work in order to facilitate his memorization. The work has attracted
a great deal of attention and has been appealed by many. One of the works written with the same characteristics
and similar purpose during the period of the Ottomans is Ndbihar which was written by Ahmed-i Xani. This work,
written in a versatile feature with Kurdish-Arabic languages, has been studied in the regional madrasahs for years
and the students have been memorized. The work, which continues to be the bedside source in the madrasa, has

different characteristics.

In our study, we will briefly touch on the history of lexicon and examine the contribution of these two important
works to lexicography and try to determine the common and different aspects of these works. In addition, we will
try to examine whether these two works written on chronologically close dates are affected by the first of the

authors.

Keywords: Lexicography, Ahmed-i Xani, Nabihar, Feristeoglu, Lugat-1 Feristeoglu

Giris

Insanoglu ¢ok erken dénemden baslay1p, giiniimiize kadar hala kimi sirlari ¢dziilememis canli ve biiyiilii
bir varlik olan dil {izerine zihin yormus ve dille ilgili farkli caligma yontemleri gelistirmistir. Sozliikler
bu ¢aligmalarm birer {iriiniidiir. Ilk sézliigiin kimler tarafindan ne zaman yazildig ile ilgili tartismalar
devam etse de ilk yazilan sozliigin mensur 6zellikte yazildigi konusunda fikir birliginin saglanmig
oldugu goriilmektedir. Sozlilk yazma g¢abalari, her gecen giin daha iyi bir seviyeye gelmeye yonelik
artarak devam etmistir. Yapilan sozliik calismalar1 zamanla tek dillilikten etkilesimde bulunulan diger
milletlerin dillerini de &grenmeye yonelik olarak cift ve ¢oklu dillilige gegmis ancak bununla da
yetinilmemis bir adim daha ileriye gitme ¢abalar1 hep devam etmistir. Biz bu ¢alisma ¢ergevesinde her
biri kendi dillerinde ilk olma 6zelligine sahip iki manzum sozligi icerik ve muhteva dis1 unsurlar

acisindan karsilastirmaya galisacagiz.
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Durmaksizin devam eden sozlilk yazma faaliyetine yonelik yapilan ¢alisma tiirlerinin biri de manzum
sekilde sozliikler kaleme almak olmustur. Tarihsel agidan yazilan mensur tarzdaki sozliiklere gore daha
ge¢ baslamig olan manzum tarzda sozliikk yazma sanatini ilk baslatanin kim oldugu konusunda da
tartismalar sonuclanms degildir. ilk defa bu tarzda yazilan eserin Iranli yazar Residuddin Vatvat (.
573/1177)’a ait oldugu goriisii agir basmaktadir. Vatvat s6z konusu eserini Arapga-Fars¢a dillerinde
kaleme almistir.® Bu ilk ¢calisma kendisinden sonra ayni tarzla yazilan farkli dillerdeki birgok eser igin

ilham kaynagi olmustur.

Arap diinyasinda mensur sézliiklere manzum 6zellik kazandirma faaliyetleri erken sayilabilecek bir
donemde baslamistir. Ibn Mu‘ti (6.628/1231) Arapea tek dilli ve mensur tarzda yazilan iki 6nemli
eserden biri olan el-Cemhere’nin tamamini; bir digeri olan es-Sihah’in ise bir kismini, ezberlenmesinin
kolay olmas: ve hafizada daha uzun siireli tutmak maksadiyla manzum hale getirmistir.? Araplarin gerek
mensur gerekse de manzum ¢ift dilli s6zliikler yazma faaliyetlerine pek yanagsmamalari onlarin dillerinin
¢ok zengin bir yapiya sahip olup baska bir dile ihtiya¢ duymamuis olmalar1 veya diger milletlerle cok
fazla etkilesimde bulunmaya yanasmak istemeyen ice kapanik bir toplum olmalar etkili olmus olabilir.
Yukarida ismi gecen manzum eserlerin daha dnceden ortaya ciktiklarina bakildiginda gerek ibn Melek
ve gerekse de Ahmed-i Xani’nin s6z konusu eserlerini yazmadan Once bdyle bir sozlik yazma

kiiltiiriinden haberdar olduklar1 sdylenebilir.

Arapca’nin hem Miisliimanlarin kutsal kitabi olan Kur’an’in dili olmasi hem klasik islami kaynaklarin
bu dille telif edilmis olmasi ve hem de toplumlarin daha fazla etkilesim icerisine girmesiyle beraber
I[slam dininin genis bir cografyada yayilma imkani bulmasi neticesinde Arapca’ya biiyiikk 6nem

verilmistir.

Osmanlida manzum sozliik yazma faaliyetleri tarihinin 14-15. yiizyillara dayandigi sdylenebilir.® Bu
tarzda Turkce-Arapca iki dilli sdzliik yazan ilk kisi Feristeoglu olarak taninan Abdullatif b. Melek’tir.
Ibn melekten sonra bu gelenek devam etmis ve bazen yazilan sézliikler Tiirkge-Arapga ve Farsga
dillerinden olmak {iizere ii¢ dilli de olabilmistir. Hemen hemen ayn1 déonemde yazilan ii¢ dilli manzum
sozliigiin ilk ornegini Behaiiddin Ibn Abdurrahman-1 Malkaravi’nin U ‘cebetii’l garayib fi nazmi’l

cevahiri’l acayib adli eseri olusturmaktadir.

Her ne kadar farkli bir tislupla yazilan bu eserlerin bilimsel nitelikten ve ilmi ciddiyetten uzak olduklart
sdylenmisse de* bu eserler cocuklarin yabanci dil egitiminde kelime ezberleme ve ezberlenen kelimeyi
uzun zaman hafizada tutma konusunda ¢ok biiylik hizmet vermis ve bu hizmeti vermeye de devam

etmektedir. Eserlerini ele aldigimiz her iki yazar da eserlerinde bunu ¢ocuklar i¢in yazdiklarini sdylemis

1 Derya Ors, “Vatvat Residuddin”, DI4, s. 573.

2 Kadri Yildirim, Ahmed-i Xani nin Kiillivati, Avesta yay. Istanbul 2014, s.117.

3 Yildirim, 2014, s. 117-118.

“Atabey Kilig, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Manzum Sozliik Yazma Gelenegi ve Tiirkge-Arapga Sozllklerimizden Subha-i
Sibyan” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Kayseri 2006/1, s. 65-77, s.68.

63



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

olsalar da sahip olduklar1 bazi 6zellikler agisindan son derece zengin bir kelime hazinesini ve 6zellikle
Ndbehara Biglkan hitap ettigi kitle olan ¢ocuklarin din egitimini ve itikadi alt yapilarin1 destekleyen

bilgilerle donanmis olarak hazirlanmislardir.

Yazarlarin Hayatlar1

Abdullatif Bin Melek

Dogum ve 6liim tarihi ile ilgili kesin bir bilgi yoktur. Miladi 1334, 1393, 1316, 1480 tarihlerinde vefat
ettigine dair bilgiler mevcut olsa da kendisine ait bir eserde gegen Faragtu min te’lifi hazihi ’n-nusheti fi
tis in min Muharremi’IMukarrem senete ihda ve ‘isrine ve semani mie Gafarallahu Ii veivalideyye
vilicemil‘il-mslimin “Bu niishay1 9 Muharrem 821°de (miladi 1417) bitirdim” ibaresinden ibn Melek’in
bu tarihten sonra vefat etmis olmasi1 gergcege daha uygun diismektedir.® 14. yiizy1l alimlerinden olan
Abdullatif b. Melek, baz1 eserlerinde Ibn Melek, bazilarinda ibn Feriste lakaplarini kullanmayi tercih
ederken diger bazilarinda ise herhangi bir lakap kullanmamustir. Feristah, firiste veya feriste Farsca bir
kelime olup “melek” anlamina gelmektedir. Babasinin bu lakapla anilmasinin nedeni yiice bir ahlaka ve
dindar bir kisilige sahip olmasidir.® Aslen Tiirkistanli oldugu sdylenen ibn Melek Aydinogullarinin en
giiclii olduklar1 donemde, bolgenin 6nemli ilim merkezleri arasinda yer alan Tire’de yasadi. Burada daha
sonra kendi ismi ile meshur olan medresede uzun yillar ders verdi.” Kendisine ait olan eserler sunlardir:
Serhu Menari’l Envar, Mebdriku’l ezhar fi serhi Msriqi’l envar, Serhu mecmai’l Bahreyn, Serhu’l
vikaye, Bedru’l vaizin ve Ziihrii’l abidin ve Feristeoglu Lugati. Yore halki, ibn Melek’in kesin olarak

bilinmeyen mezarinin kendi adini tasiyan medresenin avlusunda olduguna inanmaktadir.

Ahmed-i Xani

Yazarin ismi Ahmed’dir. Eserlerinde kullandigi Xani ise 17 yiizyilda hakkari’den Van’a, oradan
Muradiye ve son olarak Dogubayazit’a go¢ edip yerlesen Xan asiretine mensubiyeti miinasebetiyle
kullandig1 mahlasidir. Halen de bolge medreselerinde Arapga egitimine yonelik olarak okutulan temel
eserlerden biri olan Nubihar’in yedinci beytinde yazar hem ismini hem de mahlasim bir arada
zikretmistir. Xani, 1061/1650-51 yilinda Dogubayazit’ta dogdu. Hayati ile ilgili bu bilgiye kendisi

“Mem (i Zin” adli eserinde sOyle isaret etmektedir:
Levra ku ji xeybe fek bi

Tarix hezar G sest yek bi.

Zira gizli alemden ¢ikip dogdugunda,

Tarih bin altmus birdi.®

5 Cemal Muhtar, ilk Kur’an S6zLigii Lugat-1 Feristeoglu ve Lugat-1 Kaniin-i Hlahi, MUIFV yay. istanbul 1993, s. 15.

6 Ibn Batuta, Ebu Abdullah Muhammed Tanci, /bn Batuta Seyahatnamesi, (Cev: A. Said Aykut), YK, Istanbul, 2000, I,
419.

7 Mustafa Baktir, “ibn Melek”, DIA, 1stanbu1, 1991, 175.

8 Yildirim, Nubehara Buglikan, Avesta yay. Istanbul 2008, s16.
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Temel medrese egitimini once medrese alimi olan babas1 Molla {layas’tan o vefat edince de ayni1 sekilde
medrese alimi olan abisi Molla Kasim’in yaninda siirdiirdii. Bélgede bulunan diger medreselerde de
egitim goren Xani’nin aym amagla Misir ve Bagdata yolculuk yaptigi nakledilmistir.® Kesin olarak
Xaniye ait olduklar1 bilinen dért eseri bulunmaktadir. Bunlar: Nibehara Bigikan, Eqideya Imane, Siir
Divanit ve Mem 1 Zin’dir. bu dort eser disinda kendisine aidiyeti tartisilan eserler de vardir. Xani
dogdugu yer olan Dogubayazit’ta vefat etmistir. Vefat tarihi ile ilgili farkli goriisler var. Ancak Tare
XanT ila Rabbihi “Xani Rabbine ugtu ifadesinin yazili oldugu bir belgeye dayanarak aragtirmacilar ebced
hesabiyla bu ifadenin 1121/1709 ya da 1119/1707 tarihine tekabiil ettigi fikrini savunmuslardir.

Lugat-1 Feristeoglu ile Nubihara Bigikan’in Karsilastirilmasi

Teknik Ac¢idan

Her biri kendi alaninda ilk olan bu iki kiymetli eserle ilgili bazi teknik bilgilerin verilmesi eserlere
ulasma konusunda kolaylik saglayacagini diisiinmekteyiz. Bu itibarla Feristeoglu Lugati ¢ok biiyiik
itibar gérmiis, defaatle istinsah edilmis ve kendisine nazireler kaleme alinmistir. S6z konusu liigat bu
nazirelerden biri olan Subha-: Sibyan adli eserin hasiyesinde yazilmstir. Yine bu kiymetli eserin farkli

kiitiiphanelerde yaklasik 66 nushasi tespit edilmigtir.!

Xani’nin eseri Ndbehara Biglkan’a gelince bu eser ilk olarak 1794 yilinda Yusuf Ziyaeddin Pasa’nin
el-Hediyetu’l Hemidiyye fi’l lugeti’l Kurdiyye adli sozliigiiyle beraber Istanbul’da basilmistir. Daha
sonra ise Diyarbakir’da Arap harfleriyle ve bundan bir y1l sonra da Stockholm’da basimi devam etmistir.
Son olarak Tehsin Ibrahim Doski kisa bir 6nsoz ekleyerek Kerbelayi nin Mirsadu’l Etfal’1 ile 2010°da
ondan sonra da Kadri Yildirim Ehmedi Xani Kiilliyati galigmasi ¢ergevesinde eseri detayli bir sekilde

inceleyerek Tiirkgeye cevirmistir.*2

Eserlerin Isimleri

Feristeoglu lugati miieelifin kiinyesine nisbetle verilmis bir ismdir. Ahmed-i Xani’nin eseri NObihara
Bigukan adli eserinin ise ismi ile alakali goriis ayriliklarinin oldugu buna bagl olarak az da olsa farkli
anlamlandirmalarin yapildig: bilinmektedir.*® Farkl1 olan bu gériisler sonucunda “Kiigiiklerin flkbahari/
Yenibahar1 isminin ekseriyetle kabul gérdiigii sdylenmistir.’* Miiellif isim ve mahlasii birlikte

zikrettigi eserin yedinci beytinde eserine bu ismi koydugunu kendisi soyle ifade etmistir:

Vek existin Ehmede Xani

9 Yildirim, Ahmed-i Xani 'nin Fikir Diinyast, AKVAD, Agr1 2011, s. 32.

10 Y1ldirim, Nubehara Buglikan, s16

11 Muhtar, a.g.e., s. 21.

12 M. Zahir Erten, “Ilk Manzum Tiirkge-Kiirtce sozliik:Ntibthara Mezinan”, es-Sarkiyat Iimi Arastirmalar Dergisi, Nisan
2017,C9,S 1,594

18 Kadri Yildirim, Ndbehara Bicikan, , 5.39.

14 Mustafa Oztiirk, “Manzum Sozliiklerden Siibha-1 sibyén ile Kiirtcedeki ilk Manzum Sozliik Niibehara Bigiikan Arasinda
Bir Karsilagtirma”, The Journal of Mesopotamian Studies, C. 1/1, Yaz 2016, s.9.
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Nave “N0behara Biclkan” le dani®®

Eserin Miiellifleri ve Te’lif Tarihleri ile Telif Amaclar

Her iki eserde de miiellifler kendi isimlerini eserlerin girisleri sayilabilecek yerlerde zikretmislerdir. ibn
Melek’in eserini tam olarak hangi tarihte kaleme aldig1 bilinmese de hicri 795 miladi 1392 yilinda
eserini tamamladig1 tahmin edilmektedir.’® Feristeoglu Lugatinda miiellifin ismini, lakabin1 ve eseri

yazma amacini bulmak miimkiindiir:

Bundan sonra Feristeoglu Abdullatif Hakk arzularini ruzi kilsin

Ider ¢iin oglum ogli Abdurrahman Enbetehullahu nebaten hasenen
Liigat okumaya yaklasdi. Ben de ana yadigar bir risale nezm itdum.’

Nibehar’m ise kimin tarafindan telif edildigi hemen yedinci beyitte zikredilmis buna karsin telif tarihi

ise eserin sonunda hicri olarak farkli bir tarzda ifade edilmistir:
Evrengehe dibejit Xani: Eger tu biiz’an 1

Bifikre li kitiba sani di cildi evvel da

Ji cuz’i asir di wereqa care de

Ji sehifa daste raste di setra salis de

Ji kelima sani bigre tu herfa care

Ew e tarixa Nbehare

Bu malumatlar dikkatle incelendiginde Xani’nin eserini hicri 14 rabiulevvel 1094 (miladi 1682-1683)
tarihlerinde tamamladig1 goriilecektir.'® Ibn Melek’in s6z konusu eserini liigat 6grenme ¢agina gelen
torunu i¢in kaleme aldigimi eserinden 6grenmek miimkiindiir. Xani ise eserini, Osmanli medreselerine
bir sekilde devam etme imkanina sahip olamamis ve yoredeki medreselerde egitime yeni baglamis bolge

halkinin ¢ocuklar i¢in yazdigini kendisi eserin sekizinci beyitinde ifade etmistir:
Ne ji bo sahibrewacan
Belki ji bo bicke Kurmancan®®

Diger Teknik ozellikler
Feristeoglu Lugati 795/1392 yilinda Ibn Melek tarafindan manzum sekilde kaleme alman ilk
Arapca-Tiirkge iki dilli sozliiktiir. Eser kaleme alindigi giinden bugiine degin biiyiik itibar gormiis,

15 Ahmed b. ilyas el-Xani, Ndbehara Biglkan, Thsan yay. istanbul 2004, s. 2.
16 Muhtar, a.g.e., s.21.

7 Muhtar, a.g.e., s. 30.

18 Yildirim, a.g.e., 5.326.

19 Xani, a.g.e., s.3.
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kendisine nazireler yazilmis ve bir¢ok kisi tarafindan istinsah edilmistir.?® Farkli dillerde olsa dahi
kendisinden sonra yazilan ¢ift dilli manzum sézliiklere drneklik teskil etmistir. Ibn Melek’in eserinde
Tiirk¢e anlamlarimi verdigi Arapga kelimelerin biiyilik ¢ogunlugunun kur’an’da gecen kelimeler oldugu
gorlilmektedir. Ayrica her kit’anin degisik vezinle nazim edilmis olmasi eserin sahip oldugu baska bir

Ozelliktir.

Kiirtce’nin Kurmanci lehgesiyle yazilmis olan Nibihar,?'birgok anlamda ilk olma 6zelligine sahiptir.
Soyleki; Nubihar, Kiirt¢e yazilan ilk sozlik, Kiirtge iki dilli ilk sozlik, Kirtge ilk iki dilli manzum
sozliiktiir. Ayrica Kiirtge aruz bilgisini ihtiva eden ilk eser ve yine ¢ocuk egitimine yonelik ilk Kiirtce

eserdir. Lligat-1 Feristeoglu ve tuhfe-i sahidiye alternatif olarak hazirlanmstir.??

Manzum sekilde kaleme alinan sozliiklerin bilinen bazi ortak bigimsel 6zellikleri vardir. Genel olarak
bu bigimsel 6zellikler neticesinde bir manzum sozliigiin, giris ya da mukaddime, sebeb-i telifi, naat ve
miinacaat, sozlikk kismi ve hatime boliimlerinden olustugu sdylenmistir.?® Buna gore aragtirmamiza
konu olan iki sozligii inceldigimizde her iki miiellifimizin de eserlerinde hamdele ve salveleyi
zikrettikleri ve telif amaclarini belirttikleri kisim olan mukaddime kismini olusturduklarmi gérmek
miimkiindiir. Burada deginilmeden gecilmemesi gereken nokta Ibn Melek’in eserini kaleme alinisini
0zel bir sahsiyete hasretmis olmas1 ki bu kisi de oglunun oglu torunu Abdurrahman’dir. Xani ise eserini,
yorede medrese egitimine daha yeni yeni baslamis olan tiim Kiirt ¢ocuklari i¢in yazdigini ifade etmistir.
Hasili ibn Melek’in eserinin yazilma sebebi bu anlamda hususi iken Xani’nin eserinin telif sebebi
umumidir. Diger boliimler de eserlerin yazildigi tarihle beraber ayni sekilde her iki miiellifin eserlerinde

mevcuttur

Icerik Acisindan

Ibn Melek’in kaleme aldig1 eser, 21 kit’a icerisinde yaklasik 1530 kelime icermektedir. Vezne
gore bazen kelimenin Tiirkge anlami verilip Arapca karsilig1 yazilmisken bazen de tersi bir metod takip
edilmistir. Ibn Melek eserinin girisinde Islam kiiltiiriinde gelenek haline gelen hamdele ve salveleyi
zikrettikten sonra eseri kimin i¢in ve hangi amacla yazdigini ifade etmistir. Hamdele kisminda Allah’in
ilim sifatryla nimetlendirdigi ulemanin 6nemine isaret etmek amaciyla “Hamd, alemi ulemayla siisleyen,
bezeyen Allah’a olsun” ibaresini kullanmis olmasi dikkat ¢ekmektedir. Eserde ilmi, ulemay1 ve

anlamayi yiicelten bu kisim eserde sOyle gegmektedir:

Hamd sabitdir ol Allah’a ki alemi ulemayla bezetti. Ve dahi inayet nazar ile gonullerini gozetti. Fehm

tomurcuklarindan ¢igekler belirtti. Ulim pinarlarindan irmaklar akatt1.?*

20 Muhtar, a.g.e., s.21.

2 Yildinm, a.g.e., . 73.

22 Kadri Yildirrm, Ahmed-i Xani 'nin Fikir Diinyast, $.27.
2 M. Zahir Erten, a.g.m., s 93.

2 Muhtar, a.g.e., s.30.
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Hamdele kismin1 Allah’in ¢esitli sifatlariyla beraber zikrederken salvele kismini ise peygamberi meth
edip sahabesini de ihmal etmemistir. Salavattan sonra oglundan olan torununun liigat okuma ¢agina

geldigini, bu nedenle kendisinin ona bir risale nazm edip hediye ettigini ifade etmektedir.

Bu kisa giristen sonra asil sozliik kism1 baglamaktadir. Bu kisimda Tiirkge karsiligi ile beraber verilen
ilk kelime “ekmek” kelimesidir. Bunu “6pmek”, tohumu veya benzer bir seyi topraga ekme anlamindaki
fiillin karsiligi olan “ekmek” ve ‘“kul-kole” kelimeleri takip etmektedir. Sozliik kismi ayrintil
incelendiginde Tiirk¢e karsiliklari verilen Arapca kelimelerin ¢ogunun mastar kalibinda verildigi
dolayisiyla fiil formatindaki kelimelere az yer verildigi goriilmektedir. Oz Tiirkgeyle karsilik verildigi
kelimeler oldugu gibi “nedir?” soru sorulduktan sonra kelimenin anlaminin verildigi kelimeler de vardir.

Her ikisine 6érnek vermek gerekirse:
“Nediir Gar magaradur, biiriinmekdiiriir Disar

Llgat-1 Feristeoglu, diger baz1 manzum soézliikklere gore kelimelerin es anlam, zit anlam, ayni grup
isimlendirmeler ve bir kelimenin birden ¢ok anlaminin bir arada verilmesi bakimindan ¢ok diizenli degil
olmadig1 goriilmektedir. Kelimelerin akla ilk gelen sozliikk anlamlart verilmis ve sonu hemzeli olan

kelimelerin bazilarinda hemze diigmiistiir.

Ahmed-i Xani’nin Ndbehar’na gelince, genellikle tim manzum sézliklerde takip edilen hamdele ve
salvele gorevini goren mukaddime yazma gelenegine Xani de besmeleyle basladigi eserinde uymus,
kendi tislibunca Allah’a hamd, Peygambere salavati zikrederek bu eseri kimler i¢in ve yazma nedenini
ifade ederek esere giris yapmistir. Eseri yazma karsisinda bekledigi seyin ardindan okunacak bir fatiha
olacagim belirten Xani, devamla ilim talebesine nasihatler siralar ve Allah ve Peygamber isimlerinin
kargiliklari1 vererek devam eder. Asere-i miibessere, halife ve mezhep imamlarimin isimlerini
siraladiktan sonra anne-babasi, dogum yeri ve yili, peygamber olma yas1 vefat tarihi ve bulundugu yer
gibi peygamberin hayati ile ilgili o yastaki bir ilim talebesinin bilmesi gereken temel bilgileri
siraladiktan sonra peygamberin immetine dua edip asil sozliik kismina geger. Sunu da ifade etmek
gerekir ki Xani 220 beyit ve kahir ekseriyeti isim ve tirevleri olmak (zere fiil ve harf-edatlar1 da
kapsamak kaydiyla yaklasik 1000 kelimeden olugsmaktadir. Ayrica hemen hemen her boliimiin baginda
ilim tahsil etme yolunun basinda bulunan talebeye ilimle ahlakla ilgili bir nasihati ayni tarzla zikrettikten
sonra ve yine hangi vezinle yazildigini ifade eden vezni zikrettikten sonra kelimelerin anlamlarin
vermeye devam eder. Feristeoglu Lugati’na gore verilen kelimelerin belli bir sistematige gore
siralandigini sdylemek miimkiindiir. Soyle ki, karsiliklar: verilen ilk kelime grubu yakin akrabalari ifade
eden kelimelerdir. Onun akabinde viicut organlarinin isimleri, temel ihtiya¢ maddelerinin isimleri ve
pratik hayatta yasanmast muhtemel olan zor bir durumda en ¢ok ihtiya¢ duyulan soru kaliplarinin
karsiliklar1 gelmektedir. Genelde kelimeler Arapga-Kiirtce olarak siralanmigsa da bu diizene kesin bir
sekilde uyulmamis zaman zaman da Kiirtge-Arapca dizim sistemi ile kelimelerin karsiliklar verilmistir.

Bunda iki seyin etkili oldugu diisiiniilebilir. Bunlardan biri veznin yazar1 bu dizilise zorlamast; ikinci
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ise zikredilen ilk kelimenin hafizada daha kalici yer edinmesi mantigindan hareketle yazarin ihtiyari
olarak boyle bir sistemle bu isin heniiz basinda olan ¢ocuklara her iki dili de 6gretmeyi amaglamig

olmasi.

Bazen bir kelimenin karsi dildeki birden fazla karsiligi verilerek es anlamli kelimelerin bir arada
sunulmasi yoluna gidilmis, bu da yapilirken kelimeler arasi anlam farkliliklarina dair herhangi bir sey

sOylenmemistir. Buna 6rnek olarak:
Wabil 0 wesmiyy 0 midrar G meter
Tell @ gays G rihme baran sad xunav

Col sartlarinda yasayan Araplar i¢in yagmurun, devenin, aslan ve kilicin gibi olgularin ¢ok biiylik 6neme
sahip oldugu herkes tarafindan bilinmektedir. Dolayisiyla bunlarin her birinin farkliliklarin1 ortaya
¢ikaran cesitli isimlendirmeleri bulunmaktadir. Yukaridaki 6rnekte her biri yagmurun degisik bir
durumunu bagka bir deyisle oran, zaman ve yogunluk gibi acilardan farkli olan yagmur tiplerinin her

biri i¢in konulan isimler es anlamliymis gibi pespese siralanmigtir. Niibihar’da bunun 6rnekleri ¢oktur.

Sonug

Insanoglu en eski gaglardan beri etkilesim araci olan dile ilgi duymus ve bu énemli aragla ilgili
caligmalar yapmistir. Bu ¢alismalar bazen kendi dilini daha ileriye gotiirme gayreti seklinde bazen de
bagkasinin dilini 6grenme ya da kendi dilini bagkasina dgreterek iletisimi daha yogun hale getirme gabasi
seklinde ortaya ¢ikmustir. Diger herhangi bir alandan daha mesakkatli ve daha fazla maddi ve manevi

emek isteyen sozliik caligmalari, bu istek ve ¢abanin birer {irlinii olarak ortaya ¢ikmislardir.

Tarihte ilk sozliik calismasinin ortaya ¢ikis tarihi, amaci ve sekli ile ilgili net bir sonug yok. Ancak, kil
tabletlerden Babilliler ve Akadlilar’in Siimerlerin dilini 6grenme istekleri sonucunda sozliik yazdiklar
tespit edilmistir. Insanin kendi dilini daha iyi 6grenme isteginin bagkasinm dilini 6grenme isteginden
oncelikli olmasi gerektigi mantigindan hareketle tek dilli sozliiklerin tarihinin ¢ok daha Oncelere
dayandig1 sonucuna varilmis ve hatta ilk tek dilli sézlii sozliigin kaynagmin Hz. Adem oldugu
sOylenmistir. Bu tarihten itibaren insanlar sozliik ¢aligmalarina 6nem vermis ve geliserek gliniimiizde

onemli bir bilim dali haline gelmistir.

Arap edebiyati alanindaki sistematik leksikografi g¢aligmalar1 ¢ok erken bir dénemde baslamis, bati
diinyasinin ancak 18. Ve 19. Yiizyilda geldigi seviyeyi Halil b. Ahmed (6. 175/791) Kitabu’l-‘Ayn adl
esriyle erken donemde yakalamistir. Daha sonra yapilan ¢aligsmalar bu ilk 6rnegin bir benzeri olmaktan
oteye gecememistir. Giinlimiizde Kahire Dil Kurumu bu alanda 6nemli ¢alismalar yapmaktadir. Bu
kurumun destegi ile klasik ve modern Aarpga kaynaklardan yararlanilarak bir Fasih Arapga Terimler
Sozliigii yapma projesi baslatilmistir. Bat1 diinyasinda da leksikografi alanina ulusal ve uluslararasi

kuruluslarca destek saglanmakta ve 6nemli calismalar yapilmaktadir. Ulkemizde ise bu calismalari
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bir¢ok asil gorevinin yaninda Tirk Dil Kurumu yiiriitmektedir. Ferdi olarak da 6nemli calismalar

yapilmakta ancak alana 6zgii bir kurumun yoklugu dikkat cekmektedir.

Tarihi siire¢ boyunca mensur sozliikler geliserek gliniimiize kadar ulagmistir. Mensur sozliik
caligmalariyla beraber, daha kisa zamanda ezberleme ve bu ezberlenen kelimeleri daha uzun sure
hafizada tutma istegi sonucunda manzum tarzda sézlik ¢alismalar1 da yapilmistir. Bu agidan mensur
sozliiklere gore insana bilyiik kolayliklar saglayan manzum sdzliiklerin tarihi ¢ok daha gegtir. 12. yy’da
Vatvat’in kaleme aldig1 Arapga-Farsca eser bu tiiriin ilk 6rnegi olmustur. Osmanlilarda 15.yy. bu s6zliik

tiirii icin milattir denebilir. Ozel ve genel sebeplerle bu tiirden birgok sozliik yazilmistir.

Aydimmoglu Mehmet Bey’in Tire’de yaptirdigi ve onun adiyla iin kazanmis medresede uzun
yillar ders veren Ibn Melek, belli bir egitim seviyesine ulasmis torununun Kur’an ve Islami ilimler
kaynaklariin dili olan Arapga dilini 6grenmesi i¢in bir liigat kaleme almis ve bu liigat lakabina binaen
Feristeoglu Lugat1 olarak isimlendirilmistir. Tiirkce-Arapga ilk iki dilli manzum sézliikk olma 6zelligine
sahip bu eser Osmanlilarda da ilk olma unvanina sahip olmustur. Genel olarak mesnevi nazim sekliyle
yazilan sozliiklerin sahip oldugu sekilsel formada yazilan eser, kendisinden sonra Tiirk¢e’de yazilan
altmisa yakin manzum sozliik i¢in 6rnek olmustur. Yine ayni cografyada yasamig fakat farkli dillerde
manzum tarzda eser yazan alimlerin de kendisinden etkilenmislerdir. Bu eser Osmanli medreselerinde
egitime yeni baslamig olan islami ilimler talebesine Kur’an dilini daha rahat ve kalici bir sekilde 6gretme

bakimindan yillarca hizmet gdrmiistiir.

Hemen hemen ayn1 amagla yazilan ve halihazirda ilim ortaminda yazildig: giinkii kadar ragbet
goren sozliklerden biri de Zani’ye aittir. XVI. yiizyilda Hakkari’den Van’a go¢ edip oradan da
Dogubayazit’a yerlesen Xan asiretine mensub Ahmed-i Xani ¢esitli nedenlerden dolay1 Osmanli sibyan
medreselerine devam edememis olan bolgenin ¢ocuklarina Miisliimanlarin kutsal kitab1 olan Kur’an’in
ve diger islam kaynaklarinin asil dili olan Arapgay1 6gretmek amaciyla manzum bir sézlilk yazmustir.
Kendisinden 6nce yazilmis ve Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutulan ayni tiirden sozliikleri
ornek alarak yazdigi eserini de Nubehara Bigukan” (kiigiiklerin bahari) olarak isimlendirmistir. Xani
manzum sozlik yazma konusunda orta bir yerdedir. Ancak, Nubehar, Kiirtce dilinde yazilms ilk
manzum ve ayni zamanda ilk iki dilli manzum eserdir. Kendince belli bir metot takip ederek kaleme
aldig1 sozliikbilim alanindaki bu eser azimsanmayacak sayida Arapca kelime igermektedir. Cocuklarin
din egitiminde, ilk etapta verilmesi gereken basit itikadi konular1 baga alarak daha sonra asil sozliik
kismina gecen yazar bolge ¢ocuklarina Miisliimanlarin ortak dili olan Arapgayr 6gretme noktasinda
onemli katki sunmus ve leksikografi alaninin maharet isteyen bir tiirii olan manzum sdzlik yazma

konusunda basarili bir ¢caligma yapmustir.
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Ahmed-i Han1 Cigirim1 Devam Ettiren

Bayezidli ilim ve Fikir Onderleri
Do¢. Dr. M. Salih GECIT

Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi

Ozet

Beyazid, Osmanli D6nemi’nin en 6nemli sancak merkezlerinden biri idi. Glinlimiizde ise tarihi, sanatsal,
turistik, cografik yapisi itibariyla ¢ok 6nemli bir ilge oldugu gibi, ilim ve kiiltiir tarihimiz agisindan da
biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Osmanli tarihinde bdlgenin en dnemli idari merkezi konumunda olan
ilge, Iran smirina en yakin Osmanli vilayeti olarak da Siinni-Sii hocalarinin ilmi miinazara ve
tartigmalarinin yogun oldugu bir merkez konumundaydi. Kaynaklar, Osmanli-Safevi miicadelesinin
onemli ve siddetli bir asamasinin da Siinni ve Sii hocalarin mezhebi ve kelami tartismalari oldugunu
belirtmektedir. Bu nedenle Dogubayazit, eskiden beri bélgenin en énemli ilim merkezlerinden birisi
olarak anmilmaktadir. Bu ilim merkezinde Ahmed-i Xani, Molla Muhammed-i Celali, Halife Yusuf ve
Molla Musa Celali gibi alimler yetismisler ve ilim ve fikir hayatina ¢ok Onemli hizmetlerde

bulunmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Beyazid Sancagi, Seyh Ahmed-i Xani, Medrese, Ilim, Tarih.
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L. GIRIS:

Eski ismiyle Beyazit (Bazid), yeni ismiyle Dogubayazit, Osmanli Donemi’nin en 6nemli sancak
merkezlerinden biri vasfini tasimaktaydi. Dogubeyazit ilgesi, tarihi, sanatsal, turistik, cografik yapisi
itibariyla ¢ok onemli bir ilgce oldugu gibi, ilim ve kiiltiir tarihimiz agisindan da son derece biiyiik bir
onem arz etmektedir. Bayezid tarihi ile ilgili yapilan arastirmalarin ortaya koyduguna gore buradaki
bilinen en eski yerlesmenin Urartulara ait oldugu, hatta giinimiizde Bayezid’de Urartulara ait bir kalenin
hala varligin1 devam ettirdigi, buranin Urartulardan sonra sirasiyla Asurlularin, Medlerin ve Perslerin
eline gectigi, daha sonra da Roma ve Bizans Donemlerini yasadigi, Bizans Donemindeyken yoreye
Miisliiman Araplarin akinlarinin basladigi, Halife Hz. Osman zamaninda Aras Havzasina yonelen
akinlar sirasinda Bayazit ve g¢evresinin de Miisliimanlarin eline gectigi, Miislimanlarla Bizans
idaresindeki Bagratiler arasinda birka¢ defa el degistirdigi, daha sonra da Selguklular, Celayirliler,
Karakoyunlular, Akkoyunlular, Safeviler ve Osmanlilar arasinda el degistirdigi tesbit edilmistir. 15.
Yiizyilin sonlarina dogru Safevilerin eline gecen Beyazit, 1514 yilinda Yavuz Sultan Selim tarafindan

Osmanl1 topraklarina katilmistir. 1

Osmanli tarihinde bdlgenin en énemli idari merkezi konumunda olan ilge, Iran sinirma en yakin Osmanh
vilayeti olarak da Siinni-Sii hocalarinin ilmi miinazara ve tartigmalarinin yogun oldugu bir merkez
konumundaydi. Kaynaklar, Osmanli-Safevi miicadelesinin 6nemli ve siddetli bir agsamasinin da Siinni
ve Sii hocalarin mezhebi ve kelami tartigmalar1 oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle Dogubayazit,
eskiden beri bolgenin en 6nemli ilim merkezlerinden birisi olarak anilmaktadir. Dogubayazit’ta medfun
olan Seyh Ahmed-i Xani’nin Hakkari’den goc¢iip buraya gelmesi,2 onun tiirbesinin etrafinda defnedilen
zamanin miiderrisleri Arvasi Seyitlerinin de Van’dan Ishak Pasa’nin 6zel daveti {izerine Beyazit’a gelip
medreselerde ders vermeleri,3 Cumhuriyet Donemi en énemli din ve fikir adamlarimizdan Bediuzzaman
Said-i Nursi’nin Seyh Muhammed Celali medresesinde doksan kisilik bir 6grenci grubu ile beraber
egitim gbrmesi,4 bu ve benzeri hususlarin bir ¢ok yazili belge, kitap, dergilerde kayit altina alinmasi,
ayn1 zamanda bu rivayetlerin ve tarihi ger¢eklerin sozlii olarak halk arasinda meshur olmasi, ilgemizin

zamaninda bir ilim merkezi misyonunu basariyla ikmal ettiginin vesikasi olarak kabul edilebilir.

Bu tebligimizde Dogubayazit’ta dogan ve biiyiiyen, egitiminin ve tedrisat hayatinin biiyiik boliimiinii

Dogubayazit’ta gegiren, buradaki medreselerde ders goren ve daha sonra miiderrislik yaparak binlerce

1 Yaran, Rahmi, “Dogubayazit”, DIA, TDV Yay., Ist., 1994, 9/493.

2 Can Dost, ed-Durru’s-Semin Fi Serhi Mem u Zin, Spirez Yay., Duhak-Irak, 2006, s. 13-15; Doski, Tahsin Ibrahim,
Cevahiru’l-Maani Fi Serhi Divani Ahmed el-Xani, Sipirez Yay., Irak, 2005, s. 15-17; Yildirim, Kadri, Nubeh&ra Biglkan,
Avesta Yay., Ist., 2008, s. 13; Cihani, Perviz, Mem u Zin Mukaddimesi, intisirati Selihuddin Eyytibi, Tehran, 1347, s.1, 2;
Celalt, Molla Musa, Mecmuatu’l-Fuy(izat, Ihvan Nesriyat, Ist., 2012, s. 3-5.

3 http://arvasiseyyidleri.blogcu.com/arvasi-seyyidleri-dogubeyazit/6589216.

4 http://www.risale-inur.org/yenisite/moduller/sonsahitler/bolgeindex.php?id=43.
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talebe, alim, din gorevlisi yetistiren, halk arasinda da bir ¢ok toplumsal, dini problem karsisinda sorun
¢oziicli hakem ve etkin kanaat 6nderi olarak kabul edilen Beyazith ilim ve fikir adamlari ile onlarin dini

ilimlerle ilgili yazmis olduklar eserlerini, bu eserlerindeki dini ve kelami goriislerini kisaca tanitacagiz.

Il. AHMED-I HANI ONCESI iLIM VE FiKIR HAYATI KONUSUNDA BILDIKLERIMIZ
Bayezid Sancagi’nin cografi, idari ve konjoktiirel konumu, oranin bir ilim merkezi olmasini
gerektirmektedir. Ancak Ahmed-i Xani 6ncesi ilim ve fikir hayat1 konusunda bir arastirma yapildiginda
gerek konuyla ilgili yazili kaynaklarda, gerekse de Bayezid bolgesi ve etrafinda Seyh Ahmed-i Xani’den
onceki alimlerle ilgili herhangi bir malumata rastlamilmamaktadir. Ornegin Seyh Ahmed-i Xani’nin
egitimini aldig1 yerler ve medreseler hakkinda ¢esitli iddialar, hatta spekiilasyonlar s6z konusu

edilmekle birlikte onun ders aldigi iistatlari, ders verdigi talebeleri konusunda genis bir malumat

bulunmamaktadir.5 Bunun sebepleri arastirildiginda su ihtimaller géze ¢carpmaktadir:

a. Kiirt alimlerin ve medreselerinin yazil kiiltiirden ¢ok sifahi kiiltiire dayal1 bir egitime deger vermesi,
te’lif ve yazma adetlerinin olmayisi, eski Kiirt medreselerinde ve sifahi kiiltiiriinde tarihi, edebi, felsefi

ve ilmi ¢aligmalarin yazili forma getirilmesinin dneminin sonradan anlagilmis olmas1,6

b. Bayezid mintikasinin tarih igerisinde siirekli bolgedeki devletler ve imparatorluklar tarafindan el

degistirmesi, bu sebeple ilim ve fikir tarihinde inkitalara maruz kalmasi,7

c. Bayezid ve ¢evresinin 13. Yiizyillda Mogollar’in, 14. Yiizyilda Timur’a bagli askerlerin, 15. Yiizyilda
Safevilerin, 18. ve 19. Yillarda Rus ve Ermeni isgallerine ve katliamlara maruz kalip sehrin bastanbasa

yikima ve kiyima ugramast, ahalisinin defalarca gé¢ etmek zorunda kalmasi,8

Cumbhuriyet tarihinde meydana gelen Birinci ve Ikinci Agr1 ayaklanmalari ile Birinci Diinya Savasinin
sebep oldugu demografik ve sosyal hareketlenmeler sebebiyle alimlerin ve halkin Anadolu’nun (6rnegin
Bediuzzaman Said-i Nursi’nin miiderrisi Seyh Muhammed Celali’nin Bayazid’1 terk edip Sirvan’a)9
degisik sehirlerine tasinmasi, Cumhuriyet tarihin ilk yillarinda harf inkilabi nedeniyle bazi Arap

Alfabesi ile yazilmis olan eserlerin kayip duruma diismesi.

Iste bu ve benzeri sebeplerden dolayr Ahmed-i Xani oncesi ilim ve fikir hayat: ile ilgili olarak
kaynaklarimizda yeterli ve doyurucu bilgiler bulunmamaktadir. Son yillarda Seyh Ahmed-i Xani ile
ilgili yazilan eserlerin birbirinden nakille aktardiklari, ancak bilimsel kanitlama agisindan kesin olmayan

ve tahminlere dayanan bilgilere gore bolgede bir takim ilim merkezlerinin ve medreselerin ilmi

5 Can Dost, ed-Durru’s-Semin fi Serhi Mem u Zin, Daru Sipirez, Duhok, 2006, s. 13-15.
6 Bkz. Can Dost, a.g.e., s. 9.
7 Bkz. Yaran, a.g.m., 9/493-494.

8 Yaran, Rahmi, a.g.m., 9/493-494. Sadece Ruslar, Beyazid’i 18. Ve 19. Yiizyillarda dort defa isgal edip tarihi eserlerini,
yazma eserlerini ve bir takim zabitlarin1 Rusya’ya gotiirmiislerdir.

9 http://www.nurforum.org/forum/hayati-ve-talebeleri/son-sahitlerden/230/?wap?2
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faaliyetlerde bulundugu miilahaza edilmekte, Ahmed-i Xani hazretlerinin sahip oldugu genis ve engin
ilim kapasitesinin kokli bir altyapisinin olmasi inancindan hareketle bolgede biiyiik ilmi merkezlerin
bulundugundan, bu baglamda Ahmed-i Xani, Molla Mahmud-i Beyazidi, Molla Muhammed-i Celali ve
Halife Yusuf’un egitimini aldig1 ilim merkezleri olarak Bayazit, Cizre, Ahlat, Bitlis, Urfa, iran, Misir
ve Suriye’deki bazi medreselerden bahsedilmektedir.10 Bolgedeki ilim merkezleri ve medreselerle ilgili
yapilan tarihi arastirmalar su onemli gercegi ortaya ¢ikarmistir: Daha 6nceki donemlerde oldugu gibi,
15. Yiizyilda da Kiirdistan’da medreseler kent ve kdylerde yaygin egitim kurumlari olarak varliklarini
stirdiirmekteydi. Bu egitim kurumlar1 daha ¢ok Cizre emirligi siirlan i¢inde olup Siileymaniye, Zaho
ve Erzurum’a kadar yaygimlagmisti. Siinni Islam karakteri tastyan bu medreselerde dinsel agirlikli egitim
yapilmakta olup medreseler de Safil Mezhebi karakteri tasimaktaydi. Kiirtlerin yasam tarzlarina uygun
olan ve bu sayede daha az asimilasyona ugramalarini saglayan bu mezhep Kiirt bélgelerinde kabul
gordiigiinden, medreselerde hakim anlayis ve egitim sistemi de buna goére tanzim edilmigti. Sonraki
yillarda Hasankeyf, Diyarbakir, Musul, Mehabad, Bitlis, Cizre, Senendec basta olmak iizere Kiirt
Emirliklerinin bulundugu tarihi merkezlerde birbiriyle etkilesim i¢inde olan ve ayni egitim metodunu
takip eden ilmi ve fikri bir yasant1 vardi. Buralardaki egitim, Kiirdistan sinirlar1 digindaki Acem, Irak,
Azerbaycan, Maveraunnehir, hatta Hindistan Medreseleri ile etkilesim i¢indeydi ve birbirleriyle bilgi
teatisinde bulunup ilim ve kitap transferinde bulunmaktaydilar.11 Molla Mahmud-i Beyazidi’nin
verdigi malumata bakildiginda Ali Tereméaxi’ye kadarki doneme (Hicri 1000 yilina) kadar Kiirt
medreselerinde bu gelenek devam etmekteydi. Ali Teremaxi Bagdat, Musul, Behdinan ve Soran
memleketlerindeki medreseleri gezerek bulundugu ydredeki egitim sistemini revizyona tabi tuttu ve
Arapca ders programinda bir degisiklik yaparak Kiirtce dilini de egitim dili olarak sisteme yerlestirdi.12
Iste Ahmed-i Xani’nin ilm ve fikrT hayatinin arka planinda bu medrese gelenegi yatmaktadir. Denilebilir
ki Xan1 hazretleri bu derin ve koklii medrese temeline bagli kalmakla birlikte sahip oldugu akli ve fikri
donanim ve kabiliyetlerini de kullanarak atilimci ve agilimci bir zihniyet gelistirmis, ilim ve fikir

hayatimizda yeni bir ufuk agmistir.

Ahmed-i Xani’nin egitimini aldig1 medreseler ve mekanlar konusunda son yillarda bir takim goriigler
ileri stirilmektedir.13 Bu tiir bilgilerin temelde dayandig1 yazili kaynak olarak da Rahmetli Abdullah
Varli’'nin Ahmed-i Xani ile ilgili yazdig: iki biiyiik ciltten miitesekkil eseri gosterilmektedir ki, bu

eserdeki bazi iddialarin ve malumatlarin bilimsel agidan sorunlu oldugunu, Rahmetli Varli hoca’nin bazi

10 Bkz. Can Dost, a.g.e., s. 14.

11 Bkz. Krs. Beyazidi, Molla Mahmud, Camieyé Risaleyan u Hikayetan, St. Petersbourge, 1860, s. 17-19; Aydeniz, Veysel,
Akkoyunlu-Kiirt Iliskileri, Nubihar Yay., Ist., 2012, s. 151-155.

12 Beyazidi, Molla Mahmud, Camieyé Risaleyan u Hikayetan, s. 17.

13 Bkz. Can Dost, Durru’s-Semin, s. 13-15; Doski, Tahsin Ibrahim, Cevheru’l-Meant, s. 21-25; Yildirim, Kadri, Nubehara
Bigukan, s. 17-19; Cihani, Perviz, Mem u Zin Mukaddimesi, Intisarati Selahuddin Eyyiibi, Tehran, 1347, s. 2; Celali, Molla
Musa, Mecmuatu’l-Fuydzat, s. 3-5.
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konularda miitesahil davrandigini, objektif hassasiyeti yeterince tasimadigini da bilimsel gergeklik adina
belirtmek gerekmektedir. Ayrica son yillarda Ahmed-i Xani hakkinda bir¢ok delilli veya delilsiz
iddialarin ileri siirtildiigii, onun diisiincelerine aykir1 bir takim goriislerin ona mal edildigi goriilmektedir.
Bu konuda bize 151k sagan en giivenilir ve dogru bilgiyi de yine Seyh Ahmed-i Xani ’nin eserlerinden

ogrenmekteyiz.

Ahmed-i Xani’nin siirleri incelendiginde kendisinden onceki ve kendisinin yasadigi zamanin

ilim ve fikir hayati ile ilgili su hususlar 6ne ¢ikmaktadir:

1. Xani Oncesi Ilim ve Fikir Hayatinin Dili Arapca ve Farsga Idi, Kiirtge yeterince kullanilmazd.

Alimler eserlerini diger dillerle yaziyorlardi.14
2. Xani Oncesi Ilim ve fikir hayatinda kayda deger Kiirtge ilmi ve edebi eserler bulunmamaktaydi.15

3. Ahmed-i Xani, zamanin resmi makamlarinin Kiirt Dilinin tedrisatta kullanilmasina ve Kiirtce
ilmi, edebi, fikri eserlerin yazimma pek de deger vermedigini, diger dillerde eser yazan miiellifleri
destekleyip odullendirdikleri gibi bu dilde eser verenleri de odiillendirip tesvik etmediklerini belirterek

bu durumdan sikayet etmektedir.16

4. Ahmed-i Xani, kendisinden once Kiirtce eser veren ve kendisini etkileyen su sahislardan
bahsetmektedir:17Ali Hariri, Molla Ahmed-i Ceziri ve Fegiye Teyran. 18 Ahmed-i Xani de bu etkiden

dolayi onlar gibi eserlerini “revagta olanlar icin degil, Kiirt cocuklart i¢in yaznustir. ”19

5. Ahmed-i Xani oncesi Dogubayazit ilmi ve fikri yasantisinda mezkdr ii¢ sahsiyyet kadar onu
etkileyecek seviyede entelektiiel sahsiyetlerin bulunmadigi tahmin edilmektedir. Zira sayet bu tiirden
eserler yaygin ve meshur olsaydi, az yukarda zikrettigimiz beyitlerinde Xani hazretleri, kendisinden

once Kiirtce eser te’lif edenlerden bahsederken, onlarin adini da zikredecekti.

Ahmed-i Xani’nin de ifade ettigi gibi kendisinden dnceki edebiyat ve ilim meydanlarinda Kiirt¢e
yerine Arapga, Farsga ve Osmanlica kullanilirdi. O donemin ilim disiplini ise bolgemizin tiim ilim
disiplinlerinin dayandigi Nizamiyye Medreseleri ilmi program ve usuliine gore islemekteydi. Bu hususu
Molla Mahmud-i Beyazidi’nin eserlerinde gormekteyiz. Onun verdigi bilgiye gbre Kiirt bolgelerinde
seyhlerin ve mollalarin etkili oldugu, ¢ocuklarin ilk egitimlerini kdy ve mahalle imamlarindan tahsil

ettigi, talebelerin ve medreselerin ihtiyaglarinin halk tarafindan karsilandigi, egitim faaliyetlerinin resmi

14 Xant, Mem u Zin, (Terc. MEB), s. 60-63.

15 Xani, Ahmed, Mem u Zin, (Terc. MEB), Hasat Yayinlar, Ist., 1990, s. 62-63.

16 Xani, Mem u Zin, (Terc. MEB), s. 63.

17 Xéni, Mem u Zin, (Terc. MEB), s. 63.

18 Bu sahsiyetler hakkinda bilgi i¢in bkz. Bazidi, Molla Mahmud, Camieyé Risaleyan., s. 13-15.

19 Bkz. XanT Ahmed, Nubihar, Ahmet Kamil Matbaasi, 1323, s.2.
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olmadigi, tamamen sivil bir sekilde halkin maddi ve manevi destegiyle siirdiigili, tedris dilinin Ali
Teraméaxi’den 6nce Arapca oldugu, bu konuda Kiirt talebelerinin bir takim zorluklar yagamasi nedeniyle
Teremaxi tarafindan bir degisiklik yapilarak Kiirtce’nin de egitime dahil edildigi, Ahmed-i Xani ve
sonrasi sair ve yazarlarin bundan sonra Kiirtce eser vermeye basladiklari anlasiimaktadir20 Beyazidi’nin
bagka bir eserinde verdigi bilgiye gore Kiirtler arasinda medrese ve ta’lim son derece dnemsenen ve
deger verilen durumda idi. Bazidi, talebelerin memleketlerinde 6n bilgileri aldiktan sonra ilimlerini
gelistirmek i¢in Cizre, Bagdat, Musul gibi ilim merkezlerine gittiklerini bildirmektedir. Zikrettigi bazi
ders kitaplarindan da anlasildigi gibi, giiniimiizde geleneksel medrese egitimi verilen kurumlarda
stirdiiriilen egitim sistem ve programinin hemen hemen aymisinin o donemde de uygulandigi
anlagilmaktadir.  Orne@in nahiv, sarf, mantik, bedi’, belagat gibi ilimlerin okutuldugu agik¢a
anlasilmaktadir.21 Medrese ve ulema agisindan bakildiginda ise, elimizdeki kaynaklar, Seyh Ahmed-i
Xani oncesi ilim ve fikir hayati konusunda heniiz tekamiile ugramadigindan dolay1 bu konuda biraz daha
sabretmek durumundayiz. Bulundugumuz asamada biz Ahmed-i Xani’nin iistadlarinin isimlerini ve ders
gordiigii medreselerin isimlerini kat’1 bir sekilde heniiz bilmemekteyiz. Umidimiz, Osmanli arsivlerinin
ve cevre devletlerdeki arsivlerin hizmete agilmasi, aragtirmacilarin bir an 6nce bize yeterli bilgiler

vermesidir.

111. AHMED-i XANi VE SONRASI BEYAZIT SANCAGINDA iLiM VE FiKiR HAYATI
A. AHMED-i XANi (1651-1707)

Bayezid’in yetistirdigi en 6nemli alim ve fikir adami hi¢ siiphesiz ki Seyh Ahmed-i Xani’dir. Bu
nedenle biz, Xani’yi Bayezid ilim ve fikir hayati i¢in bir milat olarak kabul ederek bu tebligimizi Xani

ekseninde yazdik. Asagida Xani ile ilgili kisaca bilgi verilecektir.

1. XANI’NIN YASAM SERUVENI, iLMi VE FiKRi HAYATI

Xani, Beyazid bolgesinde yetisen biiyiik bir Islam alimi ve arifi, cok 6nemli sair ve filozofudur. islam
irfaninin onyedinci yiizyildaki biiyiik yildizi Ahmed-i Xani muttaki, dini ilimlerde yiiksek derece ilim
ve fazilet sahibi hakim ve edip bir zattir. Hicri 1061, Miladi 1651 yilinda dogdu. Babasinin adi Ilyas'dir.
Eserlerinde kendisini “Xani” lakabiyla tanitmaktadir. Xani lakabin1 Hakkari yakinlarinda bulundugu
sOylenen Han kdyiinden veya burada yasayan Xani asiretinden yada mensubu oldugu Xéanilyan
ailesinden aldig1 tahmin edilmektedir.22 Arastirmaci-yazar Abdullah Varli’nin bildirdiklerine gore
Osmanli Arsivlerinde ailesinin Miladi 15. asirda Hakkari’nin Xani bolgesinden Van Hosab’a geldigi

kaydedilmektedir. Xani’nin ailesinin, 16. asirda Iran Safevi Sahi Tahmasb’in Van ve cevresine

20 Bazidi, Molla Mahm{d, Adat, s. 144, 146, 158, 178, Camieyé Risaleyan, s. 13-16,
21 Bkz. Beyazidi, Molla Mahm(d, Camieyé Risaleyan, s. 17-19.
22 Alevi, Hadf, Durru’s-Semin Mukaddimesi, s. 13; Doski, Cevheru’l-Meant, s. 13-15; Yildirim, Kadri, Nubehara Biglkan, s.

13; Celall, Mecmuatu’l-Fuy(zat, s. 3-4.
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saldirmasi iizerine aile reisi Seyh Abdurrahman Xani onciiliiglinde gelip Dize Sor denilen kdye, Emir
Rustem el-Xani zamaninda da oradan Eski Beyazit’a yerlestikleri rivayet edilmektedir.23

Aragtirmact Abdullah Varli’nin belirttigine gére Osmanli argivlerinde Seyh Ahmed-i Xani’nin alim, arif
ve katip (yazar) olan babasi Seyh Ilyas’in Beyazit Sinaniyye Medresesine miiderris, bagka bir argiv
kaydinda Miladi 1644’de Beyazit Sancak Meclisine Katip olarak atandig1 belirtilmektedir. Hayatin1 ilme
adadif1 i¢in kendisinin evlenmedigi, ardinda evlat birakmadig1 bilinmektedir.24

Kendisi gibi babasi ve ailesinin diger fertleri de ilimle ugrasip ilmi eserler telif eden Ahmed-i Xant,
Dogu Anadolu'nun birgok bolgesini dolasarak Arapca, belagat ve dini ilimleri okudu; ayrica astronomi
ile ilgilendi. Dini ilimler basta olmak iizere zamanin edebiyat diinyasindaki ilimlerine gen¢ yastan
itibaren vakif olmay1 basarmis ve yasadigi donemin kiiltiir, edebiyat ve diislince diinyasina damgasini
vurmustur. Hicri 1081 yilinda daha yirmi yaginda iken Beyazit’ta Divan Katibi olarak tayin edildi. Daha
sonra o gorevden ayrildi ve kendisini ilme adadi. Bir siire bu bdlgenin kiiltiir merkezi olan Cizre'de
yasadig1 ve Mem-u Zin adl eserini orada kaleme aldi81, iran, Mezopotamya, Ahlat, Bitlis, Bagdat, Sam,
Halep, Misir medreselerinde egitim gordiigii, Islam Tasavvufu ve Felsefesi ile Yunan Felsefesi ve
Israkilik Ekoliiniin gériislerini bu medreselerde grendigi, astronomi, siir ve sanat teknigini 6grendigi
belirtilmektedir.25

Seyh Ahmed-i Xa&ni Beyazit’ta Hicri 1097°de bir cami ve medrese insa ettirerek imamlik gérevinin yani
sira dini ve felsefi egitim-6gretimle mesgul oldu.26 Seyh Lakabi ile taninmasina ragmen geride klasik
bir tarikat birakmayan Xani’nin “Seyhlik, Sofilik ve keramet, ilim okumak ve onunla amel etmektir/
kuskusuz halvet yerin okudugun hiicren, tarikatin ise seriattir.”27 dizeleri mesrep ve mesleginin ilim
oldugunu ifade etmektedir.

Vefatindan sonra ders okuttugu medresesinin ve imamlik yaptigi caminin yanina defnedilmesini
talebelerine vasiyet eden Xani Hazretleri baz1 kaynaklara gére Emir Abdulfettah tarafindan oraya
defnedildi.28 Yazma bir eserde “Tare Xani fla Rabbih (Xdni Rabbine Dogru Ugtu)” ciimlesinden yola
cikilarak ebcet hesabiyla Hicri 1119, yani Miladi 1707 yilinda vefat ettigi ileri sirllirken,29 bazi
tarihgilere gore Miladi 1736 veya 1737 de vefat ettigi belirtilmistir.30 Halk arasinda Allah dostu bir veli

23 Varli, Abdullah, Divanu Jinegariyd Ehmedé Xanf, Ist., 2004, 1/ 87, 172; Krs. Ed-Doski, Tahsin Ibrahim, Cevheru’l-
Maani, 15-16.

24 Varli, Abdullah, a.g.e., c: 1,s.181, c: 2, s: 263-264.

25 H. Mem, Ugiincii Ogretmen Xani, Istanbul Kiirt Enstitiisii Yay., Ist., 2005, s. 22.

26 Ed-Duski, a.g.e., s. 26.

27 Xan1, Ahmed, Nubihar, Zeynel Abidin Amedi El Yazmasi1 Tipki Basim, Diyarbakir, tsz., s. 31.
28 Ed-Duski, Cevheru’l-Meant, s. 27,28.

29 H. Mem, Ugiincii Ogretmen Xani, 24.

30 Ed-Duski, Cevheru’l-Meant, a.y.
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olarak kabul edilen Seyh Ahmed-i Xani'nin Dogubayazit’ta ishakpasa Sarayi’'nin yaninda bulunan
tiirbesi halen ziyaretgahtir.

2. BASLICA ESERLERI VE ESERLERININ MUHTEVASI

2.1. MEM-U ZIN: Seyh Ahmed-i X4ni’nin en meshur kitabt Mem u Zin isimli eseridir. Mesnevi
tiiriinde yazilip Ilahi ask1 Mem ile Zin adli iki asik zatin sahsinda ele alan eserdir. Ahmed-i Xani’nin en
onemli eseri olarak kabul edilir. 44 yasinda iken yazdigi bu eseri Ahmed-i Xani’nin olgunluk dénemi
eseri olarak da kabul edilmektedir. Eserde ask olay1 ile beraber toplumsal meseleler, idari ve siyasi
ogiitler, zamanin ilim adamlarina, halka, idarecilerine yonelik tavsiye, tenkit, serzenis ve tekliflere de
yer verilmektedir. “Mem O Zin” isimli eserin konusu mecazi ve hakiki ask, dayanagi Mem ile Zin
arasinda vaki olan ask olayidir. Bununla beraber Seyh A. Xani’nin M.0O. 3000 tarihinden vukubulan
Memé Alan destanindan etkilenip yararlandigi da belirtilmektedir.31

1695’de yazimi tamamlanmig olan bu eser, 1898 yilina kadar el yazilariyla yazilmis niishalar halinde
okunmus, istinsah edilmis ve boylece sonraki yillara aktarilmistir. Zira bu devirde Doguda onu matbaa
ile basma imkani1 yoktu. Ancak yazilmasindan 203 yil sonra (1898 yilinda) bazi boliimleri Osmanli’nin
son dénemlerinde Istanbul’da bastirilan baz1 gazete ve dergilerde yaymlanmistir.32 Mem (1 Zin, matbu

kitap olarak ilk kez 1919 senesinde Istanbul’da Arap harfleriyle basilmistir.33

2.2. NUBIHAR: Cocuklar igin yazilmus Kiirtge-Arapea liigat kitabidir. Manzum bir sekilde yazilip dini,
sosyal, egitimsel ve ahlaki nasihatlerin de boliim aralarinda verildigi manzum bir eserdir. Ug asir
boyunca medreselerde ders kitab1 olarak okutulmustur. Boliimlerinin bas kisminda egitim, ahlak ve
toplumsal olaylarla ilgili veciz ifadeler bulunan ve bir ahlak kitabi mahiyetinde olan, medrese
cevrelerinde Newbihar ve Nubar diye de meshur olan bu eser, seyhin elimizde bulunan en eski eseridir.
“Nubihar” da “Mem 1 Zin” gibi bir¢ok defa basilmis ve iizerinde ¢alismalar yapilmistir. Eser,
yazihisindan sonra el yazilariyla bir birinden istinsah edilerek ¢ogaltilmis, bu el yazmasi niishalar
ile sonraki nesillere aktarilmistir. Matbaa ile basilanlara gelince, elimizde bulunan niishalarin
bazilarinda basim tarihi belirtilmemistir. Ancak son yillarda Tiirkiye’de ve dis iilkelerde

Nubihar’in Arap ve Latin harfleri ile bir¢ok defa bastirildig1 bilinmektedir.
Nubihar’in belli bash dort adet serhi oldugu bilinmektedir. Bunlarin isimleri séyledir:

2.2.1. Zeynulabidin b. Molla Ramazan el-Amedi’nin “Mecmeu’l- Enhar Fi Serhi Kitab1 Newbihar.34

31 Xani, Ahmed, Memu Zin, Terc . Mehmet Emin Bozarslan, Hasat Yay, Ist., 1990, s. 83. Mem u Zin ile Memé alan destani
arasinda mukayese ve genis bilgi igin bkz. H. Mem, Mem u Zin Ideal Memé Alan Destan Masal, Istanbul Kiirt Enstitiisii
Yay., Ist., 2005.

32 A.Xant, Mem ii Zin. Cev.M.E.Bozarslan. Deng Yay.(sunus) sh:80
33 A.Xani, Mem O Zin, Necm-i Istikbal Matbaast, Ist., 1919. Bkz. A.Xani, Mem i Zin. Cev.M.E.Bozarslan, s.81.

34 Amedi, Zeynel Abidin, Mecmeu’l-Enhar Fi Serhi Nevbahar, Diyarbakir., tsz.
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2.2.2. Ahmed Hilmf el-Qugi ed-Diyarbekri, Giilzara Hemukan Serha Nubihara Pigukan.
2.2.3. Feyzu’l-Kadiri’r-Rahman Serhu Nubihara Bi¢kan.35
2.2.4. Ehmedé Xani Kiilliyati-Nubehara Bigukan.36

2.3. IMAN AKIDESI: Seyh Ahmed-i Xani’nin bir diger eseri de Kelam ve Akaid ilmine dair yazmis
oldugu bu manzum eserdir. Imam-1 Azam’n Fikh-1 Ekber’i veya Maturidiye Mezhebine ait Emali
kitab: gibi, islam itikadimin temel prensiplerini 6zetle belirlemistir. “Akida Imané” risalesi 70
(yetmis) beyitten olusmustur. Bu kitapta Akaid ilminin temel konulari olah uluhiyet, nubiivvet ve
sem’iyyat kapsamina giren inancla ilgili esaslar siirsel olarak cok veciz bir bicimde yazilmistir.
Manzum olan Akida imam bu ac¢idan nesir halindeki Nesefi’nin Akaid’ine benzemektedir. Eser,
genel itibariyla islam Diisiince ekollerinden Es’ari Firkas1 goriislerine gore yazilmistir. Bazi
konularda Maturidi Firkasinin goriislerinin tercih edildigi eserde Mu’tezile, Cebriye, Miisebbihe,
Miicessime ve Sia mezheplerine telmih yoluyla tenkitler yapilmakta, onlarin goriisleri akli ve nakli
delillerle ¢iiriitiilmeye calisilmaktadir. Bu eser de sark medreselerinde ii¢ asir boyunca ders kitabi

olarak okutulmustur.

Eqida imané, cesitli zamanlarda basilmistir. Ayrica Ahmet Hilmi el-Kugi tarafindan “Rehber-i
Sani Serha Akida Hani” adiyla Kiirtce ve Molla Musa el-Celali tarafindan “Feyzu’l-Kadiri’l-
Menndin Serhu Akideti’l-iman” adiyla Arapca terciime ve serh edilmistir.37 Prof. Dr. Kadri
Yildirim tarafindan da Akide iizerinde Tiirk¢e aciklamah bir serh yazilmis olup “Ehmede Xani

Kiilliyat1” kapsaminda 2. Kitap olarak bastirilmistir.38

2.4. DIVAN: Ahmed-i Xani’nin yazmus oldugu siirlerinin muhtelif yer ve zamanlarda derlenip
toplanarak birlestirildigi ve Divan adi verildigi eseridir. Muhtelif konularla ilgili edebi ve sanat degeri
yiiksek siirlerde genel olarak din, toplum, tasavvuf, evren, felsefe, zaman zaman tarihle ilgili konular
islenmektedir. Sonraki yillarda dini, felsefi, sosyal ve edebi siirlerinin derlenerek toplandigi bu eser
iizerinde Irakli Tahsin Ibrahim ed-Duski tarafindan bir serh kitab1 yazilmistir. Serh kitabinin basinda
Ahmed-i Xani’nin yasamui, eserleri, talebeleri, ilmi ve fikri hayati, hakkinda yapilan ¢aligmalar ile ilgili
46 sayfalik bir giris eklenmigtir.39

2.5. DIGER ESERLERI: Giiniimiize ulasan bu eserleri ile beraber bazi kaynaklarda Yusuf ve Ziileyha,
Leyla ve Mecnun, Siseban, Siyah Atin Sozleri, Fikih Ilminde Tuhfetu’l-Avam, Nehcu’l-Enam,

35 Celali, Molla Musa, Feyzu’l-Kadiri’l-Menndn Serhu Nubihara Bigiikdn, Sembol Yay., Ist., 2011; el-Celali, Mecmuatu’l-
Fuyazat (I¢inde), Thvan Nesr, Ist., 2012,

36 Yildirim, Kadri, Nubehara Biglikan, Avesta Yay., Ist., 2008.
37 Bkz. EI-Celali, Mecmuatu’l-Fuy(zat, (Serhu Akida Iman kism) s. 1-43.
38 Yildirim, Kadri, Eqideya imané, Avesta Yay., Ist., 2008.

39 Doski, Tahsin Ibrahim, Cevheru’|-Madni, Serhu Divdni Ahmed el-Xani, Spirez Yay., Duhok, 2005.
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Sekerat’ul-Mevt adli kitaplariyla birlikte Cografya ve Felek ilmi hakkinda Erde Huda (Allah’in Arzi)
adl1 bir kitap yazdig1 da ifade edilmektedir. Bu eserlerin ona aidiyeti daha kesinlesmemis bulunmaktadir.
Ayni adlarla bagka miielliflerce yazilmis eserlerle karigtirilmis olmalar1 da muhtemeldir. Ahmed-i
Xani’nin diger eserlerinin tesbiti i¢cin Bayezid ve g¢evresi, Mako ve Cevresi, Ermenistan ve Erivan,
Kuzey Irak ve Tiirkiye’nin dogu ve Giineydogu Bolgesindeki Medreseler, Molla aileleri, Kitiphaneler,
Arastirma Merkezleri ile Fransa, Rusya ve Almanya’nin bazi kiitiiphanelerinde yeterince arastirmalar
yapilmalidir. Ozellikle Jaba ve Lerch’in izlerini siirmek gerekmektedir.

IV. AHMED-i HANI SONRASI BEYAZID SANCAGI ILiM VE FiKiR HAYATI

Buraya kadarki malumattan da anlasildigi gibi Ahmed-i Xani dncesi Beyazid ulemasindan heniiz adini
bildigimiz ve hakkinda bilgi sahibi oldugumuz ilmi ve fikri sahsiyetler bulunmamaktadir. Boylesine
onemli bir ilim ve fikir adaminin yetigsmesini saglayan ilmi ve fikrl atmosferin arka planinda elbette ki
cok oOnemli ve cok degerli sahislar mutlaka vardir. Ancak Xani’nin biyiikligi ve olagandis
hususiyetleri sanki kendisinden 6nceki ulemanin isimlerini nesh etmis, onlarin ilmi faaliyetlerini de
kendi kapsamina almistir. Kendisinden sonraki doneme gelince, bu konuda su gercek acikca
anlagilmaktadir: Ahmed-i Xani’den sonra Beyazit’ta yeni bir ilim ve fikir hayatinin basladigini
sOylemek miimkiindiir. Bu ilim ve fikir hayatinin bilimsel dayanagi ise, Xan1’nin ilim diinyasina miras
biraktig1 eserleri ve yontemi ile O’nun felsefe, edebiyat ve siirde actig1 ¢igirdir. Iste bundan sonra
medreselerde ilim tahsil eden ve toplumda taninan kabiliyetli alimler, hep bu ¢igirda yiiriimiisler ve Xani
gelenegini devam ettirmiglerdir. Bunun en giiclii ispati da Xani’nin yazmis oldugu Nubar ve Eqida
Imané eserini medresenin temel ders kitab1 olarak kabul etmis olmalaridir. Oyle ki, nasil ki Molla
Cami’nin nahiv kitabin1 okumayan molla sayilmadigi gibi, Xani’nin Nubar ve Akide kitabin1 okumayan
da “feqi” bile sayilmazdi. Bu kisa agiklamadan sonra asagida Xani agilimini devam ettiren ilim ve fikir

adamlarini siralayacagiz.
A. iISMAIL-i BEYAZIDI (1065-1121)

Ahmed-i Xani’den etkilenen ve kendisine talebelik yapip adi ve san1 giiniimiize ulasan Bayezidli ilim
adamlarinin ilki ve en meshuru Ismail-i Beyazidi’dir. Onun hakkinda bize bilgi veren elimizdeki ilk
tarihi belge, Molla Mahmud-i Beyazidi’nin Alexander Jaba tarafindan bastirilan “Camieyé Risaleyan
0 Hikayetan” isimli eseridir. Bu eserde Molla Mahmid, hemsehrisi ve selefi hakkinda su bilgileri
vermektedir: “Kiirtlerin altinci sairinin ismi Ismail’dir. Aslen Bayezidlidir. Ahmed-i Xani’nin sakirdidir.
Hicri 1065 yilinda diinyaya gelmis, 1121 yilinda da vefat etmistir. Cocuklarin okudugu “Gulzar” isimli
Kiirtce, Arapga ve Farsca dillerini muhtevi bir liigat kitabi vardir. Ayrica Kurmanci lehgesinde birgok
siir, gazel ve beyitler yazmistir. Bayezid ¢evresinde taninan ve meshur olan bir kisidir. Bayezid’te vefat

etmis ve orada defnedilmistir.”40 M. Emin Zeki Beg de Molla Mahmud’un verdigi bilgileri kisaltarak

40 Beyazidi, Molla Mahm{d, Camieyé Risaleyan ve Hikayetan, Nesr. Aleksander Jaba, Daru Tibaeti Akademiya Imparatorg,
St. Petersbourg, 1860, s. 15.
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onun hakkinda ayni bilgileri vermekle birlikte dogum yili olarak Hicrl 1060 yilini zikretmistir.41
Ahmed-i Xani’den bahseden eserler bu bilgileri birbirlerinden nakletmekle birlikte bizlere onun
siirlerinden 6rnekler sunmamaktadir.42 Halihazirda onun “Gulzar” isimli kitabi ile diger eser ve

siirlerine rastlayamadik. Konuyla ilgili arastirmacilardan hayirli haberler timid etmekteyiz.
B. MURATHAN-I BEYAZIDI (1150-1190)

Ahmed-i Xani ile ilgili yazilan eserlerde ismi gecen ilim adamlarindan bir digeri de Muradhan-1
Beyazidi’dir. M. Emin Zeki Beg onun hakkinda su bilgileri nakletmektedir: “Hicri 1150-1190 yillari
arasinda yasamistir. Kuvvetli bir sair idi. Kiirtcenin Kurmanci lehgesiyle yazilmis edebi degeri parlak

(carpicy) kasideleri ve gazel ve mersiyeleri bulunmaktadir. Ona ait bazi eserler daha bulunmaktadir.”43
C. MOLLA MAHMUD-i BEYAZIDI (1313-1375)

Ahmed-i Xani’den sonra Bayezid Sancagi ulemasi iginde en 6nemli alim Molla Mahmud-i Beyazidi’dir.
Kendisine “Ikinci Xani” lakabi verilse, yakisir. Kiirt tarihi ve edebiyat1 kendisine ¢cok sey bor¢ludur. Bu
nedenle tipki Seyh Ahmed-i Xani gibi, yillar gectikge ve arastirmalar yeni verileri tespit ettikce onun
degeri daha da artacak ve popiilaritesi yayginlasacaktir. Molla Mahmud-i Beyazidi’yi tanima konusunda
ise Alexander Jaba ve P. J. A. Lerch’e borgluyuz.44 Jan Dost’un onun hakkinda sdyledigi “Molla

Mahm(d sadece Ahmed-i Xani’nin talebesi degil, ayn1 zamanda onun davasinin tamamlayicisidir.” s6zii

son derece dogru bir tespittir.45

Aragtirmacilar Molla Mahmud’un 1797-1799 yillan arasinda Bayezid’de diinyaya geldigini ve egitimini
orada tamamladigini belirtirler.46 Tefsir basta olmak iizere diger dini ilimlerde ileri seviyede bilgi sahibi
oldugu, degisik nedenlerle Van ve Erzurum’da yasadigi, bazi resmi gorevler yaptigi, daha sonra kendi
halinde yasayip, maddi sikintilar ¢ektigi belirtilir.47 Molla Mahmud i¢in en 6nemli tarihi firsat,
Rusya’nin Erzurum konsolosu Alexander Jaba ile tanigmasidir. Bu tanigsmadan sonra ikisi beraberce
calisip, o giine kadar yazilmis olan Kiirtge eserleri terciime veya istinsah yoluyla toplama ve derleme
gayretini slirdiirmiislerdir. Ayrica Molla Mahmid tarafindan birgok eser te’lif edilmistir. Bu gayretler

neticesinde arastirmacilarin giiniimiiz itibariyla rastlayabildikleri su eserler meydana gelmistir:

41 Krs. M. Emin Zeki Bek, Mesdhiru’I-Kurd ve Kurdistan, Arapgaya Terc. Es-Seyyide Kerime, Tahk. M. Ali Avni, Daru’z-
Zaman, Dimagk, 2006, s. 113.

42 Bkz. Hadf el-Alevi, Can Dost, Durru’s-Semin Takdim Yazisi, s. 76-77.

43 M. Emin Zeki Bek, a.g.e., s. 433.

44 Bkz. Jaba, Alexander., Recueil De Notices Et Récits Kourdes, St. Petersbourg, 1860, s. 1-111.

45 Jan Dost, Pésgotin, s. 13.

46 Can Dost, Pésgotin (Takdim Yazisi), Adatu Rusiimatnameé Ekradiyye, Nubihar Yay., ist., 2010, s. 13.

47 Hadi el-Alevi, Can Dost, Durru’s-Semin Takdim Yazisi,s. 74.
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1. Serefname Terciimesi: Seref Han tarafindan Fars¢a yazilan ilk Kiirt Tarihi kitab1 Molla Mahmud
tarafindan “Tevarih-i Kadim-i Kurdistan” adiyla 1858 yilinda Kiirtge’ye terctime edilmistir. Kiirt¢e’ye
terciime edilisi ise Jaba’nin istegi lizere gerceklesmistir. Bu eser, halihazirda Leningrad Halk

Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Moskova’da 1986 yilinda bastirilmistir.48

2. Tarihu Kurdistan el-Cedid: Molla Mahmud, Seref Han’in yazmis oldugu tarihten yasadigi zamana
kadarki araligi tamamlamak amaciyla bu eseri yazmistir. Ancak Can Dost’un dedigi gibi bu kitap

hakkinda heniiz elimizde yeterli bilgi bulunmamaktadir.49

3. Adat 0 Rusimatnameé Ekradiyye: Bu eser de Jaba’nin talebi tizerine yazilmistir. Eser’de Kiirtlerin
orf ve adetleri, dini ve milli gelenekleri, resmi protokolleri ile ilgili bilgiler verilmektedir. Bu a¢idan s6z
konusu eser son derece onemlidir. Eser, Can Dost’un arastirma ve eklemeleri ile birlikte Nubihar

Yayinlari tarafindan Istanbul’da bastirilmistir.50

4. Camié Risaleyan u Hikayetan: Bu eser de Jaba’nin talebi tizere yazilmis olup onun katkilari ile giin
yliziine ¢ikmustir. Jaba Bu eser iizerinde 111 sayfalik uzun bir degerlendirme ve arastirma yazisi yazip,
s0z konusu yazisinda Kiirtler’den ve Kiirtge tarihi ve edebi eserlerden, Kiirt edip ve sairlerden bahseder,
Molla Mahmud-i Beyazidi ile ilgili bilgiler verir, onunla beraber yaptigi ¢alismalardan bahseder. S6z

konusu eseri, kendi eklemeleriyle birlikte 1860 yilinda St. Petersburg’da bastirir.51
Molla Mahmud-i Beyazidi’nin bu eseri su risalelerden olugsmaktadir:

Kiirdistan’a ait bazi asiret, taife ve kabileler hakkindaki risale,

I

Kiirtge’de tam ve kisaltilmig isim sekilleri hakkindaki risale,
Kiirt¢e’de kadinlara ait tam ve kisaltilmig isim gekilleri hakkindaki risale,
Kiirtce kitap, siir, kaside, divan ve hikdye yazan Kiirt miiellifleri ile ilgili risale,

Kiirt Dili Fonetigi ve Sarf ilmi ile ilgili giris mahiyetinde bir risale.

-~ ® o ©

Kiirtce Hikayeler.52 Bu hikayeler genellikle gerceklesmis tarihi olaylardir. Ismi gegen risale
ve hikayelerde bazi tarih ve teknik hatalar1 olmussa da genel itibariyla gerceklesmis

olaylardan bahsetmektedir.53

48 Hadi el-Alevi, Can Dost, Durru’s-Semin Takdim Yazisi, S. 74.

49 Hadf el-Alevi, Can Dost, Durru’s-Semin Takdim Yazisi,s. 74.

50 Bazidi, Molla Mahm(d, Adat G Rusiimatnameé Ekradiyye, Tahk. Can dost, Nubihar Yay., Ist., 2010.
51 Jaba, Recuil, s. 1-111.

52 Bayezidi, Molla Mahmud, Camieé Risaleyan 0 Hikayetan, s. 1-129.

53 Can Dost, Mukaddime (Ekradiyye), s. 14.
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5. Kirtce-Fransizca Kamus: Molla Mahmid bu eserini Jaba ile birlikte yazmistir. Can Dost’un verdigi
bilgiye gbre 15 000 sozciigii ihtiva etmektedir. Bu sézlilk de Molla Mahmud ve Jaba’nin dliimlerinden

sonra 1879 yilinda bastirilmigtir.54

6. Tuhfetu’l-Hullan fi’l-Lugati’l-Kurdiyye: Kiirt dili ve edebiyati ile ilgili yazmis oldugu bir eserdir.

Dr. Ma’ruf Xiizendar’in Mahtutat Feride ve Matb(at Nadire adl1 eserinde bu eserden bahsedilmistir.55

7. Ali Teremaxi’nin Sarf Kitab1 Uzerine Serh ve Hasiye: Bu eserinde Ali Teremaxi’nin Kiirtce
yazdig: sarf kitabi {izerine agiklayici notlar eklenmis, Kiirt dili ve edebiyati ile ilgili 6nemli bilgiler
yazilmig ve Kiirt Cami ve medreselerinde siirdiiriilen egitim sistemi konusunda bazi bilgi ve oneriler
yapilmistir. Molla Mahmud’un bu eserini de yine Dr. Ma’ruf Huzendar ve Can Dost’un Mem u Zin’e

yazdig1 serhine Takdim Yazis1 yazan Hadi el-Alevi araciligtyla haberdar olmaktay1z.56
D. SEYH MUHAMMED-i CELALI{ (1851-1914)

Dogubeyazit'ta Bedilizzaman'in Hocasi ve ona ii¢ ay ders verdikten sonra icazetnamesini vermekle
meshur olan Seyh Muhammed Celali, Ahmed-i Xani’den sonra Bayezid’de miiderrislik yapan ve ilmi
faaliyette bulunan en 6nemli sahsiyettir. 1851 y1linda diinyaya gelmisti.57 bu zat, Celali agiretine mensup
idi. Aslen Arvasi oldugu ve Uzun miiddet Celali kabilesi arasinda kaldigr i¢in kendisine "Celali"
denildigi sdylenmisse de bu dogru degildir. Zira o, nesep itibartyla Celali idi, ancak Arvasilerden Hatice
Arvasi ile evlenmisti. Osmanli’nin son yillarinda Bayezid Sancaginda meydana gelen olaylar ve isgaller
yiiziinden Birinci Cihan Harbinin baslarinda, memleketini terk edip Giineydogu’ya hicret etmek zorunda

kalmis, 1914'te Siirt'in Sirvan kazasindayken vefat etmisti.58

Molla Muhammed Celali’nin torunu Seyh Nizamettin Arvasi’den Eski Bayezid Sancaginin ilmi ve fikri
hayati konusunda bazi onemli bilgiler nakledilmektedir. Bu nakiller 1s1§inda su hususlar tespit
edilmektedir:

1. Beyazid’da 90 talebenin okudugu, Miiftli’niin bile i¢inde ders verdigi koklii bir medrese vardi.

2. Medresenin iistadi Seyh Muhammed Celali, Said-i Nursi gibi bir dahinin dersini l¢ ay boyunca
verdigine gore derin bir ilim sahibi oldugu anlasilmaktadir.

3. Nizamettin Arvasi babasini tanitirken “Babama meshur ve maruf Haci Seyyid Muhammed Celali

derler.” der. Bu s6zde Seyh’in seyyid oldugu anlasilmakla birlikte Dogubeyazit halki ve Seyh’in ailesi

54 Hadfi el-Alevi, Can Dost, Durru’s-Semin Takdim Yazisi, S. 74.

55 Hadi el-Alevi, Can Dost, Durru’s-Semin Takdim Yazist, s. 75.

56 Bkz. Hadi el-Alevi, Can Dost, Durru’s-Semin Takdim Yazisi, S. 75.

57 http://www.nurforum.org/forum/hayati-ve-talebeleri/son-sahitlerden/230/?wap2

58 http://www.nurforum.org/forum/hayati-ve-talebeleri/son-sahitlerden/230/?wap?2.
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ve halihazirdaki torunlar1 dedelerinin seyyid olmadigini, seyyidlikle alakasinin sadece “enistelik”
babindan oldugunu ifade etmektedirler.59

4. Medresede Said-i Nursi 80 kitap okuduguna gore, bu medresede klasik medrese sisteminin “réz”
denilen siraya konulmus ders kitaplar1 digindaki kitaplarin da okundugu anlagilmaktadir.

5. Karsilikli ziyaret ve hediyelesme adetlerinden anlasildig1 gibi o donemde saygi ve hiirmete dayali,
samimi bir atmosferi bulunan ihlash bir egitim sistemi vardi. Hoca-talebe iligkisi edep ve hiirmet
dairesinde sirdurilmekteydi.

6. O dénemde Seyh Ahmed-1 Xani ve onun tlrbest hiirmet gosterilen ve ziyaret edilen bir stattide idi.
Bu da o bolgedeki ulemanin Seyh Ahmed-i Xan1 mirasin takip ettiklerini gostermektedir. 60

V. OSMANLI DONEMINDE BAYEZID SANCAGINDA SEYH AHMED-i XANT’NIN iLiM
MIiRASINI DEVAM ETTIREN ILiM VE FiKiR ADAMLARI

Bayezid ulemasi, Osmanli doneminin ilim ve fikir hayatinin etkisini hemen atip yeni bir egitim sistemine
ve anlayisina girmemislerdir. Selguklulardan gelen ve Osmanli doneminde devam eden eski Nizamiye
Medreseleri sistemi, cumhuriyet doneminde de etkili olmustur. Halen de bu sistemin etkisi devam
etmektedir. Ayn1 sekilde Seyh Ahmed-i Xani tarafindan bu sistem igerisinde yapilan agilim ve devrim
de benimsenerek giizel bir sentez halinde devam ettirilmistir. Iste biz de bu baslik altinda bu sentezi
devam ettiren alimler ile ilim ailelerini tanitacagiz.

A. SEYH AHMED-i XANP’NIN izZiNDE BiR EHL-i BEYT AILESi: ARVASI
SEYYIDLERININ ILMI VE FIKRI HIZMETLERI:

Dogubeyazit’ta ilim ve fikir alaninda hizmet edenlerin basinda seyyid, alim ve biirokrat bir aile olan
Arvasi Ailesi gelmektedir. Osmanli doneminde Van, Hizan ve diger bazi ilim merkezlerinde oldugu
gibi, Bayezid’de de c¢ok onemli hizmetler yapmislardir. Giinimiizde Dogubeyazit’ta kalan tek
kalintilari, Seyh Ahmed-i Xani tiirbesinin etrafinda bulunan mezarlaridir. Ailece baba-evlat olarak

Xan1’nin etrafinda kendilerine miitevazi, ama onurlu bir yer ayirtmislardir.

Arvasi Seyyidleri Bagdat’ta A’lemu’l-Ulema (Alimlerin En Alimi) lakabiyla meshur olan ve taninan
Haci Seyh Kasim el-Bagdadi’nin oglu Seyyid Muhammed Kutub’un evlatlaridir. Hiillagu Han 1258
yilinda Bagdat’1 istila ettiginde aile par¢alanmus, ailenin bir kism1 Musul’a hicret etmis, daha sonra Urfa
ve Bitlis’e, oradan da Misir’a gitmislerdi. Ailenin biiyiik oglu Molla Muhammed de bir siire sonra Van’a
gelip sehrin giineyinde yiiksek daglar arasinda bir kdy kurmus, bu koyde biiyiik bir dergah ve iki kath
bir cami insa ederek oraya “Arvas” adini vermisti. Onceleri Kadiri tarikatina mensup olarak faaliyet
gosteren, daha sonra da Naksi tarikata yonelen ve “Arvas Seyyidleri” diye taninan aile, altiyiiz elli (650)

yil varligim devam ettirerek bugiine ulasmustir. Ailenin soyu Imam Cafer-i Sadik araciligiyla Hz.

59 Su anda Dogubeyazit’ta mukim Nuri Baris, Hasan Baris, Nuri Oztiirk Seyh Muhammed-i Celali’nin torunlaridr.

60 http://www.nurforum.org/forum/hayati-ve-talebeleri/son-sahitlerden/230/?wap?2.
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Hiiseyin’e, Hz. Ali’ye ve oradan da Hz. Fatima (R.A) araciligiyla Hz. Muhammed (S.A.S)’e dayandigi
gibi, anne tarafindan da Seyh Abdulkadir-i Geylani’ye ulagir.61

Seyyid Kasim oliimiinden yaklagik 17 yil dnce tedris ve irsat i¢in ogullarindan Seyyid Molla
Muhammed’i Colemerik (Hakkari) tarafina gondermistir. Osmanliya bagh bir ”Ocakhik” olan
Hakkari (irisan) Beyleri, Kuzey Irak Bolgesi’nden Van Golii Havzasi’na kadar olan bdlgenin hakimi
durumundaydilar. Beyligin en ihtisamli donemini yasatan ibrahim Han Bey, bu dénemde bolgeye gog
etmis olan Seyyid ailesinden Seyyid Molla Muhammed’e kiz1 Fatma’y1 vererek kendine damat edinir.
Ibrahim Han Bey, Seyyid Molla Muhammed’in arzusu iizerine birlikte Irisin Beyligi’nin merkezi olan
(Colemerik’ten ayrilarak ilim 6@retmek ve insanlari irsad ile mesgul olacak miinasip bir yer aramaya
cikarlar. Gezdikleri yerler arasinda, simdiki Van vilayetine bagli Bahgesaray (Mukus) kazasinin
guney- batisinda bulunan, daha sonra Arvas Dagi adi verilen dagin vadisini begendiler. Bir ev, bir
dergah ve bir de medrese yaptilar. ikisi de sirtinda tas tastyip, halen mevcut olan iki katl camiyi insa
ettiler. Ibrahim Han Bey, oradan ayrilmadan Arvas ve gevresini egitim icin vakfetti. Ikisi beraberce
Arvas koyiiniin ve kiilliyesinin temelini 1339 yilinda attilar. Sonra dua isteyip beylik merkezi olan

Colemerik’e dondi.62

Seyyid Molla Muhammed, insa ettirdigi Arvas Koyiini bir ilim merkezine doniistiiriir. Burada
vakit ge¢irmeden egitime baglar. Camiden baska, gerekli kitaplar i¢in bir de kiitliphane yaptirir. Seyyid
Molla Muhammed’in kurdugu Arvas Kiitiiphanesi’nde ti¢ bin kadar el yazmasi kitap bulunuyordu. Bu
kiitiiphanedeki kitaplarin bir kismi, miielliflerin orijinal yazmalariydi. Hemen her tiirlii ilim ve fenne ait
biiylik bir hazine olan bu kiitiiphane, ne yazik ki, Birinci Diinya Savasi’nda Ermeniler tarafindan

yakilmistir.63

Seyyid Molla Muhammed ve Hakkari Beyi Ibrahim Han Bey’in beraber belirledikleri bu yer
bircok yoniiyle manidardir. Bu bolge hem konumu hem de farkli inanglar1 barindirmasi bakimindan
onemlidir. Ciinkii bolge, Iran’a yakin bir yer olup, iran’daki Sia tehlikesinin Anadolu topraklarina
sizmasini dnlemisler. Osmanli Devleti ile Iran arasinda smir teskil eden bdlgenin istikrarmi bir nevi bu

seckin aile saglar.64

Arvasi siilalsesinden Dogubeyazid’a gelen kola Dogu Bayezid Arvasileri denilmistir. Bunlar da Seyyid

Abdurrahim’in evlatlaridir. Bunlardan birkag tanesini tanitmakta fayda gériiyoruz:

61 Abdulhakim Arvasi Maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1/211; Arvasi ailesi hakkinda genis bilgi igin
bkz. Seyyit Battal Arvasi, Bani-i Arvas Seyyid Muhammed Kutub, ist. 2008.

62 Alikilig, Diindar (2007). “Arvas ve Arvasilerin Van Golii Havzasindaki Etkinlikleri”. II. Van Golii Havzast Sempozyumu,
4-7 Eylill 2006. Ankara: Bitlis Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, Ed. Oktay Belli, s. 257-264.

63 Alikilig, a.g.m., a.y; Abdulcebbar Kavak, Seyyid Taha-i Nehri, Vameda Ofset, Van 2016, s. 138.

64 Bkz. Alikili¢, a.g.m., a.y.; Arvasi, Seyyid Battal, a.g.e., a.y.
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a. Seyyid Abdurrahim Arvasi: Van’daki Arvasilerin ilk atas1 Seyid Molla Muhammed, Dogubayezid
Arvasilerinin ilk atasi ise Seyyid Abdurrahim’dir. Seyyid Abdurrahim; Arvas’da babasinin
medresesinde ve sohbetinde yetisti. Ilim ve hal bakimindan akranimi gecip meshur oldu. Civar sehirlere
yayilan sohretini duyan Ishak Pasa, Seyyid Abdurrahim’i tedris ve irsad i¢in Bayezid Sancagi’na istedi.
Babasimin izni ile Bayezid’e gitti ve gider gitmez medresesini kurdu. Bir yandan tedris, bir yandan
irsadla mesgul oldu. Béylece Seyyid Abdurrahim, Ishak Pasa’nin muallim ve miirsidligi gorevini
yliriitmiistiir. Seyyid Abdurrahim 1786 yilinda vefat etmis olup, kabri Yukar1 (Eski) Dogu Bayezid’da,

Arvasi kabristaninda Ahmed-i Hani Mescidi’nin yanindadr.

b. Seyyid Ibrahim Arvasi: Seyyid Abdurrahim’in vefatindan sonra, kendi medresesinde ilim tahsil
etmis ve terbiyesinde yetismis oglu Seyyid Ibrahim, Ishak Pasa’nin yaninda babasinin yerini almus,
Pasa’nin bag danismani olmus, vefat edinceye kadar esas vazifesi olan tedris, talim ve irsadla mesgul
olmustur. Osmanli Devleti adina zaman zaman elgi olarak Iran’a génderilmistir. 1832 yilinda vefat etmis

kabri Dogu Bayezid’daki aile kabristanindadir.

c. Seyyid Abdulaziz Arvasi: Seyyid ibrahim’in Abdiilaziz (61.1888) adl1 oglundan nesli devam etmistir.
Seyyid Abdiilaziz’in biiylik oglu Seyyid Emin’dir. 1854’te Yukar1 Dogu Bayezid’de tevelliit, 1914’te
yine orada vefat etmistir. Yedi oglu, iki kiz1 vardi. Seyyid Abdiilaziz’in kiz1 Seyide Hadice, Bayezid
Medresesi’nde yetisen ve orada miiderrislik yapan Seyh Muhammed Celali ile evlenmistir.65 Beyazid
Arvasilerinden olup dini, ilmi ve sosyal hizmetlerde bulunan yaklagik olarak 17 alimin tiirbesi Seyh

Ahmed-i Xani’nin tlrbesinin ¢evresindedir.

VI. CUMHURIYET DONEMi AHMED-i XANi MIiRASINI SURDUREN iLiM VE FiKiR
ADAMLARI:

A. HALIFE YUSUF (1885-1965)

Cumhuriyet déneminde Ahmed-i Xani’nin ilim mirasini siirdiiren Bayezidli en meshur ve énemli alim
Halife Yusuf’tur. Kendisi, aynen Ahmed-i Xani gibi, medreselerde Arapca, Fars¢a ve Osmanlica dilleri
kullanilmakta iken, tiim eserlerini icinde yasadig1 halkin dili olan Kiirtce ile yazmistir. Ustelik harf
inkilabinin gerceklestigi ve Arap alfabesi ile Kiirtce yazilmis kitaplarin takibat altinda bulundugu ¢ok

zor ve siki bir donemde bizlere birkag 6nemli eser geride birakmustir.
1. HALIFE YUSUF’UN iLMI VE FIiKRi HAYATI

1885-1965 yillar1 arasinda yasayan ve Dogubayazit’ta dogup yine orada vefat eden, egitimini zamaninin
en meshur sark medreselerinde géren, Beyazitlt meshur miiderris Seyh Muhammed Celali’nin 6grencisi

ve Bediuzzaman Said-i Nursi’nin medrese arkadas: olan Halife Yusuf Topgu, Ishak Pasa Sarayi’nin

65 Alikilig, Diindar (2007). “Arvas ve Arvasilerin Van G6lii Havzasindaki Etkinlikleri”. 1. Van Gélu Havzast Sempozyumu,
4-7 Eylill 2006. Ankara: Bitlis Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, Ed. Oktay Belli, s. 257-264.
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topgusu Serif Aga’nin ogludur. Dogubayazit’in Zengezur Kdyiinde (Simdiki Sarigiil Mahallesinde)
dogdu. ilk tahsilini kdyiin imam-hatibi olan Molla Ahmed Hocanin yaninda yapti. Akabinde Seyh
Muhammed Celali’nin medresesine intisap ederek ondan ders aldi. Harbi Umumi’de Siirt iline go¢
etmis, oranin alimlerinden Molla Hamid Efendi’nin yaninda Feraiz ilmi egitimi gérmiistiir. Daha sonra
Cizre’ye giderek Hedil Koyiinde bir siire ikamet etmistir. Seyh Muhammed Dersevi’den 25 Ramazan
1341 (1925) yilinda Naksibendi tarikati, Seyh ibrahim Hakki el-Basreti’den de 1351 (1935) yilinda
Kadiri Tarikati icazetnamesini almistir. Bilahere Bagdat’a gidip Kadiri Tarikatinin kurucusu Seyh
Abdulkadir-i Geylani’nin makberini ziyaret etmistir. Omriiniin son béliimiinde Dogubayazit’a gelerek
dini eserler telif etmek, halkin dini hizmetlerini siirdiirmek ve ilim okutmakla mesgul olmustur. 40 yil
boyunca Siyamu’d-Dehr denilen nafile orucu tutmus, gecelerini hep tehecciit namazi kilarak ihya
etmekle gecgirmis, 09.02.1965 yilinda Sali gecesi saat 2°de 80 yasinda iken vefat etmistir. Geride asagida

ad1 gecen eserleri birakmustir.
2. ESERLERI VE ESERLERININ MUHTEVASI

Dogu ve Giiney Dogu Anadolu’da en ¢ok eser veren ve kitaplari en ¢ok okunan miielliflerimizden Halife

Yusuf hazretlerinin ilmi degeri yiiksek eserleri sunlardir:

2.1. IRSADU’L-IBAD (BUYUK SAFIii ILMIHALI): Safii Mezhebinin fikhi igtihatlarinin derlendigi
ve toplu olarak ele alindig1 eserdir. Kiirtge yazilan en genis fikih kitabi dzelligini de tasimaktadir. iman,
temizlik, abdest, gusiil, teyemmiim, hayiz, namaz, zekat, orug, hac, bey’ (aligveris ve ticaret), miras,
nikah, talak, nafaka, riddet, kehanet gibi fikhi meselelerin klasik ilmihal kitaplari usulii tizere islendigi
bir eserdir. Safii Mezhebinin en taminmus alimlerinden Ibn Hacer, Remli, Rafii gibi alimlerin

eserlerinden, el-Envar, Beycuri, Mugni’l-Muhtac gibi meshur kitaplardan faydalanarak yazmistir.66

Matbaayla ilk defa 1948 yilinda Suriye’de basilan eser, Tiirkiye’de 1960 yilinda Ankara’da Nur
Matbaasi’nda Arap harfleriyle basilmistir. Son olarak istanbul’da Hira Yayinlar1 tarafindan hem Arap,
hem de Latin harfleriyle basilan eser, 1998’de Tiirkge terciimesi ile birlikte iki cilt halinde {igiincii kez

basilmistir.

2.2. FERAIZ iLMi (iISLAM MIRAS HUKUKU): islam Miras Hukuku konusuyla ilgili
olarak bolge alimleri arasinda ilk defa miiellif tarafindan yazilan eseridir. Miras konularin1 detayh ve
sistematik bir sekilde ele almaktadir. Ortasinda ¢arpim tablosu gibi kime ne kadar pay diisecegini
kolayca teshit etmek amaciyla {istte baba, ana, koca, kari, ogul gibi mirascilarin karsilastirilip

denklestirilmesiyle sonug elde edilecek orijinal bir feraiz cetveli vardir.67

66 Topcu, Halife Yusuf, frsadu 'I-Ibad Min Avami’l-Mi’minin, Nur Yay., Ankara, 1960.

67 Topcu, Halife Yusuf, Ferdiz, Nur Matbaasi, Ankara, 1960.
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2.3. HUTBE KITABI: Cuma giinii Safii Mezhebi igtihatlarma uygun bir sekilde Cuma Namazi

kilinmasini ve Cuma Hutbesinin okunmasini 6greten ve hocalara hitaben yazilan bir eserdir.

2.4. MANZUM TAKRIZ (DINi VE TASAVVUFI SIIRLER): Allah ve Peygamber sevgisi
basta olmak {iizere dini ve tasavvufi duygularin yogun olarak islendigi ilahilerden olusan bir kitaptir.

Miiellifin siirlerinden bir kisminin toplandigi eseridir.

2.5. TUHFETU’Z-ZAKIRIN: Hz. Muhammed’e ait hadislerin muhtelif hadis kitaplarindan
secilerek Arapca metin ve Kiirtge terciimesi ile beraber alindig1 ve her bir hadisten sonra kisa bir izahin

yapildigi eser de tiiriiniin bolgede yazilan ilk eseridir.

2.6. TECVIDU’L-KUR’AN: Hocalara ve medrese talebelerine yonelik olarak yazilmis bu
eserde Kur’an-1 Kerim’i tecvit iizere okumanin esaslari ele alinmaktadir. Bu eser de bolgede Kiirtge

yazilan ilk tecvit kitabi olarak bilinmektedir.

2.7. TUHFETU’L-AMILIN (FIKIH iLMIi, SAFii MEZHEBI): Safii Mezhebi iizerine
yazilmus bir kiigiik ilmihal kitab1 mahiyetindedir.

2.8. TUHFETU’S-SIBYAN (COCUKLARA ARMAGAN): Cocuklar igin yazilmis temel dini
bilgilerin yer aldi1g1 ve Safii Mezhebine gére yazilmis bir iman ve ilmihal kitabidir. irsadu’l-ibad’1n 6zeti

mahiyetindedir.
B. MUDERRIS MOLLA MUSA CELALI (GECIT) HOCA

Halife Yusuf’tan sonra Dogubeyazit’ta koklii bir medrese egitimi veren ve binlerce talebe yetistiren,
talebelerine klasik medrese programinin yaninda Ahmed-i Xani’nin Nubihar, Ekida Imané eserlerini de

okutan alim, Molla Musa Celali’dir.
1. ILMI VE FiKRi HAYATI

1938 yilinda Dogubayazit’in Telgeker Koylinde dogan ve ilk okuldan sonra bdlgenin muhtelif
medreselerinde 17 yasina kadar dini ilimleri tahsil eden miiellif, daha sonra imam-Hatiplik gérevine
baglayarak yaklasik 50 senedir medreselerde ders vermektedir. Son bes yilinda kendisini tamamen ilmi
kitaplar hazirlamaya adayan miiellif halen yasamakta olup Dogubayazit’ta ikamet etmektedir. Molla

Musa el-Celali diye meshur olmustur.
2. ESERLERI VE ESERLERININ MUHTEVASI:

Miiellifin medrese cevrelerinde ve dini ilimler alaninda gerek Tiirkiye’de gerekse cevre iilkelerde

taninan eserleri sunlardir:

2.1. MECMUATU’L-ULUM: Eski medreseler ile ¢cagdas dini okul ve fakiiltelerce okutulan Sarf,
nahiv, Mantik IImi, Vadi {lmi, Akaid, Tasavvuf, Fikih Usulu, Tefsir Usulu, Hadis Usulu, Tecvid, Aruz

[Imi, Belagat, Beyan, Miinazara, Meani, Bedi Ilimleri gibi 15 adet temel ilmin kisa ve 6z bir sekilde ele
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alindig1 ansiklopedik bir eserdir. Islami ilimlere Giris niteliginde toplu ve yeterli bilgilerin talebeye hazir

bir sekilde sunulmasini hedef almaktadir.68

2.2. MECMUATU’L-FEVAID: Giiniimiizde yasayan bir dini ilimler talebesinin bilmesi gereken klasik
ve modern konulardaki bilgilerin toplu bir sekilde ele alindigi Faydali Bilgiler Ansiklopedisi
niteligindedir.69

2.3. MECMUATU’L-KASAID: Arap cahiliyyesi dsneminde en meshur Muallakat-1 Seb’a (Kabe’ye
asilan yedi adet kaside) siirleri ile Islam Tarihinde ¢ok meshur olan Arapga edebi kasideleri serh eden
bir eserdir. Islam Tarihi boyunca Arap Dili ve Edebiyatinda en meshur kaside ve divanlarin da ele
alindig1 eser, tiiriiniin ilki ve en toparlayicisi olarak kabul edilmektedir. Hz. Ali ile Imam Safii’nin

divanlar1 da eserde serh edilmektedir. 70

2.4. MECMUATU’L-FETAVA: Safii, Hanefi, Maliki, Hanbeli ve Caferi Mezheplerine ait fetvalar ile
cagdas konularla ilgili fetvalarin toplu olarak 6zetle ele alindigi eser, klasik ve ¢cagdas sorunlarin her
ikisine de cevap vermektedir. Eserde dini ve fikhi meseleler hakkinda eski ve yeni en énemli islam

hukuke¢ularinin goriis ve igtihatlari derlenerek ele alinmaktadir.71

2.5. MECMUATU’L-MAKASID: Buhari, Muslim, en-Nihaye, el-Camiu’s-Sagir gibi meshur hadis
kitaplarinda gegen Miicmel ve Miiskil hadislerin hasiye ve serhlerle acikliga kavusturuldugu eserde,

ayrica vaaz ile ilgili bir risale de bulunmaktadir.72

2.6. HASIYE ALA ISARATI’L-I’CAZ: Bediuzzaman Said-i Nursi’nin Kur’an’in belagat ve i’cazi ile
ilgili olarak yazdig1 tefsir mukaddimesindeki zor ve anlagilmasi miiskil olan ibarelerin agikliga

kavusturuldugu bir esedir.73

2.7. MEVLIT VE DIVAN: Dogu bolgesinde asirlardir okunan ve eski dil {izere yazilmis olan Mevlid
kitabimin sadelestirilerek yeni bir tislup ile Celali Kiirt¢esiyle yazildigi eserde ayrica miiellifin muhtelif

yillarda yazdig1 dini ve tasavvufi siirleri toplanmistir. 74

68 Celali, Molla Musa, Mecmuatu’l-Ulum, Sembol Yay., Ist., 2003.

69 Celali, Molla Musa, Mecmuatu’l-Fevaid, Sefkat Yaynlari, Ist., 2004.
70 Celali, Molla Musa, Mecmuatu’l-Kasaid, Sembol Yay., Ist., 2005.

71 Celali, Molla Musa, Mecmuatu’l-Fetava, Sembol Yay., Ist., 2006.

72 Celalt, Molla Musa, Mecmuatu’l-Makasid, Sembol Yay., Ist., 2006.
73 Celali, Molla Musa, Hasiye Ala Isarati’l-Icdz, Sembol Yay., Ist., 2008.

74 Celali, Molla Musa, Mevlid ve Divan, Sembol Yay., Ist., 2007.
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2.8. SERHU KASAID-I IBN FARIZ: Meshur Arap edebiyatcisi ve sairi Ibn Fariz’in siirlerinin serh
edildigi bir eserdir.75

2.9. SERHU EBYATI TARIHI’L-HULEFA: imam Suyuti’nin Tarihu’l-Hulefa adli tarih kitabinda

gegen ve anlagilmasi zor olan siirlerin serh edildigi bir eserdir.

2.10. SERHU EBYATI NURI’L-EBSAR: Hz. Muhammed ve on iki ehl-i beyt imamimin hayatinin ele
almdigi meshur Nuru’l-Ebsar adli kitapta gegen ve anlasilmasi zor siirlerin serh edildigi bir eserdir.

Sembol Yayinlari arasinda basilmustir.

2.11. BAZI SUPHELERE CEVAPLAR: Giiniimiiz ilahiyat Alimleri arasinda tartisilan bazi konularin

ele alindig1 bu risale Arapca’dan Tiirkge’ye terciime edilen eser 1997 yilinda Istanbul’da basilmistir.

2.12. KIZIL iCAZ SERHI: Mantik {lmi ile ilgili olarak Arapga yazilmis olan ve Bediuzzaman Said-i
Nursi’nin de talikatlarinin bulundugu meshur kitaptaki zor ibare ve konularin agikliga kavusturuldugu

eserdir.76

2.13. TEFSIRU’L MUHMEL UZERINE HASIYE: Arapca yazilmis ve tamamiyla noktasiz harflerin
kullanildigt meshur “Tefsiru’l-MUhmel” adli Kur’an tefsiri kitabinin zor yerlerinin ve anlasilmaz
boliimlerinin agikhiga kavusturuldugu eseridir. Birinci baskisi Istanbul’da yapilan bu eser miiellifi

tarafindan tekrar genisletilmis bir halde bastirilmak iizere yazilmaktadir.

2.14. IHSAN SUREYYA SIRMA’YA REDDIYE: Prof. Dr. Thsan Siireyya SIRMA nin “Hilafetten
Saltanata” isimli eserinde bulunan bazi iddialarinin red ve tenkit edildigi bir reddiye kitabidir. Tiirkce

yazilmistir. Heniiz basilmamistir.

2.15. TA’LIKAT ALA HASIYETI’L-KIZILCI ALA TASRIiFi’L-ESNEVi: Adindan da anlasildig
gibi Esnevi’nin Sarf ilminde yazdig: kitabinin lizerinde yazilmis bulunan Kizile1 Hagiyesinin miigkil ve
zor yerlerini agiklayarak talebelere ve ilim adamlarinin kitabi daha kolay anlamalarimi saglayacak

ta’liklerin yazildig1 bir eserdir. O da Sembol Yayinlar tarafindan Istanbul’da bastirilmustir.

2.16. MECMUATU’R-RESAIL: Bu kitap, dort risaleden olusmustur. Bu risalelerde ozellikle
giiniimiiz Islam diinyasinda tartisilan siinnetin hiicciyeti, recm, riddet, sigara, sigorta, organ nakli,
Mehdi’nin gelisi, Hz. Hizir konusu, kabir azabi, sefaat gibi itikadi ve fikhi konular1 ele alinmistir. S6z

konusu kitap da Sembol Yayinlar1 tarafindan Istanbul’da bastirilmistir.

2.17. ER-RISALETU’D-DAIYYE iLA MAHABBATiI MUAVIYE: Bu eser, giniimiizde Hz.

Muaviye’yi ta’n etmek iizere yazilmis olan bir takim kitap ve makaleler karsisinda geleneksel Ehl-i

75 Celali, Molla Musa, Serhu Kasaidi Ibn Fariz, Sembol Yay., Ist., 2008.

76 Celali, Molla Musa, Serhu Kizil Icdz, Sembol Yay., Ist., 2009.
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siinnet ulemasinin kaynak eserlerine dayali bir sekilde Hz. Muaviye savunulmaktadir. Eser digerleri gibi

Sembol Yayinlari tarafindan Istanbul’da bastirilmgtir.

2.18. NEFYU'L-CIHETI VE’L-HULUL VE’L-ITTIHAD VE’L-MEKAN ANIL’LLAHI’L-
VAHIDI’L-KAHHARI’R-RAHMAN: Bu eserde, islam akaidinin uluhiyet bahsinde Miicessime,
Miisebbihe, ehl-i Stinnet ve Mu’tezile mezhepleri arasinda tartisilan hulul, ittihad, cihet ve mekan
konularmi ilgili ayetlerin 1s1ginda hadisler yardimiyla ve selef ve halef ulemasinin izahatlar

cercevesinde ele almmustir. Bu eser de Sembol Yayinlari tarafindan Istanbul’da bastirilmustir.

2.19. TA’LTKAT ALA’L-KITABI’L-LEZi YEBHASU ANI’L-LAH: Said Havva tarafindan
yazilan “Allah” isimli Arapca kitabin zor yerlerinin anlasilmasini saglayan ta’liklerin bulundugu bir

kitaptir. Sembol Yayinlari tarafindan istanbul’da bastirilmustir.

2.20. SENAU’S-SAKALEYN FT MENAKIB-i’S-SEYHEYN EBIi BEKIR ES-SIDDIK VE OMER
EL-FARUK: Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer ile ilgili olarak temel islam Tarihi kaynaklarindan nakil ve

istifadeyle yazilmis olan bir eserdir. Sembol Yayinlar tarafindan istanbul’da bastirilmustur.

2.21. CELAU’L-AYNEYN FI MENAKIB-I’L-HATENEYN USMAN ZI’N-NUREYN VE ALT
EBI’S-SIBTEYN: Hz. Osman ve Hz. Aliile ilgili olarak temel Islam Tarihi kaynaklarindan istifadeyle

yazilmis olan bir eserdir. Diger eserler gibi Istanbul’da Sembol Yayinlari tarafindan bastirilmistir.

2.22. EL-ENVARU’S-SATIA FI’L-ECVIBETi ANP’L-I’TIRADATI’L-VARIDETI ALA’L-
HULEFAI’L-ERBAATI: Dort halife ile ilgili ileri siiriilen bir takim itirazlara kars1 onlar1 savunan ve
bu konudaki siiphe ve itirazlara cevap veren bu eser de Sembol Yaylari tarafindan Istanbul’da

bastirilmistir.

2.23. NURU’L-BASAR Fi MENAKIBI’L-EIMMETI’L-iISNEY ASER: Ehl-i beytin on iki
imaminin hayatlari, sahsiyetleri, menkibeleri ve Isldm tarihindeki yeri ile Ehl-i siinnet tarafindan
kendilerine verilen deger ve hiirmeti anlatan bir eserdir. Sembol Yayinlari tarafindan Istanbul’da

bastirilmustir.

2.24. FEYZU’L-KADIRI’L-MUBDi SERHU’L-MEVLIDi’L-KURDI: Molla Muhammed-i Bateé
tarafindan yazilan ve Kiirt bolgelerinde bir ka¢ asirdir Mevlid kandillerinde ve mubhtelif vesilelerle
merasim seklinde okutulan Mevlidi Serif’i Arap¢a’ya terclime ettikten sonra bir de serh eden bir kitaptir.

Sembol Yayinlari tarafindan Istanbul’da bastirilmustir.

2.25. FEYZU’L-KADIRI’L-ALLAM SERHU NEHCI’L-ENAM: Molla Halil Siirdi tarafindan
yazilan Nehcu’l-Endm isimli Akaid ve Keldm manzumesini Arapg’ya terclime edip yine Arapca

Serheden bu kitap da Sembol Yayinlar tarafindan Istanbul’da bastirilmustir.
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2.26. FEYZU’L-KADIRI’R-RAHMAN SERHU NEWBIHARA BiCUKAN: Bu eser, Seyh Ahmed-
1 Xa&ni'nin meshur eseri Nevbihar’1 Arapca’ya terclime edip Arapga agiklayan bir serh kitabidir. Sembol

yayinlari tarafindan Istanbul’da bastirilmustir.

2.27. FEYZU’L-KADIRi’L-MENNAN SERHU AQIDETI’L-TMAN: Yine Seyh Ahmed-i Xani
tarafindan yazilan Akida Imané isimli eserin Arapga’ya terciime ve serh edildigi bir eserdir. Sembol

Yayinlar tarafindan Istanbul’da bastirilmistir.

2.28. MECMUATU’L-FUYUZAT: Bu eser de son dort eserin, yani Mevlid, Nehcu’l-Enam, Nevbihar
ve Aqide eserleri iizerinde yazilmis olan serh kitaplarinin yogun talep {izerine birlestirilerek tek cilt ve
ayni mecmua halinde bastirildig1 bir kitaptir. Thvin Nesriyat tarafindan 2012 yilinda istanbul’da

bastirilmistir.

2.29. HASIYETU EL-VADIHU’L-MESALIK ALA TEFSiRI’L-MEDARIiK (SERHU
TEFSIRI’N-NESEFT): Nesefi tefsiri diye meshur olan tefsir kitabi iizerinde yazilan bu eser, bolgedeki
bazi alimlerin ve lniversite hocalariin talebi lizerine Medarik adli tefsir kitabinin miiskil ve zor
taraflarinin anlagilmasini kolaylastirmak amaciyla yazilmigtir. Alti (6) cilt halinde Ravza Yaymlar

tarafindan bastirilmigtir. 77

2.30. FEYZU’L-KADIRI’L-METIN SERHU KiTABi MEM U ZiN: Bu kitap da Seyh Ahmed-i
Xani’nin “Mem u Zin” adli saheseri lizerinde yazilmis bir serh kitabidir. El-Celali boylece bu kitabr ile
Xan1’nin her ii¢ kitabinin serh ve hasiye ¢alismalarin1 kemale erdidrmistir. Kitapta Mem u Zin’in asil
metni eski Kiirtge haliyle Arap Alfabesi iizerine yazildiktan sonra giiniimiiz Kiirtcesi’ne aktarilmakta,
daha sonra da siirlerin miifred kelimeleri teker teker Arapca’ya aktarildiktan sonra beyitlerin icmali
manalart verilmekte, liigat, belagat, Arabi mana, Kurmancl mana, ta’lik basliklar1 altinda serh

yapilmaktadir. Eser Ihvan Nesriyat tarafindan 210 yilinda bastirilmistir. 78

2.31. SERHU TEFSiRi’N-NESEFT: Miiellif halihazirda Nesefi Tefsiri iizerindeki serh ve hasiye
calismasinda takip ettigi metot lizere Beyzavi’nin Envaru’-Tenzil adli tefsiri iizerinde g¢aligmalarini

surdirmektedir.

Iste buraya kadarki malumattan da anlasildig1 gibi Bayezid topragmin yetistirdigi en velut miiellif
Ozelligini tagiyan ve bu eserlere imza atan Molla Musa Celali, halen yasamakta olup ilmi faaliyetlerine
devam etmektedir. Dogubeyazit’ta actigi Medrese’de ailesiyle birlikte talebelere ders vermekte, yeni

eserler te’lif etmeye devam etmektedir. Ayn1 zamanda feodal asiret yapisindan ve ¢agdas ekonomik hirs

77 Celali, Molla Musa Gecit, Hasiyetu EI-Vadihu’l-Mesalik Ala Tefsiri’l-Medarik, Ravza Yay., Istanbul, 2017.

78 El-Celali, Molla Misa Gecit, Feyzu’l-Kadiri’l-Metin Serhu Kitibi Mem u Zin, Ihvan Nesriyat, Istanbul, 2018.
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ve menfaat ¢atismalarindan dogan sosyal olaylari halleden, bu konuda yasadigi bélgede bir kanaat

onderi ve sosyal hakem gorevini de sivil ve goniillii olarak siirdiiren bir ilim adamidir.79
VIII. SONUC:

Osmanli tarihinde bélgenin en 6nemli idari merkezi konumunda olan Bayezid Sancagi, iran siirma en
yakin Osmanli vilayeti olarak da Siinni-Sii hocalarinin ilmi miinazara ve tartismalarimin yogun oldugu
bir merkez konumundaydi. Kaynaklar, Osmanli-Safevi miicadelesinin 6nemli ve siddetli bir asamasinin
da Siinni ve Sil hocalarin mezhebi ve kelami tartigmalari oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle

Dogubayazit, eskiden beri bélgenin en 6nemli ilim merkezlerinden birisi olarak anilmaktadir.

Bu tebligimizden de anlasildig1 gibi, Dogubayazit’ta dogan ve biiyiiyen, egitiminin ve tedrisat hayatinin
blyuk bolumini Dogubayazit’ta geciren, buradaki medreselerde ders goren ve daha sonra miiderrislik
yaparak binlerce talebe, alim, din gorevlisi yetistiren, halk arasinda da bir ¢ok toplumsal, dini problem
kargisinda sorun ¢oziicii hakem ve etkin kanaat onderi olarak kabul edilen Beyazitli ilim ve fikir
adamlari ile onlarin dini ilimlerle ilgili yazmis olduklar1 eserleri isim, igerik ve konusal a¢idan son
derece 6nemlidirler. Bu eserler, bolge halkinin inanglarinin sabit kilinmasinda ve dini merasimlerinin
benimsenmesinde son derece etkili olmuslardir. Bugiin Beyazid’da s6z konusu eserleri okuma seviyesi
olmayanlar bile teberriiken evlerinde korumaktadirlar. Bu da Osmanli Dénemi Beyazid Sancaginin ilim
ve fikir hayatinin hala etkisini siirdiirdiigiinii gostermektedir. Aradan gegen bir asirlik zamana ragmen,
Selguklu’dan baglayip, Osmanli ile kokliilesen ve Cumhuriyet doneminde etkisini devam ettiren bu
koklii egitim sisteminde zamanla bazi revizyonlar da yapilmistir. Bu revizyonlar neticesinde
medreselerde Ahmed-i XanT ve takipgilerinin Kiirt Dili ve Edebiyatinin da medresede ilmi ve resmi dil
yapilmasi yoniindeki inang ve talebenin sivil olarak uygulanisi saglanmistir. Ayrica su gergcek ¢ok net
bir sekilde anlagilmistir ki, giiniimiiziin ideolojik miicadeleleri ve materyalist-maddeci anlayiglarin
egemenliginin yayginlasmasina ragmen, Beyazid ve cevresinde hala giiclii bir dini ve ilmi temel
bulunmaktadir. Bolge halkinin, tarihi gelenekleri ve dini anlayislar1 {izerinde 1srar etmesinin temelinde
yukarida adi gecen ulemanin rolii biiyiiktiir. Bu da netice olarak bolgemizin bir¢ok sorunlarinin

¢Oziimiinde dinin ve din adamlarinin etki ve katkisini yeniden giindeme getirmektedir.
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Sahdeya Seydayé Xani

Li Ser Xelké Zemané

Tahsin Ibrahim DOSK1

Duhok/IRAK

Sahdeya Ehmedé Xanf li ser xeliké zemané wi, ew xeliké beri me bi pitir ji sésed salan jiayn, weki

sahdeya her yeké di nabit, cunki Xani bi xwe weki her yeké di nebfl ji xeliké wi zemani!

Di diroka zana O hizrvanén rewsenbir da hindek kesén ne'edeti hene di der heqa wan da diéte gotin:

evan beri demé xwe rakiribq..
Boci?

cunki li demé wan kes€ weki wi tistl negotibii yé wan goti, belki pisti wan bi ¢end zemanan ji nQ
xelik siaye bigehté wé ya wan li demé xwe goti, 0 bi timamf di hizra wan bigehit. U eger em di diroka
xwe da navé hindek zana G edibén desnisan bikeyn, da ku ji vi rengé jégoti bihjmérin, misoger seydayé

Xani dé yek ji wan bit, eger nebéjin: Dé beri wan hemiyan bit.

Li ser vi binaxeyl demé em behsé sahdeya wi dikeyn ya wi li ser xeliké zemané xwe dayi, vé meselé

AAAAA

me yé nuke daye. U bi rasti demé min hizra amadekirina vé nivisiné kiri, li serf dilé min ¢lyé ez nav
nisanan bikeme: sahdeya Xani li ser xeliké zemané me! ¢unki li demé berhevkirin€ min t& inader ku her
weki Xani yé behsé zemané me diket, ji ber wekheviya seruberé siyasi 0 civaki 0 dini yé zemané wi (

yé me, yan belki ji ber kiirbini G dOrbiniya seydayé Xani.

Her cawa bit, suhbeta xwe li véré ez gelek diréj nakem, 0 seré hewe bi vegérina gelek ¢irok 0 diroka

ve géj nakem, bi tiné min divét beré hewe bideme layeké hizr (0 berhemé Xant yé ku vekoler z{ bi z{
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xwe |& nakene xudan, ew ji sahdeya Xani li ser waqi'é ommeta islamé bi gisti 4 milleté kurd bi taybeti

li ser demé xwe.
CarcQveyé vekoliné:

Mexseda min bi carclveyé vekoliné yekemin car dem 0 cihé jiyana seydayé Xaniy e, ku dikefte di
navbera sedsala yazdé 0 dwazdé misexti (hevde G hejdé zayini) da, li bak(ré rojhelata tuxtbé dewleta
Osmant, li Bayezidé ku hingf ciheke istratici 0 giring bQ, ji ber ku ew paytexta mirgeh yan hakimiyeteka
kurdi bd, raste ew bi gebareyé xwe ve ya bicOk bQ, belé giraniya wé di guhorina teraziya peywendiyan

da ya mezin ba.

Di du berhemén seydayé Xani da, yén nuke li ber desté me heyn, wi ev mijare yé éxstiye ber
Iékoling, G mirov disét mifayeké bas jé werbigrit, G li ser binaxeyé wan ditn @i sahdeya Xani li ser xeliké
zemané wi bi gisti bizanit, ew ji dibaceya mem @ ziné ye, her wesa diwana wi ya si'rane bi taybeti du

si'rén wi yén giring: (zahidé xelwetnisin) G (durdane ji dev da me dibarin).
Nexseya siyasi ya zemané Xani:

Hewce naket em z€de li ser vé meselé diréj bikeyn, cunki ew tisteké agkeraye, bi tiné bo birinan dé
béjin: li dem O cihé Xani téda jiyay, imbrattriyeteka mezin hebl gelek cih G welatén sé kisweran di bin
dest? ve bln: Asya ( Orupa O Efriqya, 0 ew bi navé Tslamé diaxift, 0 xwe wek xudané musilmanan
dizani, ew ji dewleta Osmani bd, 0 gelek milletén musilman -niv serbixwe- li bin alayé vé dewleté

dijiyan.
Li wi demf du gef (tehdid) li ser vé dewleté hebln:

Yek ji layé rojavayé ve ba, ku dewletén Orupi yén fele bin, ewén hingi di ser hemi kawdanén xwe
yén xirab ( neyaretiya navxweyi da, xwe didane yek (0 peyman di navbera xwe da girédidan da bi yek

ve beranber Osmaniyan rawestn.

Gefa dfi ji layé rojhelaté ve bl, ku dewleta Sefewiyan bd, ewa gelek caran desté xwe dikre di nav

desté Orupiyén fele da, bo hindé ku dirbén kujek dawesinine dewleta Osmani.

Gefeka di ya xirabtir li ser Osmaniyan hebd, ew jT lawaziya wan sultanan b yén li vi demi hukm
keftiye destan, 0 nebdna himmet G "aré li nik wan, 0 bi kérnehatina wan bo bi révebrna hukmt li vi demé
tengav.. U hema bese béjin: li demé Ehmedé Xani hatiye ser dinfayé sultaneké jiyé wi deh sal hukim li

imbratoriyeta Osmant dikir, 0 ew sé sal ji b( ew blye sultan!

li wi demé Xanf téda jiyay pénc sultanén Osmani hukm kirbd, 0 her pénc ji ji sultanén lawaz di &ne
hijmartin, G li ser zemané wan Orupi siyan hijmareka welatan li orupa ji desté Osmaniyan binineder, O
musilmanan jé derbéxin. belé ji basiya bexté dewleti ew bl li wi demi Sefewi ji hind bi héz nebiin bisén

dirbén xwe biwesinin.
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Eve ji layé derveyi ve, ji layé navxweyi ve, kurd yek ji wan milletan bdn yén -ji layé siyasi ve-
pitriya wan ser bi dewleta Osmani ve, 0 ew bi xwe di navbera xwe da yek nebd, ji layeki ve cunki welaté
wan dikefte ser tuxibén Osmani 0 Sefewiyan, hindek ji wan heb(n deverén wan li bin desté Sefewiyan

ban, G pitriya wan weki me goti ser bi Osmaniyan ve bdn.

Ji layeké di ve ewén ser bi Osmaniyan ji ve, di navbera xwe da li ser gelek mirnisin G hakimiyetan
ve di l1ékvekiri ban, 0 ya xirabtir ew b0 ew di l1€kkeftT ji bln, 0 ¢cu caran wan hizra hindé nedikir ¢av li
xeliki biken 0 xwe bikene yek, da héza wan pitir 1& bét, ( bihayé wan di cavé xelik da z&detir 1& bét. U

hizra xwe bas di axftina min da biken: ¢u caran wan hizra yekbiiné nedikir, ne ku kar bo yekbné nedikir!

Li demeké hosa 0 li bin sibera yek ji wan hakimiyetén kurdan, ku hakimiyeta Bayezidé bd, Xani
jiyabd, li dOv hindek jéderén nd peydablyn, Ehmedé Xani yé nézik ba ji wan kesén hukim li Bayezidé
dikir, nézikiya nesebé, 0 nizikiya karf ji, cunki deyka 0 ji malbata hakimén Bayezidi b, 0 wek Kkar ji

demeki wi wek niviskar (mungi) li diwana miri kar dikir.

U ¢i mesele ya bi wi rengf bit yan ne, ji berhemé seydayé Xani di éte zanin ku li paytexta mirén
Bayezidé cihé wi yé nizim nebude, G ew ji waqi'é siyasi i resenbiri G civaki yé bé ageh nebuiie, (0 ew ne
bi tiné (tab") yan (mutabi'ek) bl bo wi waqi'i belki ew vekoler @ rexnegr 0 sahdek ji ba bo wi.. U eve dé

naveroka mijara me bit.
Li destpéké agehiyek:

Demé mirov li dor v& meselé berhemé Xant dixwinit, mirov té diinteder ku her weki wi baweri bi
hindé hebd ku bo guhoriné gelek fayde di axftin G nivisiné da nine, G me bivét nevét ewén dinya girti ne

bi gelemi 1 ne bi pend 1 siretan girtiye, pa wan ew bi ¢i girtb(?
Xanf dibéjt:
Wan girti bi siri sehr @ suhret
Tesxirikirin bilad 0 himmet

Belé ¢unki ew xudan gelem ba @ ji bilT nivisin 0 axftiné wi ¢u rékén di nebdn, her ¢cende wi dizant

ku talibé kemalé eger bi xwe gabili feyzé nebit, heblina seydayeké héja ¢u mifayi nadet:
Talibé 'ilm G kemalé nebitin gabilé feyz
Hikmet G terbiyeta ‘almé dana ¢i biket

Bi ditna Xani binyaté girftariyé li nik me ewe me kesek nine (metnf) bixwinit, véca faydé nivisiné
dé ¢i bit?! weki nuke xeliké cadeyé dibéjt: (ki dixwinit ki dinvisit!).. Gava ev gotine bl durismé civaké

hebiina (sahibé me'nayé) tisteké bé fayde ye, eger xwe ew yeki weki Xaniyé teb' sedef ji bit:
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Teb'é Xani sedefa gewheré "irfane welé
Metinxwanek ku nebit sahibé me'na ¢i biket

Belé pa di gel hindé ji, XanT dest ji karé xwe -ku danana metni bd- berneda, 0 wagqi' dit 0 bi ditna
xwe ya rexnegri sirovekir G ¢i.. ¢li pistl ku sahdeya xwe li ser zemané xwe li pist xwe hélay, G tistek bas

b wi bo me kirf!
Sahdeya Xani:

Xeliké zemané Xani, weki xeliké hemt zemanan, li ser hijmareka texeyan pék dién, 0 her yek li dQv

sengé xwe guneha xirabiya waq'T hildigrit, béy ku yeki maf hebit béjit: ma min sole jéye ¢cu bi min nine!

Da beré xwe bideyné kané cawa Xani baré gunehé lékve diket, 0 cawa serekaniya belavblna

xirabiy€ di civaki da destnisan diket?

1- Gunehkaré yeké:

Li zemané Xani téda jiyay, kesé ji hemiyan bilndtir yé baré girané bagkirin yan xirabkirina dinyaya

xeliki dikefte ser milf, xundkar bl ewé digotiné: sultané islamé.
W1 dem sultan di ¢i hali da bd?

Xani di malkeké da ji si'ra xwe (durdane ji dev da me dibarin) ewa wi bo diarkirina halé ommeté
vehandi, behsé xundkari diket 0 agkera diket ku ew jT y& mijale bi seyd 0 néciré ve, 0 wi ¢u ageh ji halé

ommeté nemaye, lew tu dibini ommet di desté kafiran da weki kole ( beniyan zebln maye.

Xundkar O desteka wi yén ku bi navé Tslamé diaxivin 0 dib&jn: Emin berevaniyé ji dini dikeyn. Cu
kerem O caméri li nik nemaye, ji ber vé ¢cendé ew mir O begler 0 mezinén di bin wan ji da, weki wan,

belki xirabtir ji ji wan, & hatine:
Kuffari b0 dem daye hisaré 0 me xundkar
Héj wé li sikaré digeritin li felatan
TslamT li cengé ti me b bocT zeblne
Lewra ku kerem nine humatan li kumatan

Kafiran dora li me girti, 0 muslman li cengé zebdnin, xundkaré me li ¢ol G beyaran bi nécirvé ve
yé mijale, 0 ew serkirdeyén karé wan berevani ji dinf 0 welatl, demé xundkari bi vi rengi dibinin, ew ji

sist dibin, G ne ¢cu ‘ar di seri diminit, ne ¢u kerem li nik diminit.

2- MulUk G mirén nizmtir:
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Yan bila bé&jin: Mezinén (Mehlli) yén mirnisin G hakmiyet G deverén cuda cuda, ewén berpirs ji
navgeyan, G askeraye ku eve li hemi cih @ hemi deman cav li padisahé xwe yé mezin diken, XanT ¢i

sahdeyé li ser van kesan didet?
ew dibéjt:
Radaye ‘imaraté mulGkani bi israf
Miré pasiban nadete xelgé xwe xelatan

Mir 0 milOkan desté daye avakirina gesr (0 qusdran, bi rengeké zéde israf téda hey, ew malé dewleté
hemiyé li kock O serayén xwe xerc diken, G hejarén milleti ji bir diken O dihéline birst, 0 nab&jin: Em li
ser milén wan yén bi serkeftin da piceké desté harikarlyé bo wan diréj bikeyn.. U miré pasiban ewé Xani
li véré behs jé diket, bi du riwayetan diéte xwandin: Miré pasiban, ye'ni: Yé zérevan. U miré Pisiyan, 0
Pisiyan oycaxa mirén Bayezidé bil. ye'ni: Mesele gehste wi heddi miré ku divét zérevané milleti bit, yan
miré devera me bi xwe ji, xelateki nadete xeliki, wi ew yén ji birkirin, cunki ew ji yé maye bi avakirina

(‘Tmaratan) ve.

Gava eve halé desteka bilnid bit ji mezinén dewleté, 'ecébgirti nebin ku xiyanet 0 dubendi di nav
desteka yén ji wan nizmtir da, ji mir 0 hakimén bi¢Ok belav bibit, yan heta hindek ji wan hevalini 0
pistevaniya dujminan biken, tisté dibte egera hindé ku xiyanet di nav milleti bi xwe ji da belav bibit, 0
eve bl ya li ser demé Xani ¢ébQy, weki ji sahdeya wi diyar dibit, Xani nimlneya mirén MehmedanT O

xeliké hekari bo me diinit G dibéjit:
Mirét Mehmedani xwe dubendine di xayin
"Tséne li Masayi dixwinin selewatan
Xelgé me hekari we dibitin ku ji bo sah
Hina seferan ew disehinin edewatan

Mehmedant oycaxeka mezina kurdan bl li dewr ( berén Bayezidé dijiyan, li ser tuxdbé dewleta
Sefewiyan, 0 ji xwe hekarf ji di me'ldmin, 0 ku ew li ser tux(ban dijin.. Eve halé wane yén ku li ser
hiddan dijin, G bi réka xiyaneté debara xwe diken, 0 jiyara xwe ya berteng diborinin, ewén ji hidddan
dar O péve neét vé cendé biken, ji feqiri G jariyé dimirin:

Méré nemiran wé dimritin ji feqiri

Sérwan @ mukis biiyine muhtaci zekatan

U her careka mesele gehiste vi heddi, hindek ji feqirlyé mirin 0 hindekan zekat 1& ¢0, éd tu li hiviya
hindé nebe hesta milletiniyé di ser yan dilé xeliki da biminit, yan ew amade bin bi riha xwe yan malé

xwe berevaniyé ji welati biken, cunki wan ¢cu mal nine, G riha wan bi wan ve belaye! lew réka Xant li
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pésiya xwe vekri dibinit bi tin€ ewe ew du'ayan ji Xudé biket ku li vi zemani ew ommeté bi ¢u dijmnén
derveyl -weki gizilbasan- mubtela neket ku bi ser welati da bigrin, eger ne.. Hal dé z&de xirabtir 1€ ét:

Ya reb tu biparéze di vé 'esré qizilbas
Tuxyan 0 xur(cé neken ew béne welatan
K1 dé li vé serheddé ji pés wan ve biwestit
Kes nine ku tér nant bidet pénci xuzatan
3- Miré Bayezidi:

Di berhemé Xani da navé du mirén Bayezidé bi rengeké askera dién, yé yeké Mihemed bege, 0 yé
di Mirza.

Mihemed beg -weki ji berperén dirokeé diéte wergirtin- kuré Behl(l€é Pisiani ye, li sala 1056 misexti
(beri bina XanT bi pénc salan) ew li cihé babé xwe blbu miré Bayezidé, 0 heta sala 1091 mir b{, 0 demé

ew li vé& salé mirf, Xani si'rek bi mirna wi vehandi ye, G ev si're nuke di dest me da maye.

V1 miri hiviyén mezin hebdn, @ wi dilé xwe dibre hindé ku tuxibén mirnigina xwe berfreh biket, O

péxemet v€ ¢cendé wi gelek hevriki G ser di gel dewr i berén xwe dikrin.

Ya xerib ewe Ehmedé Xani, xudané hizreka islami G neteweyi ya péskefti, demé medhén vi miri
diket, dibéijt:

Kané ‘ezizé Misriyan

Kané 'eduwwé Waniyan

Kan hevriké Mehmadiyan

Kan padsahé serhedan?

Dujminé Waniyan! hevriké Mehmddiyan! 4 Wani ki ban 0 MehmQdT ki bdn? her pismamén wi (
ciranén wi yén kurd 0 musilman bdn, ne bes hinde belki sunni ji bin?! 0 XanT ew bl yé em dinyasin:

Daxwazkeré yekitiyé 0 dujminé jékveblné.

Psti vé ¢endé: Demé em dibinin sa'irek medhén mezineki diket, 0 dibéjté: Tu yé hosayt 0 hosay?..
Hingi mesele yek ji diwane: yan ew ji rasti yé wesaye 0 sa'iri divét ew berdewam wesa biminit, yan ji
ew yé wesa nine 0 sa'ir bi xwe ji vé ¢endé dizanit, belé dyare wi divét ew we 1€ bét, ye'ni: Her weki wi

divét béjté: tu ne yé wesani belé pa eger tu yé wesabi dé héjayT medhé bi!!

Xani demé medhén mir Mihemed begé diket pisti mirina wi, dib&jit: mérini 0 heybet li nik 0 hebd,

dujmin jé ditirsan, 0 xeliki heybet jé dikir, hukim bi 'edaleté digéra, 0 xudan hizreka har 0 tij bQ, G di
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gel dijwariya xwe li ser neyaran, wi di gel dost i hevalan tibi'eteké nazik weki sisé hebd, 0 ew miroveké
bi wijdan bd.
Xani dibgjit:
Weqté bi ser hespi diket
Ses caniban rev pé diket
Heybet bi ser xelqé diket

Kan padsahé serhedan?

Daim 'edalet pise bi
Xayet deqiq endise bi
Nazik tebi'et sise bi

Kan padsahé serhedan?

Diwan 0 'edl G dadigir
Iz'an pir @ rewsen zemir
Hetta xwesin nakin ji bir

Kan padsahé serhedan?

U ¢i ew yé wesa bit, yan jT Xani hez dikr ew yé wesa bit, tisté di yé xerib di vé si'ré da ewe ew tisté
Xani bo mezinan Kiriye ‘eyb, weki bori di gel me, ew -belki béy hest pé biket- bo vi miri dikete medih!

weki Tsrafa di komkirina mali da, demé dibéjit:

Diwan {i eywan sanisin
Ew sedr 0 hewzé&d nazenin
Man subhi firdewsé berin

Kan padsahé serhedan?
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Fersé di diba 0 herir
Istebregét wi bé nezir
Bé ixtyar mayyn ji mir

Kan padsahé serhedan?

Ev xaliyet ermiis @ qez
Wernagirit kes subhi xez
Xali blyin meydan ( rez

Kan padsahé serhedan?

Rez b( misala cenneté
Eywan ji sun'é qudreté
Kes nine té ket subheté

Kan padsahé serhedan?

Elmas 0 le'l G gewheran
Tomar G tac G bin peran
Hed nine béxme defteran

Kan padsahé serhedan?

Base eger ev kare bo xundkari kémasi bit, bo¢i bo Mihemed begé cihé medhéne?!

Miré duyé yé Xani navé wi thay Mirza beg e, ( ev Mirza bege -weki ji jéderén diroki diéte zanin-

kuré "EbdT begé 0 neviyé Mihemed begé boriye.

Demé Xani li sala 1105 misexti (Mem G Zin) vehandi Mirza beg hakimé Bayezidé b, (0 dyare wi
jTweki gelek kesan li wi demi bi germi péswazi li vé kitébé nekirbd, ( girngiyeka taybet nedablyé, lew
Xani bi sarezayeka zéde rexnegriya xwe li vi miri dikete di qalibé medhé da, G péskési wi diket, li seri

ew medhén wi diket, pasi hindek gotinén bi tivil dibéjité:
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Lé hakimé weqté me'reft pak
Mesm(' nekir bi sem'ié idrak
Miré ku bi navé Mirza ye

Mehza nezera 0 Kimiya ye

Qelbé di zexel diket bilor?

Polé di dexel diket filori

Sed bari hebin filOsé ehmer

Der hali diket bi yek nezer zer

E'layi diket bi gehré edna

Ednayi diket bi lutfé e'la

Pasan digirit weki esiran

Aza diketin weki feqiran

Her roji hezari bé newayan

Her lehzh bi lutfé sed gedayan

Zengin diketin bi desté himmet

Hikmet eve naketin gu minnet

Ger dé wi nezer bida me carek

Iksiré teweccuha mubarek
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Ev qewli hemi dikirne es'ar

Ev poli hemi diblne dinar

Emma nezera wi zéde ‘ame

Lew xasi nezer ji dil neda me

Ew rehmeté ‘amme bo ‘ewamé

Ya reb bide wi tu her dewamé

Ye'ni: Diyare ji ber 'edaleta miri ya z&de, 0 cunki ew xeliki hemiyé bi yek ¢avi dibinit, ew plteyeké
taybet nadete kitéba me, G ew ji bira xwe dibet ku di bazara cihani da ew kaxeza mora ¢u mir {0 hakiman

li ser nebit, eger ¢cend ya bi gimet ji bit, hiséb nabit pare, 0 gu tist pé naéne kirin.

U mireké bi van saloxetan bit yén Xani behs jé diket, 0 kitébeka weki Mem G Ziné li nik wi taybetiya

xwe nebit, dé mireki 'intike bit!
4- Xeliké 'ami:

Gelek caran mirovén ‘ami, 0 hindek bispor j1, ¢T guneha heyi dihavéne situyé desteka desthelatdar,
0 dibéjn: Xeliké di bin wan da 0 'ami ¢u guneha xwe nine, cunki ¢u bi desté wan nine.. U eger ev gotine
bo xirabblna layé siyasi yé milleti yé durist bit, ew bo hemi layan ya durist nine, 0 xeliké 'ami bi ditna
Ehmedé Xani yekcar yé bé guneh nine. Pigkek 0 belki piskeka ne ya kém ji gunehé dikefte situyé ‘amiyan

j1, 'ami demé ji réka rast ladiden, ew bi vi karé xwe rengeké ser'iyeté didene ladana deshelaté ji.
Xani ¢awa sahdeyé li ser xeliké 'amiyé zemané xwe didet?

Hindek ji cewaba Vé pisiaré di dibaceya mem 0 ziné da heye, wi askeraye ku ew meselé hemiyé di

xaleki da kom diket:
Xasma di vi 'esré da ku hemyan

Me'siiq G hebibe blne hemyan

Ye'ni ji teme' dirav O dinar
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Her yek ji me ra we blne dildar

Ger "ilm1 temam bidey bi palek

Bifrosi tu hikmeté bi siilek

Kes nakete meyteré xwe Cami

Ranagiritin kesek Nizami

Weqté ku me di zemane ev reng

Bilcumle li ser diravi b ceng

Kurtiya suhbeté hemiyé€ eveye: Xani dibéjit: Li zemané me yé€ nuke berik (yan tirké parey) me'siqé
hemiyane, G her sereké tu dibini 1i div here di bini ew li ser diravi ye! i gava xwestviyé hemiyn bl dinar

0 derhem li hiviyé nebe 'ilmT bihayé xwe hebit, yan yek béjite Cami G Nizami merhebal

Xani sahdeya xwe li ser xeliké zemané xwe 'ami G ne'amiyan ji di yek malké da kom diket:

Din ¢ wan neket bi desti dinar

Pasi ji necari bane seffar

Di réka komkirina dinaran da wan din berda, 0 blne 'ebdén dinar G derhemt, pasi ne wan din ma,

0 ne jT dinar bi dest wan ve hat, 0 encam ew blne birayén birncquti!!
Li ciheké di Xani behsé 'amiyén zemané xwe diket 0 dibéjt:
'Ebdé zehebin hindek G hind "abdé fizze

'Asiq deriyayine di 'id i 'erefatan

Me'siiqi cemadate i 'asq bi xwe heywan

Tnsan biryane ci xeber dem ji nebatan?!
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Ew mexl0gé dibé&jné: (insan) evro di nav me da naéte ditn, cunki ewén dibéjiné insan yén blyne
'asiq, belé me'siiq kiye? tisteké cemade ku zér G zive, O ewé bi vi rengi bit, bi ditina XanT ji tuxmé

heywanane, yan weki (nebati) hema bes sin dibit, 0 (nmQ) jé digirit.

D si'reka xwe ya di da Xani bi rengeki agkeratr sahdeya xwe li ser hindek ¢in G texeyén 'amiyan
tomar diket: Zahdé xelwensin, tacré rihleguzin, 'asqé dilberhebin, 'amilé zehmetksin, serbazé cindi O

rimhejin.. U nézike ev her pénce xeliké 'ami hemiyan vegirit.
Halé van ciye?

Zahd di xelwetgeha xwe da dijit O girédayé karé xwe ye 0 wi ageh ji kesé nine, ki bimrit kT biminit,

bo wi xem nine! 0 eve ne ew tiste yé Xudé ji zahidi divét.

Tacri dilé xwe yé daye dinara xwe, 0 tisté giring li nik wi ewe tirké xwe ji dinaran tiji biket, eger

xwe biha x(na milleté wi j1 bit, yan xirabkirina welaté wi bit.

Pale 0 'amilan armanca xwe ya kiriye ew Kiréya xwe wergirin, eger ne.. Xwe ew tila birf ji xuyé
naken, yek ji wan di zuhda xwe da eger ‘Tsa bit beré wi y@ li ker 0 baré wi, 0 mesela avakirina Xidri bo

diwaré étiman bé beranber, li nik wi ¢irokeka boriye 0 nuke ne wexté wé ye!

Serbazé rimhejin xwe li zemané ser i xebaté ji, guhé wi yé li moge G debr G me'asi, 0 eger ew

beranbereki wernegirit, ew get yé amade nine cané xwe belas bidet.

Li dimahiya vé si'ré Xani dibéjte xwe 0 her yeké weki wi karé xwe kiriye we'iz i edeb: xwe gelek
zehmet nede, 0 'emré xwe ji gesta ze'ié neke, ji ber gotina te ¢u 'asiq destan ji daxwaza wisalé nakésin,
ye'ni: Her yeki beranberek divét! xwe Xudayé mezin, ku san'ié mutlege 0 wi ¢cu hewceyi bi kesé nine

j1, wi lutf O ihsana xwe bi telebé ve giréda ye, (0 ew wé nadete yeké telebkar nebit:

Zahidé xelwetnisin pabesté kirdaré xwe ye
Taciré rihletguzin dildaré dinaré xwe ye
'Asiqé dilberhebin dildayé dildaré xwe ye

Da bizani her kesek bésubhe xemxwaré xwe ye

Bé 'emel tu’j kes meke hivi "eta 0 himmeté
Bé xerez nakésitin get kes ji bo kes zehmeté

Kes nehin get hilgirit baré te ew bé ucreté
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Ger ¢i 'Tsa bit ewd fikra ker 0 baré xwe ye

Hosiyar bi! da neki 'umré xwe bé hasil telef
Lew ku nadet fayde mal 0 genc G ewlad O xelef
Maceraya Xizr O diwaré yetimi b( selef

Vi zemani her kesek mi‘maré diwaré xwe ye

Ca nezer ke tu bi péla ku we waq' bit swas
Ger nebitin iltfat G moce G debr @ me'as
Cindiyé rimbazé faris nadetin canf belas

Sa'eta serbaziyé hivi ji serdaré xwe ye

Xaniya zai' nekel 'umré xwe ey nadan 'ebes
Bé teleb nabi ji weslé behremend ey bilhewes
San'é mutleq ku nine ihtiacek wi bi kes

Lutf O ihsan jT ewi derheq telebkaré xwe ye

111



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Tesira Enmedé Xani

li Ser Edebiyata Kurdi ya Modern

(Ahmed-i Hani’nin Modern Kiirt Edebiyatina EtKisi)

Ars. Gor. Ilyas SUVAGCI

Siirt Universitesi

Ozet

Ahmed-i Hani; Mem { Zin, NObara Biclkan ve Egida Imané gibi eserleriyle Klasik Kiirt
edebiyatinin doruga ulastig1 17. ylizyilin en biiyiik sairidir. Hani, onciileri olan; Seyh Ahmed Cezer1,
Feqiyé Teyran, Melayé Bateyi gibi sair ve ulemanin dini ve edebi geleneginin takipgisi olarak halkinin;
dinini, dilini ve kiltiiriinii daha iyi 6grenmesi igin eserlerini olusturmustur. Memé Alan destanini
yeniden ele alip olusturdugu Mem (O Zin adli ask mesnevisinde Mem ile Zin adli dsiklarin trajik
hikayelerini anlatmistir. Hani, medreselerdeki Kiirt ¢ocuklarinin dinlerini daha iyi 6grenmeleri igin
manzum bir sozluk olan Nlbara Biclkan adli eserini yazar. Arapca ve Kiirtce olan bu sozlikk Kiirt
cocuk edebiyatina ait ilk eserdir. Eqida Imané adli eserinde ise Islim’in temellerinden bahseder.
Osmanlilar ve Safeviler arasinda siiren savaslarin yikici etkisi Hani’yi de derinden sarsmistir. Kimi
aragtirmacilar, Hani’nin yillarca siiren savaslardan derinden etkilenen Kiirtlerle ilgili Mem 0 Zin’de
dile getirdigi diisiincelerini, erken donem milliyet¢iligini yansittigr seklinde yorumlamislardir. Bu
durum eserin edebi degerini geri plana itmis, onun salt milliyetcilikle yorumlanmasina neden olmustur.
Bizler de bu calismamizda Ahmed-i Hani’nin modern Kiirt edebiyatini nasil etkilediginden bahsedip
Hani’nin ve Mem 0 Zin’in bilhassa modern Kiirt sairlerinin siirlerinde hangi baglamda ele alindigini,

onlarin Hani’nin fikirlerinden ve eserlerinden nasil etkilendiklerini inceleyecegiz.

Anahtar Kavramlar: Ahmed-i Hani, Mem 1 Zin, Siir, Modern Kiirt Edebiyati, Etkilenme.
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The Impact of Ahmad-i Hani on Modern Kurdish Literature
Abstract

Ahmad-i Hani is one of the greatest poets of the 17th century reached by the classical
Kurdish literature with works such as Mem @ Zin, NObara Biglkan and Eqida Imané. Hani is the
follower of the religious and literary tradition of the poet and the ulama such as Sheikh Ahmed Cezari,
Feqiyé Teyran, Melayé Bateyi. He created his works for his people to learn more about their religion,
language and culture. He re-invented Memé Alan's epic and described the tragic stories of lovers
named Mem and Zin in the love masnavi called Mem 0 Zin. Hani writes the NObara Biglkan, a verse
dictionary for the Kurdish children in the madrasah, to learn their religion better. This dictionary which
is in Arabic and Kurdish, is the first work of Kurdish children's literature. He mentions the foundations
of Islam in the Eqida Imané. The devastating effect of the wars between the Ottomans and the Safavids
also shook Hani deeply. Some researchers have interpreted Hani's thoughts expressed in Mem'u Zin
about the Kurds, which have been deeply affected by years of wars, to reflect early nationalism. For
this reason, the literary value of the work was pushed back into the background, which caused it to be
interpreted purely by nationalism. We will also talk about how Ahmad-i Hani influenced modern
Kurdish literature in this work. We will examine in what context Hani and Mem (0 Zin, especially in

the poems of modern Kurdish poets, are treated, how they are influenced by Hani's ideas and works.

Keywords: Ahmad-i Hani, Mem 1 Zin, Poetry, Modern Kurdish Literature, Influence

1. DESTPEK

Ehmedé Xani, di diroka edebiyata Kurdi de wek “’pésengé neteweperweriya Kurd’’ té
naskirin, yan ji hinek kes bi taybeti vi aliye wi derdixine pés. Em ji dixwazin li ser sedemén vé yeké
bisekinin ka gelo tesira Ehmedé Xani li ser edebiyata Kurdi ya modern-nemaze li ser helbestkarét
modern- ¢i ye? Gelo helbestkarét kurd yén modern di helbestén xwe de gawa Ehmedé Xant bibir tinin,

li ser vé yeke ji em dé ji helbestén wan ¢end minakan bidin.

2. EDEBIYATA KURDI YA MODERN

Ji bo ku em bigén tesira E.Xani li ser edebiyata Kurdi ya modern tébigihin divé em pésiyé
behsa destpéka edebiyata Kurdi ya modern bikin. Bi fikra me edebiyata Kurdi ya modern bi awayeki
sénber bi kovara Hawar’é dest pé dike.1 Kovara Hawaré bingeha edebiyata Kurdi ya modern li ser sé

1 Eré rast e, di seré sedsala 20’an de li Stenbolé rojnameyén wek; Sark ve Kiirdistan (1908), Kiird Teaviin ve Terakki Gazetesi
(1908), Roji Kurd (1913), Yekb(n (1913), Hetawi Kurd (1913) ( kovara Jin (1918)) hene Ié cara ewil em di Hawar’é de rasti
cureyén edebiyata modern tén. Binére Malmisanij i Mahmad Lewendi, Li Kurdistana Bakur a li Tirkiyé Rojnamegeriya Kurd?
(1908-1981), (Uppsala:Jina N Yayinlari, 1989), 16.

Divét em ji bir nekin ku piyesa (sano) ewil ya Kurdi ji di kovara Jin de ¢ap blye ku ew ji aliye Evdirrehim Rehmi Hekkari ve
hatiye nivisin. Her wiha Mem O Zin ji cara ewil weke kitéb li Stenbolé di sala 1919’an de ji aliye Kiirt Tamim-i Maarif ve
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stinan ava dike. Ew; cavkaniya edebiyata Kurdi ya Klasik, folklor yan ji zargotina Kurdi 0 wergerén
ji edebiyatén rojava 0 rojhilat. Di Hawaré de ligel helbestén Melayé Ciziri, Feqiyé Teyran..hwd ¢end
bes ji Mem 1 Zin’a Ehmedé Xani de tén capkirin2 i danasina sa’irén Kurd yén klasik té kirin. Sa’ir
yan ji niviskarén Hawaré gelek caran Ehmedé Xani bi bir tinin. Wek minak Celadet Bedirxan bi navé

Herekol Azizan di Hawaré de li ser Enmedé XanT wiha dinivise3:

*’...Mela Camfi di hegé Mewlana Celalediné ROmi 0 kitéba wi “Mesnewi” de gotiye:

Men ¢i glyem wesfi an alicenab
Nist péxember welé dared kitab

Yani ez di hegé wi alicenabi de ¢i bibéjim, ne péxember e, I€ kitéba wi heye. Ev pesneki bilind
0 héja ye G bi her awayi li bejna Mewlana tét. Di heqgé Ehmedé Xani @ kitéba wi ‘Memozin’’ de, bi min
be, mirov dikare jé bétir ji bibéje. Belé Xani ji xudan kitéb e. L& Xani péxember e ji. Péxemberé

diyaneta me a mili, péxemberé ola me ya nijadin...”’

3. TESIRA EHMEDE XANT
Gelo ji ber ¢i her niviskar yan ji helbestkareki Kurd wexta dest bi nivisé yan ji axaftiné dike

pésiyé navé Ehmedé Xani bilév dike? 4 Ji ber ¢i ew her car xwe ji bo Ehmedé Xani deyndar dibinin?
Bi ya me, bersiva vé pirsé taybetiyeke edebiyata Kurdi ya modern ji derdixe holé ku ew ji rengé
neteweperwer ya edebiyata Kurdi ya modern nisan dide.Her niviskar yan j1 helbestkareke Kurd ya/yé
modern wexta XanT bi bir tine jiber van rézikén ji dibaceya Mem ( Zin’é vedibéje:

**...Da xelk nebéjin ku Ekrad

Bé meerifet in bé esil 0 binyad

Enwai melet xudan kitéb in

Kurmanc tené di bé heséb in

Hem ehlé nezeré nebén ku kurmanc

Esq nekirin bo xwe amanc...”

Ji bo ku mijara me bastir bé fémkirin em € fikren Rénas Jiyan G Ziilkif Ergiin 1i ser tékiliya

neteweperiya Xani O tesira vé yeké li ser edebiyata Kurdi ya modern parvebikin. Rénas Jiyan li ser

Nesriyat Cemiyeti ve hatiye capkirin. Hemzeyé Muksi amadekariya vé gapé kiriye. Binére: Ayhan Tek, Hdmisiz Sdir Babasiz
Metin Mem ii Zin ve Osmanlica Cevirileri Uzerine Bir Inceleme, (Istanbul: Nibihar Yayinlari, 2018), 21.

2 Beriya Hawar’é bi rojnameya ewil ya Kurd? bi navé Kurdistan (1898, Qahire) de ji bili hejmara ewil ( ya dimahiké di hem(
hejmaran de cih dide helbestén ji Mem G Zin’€. Em dibinin ku €di di rojnamegeriya Kurdi de hema gava dest bi wesaneke na
té kirin di hejmara ewil de cih dide Xani 04 Mem 0 Zin’a wi.

3 Herekol Azizan, “’Klasikén Me An Sahir G Edibén me yén Kevin’’, Hawar, ed. Firat Ceweri (Stockholm: Nddem
Yayinlari, 1998), 813.

4 Tesira Xani ne bi tené li ser edebiyata Kurdi ya modern her wiha li ser hunera Kurd? ¢éblye. Di huner ( edebiyata Kurdi ya
modern de Ehmedé Xani wek keseki diroki i edebi cih girtiye. Wek minak mirov disét; romana Jan Dost ya bi navé Mirname,
giroka Helim Y(siv Memé Bé Zin, strana Nizamettin Ari¢ Hawar ya Ehmedé Xani 0 filma Umit Elci ya bi navé Mem @ Zin
nisan bidet.
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neteweperweri yan ji nasyonalizma edebiyata kurdi dibéje ku di edebiyata Kurdi de secereya
nasyonalizmé bi Ehmedé Xani dest pé dike lewre ji ber faktora neteweperweriyé hem( edebiyata Kurd?
di bin tesira romantizmé de dimine.5 Zulkif Erglin jT derbarey tesira neteweperweriya Ehmedé Xant
li ser helbesta Kurdi dibéje ku “’di seri de Haci Qadiré Koyl hem( helbestvanén neteweperwer én

Kurd, Xani wek pésengé helbesta neteweyi’’6 qebdl dikin.

Nivisandina bi Kurdf ji bo her niviskar yan ji helbestkareki/e Kurd armanca sereke ye. Lewma
wexta ew dest bi nivisandiné dikin difikirin ku 300 sal beriya wan Ehmedé Xant ji weki wan ji heman
sedeman bi KurdT nivisiye. Mirov vé helwesté divét ne weki dijminahiyeke li hemberi zimanén gelen
ciran binirxine. Ger wiha blya Xani mulemme’ya (helbestén ku bi du yan ji z&detir zimanan hatine
nivisandin) ku bi Erebf, Farisi, Tirki 0 Kurdiya Kurmanci nedinivisand. Di I1ékolina xwe de me dit ku
wéjekarén Kurd helwesta E. Xani ya li ser nivisandina bi Kurdi wiha sirove dikin. Li gor wan Ehmedé
Xani ji dikaribG bi Farisi, Erebi yan ji Tirki binivisanda 1&é wi bi taybeti Kurdi berhemén xwe
nivisandin. Di biranin yan ji hevpeyvinén xwe de edebiyatvanén Kurd yén modern di sedemé
nivisandina xwe de vé helwesta Ehmedé Xant weki referans gebdl dikin 0 dixwazin béjin ku “’vaye
hiin dibinin, em bi kurdT dinivisin, zimaneki bi navé Kurdi 0 milletek bi navé Kurd’’ heye. Wek li jor
jT me diyar kir edebiyatvanén Kurd belku ji dewlemendiya asta berhemén Ehmedé XanT z&detir di bin
tesira fikren wi yén li ser neteweperweriyé de mane yan ji ew bi tene dixwazin vi aliye wi bi bir binin
0 1i gori ideolojiyén xwe wisa sirove bikin. Edebiyatvanén Kurd yén modern zédetir fikren E. Xani
yén li ser bétifaqi, bindesti, pargebln, belengazi G nezaniya Kurdan bo xwe referans digirin. Remezan
Alan li ser vé helwesté, gotina Susan Sontag’é bi bir tine. S. Sontag dibéje ku “’sirovekar ji ber

daxwazén ‘modern’ seri li metnén kevin dixist 0 wan metnan ji bo Thtiyacén Troyin diemiland’’7

Di helbesta Kurdi ya modern de ji em heman helwesté dibinin ku helbestkarét Kurd yén
modern jT Ehmedé Xani weki pésengeké bo xwe gebil dikin. Ew di helbestén xwe de gelek caran E.
Xant, lehengén berhema wi ya Mem 0 Zin’é di gargoveya evin O neteweperweriyé de bi bir tinin. Em

dikarin ¢end minakan ji helbestén wan vé yeké nisan bidin.

Osman Sebrf di helbesta xwe ya bi navé “’Evin’’ de behsa girtina xwe dike. Wi li Suriyé jiyan
dikir. Di wé dewré de ji Suriye di bin hukmé Frensiyan de bl. Osman Sebri té girtin G wi sirgin?

girtigeha girava Sainte Maria’yé (Sent Mariye) dikin. Li ser vé yeké Osman Sebri wiha dibéje8:

.. .Ew rewsa seng O oflaz

5 Rénas Jiyan, *’Di Weéjeya Kurdi de Nasyonalizm’’, Ji Sevé Re Cend Tégehén Dera Hané, Istanbul: Belki Yaymlari, 2008,
40-143.

6 Zulkuf Ergiin, Nerit 0 Helbest Nerita Neteweyi di Helbesta NG ya Kurdi de (1880-1970), (istanbul: Nabihar Yayinlar,
2007), 14.

7 Binére: Remezan Alan, “’Di Nav Lepé Siroveyan de Mesnewiyeke Mistik”’, Bendname Li Ser R0hé Edebiyateké, Istanbul:
Avesta Yayinlari, 2008, 20.

8 Osman Sebrf, “’Evin’’, Diwana Osman Sebrf, Istanbul: Péri Yayinlari, 2004, 64.
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Cavmat dihéle Xani
Heke Feqi bidita
Dé dest li ber bibesta
Melé bi sed kul 0 derd
W& leva xwe bigesta
Ew j1ji bo me pir dit
Feleké, kir neyari
Rahist mile me avét
Nav girava Sent-Mari...””’
Evdila Peséw di kitéba xwe ya bi navé Birakuji de di behsa seré di navbera partiyén kurdan dike
0 wiha dibéje. Gazindan ji Kurdan dike, Enmedé Xani 0 Hact Qadiré Koyi bi bir tine9:
’...ROweé we res be
Peyvén nav ferhengé ji we bes kir
Xan 0 Haci Qadir jT we beg kir
Ax 0 av 0 agir ji we bes kir
Ka we ¢i hist
Ka we ki hist...”"

Di helbesta xwe ya bi navé “’Em Azadixwaz in’’ de Cegerxwin daxwaza jiyaneke azad dike 0
dibéje divét em ne weki Mem 0 Zin bijin10:

**...Mirovperest im rengé Cegerxwin

Serbest bijin tev, ne wek Mem 0 Zin

Jina serbesti, divé me ev jin

De rabe ser xwe kuré mi rabe!..””

Arjen Arf di helbesta xwe ya evini ya bi navé “’N0ra Ndrani’’ de him ¢iroka Séxé Sen’ani him
jTE. Xani bi bir tinell:

**...ndrek ji nura ndrant

tijkén roja asimant

ji bedewiya yezdant

hat 0 perda dil hilan?

got, ‘sairo bédilmant

ez ew kecika file me

ne tu bt Séxé Sen’ani?

9 Evdilla Peséw, “’Dijberi’’, Birakuji, Trc. Riken Bagdu Keskin-Bedran Hebib (Istanbul: Avesta Yayinlari, 1996), 17.
Yazar Ad1 Soyadi, Kitap Adi, trc. Ceviren Adi Soyadi (Bask: Yeri: Yayinci, Baski Tarihi), Sayfa Numarasi.
10 Cegerxwin, ’Em Azadixwaz in’’, Hévi, Istanbul: Avesta Yayinlari, 2003, 45.

11 Arjen Ari, “’Ndra Ndrani**, Siir (1 Sinor, Istanbul: Evrensel Basim Yayim, 2013, 55.
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min got, ‘haga, miridek im
dil feramos, derwések im
di ésa esqé d’éskések im

nakim gesideyek Xanf...”’

Di minakén di helbestén li jor ji té ditin sa’irén Kurd, di babetén wek; bindesti, bétifaqgi, seré
navxweyi 0 eviniyé de Ehmedé Xani bi bir tinin. Ev yek wek di destpéké de ji me diyar kir ji bersiva

pirsa ka gelo wateya Ehmedé Xani ji bo sa’irén Kurd ¢i ye, dide.

4. ENCAM

Ehmedé XanT bi berhém xwe di sedsala 17°an de di edebiyata Kurdi de qonaxeke nl dide destpékirin {
jibo yén li di wi tén dibe sevgirayek. Her sa’ir yan ji niviskareke Kurd yé modern di bin tesira Ehmedé
Xani O fikren wi de maye. Edebiyatvanén Kurd yén modern ji ber Thtiyacén iroyin yén civaka Kurd,
dewlemendiya berhemén Ehmedé Xani nabinin belku ji bi tené€ Xani wek p€sengé neteweperweriya
Kurd dibinin. Ger sert Gt mercén civaka Kurd biguhere dibe ku helwesta edebiyatvanén Kurd ji biguhere.
Ew Ehmedé Xani 0 berhemén wi-bi taybet Mem 0 Zin’a wi- ne wek manifestoyeke neteweperweriyé
binirxinin, asta bilind 0 edebi yén berhemén wi bibinin. Ne bi tené ideolojiyén xwe I bi pivanén edebi
j1 vé yeké pék binin.
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I. OTURUM/ 1. SESSION

29 Eylul 2018 Saat: 15:00- 16: 30
September 29, 2018 Time:15:00-16:30
AHMED-i HANI’DE iINSAN DUSUNCESI

MOLLA MUHAMMED CELALT SALONU
Oturum Baskani/ Session Moderator

Dog. Dr. Mehmet KESKIN

Tiirk Edebiyatinda Kétii insan Tipi ve
Mem @ Zin’de Bekir Ornegi
Dr. Ogr. Uyesi Miizahir KILIC

Mem ve Zin Motifleri Uzerinden
Ask’in Kimligi ve Mahremiyet
Ogrt. Gor. M. Latif BAKIS
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Tiirk Edebiyatinda Kétii insan Tipi

ve Mem {i Zin’de Bekir Ornegi

Dr. Ogr. Uyesi Miizahir KILIC

Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi

Ozet

Insanlik tarihi boyunca iyilerin karsisinda her zaman “kétii insan” tipi varligim devam ettirmistir.
Peygamberler tarihinden, kral ve padisahlarin hayatindan ve toplumdaki insanlarin arasinda iyinin
karsisinda her zaman kotii insan tipinin varhigi goriilmektedir. Huzur ve diizen bazilarimi rahatsiz eder.
Caligmadan kazanmak, daha iyi bir hayati siirdiirmek ve calisip kazananlarin maddi ve manevi
degerlerine goz dikmek kotii insan tipinin en belirgin 6zelligidir. Amagclarina ulagmak i¢in her tiirli
haksizligin yaninda, fitne, fesat, yalan ve iftiralar iirettikleri gibi rakiplerini 6liime gdtiirecek yollar
denemekten de imtina etmezler.

Hz. Adem’in ogullarindan Habil ve Kabil’in kavgasi ve 6liimle sonuglanan hadise bilinen ilk iyi ve kétii
insan tipinin 6rnegidir. Yusuf Peygamberi kuyuya atan kardesleri de fesat ve ¢ekememezlik 6rnegini
gosteren tiplerdir. Osmanli tarihinde taht kavgalar1 ve padisahlari tahttan indirme olaylar1 hep fesatlik,
kumpas ve iyilere tuzak kurma davranislariyla alakalidir. K6tii insan tipinin bagvurdugu yol maddi ve
manevi eziyettir. Ama ne yazik ki sosyal hayatta iyiler her zaman kotiiler kadar cesaretli olamamislardir.
Iste Mem u Zin Mesnevisinin kahraman1 Mem de bu mesnevide kétii insan tipinin 6rnegi olan Beko’nun
(Bekir) hismina ugramigtir. Beseri bir agkin ilahi agska doniismesindeki bu zorlu yol bir bakima agigin
tercihidir. Mem de Zin’in askiyla yanip tutusurken vuslata engel olan Bekir ve diger nedenler aslinda
Mem’in de arzuladigi bir durumdur. Bir realite olan kotiilik kavrami ve onun kahramanlart netice
itibariyle gereken cezay1 almis olsalar da cogu kez is isten ge¢mistir. Ciinkil bu davranislar1 huzur ve
mutluluga biiyiik bir darbe vurmustur. Her hareketin bir karsilig1 vardir. Kétiiler cezalarini bu diinyada
-kanun 6niinde- gekmeseler bile ilahi adalet gereken cezayi verecektir.

Anahtar Kelimeler: Kotu insan, tasavvuf, Mesnevi, Halk hikayesi, Mem u Zin, Bekir
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ABSTRACT

Throughout the history of humanity, the” bad person “type has always existed against the good. The
history of the prophets, the life of the king and the sultans, and the existence of the evil human type is
always seen in the face of the good among the people in the society. Winning a work, maintaining a
better life and working and looking after the material and spiritual values of the winners is the most
prominent feature of the evil human type. In addition to all kinds of injustice to achieve their goals, they
also produce mischief, mischief, lies and slanders, and do not refrain from trying to find ways to lead
their opponents to death.

The incident that resulted in the death of Habel and Kabel, the sons of Hz. Adam, are examples of the
first known good and evil human type. His brothers who had thrown Yusuf into the well were the ones
who showed examples of mischief and incapacity. The fate of the throne in the Ottoman history and the
deportation of the sultans were always related to mischief, trapping and trapping behavior. The path of
the bad person type is the material and spiritual torture. But unfortunately in the social life, the good did
not always have the courage as bad.

This is the name of the protagonist of Mem u Zin Masnavi. This hard way to turn into a human love
more than love is in a way the lover's choice. While the burns of Mem de Zin's love, Bekir and other
reasons that prevent the attain are in fact a desire of the Mem. The concept of evil, which is a reality,
and its heroes, after all, have often received the necessary punishment. Because these behaviors have
caused a great blow to peace and happiness. Every move has a counterpart. if they do not punishments
in this world in this world-even draw divine justice will give the punishment.

Keywords: Evil man, Sufism, Mesnevi, Folk tale, Mem u Zin, Bekir

Giris

Koti kelimesi Giincel Tiirkge Sozlikte: 1. sifat istenilen, begenilen nitelikte olmayan, hosa gitmeyen,
fena, iyi karsiti, 2. Zararl, tehlikeli 3. Korku, endise veren 4. Kaba ve kiric1 5. Kisi veya toplum iizerinde
olumsuz etkileri olan 6. zarf Asiri, ¢ok...(Tiirk¢e Sozliikk) Anlamlarina gelmektedir. Bu kelime ile es
anlamli olan bazi kelimeler ise kullanildiklar1 yere gére anlam kazanirlar, kem s6z, derken kotii soz
kastedilmektedir. Bed surat, ¢irkin ve kotii anlamina gelmektedir. Kotii s6z, terkibi de yine manevi bir
kavram olarak kargimiza ¢ikar. “Kotii s6z sahibine aittir.” gibi.

Ozellikle insanlar i¢in kullanilan “kétii” kelimesi dilimizde “kotii adam” * kotii insan” tamlamasi
seklinde kalip s6z olarak ta kullanilir, Ziddi “iyi” olan kelime kullanim agisindan daha yaygindir. Ciinkii
insanlar yaratilis icabi iyilik ve glizelligi kotilige tercih ederler. Elbette ruhunda anarsik heyecanlar
duyanlar, iyilikten nasiplenme sanslar1 yoktur. Bu bir huy meselesidir. Huy ahlak ve etikle es anlamli
kullanilabilir. Yapilan isin ahlaken dogru olmadigi, etik degerlere uymadigi ve yapanin huyunun iyi

olmadig diisturu ortaya ¢ikar.
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Mesnevilerde ¢ogu kez asiklarin vuslatini engelleyen kotii karakter veya kotli kahramanlar asil
kahramanlardan sonra eserde 6nemli bir rol alirlar. Daha ¢ok vuslati engellemek asli gérevleridir. Bunun
icin ellerinden gelen her tiirli kotiiligii yaparlar. Fitne, fesat, yalan ve ihbar onlarin asli gérevidir.
Elbette bu bir ¢ikar isidir. Bu alanda yazilmig 6nemli eserlerden biri Seyh Galib’in Hiisn i Ask’1dir.
Protagonistl kahramanlar olarak bilinen Hiisn ve Agsk’in karsisinda veya bunlarmin agklarinin
engellemesinde basrol Hayret’indir.

Bir eserin yapisimi olusturan temel 6gelerden biri kahramanlardir. Sahis kadrosu bir¢ok karakteri

barmdirir. lyiler de vardir, kétiiler de... Kahramanlar da vardir, korkaklar da. ..

Kahramanlar

1- Ana Karakter / Bagkahraman

2- Kahraman

3-Protagonist:

4-Anti Kahraman

5-Sahte kahraman

6-Bakis acis1 karakter

7-Odak karakter

Antagonist; karsit kisi, muhalif, diisman ve hasim anlamlarina gelir. Himmet Ug’un ifadesiyle
“Antagonist giig, asil karakterin ziddidir. Antagonist isleri karistirir, ¢6ziimii zorunlu kilar. Antagonizm
bir tavrin adidir. Biitiin kétiiliik ve engellere bu sifat verilebilir. Engeller, diismanliklar, kiskangliklar
daha bir¢cok davranis insan sifat1 giyince antagonist olur” (Ug, 2006: 42). Kars1 kisi bir insan olabilecegi
insan disinda bir varlik, bir sehir, bir mana, bir kavram, bir zitlik da olabilir. “Catismanin olabilmesi,
vaka zincirinin diiglimlenmesi i¢in birinci derecedeki kahramanla temsil edilen tematik giiciin karsisinda
bir hasma ihtiya¢ duyulur” (Aktas, 2005: 138). Antagonistin gorevi kahramani engellemektir. Onun
anlamli bir karsit giic ortaya koymak zorunlulugu vardir. Bu agiklamalar dikkate alindiginda Hiisn i
Ask mesnevisinde, antagonist 6zellikler gosteren kisilerden ilk gbze carpan1 Hayret’tir. Hayret, ayni

zamanda agk hikayelerinde sik¢a rastlanilan rakibe denk gelir2

1 Protagonist:

Yunanca kokenli bir kelime olan "Protagonist”, zaman zaman dilimizde de "ana karakter" ile ¢ok yakin bir anlam ifade etmek
i¢in kullanilir. Protagonist, bir kurgu icinde olaylarin merkezinde yer alan, okuyucuya veya izleyiciye bir odak nokta sunan,
¢ogu zaman kurgunun iginde yer alan olaylarin yaganmasina sebep olan veya bu olaylardan en ¢ok etkilenen kisi olarak
tanimlanabilir.

Buna kargin, protagonist kavramu ile ilgili onemli detaylara da dikkat gekmek gerekir. Protagonist, bir hikdyenin merkezindeki
karakterdir. Bu durum, ¢ogu zaman bu karakter tiiriiniin "kahraman" kelimesi ile ayn1 anlama gelmesini ifade etse de, belli
noktalarda protagonist kotu bir karakter veya bagka bir bakis agisiyla "bas diigman" olarak goriilecek kisiler de olabilir.(
http://edebiyat.k12.org.tr/kavramlar/Karakter+T%C3%BCrleri/48)

2 Bingol. 2013
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Tirk Edebiyatinin saheseri olan Leyla vii Mecnun hikayesinin hazin sonla bitmesi sadece tasavvufi bir
eser olmasindan m1 kaynaklanmaktadir. Veya bu anlatim giiclinii pekistiren, okuyucunun ilgisini ¢eken
olay nedir? Elbette Leyla ile Mecnun’un vuslatin1 engelleyen ve bu aski gérmemezlikten gelen
kahramanlardir. Boyle bir agskin oniline gegmek elbette kabul edilir bir sey degildir. Bu ancak kotii
karakterlerin veya kahramanlarin isidir. Basta Leyla’nin babasi veya ailesi kotii karakter olarak
karsimiza ¢ikar. Leyla’nin durumuna iiziilen Nevfel’in Ibni Selam’a kars1 savasmasi iyi ile kotiiniin karst
karstya gelmesi anlanmina gelir. Ibni Selam da ask yolunda, vuslat yolunda bir engeldir.

Karakter ve kahraman kelimelerini bir arada kullandim. Ciinkii bu degerlendirmeye biraz genis ag1
kazandirmay1 amagladim. Tiirkge Sozliikte iki kelimenin karsiliginda yazilanlar1 buraya alacagim ki,
okurlarim da degerlendirmede bu iki Olgiitii ister es anlaml algilasinlar, ister birini tercih etsinler:
‘“‘Kahraman: Roman, hikaye, tiyatro ve benzeri edebiyat tirlerinde en 6nemli kisi. Karakter: Bir eserde
duygu, tutku ve diistince yonlerinden ele alinan kimse.”’

Bizim asik hikayeleri de roman grubuna giren bir anlat1 tiiriidiir ve ilk romanlarimizda romansa 6zgii
yapilartyla varliklarini belli ederler ask hikayelerinin yapisina dikkat edecek olursak bir olay orgiisii
kalibinin (romans) kalibinin bu hikdyelerde tekrarlandigini sdyleyebiliriz sanirim. Hikaye dort ana
bolimden olusur. 1. Geng kiz ile erkegin arasinda askin dogusu 2. Sevgililerin ayr1 diistiriilmesi 3.
Sevgililerin birbirlerine kavusabilmek ugrunda verdikleri savagim. 4. Evlilik ya da dliimle bitis.
(Moran:1987:29)

Halk hikayelerinden; Dede Korkut, Hancerli Hanim Hikaye-i Garibesi, Kerem ile Asli, Tahir ile Ziihre,
Asuman ile Zeycan ve hatta divan siirinin saheserlerinden Seyh Galip’in Hiisn i Ask hikdyesinde asli
kahramanlarin agklarina yani vuslatlarina engel olan kétii tipler vardir.

Gerek ask konulu halk hikayelerinde olsun gerekse popiiler ask romanlarinda olsun olay orgiisii ¢ok
belli ve aymidir. Bir vesile ile birbirlerini seven iki asik vardir. Daha sonra devreye bu aski engellemek
isteyen kotii karakterler veya kaderin ortaya ¢ikarmus oldugu engeller girer. Asiklarin bu siiregte yeniden
kavusabilme g¢abalar1 goriiliir. Bir aski elde etme yolunda baglayan bu macera ¢ok nadir istisnalari
olmakla birlikte mutlu son ile biter. Popiiler ask romanlarinda kavusamama hemen hemen yoktur
diyebiliriz. Halk hikayelerinde goriilen agklarda ise bazen kavusamama goriiliir. Kerem ile Asli, Tahir
ile Ziihre gibi anlatilarda asiklarin bir araya geldikleri anda 6ldiikleri de goriilmiistiir. Yazili gelenegi
oldugu gibi sozlii gelenegi olan halk hikayelerinin gesitli varyantlari oldugundan 6rnegini verdigimiz

hikayeler bazen mutlu son ile bazen ise mutsuz son ile bitmistir. (Gultekin. 2018:412)

1. Memu Zin ve kahramanlar:

Mem u Zin Hikayesi

Kiirtge Mem u Zin’de Ana Hatlariyla Vak’a Botan Beyi’nin Zin ve Siti adli iki kizi; vezirinin Tacdin,
Divan katibinin de Mem adl1 bir oglu vardir. Bir nevruz téreni esnasinda Tacdin, Siti’ye, Mem de Zin’e
agik olur.Tacdin ile Siti evlenir. Mem ile Zin’in evlenmesine Beyin kapicist Bekir tiirlii hilelerle engel

olur. Mem ve Zin, birbirlerinden ayr1 ve ¢esitli acilarla dolu giinler gegirmektedirler. Fakat iki asik,
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Tacdin’in de yardimiyla zaman zaman bulusurlar. Bekir, Beyi Mem’e diisman edip Mem ile Zin’in

evlenmesine engel olmak {izere, Bey’i Mem’e karsi kigkirtir. Mem ile Zin’in agkint Mem’e itiraf

ettirmek iizere bir satran¢ oyunu diizenlenir ve Mem, Zin’i sevdigini Bey’e itiraf eder. Bey Mem’i hapse

attirir. Zin bayilir. Dad1 ve Siti, Mem’e affedildigini soylerler. Fakat Mem zindanda ilahi agki tatmistir

ve bu agkla oliir. Tacdin, o kizginlikla Bekir’i 61diirlir. Mem ile Zin ayn1 mezara konur ve Bekir’in cesedi

ayakuclarina gomiiliir. Bir vakit sonra, Mem ve Zin’in mezarlarinin basindan servi ve ¢cam agaci ¢ikar

ve birleseceklerken, Bekir’in mezarindan ¢ikan ardig agaci aralarina girer.(Agikg6z:2017)

11
12
13
14
15

Mem: Olayin bagkahramanidir, Zin’e agskindan dolay1 hapse atilmis, vuslata ermeden vefat ermistir.
Zin, Mem’in sevgilisi ve Emir’in kardesidir.

Siti: Zin’n kizkardesi ve Tacdin’in sevgilisi ve esidir.

Tacdin: Mem’in en kyakin arkadasi, Siti ile evlenmistir.

Bekir (Beko): Fesat Beko, hirsindan dolayr Mem ile Zin’in vuslatini engellemis, Beye yanlis
bilgiler vererek iki asigin hayatim1 karartmigtir. Ancak her kotiilik mutlaka cezasini bulur veya
“eden bulur” kuraliyla o da hak ettigi cezaya ¢arptirilmisgtir.

Bekir (Beko), Botan Beyi’nin kendisine ¢ogu zaman damistigi fitneci bir hizmetkar ve
muhafiz/bekgidir. Diger taraftan Zin’in de oliimiinden sonra hikayenin bitmesine dogru bir pir,
rilyasinda Zin ve Mem’i goriir. Riilyada onlar1 Cennet kdsklerinden bir kdske kurulurken goren Pir,
Bekir’in de onlara hizmetkar/kapici oldugunu goriir. Diger taraftan Bey de “hiikiimranligini
saglayabilmesi i¢in” Bekir gibi fitneci ve kapisindan bekleyen “kopek”lere ihtiya¢ duydugunu
belirtir.(Tek:54)

Nazmi’nin Tiirk¢e ¢evirisinde konu ile alakali bolim s6yle anlatilmaktadir:3

Mebhas-i Bekir derban-1 Miinafik

1.

Hak kild1 an1 o demde 1cad

Ol giin mekan etdi biinyad
Mecmii® ki miimkiinat i alem
Hakka ki halas-1 nev*-i adem
Esyada sifat1 ola ef*al

Ciin geldi viiciida muhtelif hal
Ol niir i zulam i kiifr @i Tman
Hem halt-1 sakar behist i niran
Ey kadir i vahy i ferd @i mutlak
Bi-siiphe seni biliriiz el-hak

Ol giinkii murada yetdi Tacdin

Kalmisdi Mem1 vii zar gamgin

3 Metinde bu kisim 722-765 beyitlerini icermektedir. Yazma eser 24b-26a arasi.
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10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24,

25.

El kissa emir U ali enseb

Ol sahib-i cah-1 izz i nnf"at
Anufi kapusunda beli bagl
Fitne-i zamane bir it oglu

Ol babda olmus idi derban
Fellah i serir i misl-i seytan
Asli degil idi ehl-i Bohtan
Kar idi fitne ile bithtan
Derlerdi ki asli Mergever‘den
Bir lahza degildi hali serden
Ismine Bekir dediler anuil
Seytan sifat o kaltabanuf

El kissa heman misal-i iblis
Bed-zist abiis i kind-i telbis
Kildi bu hitab1 Mir‘e Tacdin
Kapuiida ne layik dyle bi-din
Kurbinda ne 1azim ola ol gah
Ol kelbi reha kil eyle ber-rah
Bed fi‘l-i nemmam-1 hilekar
Red eyle kapundan ol serar
Dedim sana iste stim zat1

Bu s6ziime eyle i tikadi

Cehd eyledi nefret ide andan
Pend almad1 ge¢medi Bekir‘den
Bu iste Bekir olunca agah
Kinif yiireginde kild1 glimrah
Havfi var idi gelince Tacdin
Da“im yiireginde sakladi kin
Soyledi Bekir emire ey sah
Bu sozlerime olagor agah
Sad hayf ki ol Sitti‘ye Tacdin
Ne layik idi afia bu ayin

Ol cevher 1i tac tac-1 cevher
Ol efser-i z1b i zib-efser

Ol reng-i seza-i taht ol reng
Ferzane-i o ‘akl-1 hiis ferheng

Verdin afia bagda yoktur “akli
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26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.

43.

Fagfure erisdi hala nakli

Verdin Siti'yi afia sen erzan
Tacdin‘e o zat1 kildin ihsan
Kayser 6zi¢iin ideydi matliib
Hakan s6ziine olaydi mahctib
Hasret-kes idi climle Hanlar
Vermek gerek idi ale anlar

Ol kelbe dedi emir-i server
Tacdin bana kaysere beraber

Ol giinkii olunca cenk-i per-has
Tacdin elinde ¢ok Kizilbas

Bir darb ile eyledi giriftar
Merd eyler idi be ‘agk-1 ¢ar-yar
Kayser kim ola ve dahi fagfur
Virmem an1 ben sen olma menfur
Diismen sozii etmeyince te sir
Ol meséele degisdi tezvir
Dondurdi s6zin dedi hakikat
Hakkinda saha ¢ekerdi gayret
Ol giinkii Siti‘yi ald1 Tacdin
Mem Zeyneb igin safia tutub kin
Sultan ki duyunca bu cevabi
Itmez mi o benden ictinabi

And i¢di Bekir o Kizb-i seytan
Ta kim soziine inand1 sultan
Cln var idi bende dedi dil-hah
Kilam Memi Zini ile hem-rah
An i¢di o dem bi-rah-1 valid

Ta kim erige be-cedd-i Halid
Kasem idiiben o kild: takrir
Virmem an1 ben Memi‘ye der Mir
Ol hism i takarriib ola bed-hah
Fitne koparir ne’uzubillah
Gammazladi o bi-giinah

Mem hakkina sdyledigi vahi
Kalbinden olur sana o diigman

Tahkik bu s6z degil ki yalan
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44, Bu raz olunca bunda ahkam
Bu kissa burada oldu itmam4

Yukaridaki metinden anlasilacagi lizere Fesat ve gammaz olan Seytan ruhlu Beko’nun Mir’i kandirmasi
ona yalanlar sGylemesi neticesinde Mem cezaya Garptirilmistir. Bu tiir hikayelerde Sultanlarin, Asiret
biiyliklerinin nedense emri altindaki kisileri tamimakta sikinti yasadiklari ve onlarin sozleri ile
mazlumlar1 cezalandirdiklar1 goriilmektedir. Mem’in ask yiiziinden basina gelenler onun igin bir
imtihandir. Tasavvufi olarak bakildiginda askin olgunlagmasi insanin insan-1 kdmil mertebesine
ulagmasi i¢in sikinti gekmesi gerekmektedir.

Kotii karakter olan Beko, kendi yerini saglamlastirmak Bey’e daha yakin olmak i¢in her tiirlii diizen ve

hile yollarina bagvurmasi karakterin 6zelligidir.

Sonug

Tirk Edebiyatinda hikaye, roman hattan masal ve destan kahramanlar1 karakter olarak iyilerle kotiilerin
miicadelesi olarak karsimiza c¢ikar. Bu sosyal hayatin olmazsa olmazidir. Realitenin diginda bir de
tasavvufi olarak bir gerekliliktir. Memem u Zin hikayesinin kotl karakteri de Beko (Bekir) dur. Bey’e
yakin olabilmek i¢in Mem ve Zin’in arasina girmekten Mem’in hayatim1 karartmaktan asla tereddiit
etmez. Ama kétiiler de yaptiklarinin cezasini mutlaka ¢ekerler. Bu ceza ¢ogu kez yaptig1 tahribati tamir
etmez. Yikilan goniilleri, zindanda ¢ekilen hayati, zedelenen ve ayr1 diisen asklari hele hig telafi etmez.

Mem u Zin bu yoniiyle kavusamayan asiklarin giizel bir hayat hikayesidir.
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Mem ( Zin Motifleri Uzerinden

Ask’in Kimligi ve Mahremiyet

Ogrt. Gor. M. Latif BAKIS

Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi

Ozet

Devrinin 6nde gelen simalarindan biri olan Ahmed’i-Hani, bir alim, akil insan, rehber kisi ve
dini bir sahsiyet olmasi yanisira, bir edip ve filozof olarak da zikredilmektedir. En taninmis eserlerinden
biri olan ‘Mem u Zin’, edebi ve siirsel dili ile okuyucuda ve dinleyicide hemen ciddi bir tesir biraktigi
gibi, konu olarak isledigi ‘ask’a oldukg¢a farkli bir deger yiliklemesi de yapmak suretiyle, ask ve

mahremiyet duygularinin bir birinin libas1 gibi oldugu mesajini sembolik kurgu bir ile ortaya koyar.

Tensel hislerin ‘agk’ olarak tanimlandigi bir toplumda, Hani, tinsel hissiyat1 tensel arzulardan
ayirt etmenin formiiliinii verir. Ona gore ask bir tiir muhafaza etmekliktir. Ruhlarin akdi olarak aski
kabul edip, baskasmnin nazarlarina ve dahi kendi nazarina karsi sevgiliyi setretmektir. Sevgilinin
huzurunda fiitursuz bir tavir sergilenmemeli, bilakis biiylik bir edeple bakislar1 ayaklarin ucuna indirip,
diinyalik kelam etmeyip, goniillerin anlasmasina miisaade edip, 6ylece adimlari zit istikametlere dogru
arsinlamaktir. Iste bu hal, Hani’ye gore, askin en saf ve olmas1 gereken halidir. Ruhlarin vuslati ile
tenlerin dokunusu ayni sey degildir. Tasavvuf’ta ‘nazar ber kadem eylemek’ olarak zikrolunan hususu
Ahmed’i-Hani ‘Mem ve Zin’ {izerinden miisahhas bir dil ile idraklerimize resmeder. Bundan gayenin
bir edep egitimi ve gonlii malayanilikten arindirma telkini oldugu anlagilmaktadir. Biz de bu ¢alismada,
dolayisiyla, Hani’nin bu yaklasimi {izerinden kendi donemimizin rontgenini g¢ekmeye; gecmis
kulturimuz ile mevecut kulturimuz arasinda degerlerin yapisal degisikligini ve nedenlerini irdelemeye

calisacagiz.

Anahtar Sozcikler: Hani, Mem ve Zin, Ask, Edep, Arinma, Mahremiyet
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The Identity and Privacy of Love through Mem and Zin Motifs

Abstract One of the leading figures of the period, Ahmad al-Hani is not only a scholar, a wise
man, a guide person and a religious figure, but also a philosopher and philosopher. 'Mem u Zin', one of
his most well-known works, has a literary and poetic language that immediately releases a serious
influence on readers and listeners, as well as the love of one of the feelings of love and confidentiality

with a symbolic fiction.

In a society in which sensual feelings are defined as 'love’, Hani gives the formula of
distinguishing spiritual feeling from sensual desires. According to him, love is a kind of preservation. It
is to set the souls to love affectionately, to love others, to the eyes of others and even to their own evil.
In the presence of your lover, you should not show a foolish attitude, but with a great grudge, you should
not look down on your feet, do not speak the worldly words, allow the hearts to agree, and step into the
opposite directions. This situation is, according to Hani, the most pure and necessary state of love. The
attitude of the soul and the touch of the skin are not the same. In Sufism, it is portrayed as an 'evil eye
gaze' in the context of Ahmed'-Hani 'Mem and Zin'. It is understood that there is a moral education and
a purifying indulgence. In this work, therefore, Hani's approach to taking the x-ray of our own period,;

we will try to examine the structural changes and causes of values between past and present culture.

Keywords: Hani, Mem and Zin, Love, Edep, Cleansing, Privacy

Giris
“Isq agire, nefhe’ye nesihet  / Ask atestir, nasihat kar degildir
Swr perde’ye, levmeye fedihet / Bir swr perdesidir, onu agmak gerekdir
Hindi evan dikir melamet / Onlar dillerine dolayip zikrettikce (aski)
Veé zide dibu ji van nedamet  / Onlarda bu (yanisdan) pismanlik da arttil

Bu calismada askin ve mahremiyetin 6zelligi hakkinda salt bir bilgilendirme yapma amaci
gilitmeyip; Mem 0 Zin figiirleri iizerinden, toplumun manevi yaralarini ve dahi, bagrindaki yaranin ilaci
hitkmiinde olan ve yine kendi kucaginda bulunan devayi, yani manevi degerleri hatirlatmak amacini
giitmekteyiz. Temel ¢ikis noktamiz, birbirlerine sevdalart dillere pelesenk olan iki geng asigin, gercek
asik olup olmadiklarinin, yani bir birlerine karsi besledikleri duygunun samimiyetinin, isin ehli erenler-

bilgeler ya da pir-i fani’lerin meclisinde yapilan degerlendirme ve bu degerlendirme kriteri olacaktir.

1 Ahmed & Xani, Mem G Zin, Nibihar Yayinlari, Istanbul 2009, s. 108; (Not: Terciime bana aittir.)
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Detayini ilerleyen satirlarda verecegimiz hikayenin agk ve mahremiyet baglaminda 6zeti soyle
sunulabilir: Goniil ehli erenler, bu iki gencin ayni yolda karsilasmalarii saglayip, uzaktan ve gizlice
miisahede etmektedirler. Sayet bu iki geng sevgili, birbirlerine yollarinin kesistigi noktada, durup sarilir,
ya da goz gdze bakisir veyahut kelam-1 diinya ederlerse, bu ikisinde zuhur eden hal agk degil, sevgi veya
derin bir arzu olarak degerlendirilecektir. Isin icinde cinsellik temasi bulunuyor olarak
degerlendirilecektir. Mahremiyet ve manevi deger gibi hassasiyetlerden yoksun olduklarina karar

kiliacak ve toplumun ahlaki selameti i¢in en makul tedbir ne ise o uygulanacaktir.

Sayet bu iki sevgili, yollarmin kesistigi noktada susup, birbirlerine mesafeli durus sergileyip,
edeb ile nazarlarini ayakucuna indirirlerse ve Oylece siiklinet igre ayrilirlarsa, o vakit bu ikisinin
yiireginde derin bir hakiki agkin alevlenmekte olduguna hitkmedilecektir. Zira asik, sevgilisinin yiiziine-
gbzline bakmayi edebe aykirt gormektedir. Sevgilinin yiiziine, kendi gozlerinin bebeklerinin
karanligindan bile bir lekenin diismesine riza gostermez. Hele ki sevgilisinin isminin dlemde duyulup,
her dilde ve her kulakta yansimasina asla gonlii raz1 gelmez. O, onun en mahrem ve gizli hazinesidir.
Yani asik-1 sadik i¢in sevgili, hayatin anlami1 ve kendisinin en mahrem gizemidir. Hazinesini baskalarina

agmak olmazdi.

Seyredilen ve miisahede edilen hal ikinci olarak zikredilen durum olarak tezahtr etmektedir.
Iste Hani’nin boyle bir kurgu ile vermek istediginin ne olduguna ve kurguyu neden bu motif (Ask-vuslat-
firkat) iizerinden verdigine Ozellikle dnem vermek gerekmektedir. Detayma ilerde deginecegimiz

konunun anlagilmasi i¢in, hikayenin bu kisminin akilda tutulmasi 6nemlidir.

Bu hususun izahim kolaylastirmak ve muradimizi daha sarih izah edebilmek i¢in Oncelikli

olarak mahremiyet ve ask’a dair kisa bir bilgilendirmede bulunmak daha uygun olacaktir kanaatindeyim.
Mahremiyet Nedir?

Dini Terimler Sozliigiinde mahremiyet soyle tanimlanmaktadir; “saygiya ve gizlenmeye degen
sey; herkesin bilmesi gerekmeyen sey; aralarindaki kan baginin yakinligindan dolay: birbirleri ile
evlenmeleri yasak olan cok yakin akrabalar; islam’a gére bir erkek icin annesi, kizlar1, biiyiik anneleri,
kiz kardesleri, yegenleri, hala ve teyzeleri; kadin icin ise babasi, ogullari, dedeleri, amcasi, dayisi,
yegenleri, erkek kardesleri mahremdir.2 Bu tanimda 6zellikle gecen “saygiya ve gizlenmeye degen sey;
herkesin bilmesi gerekmeyen gey” ifadeleri, konumuz baglaminda son derece isabet olmustur. Zira bahse
konu olan Mem ve Zin’in birbirlerine karst his ettiklerinin ne oldugu ve derecesinin ne oldugu hakkinda,
yapilabilecek degerlendirmelerden birisinin 6l¢iisii de, bu kavramin tanimi olarak ifade edilmekte olan
hassasiyetin ta kendisidir. Yani baskalarindan nihan olmak, sakinmak, sakinilmak, deger vermek ve bu

bilinci hayatin ilkesi haline getirmek; yani bir diger tabirle, sevgiliyi en 0zeli olarak konumlandirmaktir.

2 Komisyon, T.C. Milli Egitim Bakanlig1 Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Dini Terimler Sézligii, MEB, Ankara 2009, s. 220
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Sadece bir edip ve din bilgini olmayip, filozofluguyla da hiisn’ti-kabul géren Hani’nin, kaleme
aldig1 hikaye ve siirlerini, toplumu egitmek ve bilinglendirmek icin vesile kildig1 goriilmektedir. Xani,
derin bir vecd ve tefekkiir haliyle, hissiyatinin tezahiirii olarak, agkin derununu, ii¢iincii veya ikinci
sahislar iizerinden ve kahramanlarinin diliyle anlatir. Askin sadece bir goniil tutulmast olmayip, ayni
zamanda bir edeb talimi oldugunu da yine onun misralarindan anlamak miimkindir. Konunun vuzuha
kavusmasi i¢in, Ahmed-i Xani’nin perspektifinden agkin tarifini ya da tanimmi gérmek daha isabetli

olacaktir diye diisiiniiyorum.
Ask Nedir ve Asik Kime Denir?

Belki Adem a.s.’dan beri agk hakkinda bir seyler sdylenmis, bir seyler yazilip ¢izilmistir. Ancak

hi¢ birisi agkin tanimin1 yapabilmis degildir. Sairin ifadesiyle;

“Her ne soylenmisse aska dair, ask degil;

Yine de askin anlagilir kilinmasi gayretlerinin yansimalarina sayet “tamim” diyecek olursak,
insan sayis1 kadar tanimla karsilasacak olmamiz gibi hi¢ de sasilmayacak bir durumu gorecegiz. Yam
sira, tiim tariflerin ii¢ agag1 bes yukar1 ortak bir minval {izere belli duygular ile tezahiir ettigi de bir

gercektir.

Sozliiklerde ask su ortalama ifadelerle tanimlanir; ““ en iist bigimiyle sevgi, sevda, muhabbet,
goniil verme, candan sevme...”. Yani daha sarih bir ifadeyle, askin sozliiklerdeki karsiligi sevgiliye
duyulan derin muhabbettir. Bir kimsenin sevdigine candan baglanmasi, gdziiniin sevgiliden baskasini
gormemesi olarak da tanimlanabilmektedir. Bu tutku ile hareket edene veya taninana asik denir.
Sevgilisi olana, dahasi, sevgilisine miiptela derecesinde tutulmus olana asik denir. Bu hal, agkin beseri
boyutta tanimdir. Fakat askin bir diger tanimi ise Ilahi sevgi ile hareket etmek durumu igin
kullanilmaktadir. Haliyle de buna uygun diisen kisiler veya kisilikler i¢in de asik tabiri kullanildig1 bir
gercektir.

Insanin sadece Allah’t mutlak anlamda sevip O’na tiim benligi ile baglanmasi, hayatinin her
aninda Allah’1 hatirlayip tiim eylemlerine ve davraniglarina onun sevgisini yansitmasi, varligint Allah’in
isteklerine gore anlamlandirmasi durumu askin tarifi olarak verilebilir. Hayatimi sevgilinin ( Allah’mn )
emir ve musaadelerine gore tanzim etmek, yanarsa onun ocaginda yanmak, maksudum yalniz sensin

demek, askin en bariz vasiflarindan olarak zikredilebilir.

3 Ifade bu fakire aittir. ..
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Ask bir rikkat halidir. Bu duyguya sahip olanin ciimle miikevvenatla en deruni ve saglam ve de
anlaml iletisimi gerceklestirebilmesi beklenir. Bu duyguda yapayliga, hiirmetsizlige, edepsizlige, art

niyet ve ¢ikar duygusuna, bos vermislige, me’yusiyete yer yoktur.

Derin ve karanlikli bir ormanda, kanadi kirik kuslarin géz bebeklerindeki sessiz iirpertiyi

hissettiren bir hal olarak da asiklik hali izah edilebilir.

Varliklarin ortak iletisim dili olan sevginin, ziddina donmeyen en zirve hali asktir. Her duygu
z1dd1 ile bilinir fakat agkin zidd1 yoktur. Sevginin zidd1 nefret, tutkunun ziddi 6fke, hoslanmanin ziddi
tiksinmedir. Heves ise gelici ve gegicidir; ve bu duygularin hepsi beseridir. Fakat ask zidd1 olmayan bir

deger olmakla, zidd1 ve benzeri de olmayan bir varliktan kaynagini aldigini ortaya koyar gibidir: Allah!..

Evet, agsk Allah’tir. O, askin ta kendisidir. O’na asik olunur, O 4s1k olmaz, zira kendisi masuktur.
Askin bir 6zelligi de ‘matlubunun varligin1 zorunlu kilmak’ oldugunu, bu nedenle Allah’in var olusu
dolayistyla ciimle miikevvenatin varolusa gegirilmesinin kaginilmaz oldugunu ileri siirebiliriz. Her sey
O’nun vuslati ve askinin merkezinde hareket etmektedir. Gezegenlerdeki hareketin, elektronlarn
cekirdek etrafindaki hareketlerinin, hacilarin Beytullah’t ( Kébe’yi ) tavaflarinin dairesel olarak, yani
bir merkez etrafinda ve nizami cereyan etmesini, bircok Islam miitefekkiri gibi Mevlana da ‘Allah’in
agki ile kendinden gegmek’ veya ‘Allah’in agkini merkezine olmak’ diisiincesi ile degerlendirmislerdir.
Sema anlayiginin temelinde de bu ilkeden hareketle, “Hay ( Diri olan Allah )dan gelen Hu’ya (O’na )
gider” anlayisiin islendigi diisiiniilmektedir. Dolayisiyla agk i¢in yapilan taksimatlar; yani birisi mecézi
(beserd), digeri ise Ilahi olmak iizere iki tiirlii askin varligindan s6z etmek, zann-1 galibimce dogru bir
okuyus degildir. Benzeri ve zidd1 olmayan seyin miirekkeb olamayacagi mantiken kabul edildiginde,

bunun taksim edilmesinin de isabetli olmayacagi takdir edilecektir.

Askin iki sekilde taksimini ilk defa yapan ve dolayisiyla “ilahi Ask” tabirini de ilk defa kullanan
kiginin Rabia el-Adeviyye oldugu4, onun su ifadeleriyle ileri stiriilse de; “Seni iki askla seviyorum:
tutkulu bir ask; ve, senin buna degmenle tahrik edilen agk.”; belki tanimlama yapabilme kolayligi
saglayacak olmasindan dolay1 bu tefrik veya taksim tercih edilse de; bu isin kiinhiine vakif olanlar igin
durum oldukga farklidir: Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin ‘agk nedir?’ sualine, ‘ben ol da bil!” cevabiyla
verdigi karsilik oldukga derin bir mana igermektedir. ibn Hazm’1in dedigi gibi, “insanlar askin mahiyeti
{izerinde tam anlamiyla anlasamadilar. Uzerinde ¢ok kafa yordular ve uzun incelemeler yaptilar’5
sadece. Anlagilmaktadir ki, bu akil yiiriitmenin ve incelemenin ortak ve makul bir nihayetine
vartlamamustir. Sevgide bulunan miithis etkiyi bizzat yasadigini sdyleyen Ibn Arabi de; “bu etki asir1 ve

siddetli asktir, etkileyici bir sevktir. Gonill vermektir, yok olmaktir. Insanin uykusunun kagmasidir,

4 Bkz; Macit Fahri, Isldm Felsefesi Keldmi ve Tasavvufuna Giris, Cev. Sahin Filiz, Insan Yayinlari, istanbul 2002, s. 104

5 ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi, Sevgiye ve Sevenlere Dair, Cev. Mahmut Kanik, Insan Yayinlari, istanbul 2013, s. 39
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yemeden igmeden kesilmesidir”6 diye tarif ederken; “sevgi kimdedir, kimden gelir bilemezsin. Sevgili
( mahblb ) kimdir bilemezsin”7 ifadeleriyle de, yukarida ibn Hazm’1n, sevginin hi¢ kimse tarafindan

tam, net ve ortak bir taniminin yapilamadigi yoniindeki goriisiine adeta hak verici bir katki sunmaktadir.

Ask’mn 1zdirap kaynagi oldugu kadar, goniilden derdi, gamm uzaklastiran bir tilsim oldugunu da,
agk i¢in ah-u zar edenlerin bu dertten ve elemden hosnutluklarindan anlamak miimkiindiir. Dert gibi
gelip, asil dertlerden soyutlayan bir tarifsiz deva olarak gordiikleri ask’tan kendilerine ilisen bu zevalin
bitmemesi ve hatta daha da artmasi duasindalar. Bunun i¢in bir 6rnek vermek gerekirse, agsagidaki

ifadelere g6z atilabilir.
Kimler Ask’a Dair Neler Soylediler?

Fuzuli’nin “agk imis her ne varsa dlemde, / ilim bir kil ii kdk imis ancak” ifadesi, oldukc¢a bedii
bir sekilde Ask’in en temel 6zelligi olan “matlubunun varligini zorunlu kilma’s1 dolayisiyla bir
yaratilisin gergeklesmis bulundugu; dolayisiyla da bu yoniiyle tiim ilimlerin, bilimlerin ve disiplinlerin
kaynagiin da agk oldugu ima edilmek istenmektedir. Her ilmi ve felsefi arayisin temel hedefi olan es-
Saadet(’l-Uzma (en (st mutluluk)’nin sertdc gayesi ve varilabilecek son noktasi ve de yegane yolu
agktir. Ahmed Yesevi’nin kurmus oldugu sisteminde (Yesevilik tarikatinda) de Allah’a ulagsmada
yegane Olgii / sart Agk’tir. Belki bu ask baslangigta bir faniye miiteveccih olarak tezahiir etse de, nihai

adresi degismezdir.
Yunus Emre “Ciin askin ola emelim siiriile géniilden gamim
Vashina eren bir dem bin cani nisar etsin”

dizeleriyle ask’in, 1zdirap kaynagi oldugu kadar, goniilden gami uzaklastiran tilsim oldugunu; vuslat
ugruna (Yunus) bin can feda etmeye hazir oldugunu (veya razi oldugunu) beyan eder. bu yanisin boyle

siiriip gitmesi temennisinde oldugunu ise su ifadeleriyle ortaya koyar:
“Benim garip gonliim asktan usanmaz / Varir aska diiger hi¢ bana donmez
Doéner gonliim bana 6giit veren ¢ok / Asik olan goniil asktan usanmaz”

Asktan dolay1 ne sikdyet ne bikkinlik vardir. Ask derdinin dermani yine kendi igindedir. Hem bu dyle
bir derman ki biitiin kdinat1 kucaklayan bir goriis ve ihata kazandirmistir. Hak’ta fani olan asik seffaf bir

ruh miséli bitlin kainatta seyran eder hale gelmistir. Benliginden fani Hak’la bakidir, dolayisiyla

6 Ibn Arabi, [lahi Ask, Cev. Mahmut Kanik, Insan Yayinlari, istanbul 1998, s. 27

7 Ibn Arabi, A.g.e., s. 27
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Hakk’1n birer suretle tecellisi olan her bir zerrede gezip dolasmasi imkan dahiline girmistir.8 Hakiki ask

nazariyla bakan gozlerde nurani bie basiretin agildig1 bir gergektir.

Hicbir sey, sevilen yiizden daha gelip gecici ve belirsiz degildir: Asigin dikkatini gekmis bir
yiizlin ardindan her zaman bir bagka yiiz belirir.9 Sevilen, zannedildigi iizere bir kis veya kisiler degildir.
kisiler iizerinden sevilen sadece niteliklerdir. Yani safiyet, derinlik, anlamlilik, ebediyet ve en yetkin
bilgelik ile huzurdur sevilen ve arzu edilen. Goriiniirdeki o acisina dayanilmaz gizli 1zdirabin altinda

gizli bir lezzet vardir, ki asigin talip oldugu da o tanimsiz olan lezzetin ta kendisidir.

Askin olduk¢a anlamli ve siradisi tanimlarindan birini de Finkielkraut yapar. Askin; sakin
sulardaki firtina, modernligimize ters diisen bir ¢agdisilik10 oldugunu sdyleyen Finkielkraut, ayrica
askin yapisal 6zelligi ve tezahiir sekline dair de ¢arpict bir yorum getirir; “Ask sizi goruntrde var
olmayan bir kiginin (veya bir seyin) tutsagi yapar ve siz ne baglanabilir, ne kurtulabilir ne de
reddedebilirsiniz”.11 Bu yaklasimin, Islam tasavvuf anlayigmin haber verdigi, askin, firkat ve vuslat
arasinda arafta kalmak olarak da tanimlanabilecek 6zelligine pek uygun diisen bir yaklasim olmasi, askin
insan iradesinin de lizerinde ve evrensel bir deger olduguna; fitri ve vazgecilemez olduguna; ahlak gibi

transandantal olup kazanimla elde edilebilir olmadigina isaret etmektedir.

Xani de askin, akillar1 bastan alan bir kuvvet ve zahirin ardinda saklanan farkli bir unsur

oldugunu su iki farkli kinaye ile ifade eder:
“Perde t0 ji ber gulan hiline  / Giiliin éniinden (setredici) perdeyi kaldir da sen
Bé sebré yé balbdlan bibine  / Gor biilbiillerin sabrini (o vakit) senl2

Giil ile biilbill remizleri lizerinden, asiklarin asil neye miiptela olduklarin1 gérmek istersen, zahiri
sevgilinin setrettigi seyin izharina vesile ol da gor, bakalim o asiklarin divaneliklerine ve buna senin de
tahammiiliine imkan kalir m1? Biilbiiliin g1k oldugu bir kuru ot olmadig1 gibi, ds1g1n miiptelas: oldugu

da bir kuru ten olamaz denmek istenmektedir.

Rabiatl’l-Adeviyye’nin “...ve senin ldyik oldugun ask ise, seni gérebilmem icin yasmaklar
kaldirmandan ibarettir’13 ifadesi ile yukarida gecen ifade ve serzenisin birbirlerine benzerlikler arz

etmesi, Oyle goriiniiyor ki, agkin dogasinin bir geregidir; tesadiif veya tevafuk degildir.

8 Mehmet Demirci, Yunus Emre’de Ildhi Ask ve Insan Sevgisi, Kubbbealt1 Nesriyat, Istanbul 1997, 5.52
9 Alain Finkielkraut, Sevginin Bilgeligi, Cev. Aysen Ekmekgi, Ayrint1 Yaymlari, Istanbul 2012, s. 42
10 Finkielkraut, A.g.e., s. 49

11 Finkielkraut, A.g.e., s. 48

12 Xani, A.g.e., s. 107

13 Fahri, A.g.e., s. 104
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* Meyxiiir keh meldn bigen¢ u seyxdn bisihine ber berdzdan”
Sarap icici yapar nice imamlari; ve domuzlara ¢oban eder seyhlerild

Ayrica Xani bu beyitte de, San’an Seyhi’nin ask ugruna miiptelast oldugu duruma atifta
bulunarak, bu duruma diisenin aklinin basindan ugup gittigine; nice olmazlari oldurduguna; karsi

konulamaz bir kuvvet ve cazibe olduguna dair hakli bir tarifte bulunur.
Asrimizin yasayan sairlerinden Nurullah Geng’in “Yagmur” isimli Naatindaki
“Damar damar Sen’inle, hep Sen’inle dolsaydim
Batili ytkmak igin kusandigin kilicin

Kabzasinda bir dirhem giimiis de ben olsaydim” misralari ile agiga vurulan Ask oldugu gibi;
tinlii Alman filozof ve sair Goethe’nin Hz. Peygamber (sav)’e ithafen kaleme aldig1 su dizelerde de izhar

olan sey Ask’in kendisidir:
“Ciceklenir ayak bastigi yerler
Ve nefesiyle yeserir ¢cimenler
Yoldas: olmus simdi irmaklar
Ovalart doldurur giimiis 1siklar
Bir ses yiikselir pinarlardan”.

Ben-i Adem’in aska dair terenniimlerini su olduk¢a mahdut calismada sunabilmeye imkan
olmadigindan bu baslik altinda tiim verileri sunabilme imkan1 elbette olamaz. O nedenle, son olarak

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin aska dair su birkag veciz ifadeleri ile bu bashig1 kapatalim isterim:
“Tirehdy-1 gamzeetra ez dil-i dildadegan
Her taraf binem flitade ber ser-i kiiyet garad”

Yani; “senin oklar (a benzeyen 6ldiiriicii) isaretlerinden, her tarafta yere diisen asiklarin goniillerini
goriiyorum. (Onlarin hepsinin de) amaci senin beldendir”.15 Kavak’in transkiripsiyon ve terciimesiyle
verdigimiz bu beyitin devaminda, Bagdadi, “acik¢a senin yliziinden bahsetmeye giiciim yetmez.
Giizelleri 6verim, fakat bundan kastim senin yliziindiir’16 ifadelerini, konumuz baglaminda ve askin

hakikati perspektifinde okudugumuzda, sunu tekraren ifade etmek miimkiindiir: asiklik halinin

14 Xani, A.g.e., s. 107
15 Abdiilcebbar Kavak, Divan-1 Mevidnd Halid-i Bagdadi, Ensar Nesriyat, Konya 2009, s. 391

16 Kavak, A.g.e., s. 391
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kendisinde tezahiir ettigi kimse, zahiri sevgili tizerinden asil olarak askin kendisine veya bir diger

ifadeyle Aski yaratan Rabb’ine meftuniyet ifsa etmektedir.
Ask ve Mahremiyet Arasinda Nasil Bir Bag Vardir?

Stendhal der ki; “Edep, aska yardimci olmak i¢in, hayal giiciinii devreye sokar; iste aska hayat
veren de budur”.17 Devaminda da, ¢ok kiiciik yaslardaki kizlara, anneleri tarafindan ve asir1 bir
kiskanclikla, edebin, bedenin zekasi oldugunun 6gretildigini; bunun sebebinin ise, kadinlarin dncelikle

yasayacaklari1 duygulardan alacaklari mutluluga dikkat etmeleril8 oldugunu ifade eder.

Edebin faydasina gelince; edep, askin anasidir; ona higbir sekilde karsi ¢ikilamaz. Duygu
mekanizmasinda, en basit noktalardan biri sudur: Ruh, arzuladigiyla ilgilenmek yerine, utan¢ duyar,
arzular yasaklanir ve arzular eylemlere yon verir.19 Arzularin kahir-i ekseriyeti bakislar iizerinden
zemin bulur. Bakislarin yoneldigi nesne veya unsur, zihin diinyasinda kodlanarak bir konuma oturtulur;
akabinde de goniil o seyle istigal etmeye ve ona dair bir arzu gelistirmeye baglar. Bundan &tiirii olmali
ki, bilingsizce ve gelisi giizel bir eylem olarak ilk bakisin sorumlulugu insandan kaldirilmis olmasina
ragmen, sonrasindaki eylemlerden ve bakislardan sorumlu tutulmustur insan, Islam inancina gére. Zira
ilkin —harama- bakiglar kayar, sonra goniil ve/veya nefis kayar, sonrasinda ise hayat kayar diye
diisiiniilmektedir. Goniil, goziin pesinden giden bir ¢ocuk gibi kabul edilmis olmasa, ask ve edep
ilkesinde gozlerin topraga yahut ayakucuna miiteveccih olmasina dikkat edilmezdi belki de!l.. Hani’nin,
Mem ve Zin’in karsilasmalar1 aninda sergileyecekleri davranisin ve tavrin, onlarin sadik asiklar olup
olmadiklar1 hakkinda fikir verebilecegini diisiinmesi ve bunu da bakislara yiiklemesi, yani bakisip-

bakigsmayacaklar1 sartina baglamasi olduk¢a anlamlidir.

Bakislarin sadece izhar edici olmak 6zelligi bulunmuyor; ayni1 zamanda aldatma 6zelligi de
sergilemektedir. Bakislarin, gerek mahrem olani izhar edecek olmasi, gerekse de samimi olmayacak bir
aldatma oyununa davet edecek olmasi dolayisiyla, askta bakislara ap ayri bir ihtimam gosterilmis, bu

konuya fakli bir deger ve anlam yiiklenmistir.

Kays’mn (Mecnun), kendisine iltifat eden (yonelen) sarkici Cemil’ye ithafen dudaklarindan
dokiilen agagidaki beyiti de bakislarin samimiyet ve aldatma duygularinin odaginda bulunusu hakkinda

fikir vermektedir;

“Her ask digerinden daha aldatict / Aldatmadadir gozleri gézler

17 Stendhal, Ask Uzerine, Cev. Ayberk Erkay, Lotus Yayinevi, Ankara 2004, s.96
18 Stendhal, A.g.e., s. 96

19 Stendhal, A.g.e., s. 96
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Vuslat denilen ¢irkin icin mi / Sevda ve muhabbet dolu sézler?”20

Bakislarin, goniil aveiliginda kullanilan en biiylik silah oldugu gergektir. Sadece bir bakisla
istenilen her sey anlatilabilir, buna karsin, bir bakigin varlig1 her zaman reddedilebilir, ¢linkii bir bakis
asla tekrar edemez.21 Bakiglarin tekrar edememesi ancak sadik agkin bir kurali ve edeb 6l¢iisii olarak

anlagilmalidir, yoksa ucarilikta bakislarin tekerriirii gayet bilinen ve siddetle sakinilan bir gergektir.
On altinc1 ylizyil sairlerinden Seliki’nin
“Arz-1 hal etmege cand seni tenha bulamam
Seni tenhd bulicak kendimi asla bulamam”

yani; “sevgilim! Halimi arz etmek (askimi agiklamak) i¢in seni yalniz bulamiyorum; seni yalniz bulunca
da kendimi asla bulamiyorum.”22 dedigi, bakis ve kendinden ge¢meklik hali, ancak sadik askta bulunur

ve bu hal, asiklik geleneginin neredeyse ortak deger ve ozelligidir.

Sevgiliye bakamamak ve baktiginda da kendisinden ge¢mek... Ancak kendisinden ge¢mek,
sevgiliyi ifsa ve aski da izhar edecek bir remiz olarak kabul edildiginden, bu bakisma durumundan
siddetle sakinildig1 goriilmektedir. Bakis, askin safiyetine bir leke olarak yansiyacagindan, o arzu
edilmeyen lekeden de en biiyiik ask olan, askin hakiki melcei olan, agskin ta kendisi olan Allah tarafindan
korunulmaktadir. Yoksa askin safiyane ve deruni huzuru, yerini ugar1 ve s1g arzulara terkederek, rezil

ve riisvay olunmasina neden olacaktir.

Babasi nakkas olan ve babasinin yaninda ¢alisip bu meslegi talim eden Ferhat’1n, sarayini tezyin
ettigi Sirin’i ilk gordiigiinde kendinden gecip bayilmasi; kendine geldiginde ise kendisinde vurgun etkisi
yapan Sirin yerine basucunda sadece su yanik satirlardan bagka bir seyi gérememesi de ayn1 halin bir

ornegi olarak takdim edilebilir;
“Bilmem melek misin yoksa feriste
Hemen aklim aldin efendim bir goriiste
Benim der-i derGnumdan haberdar olmayan bilmez
Muhabbet bir bela seydir, giriftar olmayan bilmez”.

Pala’nin da ifade ettigi gibi, biitiin ask hikayelerinin en unutulmaz ve heyecan verici sahnesi,
sevenin sevgiliye ilk baktigi andir siiphesiz. Daha dogrusu, onun yiiziinii ilk gordiigii vakit. Asiktaki

i¢sel degisimin basladig1 an, goziin sevgiliye ilk takildig1 saniye dilimidir ve asigin biitiin biyografisi,

20 Murat Sertoglu, Leyla ile Mecnun, Bolar Yayinevi, Istanbul 1974, s. 68
21 Stendhal, A.g.e., s. 102

22 Iskender Pala, Kitab-: Ask, Alfa Yayinlari, Istanbul 2008, s. 7
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bu “ilk bakisin dncesi ve sonrasi”’ndan ibarettir. Bir ilk bakis, kaderin kazaya doniistiigii en kutlu demi
yiiklenmistir.23 Bir bakima yliregin konustugu yerde dil figiirandir; agk ikliminde konusan haldir, dilden
bahsedilmez. Sevginin ve mahcubiyetin yiize vuran kizilliginda giizelligin rengi de izhar oluverir.
Bakislarin aldatici etkisine karsi Yaratici’y1 hatirlatan Hani, nefsin elinde heba olmamak i¢in heves olan
seylerden uzak durmay: ogiitler. Ona gore aci goriinen seyler tatli, tathi goriinen seyler ize zehir

mesabesindedir ve sakinilmasi gerekir:
Ey dil! Te xwe daye ber hevayé / Qesta te eve, biki sefayé
Emma s1 tebibé esq-é sadiq / Min zaniye bo te ra muvaflq
Perhize ji gismé miistehatan / Teqvaye ji van miilezzatan
Her ¢i ku muxalif é hevaye / eyni vé ji bote ra sifaye
Min prrsiye bé giuman ji Lukman / Xasiyeta serbetan u lokman
Her ¢i ku sivine eyni daye / Her ¢i ve ke tehle ev devaye
Ev cendi evi di gel dile got / nacari dile dile bivé sot24

“Ey gonul, sen kendini hevaya kaptirmigsin! Niyetin safa eylemektir. Ancak ben, sadik askin tabibinden
Ogrenmisim ki, senin i¢in uygun olan, senin istihan1 cezbeden seylerin bir kismindan perhiz eylemendir
(kendini sakinmandir). En lezzetli olan sey ise takvadir (Allah’tan sakinmandir). Her ne ki hevaya
(nefse) muhaliftir, iste o sey ayn1 zamanda senin de sifandir. Ben timitsiz bir sekilde Lokman (Hekim’e)
sordum ki, serbetlerin ve lokmalarin sirr1 nedir diye; (dedi ki) tath olanlar hastaliktir, act olanlar ise
devadir sana. Bu kagincidir su géniil bunu sdyler de durur; “caresizsin bu goniil yanginindan, bu boyle

stirer de gider™!..

Anlagilabilecegi lizere Hani, ask iksirini, ancak Allah’1 hatirlatici, nefsin malayani arzularina
kars1 sakinmayi, diinyaperetlige kars1 koruma kalkan1 olusturucu ve edeb-adab 6gretici bir unsur olarak
goriiyor; arzularin hos goriinen dnemli bir kismimin aldatici ve pismanlik uyandirici oldugunu haber

vererk, her seyin goriindiigiinden ibaret olmadig1 vukufiyetini de telkin etmektedir.

Han1’nin ask felsefesine gore, zahiri bakigmalar, slat cismani bir arzunun tezahiirii olarak
griilleceginden, askin kendisine bu hal bir tiir ihanet veya saygisizlik olarak degerlendirilmektedir.
Sevgiliye verilen deger, onun yliziine kendi gdzlerinin bebeklerinin gélgesinin bile leke bulastirmasina
miisaade etmemeyi gerektirir. Sevgili, asiga En Sevgili’yi (Yaraticty1) hatirlatmali; dolayisiyla, buna

uygun bir biling ve hal i¢re olunmalidir:

23 Pala, Ag.e.,s. 12

24 Xani, A.g.e.,, s. 123; (Not: Tercime bana aittir.)
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“Her ¢endi tu cuyi ber deri yé dost / Li dosté linik mine livé post™25

“Her ne kadar (her ne zaman) dostun kapisina gidersen, dostu ayakta gor, ayakta bekle, oradadir post.”
Dost dedigi, huzurunda mutlaka ayakta kalinmas1 gereken ve postu serip dergahinda af dilenecek olan,
Allah’tan bagkas1 degildir. Iste burada Filozofun vermeye calistigi seyin ne oldugu bir kez daha izhar
olmaktadir. Namazda huzurunda durulan Rabb’den her fatiha okuyusu ile adeta o yakaris ve sevgi ilani
yapilmaktadir: “Yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden (yardim) dileriz’26 ayeti, asik’in masuka
serenad1 hilkkmiinde miitalaa edilmektedir. Biitiin arzu, sevgilinin agkindan emin olmak ve iltifatina
maruz kalmaktir. Ve bu durumu tezahiir ettirecek 6nemli ilke elbette bakislarin siisliince ayaklarin ucuna
doniik olmasidir. Bu durum bir edeb ilkesi ve samimiyetin ifadesidir. Nazar ber kadem27 eylemek bu
nedenle hem sevgililerin bulugmalarinda ve hem kullarin namazlarinda pek riayet etmeleri gereken bir

gergek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
ibadetlerde Ask ve Mahremiyet

[lahi mesajlarn merkezinde hep insan, insana saygi ve insanin mutlulugu vardir. Siiphesiz huzur
ve mutluluk filizleri, sadece haklarin gézetildigi bir ortamda yeserebilir. Hak ve hukuka riayet, karsilikli
sevgi ve saygt, kulluk bilinci, ahlaki erdemler bu filizlerin hayat bulmasinda temel unsurlardir.28 Hak,
hukuk, sevgi ve ahlak kavramlari, insanin, fitrati ve temel inan¢ inanci bakimindan paylasan bir varlik
olduguna isaret etmektedir. Hayatin1 paylasan olmasi onun sosyal varlik olarak konumlandirilmasina
neden oldugu gibi; yaratilisinin geregini ve yaraticisinin emrini yerine getirmesi durumu da erdem
olarak degerlendirilmistir. Esasen insanin temel 6zelliklerinin ortaya ¢ikabilmesi de sosyal bir toplumda
hayat siirmesini gerektirmektedir. Zira yalnizlik paylasilabilen bir durum degildir. Aci ve elemin
paylasilmasi onun olumsuz etkisini minimize ettigi gibi, mutluluklarin paylasilmasi da onlari
cogaltmaktadir. Paylagmanin temelinde de, tipki ahlaki erdemlerin ve felsefi arayisin hedefinde oldugu
gibi, insan1 en yetkin hale getirmek ve en {istiin mutluluga ulasmasina vesile olmak yatmaktadir. islam
inancindaki ibadetlerin neredeyse tamami, insanin toplumsal sorumluluk bilincini ve kabiliyetini
gelistirerek onu bu hedefe ulastirmak gibi bir gaye ve 6zellik arz etmektedir. En basitinden bir 6rnekle
sunu sOylemek miimkiindiir: Zekat ibadeti ile paylasmay1, comertligi, cimrilikten kurtulmay1, diinyaya
baghilik duygusunu azaltip, ruhunu 6zgiir kilmayr 6grenirken; Orug ile digerkdm olmayi, empati
kurmay1, manevi bir duygu ile giiven ve huzuru saglamayi, siikunet ve baris1 6greniriz. Hac ibadeti ile
renk, 1rk, kiiltiir, dil, cografya, makam ve miilk ayrimi yapmaksizin insani sirf insan olmak gergeginden

taniy1p kabullenmeyi, hayatin bidayeti ve nihayetinin miisavi oldugunu, asil gercekligin miiteal olan

25 Xani, A.g.e.,s. 122
26 Fatiha 1/4

27 Nazar ber-kadem “bakiglarin ayakucuna doniik/murabit olmast” ilkesi Naksiligin en temel ve onemli ilkelerinden
birisidir.

28 Burhan Erkus, fnusan Haklari, DIB Yaymlari, Ankara 2011, s. 52
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iklime ulagmak olmas1 gerektigini, yarisin bu ilkeleri kazanmak tizere sergilenmesi gerektigini, vuslatin
bir tiir fedakarlik oldugunu 6grenirken; Namaz ibadeti ile de zaman bilincini, yaptiklarinin hesabinin
verilecegi diisturu ve bilinciyle hareket etmek gerektigini, en sevilenin ayni zamanda tanrilastirildigina,
o nedenle ancak benzersiz bir {1ah’1n &niinde nizama girerek sevginin en derin ikliminin solunabilecegini
ve O’nun emir ve musaadelerine gore hayat1 tanzim etmek gerektigini dgreniriz. Ve bu ibadetlerden
umulan kazanimlarin tamaminda temel kaide ve sart kula hakkina riayettir. Bu hayat felsefesi,
bolusiilmeyen ekmegin tatsiz, paylasilmayan mutlulugun yarim oldugu diistince ve inanci Uizerine bina

olmustur.

Kul hakki denilince akla sadece zor kullanarak birilerinin hakkini gasp etmek gelmemeli; bunun

yanisira ve evvelinde lisan ile goniil yikmamak hassasiyeti hatirlanmalidir;
“Olmak istersen cihanda eger makbul-i ins-u cin
Ne kimse senden incinsin, ne de sen kimseden incin”

dizeleri, Islam’1n ve Islam felsefe ve tasavvuf diisiincesinin temelinin sorumluluk iizere bina olundugunu
nazara vermektedir. Ahmed-i Hani de i¢inde dogup biiyiidiigii toplumuna ve mensubu oldugu inancina
kars1 derin bir sorumluluk bilinci ile hareket etmis; insanin dogasindan gelen sevgi diisturunu vesile
kilarak, o ulvi duyguya agik —0zellikle geng- goniil ve akil sahiplerine en kadim bir deger ve edeb 6l¢iisii
olan mahremiyeti hatirlatarak bir ahlak felsefesi yapmaktadir “Mem u Zin” eseriylel.. NUbihar eseri ile
dili ve dil iizerinden de yine edeb ve adabi 6greten filozof, “Eqide’ya imané” (iman Akidesi) isimli eseri
ile de keza Halikina ve halkina karst duydugu sorumluluk ile inang ve ahlak konularini ayrica farkli bir

ilmf ciddiyet ile dile getirmistir.

Ister ask, ister siir ve sanat, ister medrese ve mektep ve isterse de hikaye ve sohbetlerle olsun;
farkli farkli yontemlerle hep aym gergegi topluma va’z ettigi goriilmektedir: Edeb ve

Mahremiyet...Yani toplumsal sorumluluk ve kulluk bilinci!..

Bilhassa giinlimiiz gencliginin yogun bir sekilde maruz kaldig1 ya da maruz birakildig: sanal
diinyanin onlarin ruhlarinda ve beyinlerinde ve de haliyle onlarin ahlak ve diisiince yapilarinda
olusturdugu tahribatlar hesap edildiginde, Ahmed-i Hani’nin Ask Felsefesi’nin ne kadar muhatabi

celbedici ve egitici oldugu anlasilabilir diye diisiiniiyorum.

Gergek hayatta yasanilmast miimkiin olmayan sanal fanteziler, gencleri gerg¢ek hayattan
koparmakta, zihinlerini korelterek adeta bir igsgal bombardimanina tutmaktadir. Bu baskilarin altinda
ezilen geng beyin ise Ozgiirliigiini, yeteneklerini ve yaratilisa uygun olan dogalligini yitirmekte, sanal
alem ile gercek alem arasinda savrulmalar yasamaktadir. Bunun akabinde i¢ine ¢6kmiis bir beyin,

gencligin dinamizmini kurutarak okul, aile ve toplum yasaminda basarisiz olmasina sebep olmaktadir.
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Boylelikle hayat ile ©6liim arasinda intihara elverisli bir insan prototipi ortaya c¢ikmaktadir.29
Genglerimizin sanal dlemi bilgi amagli, 6l¢iilii ve hikmet sevgisi arayisi agisindan kullanmalar1 daha
makuldiir. Fakat bu ilkelerin oniine gecerek insan hayatini isgal edebilen sanal alem; insanin bilgi
diinyasinda bir bulanikliga, zihninde bir kirlenmeye sebebiyet vermektedir.30 Bu bulaniklik bazi
durumlarda bunalima neden olup ya meslek se¢imi ve aile yapisi lizerinden bir huzursuzluk olarak
tezahiir eder; ya bagimlilik maddelerine miiptela olmak ya da intihar seklinde veyahut da ahlaki
sapkinlik ve cinayet seklinde tezahiir eder. Intiharlarin nemli bir kisminin ise genglerin goniil vermek

veya ask denilen duygusal nedenlerle yoneldikleri bir durum oldugu da bir gergektir.

Onemli gecis donemlerinde (ergenlik donemi, lise donemi, gecici yoksulluk veya farkli
zorluklar dénemi, igsizlik donemi vb. ) ask yliziinden intihar edenler eger ii¢ bes y1l daha bu girisimlerini
ertelemis ve yapmaya kalkistiklar: bu durumu degerlendirmis olsalardi, yaptiklari bu hareketin ne kadar
anlamsiz ve sagma oldugunu kendileri de kabul etmis olabileceklerdi. Yogun bir sekilde karsi cinse istek
veya sevgi duyan yahut asik olan genglerin Mevlana, Yunus Emre, Seyh Galip, Ahmed-i Hani gibi bu
alanda en giizel musralar1 yazan Islam diisiiniirlerini okumalari, i¢ diinyalarinda bir huzurun olmasin
saglayabilecek, onlari insani tutkunun kenarindan ilahi askin doyumsuzluguna ulastirabilecektir.
Nitekim Mevlana bir askin ancak bagka bir agkla giderilebilecegini sdylemekle aslinda hayatin bu alanda
¢ogul imkanlar sunan yapisina dikkat ¢gekmektedir. Ahmed-i Hani de “6lmeden 6nce 6linuz” disturunu
hatirlatarak askin bir tiir “6lmeden 6nce 6lmek” oldugunu; bunun ask ile gerceklesebilen bir sey

oldugunu; agkin goniil diinyasini tasfiye ve tezkiye ederek nefsi ve ruhu arindirdigini sdyle ifade eder:
Hasil gevimi meqgami “mutiii!”, / Hasil oldu makam-1 “mutuu!” (Oliiniiz!)
Ber mucibi “kable en temut(Q0! ”; / Icabet olunmak iizere “Kable en temutuu!” (Olmeden once)
Tezkiye-& nefse bl mikemmel / Nefsin stislenmesi mikemmel oldu
Tesfiye-€ nefse b0 mifessel / Kalbin tasfiyesi (artnmast) tafsilatl oldu
Ayine-é ruhé ba mucella / Ruhun aynasi cilaland:

Nefs u dil u can bihev museffa! / Nefs, goniil ve can hep beraber armndi!..31

Ask vesilesiyle goniil diinyasinin tasfiye ve tezkiye edilmesi, kalbin, Allah Zii’l1-Celal
Hazretlerinin nurunun matlai olmasimin ve ancak O’na kulluk edildiginden dolay1r O’na kullugun bir

zaruri sart1 olmasi hasebiyle yerine getirilmesi gereken bir samimiyetin geregi olmasi iledir:

29 Senol Korkut, Genglik Sorunlari ve Intihar, DIB Yayinlari, Ankara 2011, s. 32-33
30 Korkut, A.g.e., s. 33

31 Xant, A.g.e., s. 158; (Not: Terciime bana aittir.)
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Levmetle’t nur T Zul Celadl T/ Zira (sen) Ziilceldl’in nurunun matla isin
Lev menbe’T Kevser azelal T/ Zira (sen) Berrak Kevser’in menba isin
Lev menzer G mezher ailahl  / Zira (ey!) Manzdr ve Mazhar olan Ilahi
Em buil te gedd, tii padisah’t  / Biz sana geda (kul), sen ise Padisdhsin32

Adeta elest bezmi’nde verilen kulluk soziiniin bir geregi olarak agk bir tinsiyet olarak Halik ile
mahluk arasinda peyda olmus, bunda insanin ayricalikli bir konumu tesekkiil etmis, onun da bu
farkindalik ile hareket etmesi gerekmistir. Ve filozof da bu bilinci olusturmayr ve hatirlatmada
bulunmay1 gorev ittihaz etmektedir. Nitekim ibadetlerde gosterilen hassasiyet de aynmi sebepten ileri

gelmektedir.

Nasil ki agkin baglangict ve hararet ile derinlesmesi, as18in hayalinin sevgili ile dolup tagmasi

ise; Mevla’ya kars1 kulun da ayni hisleri tiim benliginin derinundan duymasi gerekmektedir:
Ser tad bi gedem geriqi yé gem bu / Bastan taa ayaga boguldugun gam idi
Negs é dil ii cdn xiyalé Mem bu / Gondil ve can i¢in hayali ile siis Mem idi33

Allah askim1 merkeze alarak sa’y etmenin adi hac; Onun zikrinden uzak olarak yagamanin
miimkiin olmayacaginin remzi Orug; O’ndan birer nisane tasiyan her varliga infakta bulunup O’na olan
muhabbetin paylasilmazliginin tezahiirii Zekat ve her tiirlii infak; hayatin O’nun zikri ve fikri ile baslayip
bittiginini, O’nun varligin1 diisinmekten bir an uzak durulmadiginin, her hal-i kdrda onun huzuruna
varmaya can atilmaya hazir olundugunun ifadesi Namaz; ve O’na olan askin benzersizliginin tim

miikevvenata ilaninin adi ise tevhid ve sehadet olarak diisilintilebilir.

Sonug

Insanlarin géniillerini fethetmek igin en kestirme yol sevgi yoludur. Ve sevgi yolu peygamberler
yoludur. Bu yolda yiiriiyenlerin yiiziine kapilar kapanmaz. Hazreti Musa’ya, Firavun gibi azili bir
inkarciya bile kavl-i leyyin ile gidilmesinin emredilmesi; keza Hz. Resulullah’a (sav) “Ey Habibim!
Eger sert sozlii/mizaglt olsaydin etrafindan (insanlar) dagilirlardi”’34 mealindeki ayetin esrar1 da bu
hakikatin kendisini haber verir. Es kazara kapilardan birisi kapansa bile onun yerine, yiizlercesi,
binlercesi agilir. Bir kere bu sevgi yoluyla gontillere girildi mi, artik halledilmedik higbir mesele kalmaz.

AL~y

Bu tesirli metodu, davasini ve ahlaki ilkeleri toplumda anlatip benimsetebilmek i¢in Ahmed-i Xani’nin

32 Xant, A.g.e., s. 120; (Not: Terciime bana aittir.)
33 Xani, A.g.e., s. 114; (Not: Terciime bana aittir.)

34 Bkz. Al-i imran 3/159
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kullanmasi son derece isabetli ve stratejik bir tutum olmustur. Xani, sevginin insan ruhunda biraktigi
derin izler dolayistyla o ugurda yurt, yuva ve candan vazgegildigini iyi bilmektedir. Icabinda o ugurda
her vadide ayr1 bir Mecnun’un “Leyla!..” deyip inledigini ve ruhundaki sevgiyi kavrayamamislarin bu
duruma delilik deyip gectigini; bu duygunun yiiceligi dolayisiyla her goniil sahibinin bu dil ile te’dib
edilebilecegini fakat pek ¢oklarin bundan gafil oldugunu iyi tahkik etmis olup, o bilingle de Mem 1 Zin
motifleri izerinden bir agk kurgusuyla zamaninin ve de gelecek nesillerin geng dimaglarina edeb, adab

ve mahremiyet gibi ahlaki kaide ve hassasiyetleri farkettirmeye ¢alistig1 goriilmektedir.

Bu agk destaninin salt bir beseri tutulma olmadigini, M. Salih Gegit’in de tespit ettigi gibi35,
eserin basinda, konuya gecmeden &nce Allah’a yonelerek dua ciimleleriyle Allah’a Ovgii ve Resul-ii
Sddat’ina Salat-u Seldm bahsiyle, Allah’in zatinin benzersizligini, mahlukatndan beri ve farkli olusunu,
Resul i Ekrem (sav)’in de O’nun muhabbetinin ve merhametinin miicessem hali olarak tezahiir ettigini
dizelerinde vurgulamasiyla anlamak miimkiindiir. Allah’in adi anilmadan ve Resuliine Salat-0 Selam
getirilmeden baglanacak iglerin eksik oldugunu ifade ederek, giristigi bu agsk destaninin aslinda bir beseri

tutku olmayip, yiireklere dokunmak tizere tercih edilmis bir deruni form oldugunu anlamak miimkiindiir.

Ask bir tir fihriste-i alem olarak goriilmis; asik da muallim-i cimle can36 olarak
degerlendirilmistir. Muallimin de esash vazifesi hakikati 6gretmek ve varlig te’dib ederek hamligindan

styirmaktir,

Bu egitimi sergilemesi ise lisan ile degil, kalbinin en derlinundan volkan gibi yanip yanip
“ahhh...”lar ve eninler seklinde bir tezahiir ile ger¢eklesmektedir. Yanardag gibi sessiz, yanardag kadar

hagmetli ve yanardag gibi i¢in i¢in yanip goyniir asik!..37

Her ne kadar dillere pelesenk olan’in Leyl&-y: bedevi oldugu zannedilse de, asil kaste edilen
Mevla’dir Leyla kisvesinde. Tipki bunun gibi; Mem ve Zin her ne kadar et-kemik ve kan urbas1 birer
varlik olarak bilinse de, idraklerin daha kolay kabuliinii saglamak iizere tercih edilmis olan bu figiirler
lizerinden nazara verilmeye c¢aligilan sey, Allah ve Resuliiniin agki ile dolup tagan mii’min ruhlardir. Ve

bu Oyle bir iklimdir ve 6yle miistesna bir yoldur ki, oaraya ancak edeb ile varilamaya miisaade vardir.

Kitle iletisim ara¢larinin ve teknolojinin bas dondiiriicii etkisiyle, adeta fiize hiziyla benliginden
ve manevi degerlerinden soyutlanana ¢agimiz gengligini diisiiniince, boylesi bir miistesna degerin,
“Ask” gibi ruh tarafindan kabulii kacinilmaz olan bir yoOntemle tekrar nesillere Ogretilmeye
calisilmasinin ne denli gerekli ve isabetli oldugu ve dolayisiyla da Xani’nin ne kadar derin bir felsefi ve

hikem1 okuyus yapabildigi hakkinda oldukca anlamli ve yeterli fikir vermektedir. Bu calisma vesilesiyle

35 Detay bilgi i¢in bkz; M. Salih Gegit, “Seyh Ahmed-i Hani*nin Ititkadi Gériisleri” Biiyiik Alim ve Mutasavvif Ahmed-i
Hani, AICU Yayinlari, Agr1 2012, ss. 96-108, s. 101

36 M. Latif Bakis, [gne Yastigi, ArtosKitap, Bursa 2017, s. 139

37 Bakis, A.g.e., s. 139
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biz de bu biiyiik sahsiyete hak ettigi muallimlik ve filozofluk degerinin verilebilmesi ve kendisinden

yeteri kadar istifade edilebilmesi gayret ve temennileri i¢erisinde olmaya ¢alisacagiz.
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Pend 00 Amojgari D1 Diwana Séx Ehmedé Xani de:
Helbesta "' ZAHIDE XELWETNISIN' wekw mimiine
“"ZAHIDE XELWETNISIN” Siiri Orneginde

Ahmed-i Han1’nin Divan’inda Nasihat Temasi

Dog¢. Dr. M. Zahir ERTEKIN
Dr. Ogr. Uyesi Bedrettin BASUGUY

Bingol Universitesi

Ozet

Ehmedé Xani’nin Divani iizerine simdiye kadar iki adet serh yapilmistir. Bunlardan biri Kiirt¢e
digeri Arapga yapilmistir. Kiirtce olan Abdurrahman Diirre tarafindan yapilmstir. Arapca olan da
Tahsin Ibrahim Doski tarafindan yapilmistir. Ikisinin de degeri biiyiiktiir ve alana katkilarin inkar
edilemez. Ancak ikisi de Xani’nin diisiince ve ruh diinyasini derinlemesine tahlilden uzak serhlerdir.
Biz bu ¢alismamizda Xani’nin manifestosu seklinde yorumlanabilecek "Zahidé Xelwetnisin™ isimli
siirini nasihatname baglaminda yorumladik, degerlendirdik ve her beyiti ayr1 ayr1 serh ettik. Siirin tarihi
arka planini irdelemeye ¢alistik, tasavvufi ve ruhi metaforlarini izah etmeye gayret ettik. Nihayetinde

siirin Klasik Kiirt siiri igindeki yeri ve 6nemine vurgu yaptik. Umudumuz bu serhin bir baslangi¢ olmasi

ve bundan sonra Xani’nin Divani’n1 serh etmek isteyenelere kii¢lik bir mukaddime teskil etmesidir.
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Destpék

Séx Ehmedé Xani di sala 1650 yé zayini de li Bazidé hatiye diné. Navé bavé wi Ilyas, navé diya
wi Gulnigar e. Li Bazidé dest bi xwendiné kiriye. Xwendina xwe li navendén ‘ilm 0 zanin 0 medreseyan
én wé demé wek Xelat, Wan, Riha 0 Bedlisé domandiye. Li Wané li cem Mela Cami, seydayé
Medreseya Xosabé, icazeta xwe ya ‘ilmi wergirtiye. Di hin ¢avkaniyan de t€ gotin ku Xani ¢lye Stenbolé
0 bi padigsahén Usmani re ji hevditin pék aniye.1 Di gesra Mirektiya Kurd a Bazidé de weki katibé fermi
xebitiye. Bi saya perwerdahiya medreseyé ( katibiyé weki zimané xwe yé zikmaki (kurd?) di zimanén
‘erebi, farisi 0 tirki de ji sareza blye. Di Diwana wi de hinek helbestén ku bi van her ¢ar zimanan hatine
nivisin hene ku ji vé cureyé helbesté re mulemme’ hatiye gotin. Xani weki mezhebé fighé Safi’1 ye; bi
mezheb Sunni/Es’eri ye; weki teriget Neqsibendi ye @ weki ramana tesewwufi ji parézkaré wehdetul-
wicldeke pivandar e. Berhemén Xani yén ku bi misogeri malé wi ne G gihistine roja me ji beré de di
medreseyén kurdan de weki kitébén dersé hatine xwendin Q jiberkirin. Xanf, di sala 1707an de li Bazidé,
li cihé jidayTkbdna xwe, wefat Kiriye2. Tirba wi ya ku Se’1dé Nirsi gava li Bazidé dixwend hinek sevan
heta sibehé té de dima iro ji aliyé hezkiriyén wi ve té ziyaretkirin.

Xani bi ¢car berhemén kurdi mohra xwe li diroka edebiyata kurd xistiye. Wi bi Mem (0 Zina xwe
deriyé mesnewiyan li kurdi vekiriye. Bi NGbihara Bi¢lkan deriyé pedagoji, perwerdehi G leksikolojiyé
li kurdi vekiriye, bi diwana xwe —ku heta niha bi tékdzi nehatiye peyda kirin- gorek li diwaré diwanén
kurdi zéde kiriye. Bi Eqidenameya xwe deriyé nivisandina eqidenameyén kurdi vekiriye 0 itigada ehlé
sunneté weke sitlineke stiir heta roja me parastiye. Bi van berhemén xwe pésengi li edebiyatnasén pisti
xwe Kiriye 0 navldengiya xwe zexim parastiye.
ku ev tradisyon ji Melayé Cizir1 hatiye tewarus kirin.3 Ji bili van taybetiyén Xanti, ew ji layé neteweyi
ve jT weke serkirdaré helbestkarén kurd té nasin. Xani hem di Mem 0 Zina xwe de hem ji di diwana xwe
de, ji néz ve bi mijarén neteweyi ve ‘elegedar blye.

Diwana Xant ji helbestén Xani yén ku di demén ji hev cuda de 0 li ser mijarén curbecur hatine
nivisin pék té. Ev Diwan hem ji aliyé ziman O huneré ve, hem ji ji aliyé naveroké ve weki xezineyeké
ye ku hé tam nehatiye kesfkirin. Di berhemén Xani de perwerdehi, pend 0 siret ciyeki taybet digirin. Em
de di vé péskésiya xwe de, beré xwe bidin naveroka diwana wi; tené pend G pedegojiya di wé de, bi
taybet em dé li ser helbesteke di vé biwaré de rawestin. Mebesta me ev e ku em, sarezatiya Xani ya di
waré pendnameyén menzim de, tené di helbesteke wi de —Zahidé Xelwetnisin- kisif bikin G bi

senifandin 0 siroveyan veguhézin kurmanciya roja iro. Bi v€ mebesté em dixwazin dertiniya Xani

1 Izeddin Mustafa Resfil, Bir Sair Diisiiniir ve Mutasavvif Olarak Ehemdé Xani ve Mem @ Zin, (Cev. Kadri Yildirim), Avesta
Yaymlari, Istanbul 2007, s. 10. Ehmedé Xani, Mem i Zin, (Ceviri ve Kavramsal Tahlil: Kadri Yildirim), Avesta Yayinlari,
Istanbul 2010, s. 20.

2 Ehmedé Xani, Mem 1 Zin, (Ceviri ve Kavramsal Tahlil: Kadri Yildirim), Avesta Yayinlari, Istanbul 2010, s. 20.

3Yildirim, a.g.e., s. 20.
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derxinin meydané. Helbet pendén Xani ne tené di diwana wi de hene. Herwiha di Mem ( Zin, NObihara
BicOkan 0 Eqgidenameya wi de ji beytén pendam(z gelek in, I& ji ber ku stnorén nivisara me teng e, me

xwest tené em beré xwe bidin diwana wi 0 di diwané de em tené li ser helbesteké rawestiyan.

Diwana Ehmedé Xani

Ta nuha diwaneke musteqil 0 mereteb a Enmedé Xani derneketiye holé. Helbestén wi é ku hene
j1 destxetén wan hem di nava keskdl an di nava 1énliseké de ninin. Parce parce helbestén wi hatine ditin
ku ya heri giring di koleksiyona Jaba de hatiye parastin. Ev helbestén Jaba ji layé Mela Mehm{dé Bazidi
ve (1799-1867) di diwangeyeké de hatine tomarkirin. Pisti ku Bazidi vé diwangeyé dide Jaba; Jaba ji wé
dibe Risyayé G teslimi Pirtlkxaneya Gel a Gisti ya Petersblirgé dike. Kadri Yildinim bi tevahi 25
helbestén Xani yén di koleksiyona Jabayi de 0 5 ji ji hin 1ékolinerén din wergirtiye G li ser wan xebateke
akademik kiriye.4 Tsmail Badi li dihoké diwana Xani ya ku ji 20 helbestan pék té, cap dikes5.
Abdurrahman Durre serha diwana Xani ¢ap dike G di vé ¢apé de cih dide 27 helbestén Xani.6 Ehmed
Hilmiyé Qoxi di Diwana Cami’ di cih dide 8 helbestén Ehmedé Xani. Ebdullah Varli di sala 2004an de
bi du cildan jiyan G berhemén Xani diwesine. Di vé berhemé de 109 helbest wek helbestén Xani hatine
wesandin7 ku hinek ji wan bi niqas in G bi awayeke vebir nayé zanin bé ka ev helbest tegez yén Xani
ne an na. Tehsin Ibrahim Doski ji serhek li ser diwana Ehmedé Xani amade kiriye @ ¢ap kiriye. Di vé
serha Doski de 29 helbestén Xani cih digirin.8 Herwiha Tehsin Ibrahim Doski Diwana Xani bé serih ji
cap kiriye.9 Di vé ¢apé de Doski cih dide 31 helbestan G 6 helbestén berguman ji dixe pas pirtiké.

Wek encam em dikarin béjin ku h&jmara helbestén Xani yén tegez di navbera 25 G 31& de ne.
Helbestén heri zéde yén ku wek pirtik hatine wesnadin ji xebata Ebdullah Varli ye. L& li vir divé em
siroveyeke wisa bikin ku xebatén Ebdullah Varli ta niha bi ser {i ber ne hatine 1€kolinkirin. Hin kesan
layiqi 1€koliné neditine, hin kes ji ji ziman, nivisin 0 elfabeya wi aciz bne 0 h.wd. Her ¢i be divé li ser
Iékolina Ebdullah Varli ji Iékolin were kirin. Di gelek helbestén wi de, di malika dawi de navé Ehmed

derbas dibe. Eger ev Enmed ne Ehmedé Xant be, divé were tegez Kirin.
Ji Layé Rlxsari ve Helbesta "' Zahidé Xelwetnisin".

"Zahidé xelwetnisin pabesté kirdaré xwe ye

Taciré rihletguzin derbendé dinaré xwe ye

4 Ehmedé Xani, Diwan, (Analiz: Kadri Y1ldirim), Wes Avesta, Istanbul 2014.

5 Tsmafl BadT, Ji Helbestén Ehmedé Xani, Capxaneya Hawar, capa yekem, Dihok 1996.

6 Abdurrahman Durre, Serha Diwana Ehmedé€ Xani, Felsefe {i Jiyana Wi, Wesanén Avesta, Stenbol 2002.

7 Ebdullah M. Varli, Diwan 0 Jinewariya Ahmedé Xani, Wesanén Sipan, Stenbol 2004.

8 Tehsin Ibrahim Doski, Cewaheru’l Me’ani fi Serhi Diwana Ehmedé Xant, Wesanxaneya Sipiréz, Erbil 2005.

9 Diwana Ehmedé Xani, (Berhevkar: Tehsin ibrahim Doski), Wesanén Spiréz, Dhok 2016.
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Asiqé dilberhebin dildayé dildaré xwe ye

V1 zemani herkesek bésubhe xemxwaré xwe ye"

Bé ‘emel tu j* kes meke hévi ‘eta O himmeté
Bé xerez nakésitin qet kes ji kesi zehmeté
Kes nehin hilgirit baré te bé ucreté

Gerc Tsa bit ku wi fikra ker G baré xwe ye.

Hosiyar bi da neki umré xwe béhasil, telef
Lew ku nakit fayide mal 0 genc 0 ewlad xelef
Maceraya Xidir 0 diwaré yetimi b0 selef

Vi zemani her kesek mi’maré diwaré xwe ye.

Ca nezer ke Tbreté péla ku wagi’ bit sewas
Ger nebitin iltifat i mewc G debr G meas
Cindiyé rimbaz¢ faris naditin cani belas

Saeta serbazi héwvi ji serdaré xwe ye.

Xaniyal! Zayi’ meke weqté xwe ey nadan, ‘ebes
Bételeb nabT ji weslé behremend, ey bulhewes!
Sani’é mutleq ku nine Thtiyacek wi bi kes

Lutf 0 Thsana WT ji derheq telebkaré xwe ye

Cureyé helbesta Zahidé Xelwetnisin murebbe’a muzdewic e. Murebbe’ ew cure si’r e ku ji ¢ar
rézan pék té 0 bi wezna ‘er(izé té nivisin. Du cureyén murebbe’é hene: Eger di benda yekem de malika
dawi, di dawiya hem( bendan de bé dubarekirin, jé re “murebbe’a mutekerrir (murebbe’a dubarekir?);
ku risteya dawi di dawiya hemi c¢arinan de neyé dubarekirin, bi tené bi gafiyeyé hevbes bin jé re
“murebbe’a muzdewic” té gotin.10 “"Zahidé Xelwetnigin" a Xani ji pénc ¢arinan pék hatiye ku hema
carin bi yek gafiyeyé hatine girédan.

Siklé risteya qafiyeya helbesté wiha ye: aaaa, bbba, ccca, ddda, ecea

Ji aliyé késé ve helbest li ser késa remelé heysté mehzif hatiye nivisin. Artiza helbesté fa'ilatun
fa'ilatun fa'ilatun fa'ilun e.

Xaleke din a ji bo ruxsara helbesté ji ev e ku, Xani kertkirin (testir) weke hunereke ciwankariya
peyvé di biwaré belaxeté de bi kar aniye. Ew ji di ¢arina yekem de, her niv malik weke du kertan

derdikeve pésberi me 1 di dawiya her kerteké de serwayeke hundurf ji bo helbesté hatiye ¢ékirin:

10 Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Belagat, Gokkube Yayinlari, Istanbul 2015, r. 111.
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Zahidé xelwetnisin, pabesté kirdaré xwe ye

Taciré rihletguzin derbendé dinaré xwe ye

Asiqé dilberhebin......

Di xelwetingin, rihletguzin O dilberhebin de, niv malik kiriye du parce 0 bi serwaya tipén (in)
ritmeke muziki ji bo carina yeké ya helbesté hatiye ¢ékirin, ev ji ji layé mdzika helbesté ve xurtiyek e.

Herwisa hunera tilnisani (telmih) di besa ciwankariya peyvan de hatiye bikaranin, ku isaret té
dan bi bal blyereke diroki yan ayetek an hediseke péxember ve. Li vir jT amaje bi ‘Tsa péxember, Xidir
eleyhisselam hatiye dayin, ku di ¢iroka Xidir eleyhisselam 0 diwaré zarén yetim é di Qurané de derbas
dibin.

Pend 0 Amojgari di Diwana Ehmedé Xant de

Pend, cureyeke edebi ye di nav edebiyatén klasik én rojhilati de. Ji vé cureyé re nesihetname ji
té gotin. Nesihet di wateya siret€ de ye G name ji weke mektlb té zanin. Ji van herdu peyvan re
nesthetname hatiye gotin ku, ji bo gelek cureyén edebi, bi du peyvén ku ya duyem name ye, ev terkib
hatiye I&kirin. Wek nim{ine; xezawetname, besaretname, exlagname, mehsername G w.d.11 Pend, him
bi pexsani him ji wek helbest hatine nivisin. Lébelé di edebiyata klasik de bétir helbestki bi pés ketiye.
Di helbesta kurdi ya klasik de ji gelek minakén pend G amojgariyé hene 1& ev bétir di nava diwan 0
diwangeyan de tomarkiri ne. Ev kevnesopi ji bo kurdi bi Baba Tahiré Hemedani(w.1055) dest pé dike
0 heta roja me ji berdewam e.

Di carineké de wiha dibéje:

Dunya xan b 0 merdum mihman bf

Tmroz lale bi G ferda xezan bi

Siyeh c¢ali kunen names nehend gir

Be m{ wacen ke Tnhet xan (. man bi12

Di nava kaniya klasik a kurd? de berhemén seranser ji nesthetan pékhati heta vé sedsalé bi gast
ku em dizanin tunene, ji bili Guldan a Mela Husni Hezin 0 Gulzar a wi.13

Pend, bi mebesta nesthetan téne nivisin. Di ferhenga Dairetu’l-me drifé Bozorgé Islami ya farisi
de ji bo vé cureyé wiha te’rif hatiye kirin: *“ Pendname mecm{’eyén nesthetan in ku di naveroka wan de

vegotinén weciz, gotinén hikemi yén derbaré réveberiya dewletan de, din, exlaq 0 perwerdehi cih digirin.

11 iskender Pala, “Nasihatname”, DiA, C. 32, Ankara 2006, r. 410.

12 Kadri Yildirim, Espidebazé Hemedani (Hemedanli Beyaz Sahin) Baba Tahiré Uryan, Hayati, Goriisleri, Divani, Wesanén
Avesta, Stenbol, 2013, r. 86.

13 Bnr. M. Zahir Ertekin, Analizek Li Ser Guldana Hezin di Carcoveya Siretnameyén Kurdi de, Bingdl Universitesi Yasayan
Diller Enstitusu Dergisi, h. 3, r. 62-68. Guldana Hezin di wesanxaneya Nibiharé de wesiyaye. Bnr. Mela Husni Hezin, Guldan,
Wesanxaneya Nibihar (Capa 2.), Stenbol, 2011. Lé Gulzara wi tevi ku hatiye transkiribe kirin ji nehatiye ¢apkirin. Guldan @
Gulzar di forma Bostan @ Gulistana Se’di de hatine nivisin. Séwe G ta’ma wan ji xwe dispére hikmet, tesewif @i canda kurdi ya
geléri. Herdu berhem ji ne tené pexsan in, him pexsan 0 him ji helbestén tékel in.
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Herwiha ji pendnameyé re enderz ji téte gotin. Cureyé pendnameyé di edebiyata farisi de yekem navé
berhemén exlaqi ne ji.” 14

Di edebiyata kurdi ya klasik de yek ji helbestkarén pend 1 siretan ji Ehmedé Xani ye. Xani di
diwana xwe de, di gelek helbestan de bi ‘isq G sewq pendan li derdora xwe belav dike. Xuya ye ku Xani
di dewr 0 zemaneki wisa de jiyaye ku pédivi bi pendan ditiye da ku xelk 0 ‘alema derdora xwe, bi taybet
jT mileté xwe tembih bike 0 wan ji xewa xefleté hisyar bike. Ev rewsa kurdan a wé serdemé ji xusiisiyeta
siretén Xani diyar dike @t wan ji gelek pendén din én helbestvanén kurd cuda dike.

WEé serdemé xaka kurdan di nava du dewletén misilman én ciran de b(b{ meydana ceng 0 herbé.
Yek ji wan dewletan Usmani bd, ya din ji Trana ro ango Safewiyén wé serdemé bin. Mirektiyén kurdan
ji blblin du bes. Besek ji wan li aliyé Usmaniyan 0 besek ji li aliyé Sefewiyan de ceng dikirin. Bi her
awayi zerardideyén mezin disa kurd bi xwe bln. Lewra ceng di navbera axén du dewletan ango di nava
axa kurdan de digewimi. Xani ji li navenda vi seri, li Bazidé jiyana xwe berdewam dikir.

Di serdema padisahé Usmani Yavuz Siltan Selim de, mirén kurdan statuyeke xweser bi dest
xistibOn. Di nava axa xwe de azad I€ ji layé derveyi ve bi Usmaniyan re tevdigeriyan. Di seré Usmani G
franiyan & Caldirané de ku di sala 1541an de pék hatiba kurd ji tevi ser baban. Di vi seri de bi saya
kurdan Usmanit bi ser ketibln, disa ji ceng li ser axa kurdan pék hatib@.® Ji ber ku kurd ji weki
Usmaniyan ehlé sunet wel-cema‘et biin, li hember si’iyan kurdan yarmeti (i pistevani dan Usmaniyan.’
Cendin ku di navbera Usmani @ Iraniyan de hin caran ceng sekinibe ji gijgijin @ qayiskésiya her du
dewletan sésed sali berdewam Kiriye. Helbet di vé gijgijiné de zerermendén heri mezin kurd bdn 0 axa
kurdan b(.!® Tifaqa navbera kurd G Usmaniyan de heta peymana Qesra Sirin a ku di sala 1639an de di
navbera Usmani ( Traniyan de pék hat berdewam kir. Berf vé peymané bi hevkariya kurdan, Usmaniyan
Bexda ji dest Traniyan stand. Pisti vé serkeftiné ji demildest peymana Qesra Sirin hate imzekirin. Bi vé
hevpeymané xaka Kurdistané hate pargekirin. Herémén rojhilat ji Trané re 0 yén mayf tev ji Usmaniyan
re ma. Jwaideh ji bo vé€ hevpeymané dibéje ku: “Dabeskirina xaka Kurdistané ya di nava du dewletan
de hate ebedikirin.” Ji wé hevpeymané O vir ve trajediya kurdan ji n0 ve r( da. Lewra dostaniya ku
dewra di Siltan Selim de hatibd avakirin, ber bi xerabyiné ve ¢il. Pisti ku Usmaniyan ditin; édi Irani ji

wan re gef 0 tehdit ninin, sisti xistin navbera xwe 0 kurdan.

14 Melihe Mehdewi, “Pendname”, DMBI, Tehran 1367-? Hs, XIII, r. 728-731; Ertekin, h.g., r. 66.

15 Borhaneddin A. Yassin, Tasavvur mu Gergek mi? Mahabad Kiirt Cumhuriyeti Buyuk Guglerin Politikasinda Kiirtler (1914-
1947), Avesta Yayinlari, 2014

16 Bayezid Sancag ve iran-Osmanl arasinda el degistirme kronolojisi ve yasanan diger olaylar icin B.K.Z. Metin Tuncel,
“Dogubayazit”, DIA, C. 9, Istanbul, s. 493; Yakup Karatas, Bayezid Sancag1 ve Idarecileri (1700-1914), Kitapevi Yayinlari,
Istanbul 2014; Cabir Dogan, “XVI. Yiizy1l Osmanli idari Yapis1 Altinda Kiirt Emirlikleri ve Idari Statiileri”, Stileyman Demirel
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Isparta, S. 23.

17 Mustafa Ozer, “Ehmedé Xani, Hayat1 ve Eserleri”, Kiird Diplomat Gazetesi, S. 138, Bakii 2011, s. 7.

18 Wadie Jwaideh, Kiirt Milliyetgiliginin Tarihi K&kenleri ve Gelisimi, iletisim Yayinlari, (7. bask1), Istanbul 2012, s. 49-50.
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Bi vi awayi ji sala 16501 heta sala 1730y€ miladi mirnisinén xweserén kurd € li ser xeta
Diyarbekir t Wané hemt ji layé Usmaniyan ve hatin hilwesandin. Ev pévajoya ji holérakirina mirniginén
kurdan heta niveka sedsala 19hem berdewam kir. Li aliyé Irané ji rews ji vé bastir nebii. Bi taybet pisti
ku xanedana Safewiyan hedimi 0 di sala 1736an de Nadir Sah hate ser hikum, kurdan geleki zor
zehmeti kisandin. Sah, kurdan di hemd seferén mezin de weke cengawerén pésmergeyi (0 parézvanén
sinoré xwe bikar diani, di herbén navbera Iran & Usmaniyan de ji kurdan herdem di sefén pésin de ceng
dikirin. Bi vi awayf disa talan G mirin ji bétir para kurdan b@.'® Xani hem dirok dizantb, hem ji di nava
diroké de dijiya. Di Mem { Zina xwe de ji malikén 221an heta 225an zererdidebdyina kurdan a di van
herban de tine ziman. Pisti ku vé rewsé eskere dike 0l nexwesiyé€ kifse dike, véca careseriyeké bo kurdan
digere.

Ji ber ku rewsa kurdan li ber ¢avan eskera bii, Xani bi nesihet i berhemén xwe dixwest ku
careseriyek peyda bibe. Loma w1 di gelek malikén Mem G Ziné de behsa vé rewsé dikir {i nesihet li xas
0 “amén kurdan dikir. Dixwest ku serok 0 mirén kurdan li hev bén, di nav wan de tifagek hebe da ku ji

delwletén din re nebin servanén pésmerge. Wek nimdne Xani wiha dibéje;

Rabit ji me ji cthanpenahek
Peyda bibitin me padisahek 5/8

Ger dé heb(wa me serfirazek

Sahib keremek suxennewazek 5/11

Heci bire siri desté himmet

Zebt kir ji xwe ra bi méri dewlet 5/23

Ger dé heblya me Tttifagek
Vékra bikra me ingiyadek 5/43

Hasil biblwa ji bo wi tacek
Elbette dibld me ji rewacek 5/16

Xemxwari dikir li me yetiman

Tinane deré ji dest leiman 5/17

Xalib nedib{ li ser me ev R(im

19Jwaideh, a.g.e., s. 51.
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Nediblne xerabeyé di dest bm 5/1820

Di van malikan de Xani terminolojiya xelasiyé ava dike. Peyvén weke cihanpenah, padisah,
suxennewaz, rewac, himmet, dewlet, ittifaq, inqiyad, tac O serfiraz bi kar tine ku ev heta niha di tu

berhemén kurd? de nehatine cem hev.

Helbesta Zahidé Xelwetnisin: Sirove

Erk 0 Wezife li gori Demé

Ev carina ewil ku teswira dinyaya reel dike mugeddimeya helbesté ye ku Ehmedé Xant bi vé

cariné xandevanan amadeyi tégihistina fikra helbesté dike.

Zahidé xelwetnisin pabesté kirdaré xwe ye
Taciré rihletguzin derbendé dinaré xwe ye
Asiqgé dilberhebin dildayé dildaré xwe ye

Vi zemani herkesek bésubhe xemxwaré xwe ye

Di vé ¢ariné de Xani rastiya jiyana mirovahiyé bi sé piseyén ku li wi zemani de di nav civaké
de zéde tén ditin dide ber ¢avan 1 bi vi avayi dixwaze ku gewmé xwe hisyar bike da ku li gor rastiya
jiyané 0 hikmé zeman (konjonktur) hereket bikin. Xani dibine ku herkes ji bo bidestxistina armanca
xwe li pey wezifeya xwe ketiye; 1€ milleté w1 ji ber ku konjonktiira dinyay€ yan ji rewsa siyasi abori G
civaki ya ku té de dijin rast fam nekirine, erka xwe ya esas ji bir kirine.

Dema ku mirov bi wezifeya xwe eleqeder nebe 1 ji xeyni wezifeya xwe bi tistén din re mijal
bibe mirov dikeve rewseke xeternak ku nikare mafé xwe ji biparéze. Ji bo parastina mafé xwe ji divé
insan gert 1t mercé ku té de ye bas bizanibe 1 li gor van sertan hereket bike. Ji bo insan tista heri muhim
pékanina wezifeya xwe ye ku ev ji tewekkula rasteqini ye @ bingeha serkeftina mirovahiyé ye. Me’ltim
e, wexté ku Ebrehe bi niyeta xirabkirina Ka’beyé hat Mekkeyé, dest da ser 200 deveyén kalé Resulé
Ekrem Ebdulmuttelib. Li ser vé blyeré Ebdulmuttelib dige li bal Ebrehe 0 daxwaza malé xwe dike.
Ebrehe ji Ebdulmuttelib re dibéje: “Min wisa texmin dikir ku tu ji bo ricayé hati cem min da ku ez
Ka’beyé hilnesinim. Lé tu hatiyi daxwaza deveyén xwe diki.” Li ser v& gotina Ebrehe cewaba
Emdulmuttelib gelleki balkés 0 ibretamiz e ku qimeta pékanina wezifeya insan a esli bi awayeki pir
zelal dide ber gavan. Ebdulmuttelib ji Ebrehe re dibéje: “Ez xwediyé deveyén xwe me 0 doza wan dikim.
Ka’be jT xwediyeki wi heye G ewé béguman wi biparéze.” 21Ji bersiva Ebdulmuttelib ji xuyaye ku divé

mirov xemxwaré xwe be 0 tékiliyé wezifeyén din nebe.

20 Ehmedé Xani, Mem 0 Zin, (Ceviri ve Kavramsal Tahlil: Kadri Yildirim), Avesta Yaymlari, Istanbul 2010, r. 14.

21 Tonu’I-Esir, el-Kamil fi’t Tarix, Wes: Tornberg, Beyriit 1965, C.Lr. 443.
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Ji aliyé din ve pékanina wezifeya xwe bi xwe, girédayi himmetek e bilind e. Xani di helbesteke
xwe de dibéje; “PirsT ji diné min ev bi hikmet/Mehra te ¢i? gote min ku “Himmet22”. Ji vé beyte té
famkirin ku serkeftin di kar 0 barén dinyayé de giréday? himmet 0 xebaté ye. Bediuzzeman Seidé Kurdi
j1 dibéje ku: “Qimet G rimeta Tnsan li gort himmeta wi ye. Himmeta ké milleté wi be, ew bi seré xwe

gast milleteki ye.” 23Mewlana ji di vé babeté de wiha dibéje:

Sl Joe il 0 £

b, s aadl il S

S R ey s 430

24 (S Gin 248 5

Ger telebkaré menzila cant, tu can

Ger li peyé gotek nanf, tu nant

V& nukteya remzi eger bizani, tu zana y1

Her ¢i ku tu Ié digeri, tu ew 1.

Ji V& carina Mewlana ji té fem Kkirin ku gedr 0 rimeta insan pabesté kar G erka wi yan ji himmeta
wi ye ku xebat i himmeta insan sexsiyet G kesayetiya insan dide ber ¢avan 0 heta mirov dikare bibéje
ku Tnsan ibaret ji erk 0 wezifeya xwe ye.

Ji aliyé fikra tesewifé ve jT bingeha vé cariné xurt e ku di tesewifé de soff wek Thnu’l-weqt hatiye
binavkirin G wateya ibnu’l-weqt ji ev e ku di weqteki de kirina tista heri bas ¢i be divé sofi wi kari bike
0 bi tistén din mijal nebe25.

Di helbesta Zahidé xelwetnisin de Xani balé dikése ser vé rewsa kurdan. Xani behsa erkedariya
xelké li gori zemani dike. Rews 0 konjokturén zemanan him mestliyeté G him ji bira civaki diguherine.
Cawa ku té zanin Xani di sedsala 17an de jiyaye ku rewsa mileté wi ya wé demé gelek bi aloz b{, ku
me li joré destnisan kirib. Xani vé rewsa aloz a gelé xwe bi s€ metaforan rave dike i sibandinén xwe
di cih de bi encam dike. Ya yekem Zahidé xelwetnisin e, ya duyem taciré rihletguzin e 0 ya séyem
asiqé dilberhebin ¢. Zahid, tacir 0 asiq sé€ niqas in ku her sé ji di dewra Xanf de, di nava civaké de aktif
in. Zahid xelwet G tekkeyé temsil dike. Tacir 1 rihlet rewsa abori ya her zemani rave dike. Asiq 1 dilber
jTdi her dewr 0 zemanan de, di nava civaké de her dem zindi ne. Loma Xani beré xwe nedaye metaforén
alegorik 0 mecazi. Lewra wi dixwest ku zimané wi 0 helbesta wi bé fémkirin G ji wan mifa bé wergirtin.
Di tabloya ku Xani di vé ¢ariné de saz kiriye de, zahid, tacir U asiq, tené bi karén xwe ve mijil in. Rasti

jTwisa ye. Eger tacir dev ji ticareta xwe berde 1 di réwitiya ku ji bo ticareté derketibe de xwe bi tistinén

22 Ehmedé Xani, Mem O Zin, (Bo Tirki, Mehmet Emin Bozaslan), Giin Yayinlari, istanbul 1968, r. 56.
23 Bediuzzaman Said Nursi, Hutbe-i Samiye, Envar Nesriyar, Istanbul 1990, r. 60.
24 Mewlewi, Diwana Sems, Rlbai 1814 https://ganjoor.net/moulavi/shams/robaeesh/sh1815/

25 Siileyman Uludag, insan ve Tasavvuf, Mavi yaymcihik, Istanbul 2001, 231; Mustafa Askar, Niyazi-i Misti ve Tasavvuf
Anlayisi, Kiiltlir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1998, r. 338.
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din ve mijal bike wé ticareta wi ték bice 0 nabe ku bi vi awayi tevbigere. Zahid eger di xelwetxaneya
xwe ji bili perestin 1 ‘ibadeté tisteki bike, wé€ ¢axé nabe zahid, ji teqwayé dar dikeve. Jixwe ji ber ku
zahid bi kiryarén xwe yén péwist de ketiye, loma jé re hatiye gotin zahid. Asiq eger bixwaze ji nikare ji
bill dildara xwe tu xeman bixwe. Ev ji sirtstiya asiqi ye 0 di demdiréjiya méjliyé de bi hezaran
nimlneyén van asiqan hene. Véca Xani di risteya dawi de mebesta xwe eskere dike ku ¢ima ev sé
niqasén fémbar li pey hev réz kirine. Dibéje madem halé zahid, tacir G asiq tené bi karé xwe re mijali
ye, téxuyan herkes tené li ser miriyén xwe digirin. Wé ¢axé divé han ji/em jT xemxurén xem ( derdén
xwe bin. Tené bi kése i ariseyén nav xwe ‘eleqedar bibin 1 ji xwe re careyeké bibinin. Ev nayé wé
wateyé ku Xani beré xwe dide ezezi yé, berjewendiyé 0 xwodbiniyé. Lewra eger meriv serdema
nivisandina helbesté bizanibe O muxatabén helbesté ji bizanibe, hingé meriv tédigihé ku Xani
xweperesti, ezoperesti nekiriye. Lewra ev tist ne 1i kesayetiya Xani t&, ne li ramana wi, ne ji li gori
baweriya wi ya islami ye. Divé em bizanin ku Xani s€xék ji séxe terigeta Neqsebendi bi. Lewra rewsa
mileté wi ji ya hem( ciranan xerabtir bd 0 ciranén mezin G dewlemend tu alikari bo gelé wi nedikir, tevi
ku nedikirin ji, wan ji xwe re weke cenderme di cengan de bi kar dianin. Loma geleki di vé rewsé de
tené bi metaforén weke asiq, zahid G tacir béne hisyarikirin da ku li ser rewsa xwe vegerin 1 ji kémasiyén

XWe rizgar bibin.

Zahidé xelwetnisin, pabesté kirdaré xwe ye
Taciré rihletguzin derbendé dinaré xwe ye
Asiqé dilberhebin, dildayé dildaré xwe ye

Vi zemani, her kesek bé subhe xemxwaré xwe ye.26

Parsekiya Merhemeté G Xiret

Bediuzzaman Se’idé NOrsT yek ji peyrewén Ehmedé Xani ye. Di berhema xwe ya bi navé
Munazaraté de rewsa kurdén destpéka sedsala 20em a beriya hilwesina Usmaniyan wiha rave dike ku
ev ravekirina wi (i ¢arina duwem a helbesta Xani heman tist? vedibéjin; “Ey gel kurdan! Ez dibinim ku
li ba me kanf tune ye. Ji ber wé yeké em, aveke geni ya ku ji derén ddr té, vedixwin. Em mina beré, wan
tistén ku dibin, weke kirinén istibdadé dibinin. Naxwe xiret bikin, bixebitin ji bo teqwiyekirina
Mesrutiyeté ku em pé dikarin bigihijin seadeté, fikra milliyeté bikin mina hefsar 0 me’rifet G fezileté
bidin desté wi. Kunganeké biavéjin van deran da ku kaniya kemilinan, li cem me ji der bide. Heke na,
hiin dé daima bibin parsek; an na hin dé ji tinan bimirin. Hem parseki, pere nake. Heke nsan bibe parsek
j1, bila bibe parseké nefsa xwe. Bi min, parsekén merhemeté, yan neheq in an ji zexel in.”27

Véca pénase 0 tégehén ku Narsi bi kar anine weki kaniya kemiliné, xwe gihandina se’adeté,

tirali, zexeli, parsekén merhemeté 0 wd. di vé biwaré de dengé Xani bilind dike. Di navbera de wan

26 Ehmedé Xani, Diwan, Analiz: Kadri Yildirtm, Wesanén Avesta, Istanbul 2014, r. 163.

27 Bediuzzaman Seidé Nursi, Dersén Civaki, (Wergér: Ayhan Meretowar), Wesanxaneya Zehra, Stenbol 2013, r. 93.
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teqriben 200 sal hebe ji kése G proplemén kurdan pir nehatine guhertin. Véca Xani ji ji bo hévibirrina ji
xelkén biyant, beré nesihetén xwe dide gelé xwe O bi wan re diaxive. Xani ‘emel, hévi, ‘eta, himmet,
zehmet, ucret @ hilgirtana bar bi kar tine ku, ev taybeti miletan li ser piyan dihélin. Dibéje eger tu bi xwe
xebat neki, héviya himmet, dayin O dahaté ji kesi neke, lewra ev heqé te nine. Eger hinek ji te re kareki
bikin jT misoger dé ucreté xwe ji te bixwazin, kes belas ji kesi re tisteki nake 0 kes baré te fisebilillah
hilnagire. Eger hilgirt wé ucreté xizmeta xwe ji te bixwaze. Eger iro Isa péxember ji were weé fikra wi
tené li ser ker G baré wi be. Divé disa bé dubarekirin ku sert ( mercén serdema nivisina vé helbesté neyé
zanin, Xani dikare weke egoist bé naskirin. Loma ilehim divé meriv rewsa dini, siyasi, civaki @i cografi
ya wé serdemé bizanibe. Ji v€ yeké ji muxatabén helbesté gelé kurd bi xwe ye ku di rewseke xirab de

Bé emel tu j’kes meke hévi ‘eta 0 himmeté

Bé xerez nakésitin get kes ji kes zehmeté

Kes nehin hilgirit baré te bé ucreté

Gergi Tsa bit ku wi fikra ker ( baré xwe ye.

Di vé cariné de Xani ew pend G nesihetén ku di carina ewil de kirfye izah dike, heqigeta tékiliyén
mirovan ku li ser kijan esasan dimese dide ber cavan i bala muxatabé xwe diksine ser keda destan. Cawa
ku té zanin di ayeteki de Xwedayé Muteali kerem dike:

Lhi W) (e 0128 & 5

“Mirov ji xeyni keda desté xwe 0i xebata xwe tu tisti bi dest naxe.” Bediuzzeman dema ku vé
ayeté tefsir dike bala kurdan diksine li ser tesebbusa sexsi G dib&je ku mezheb, medrese 1 fitraté we, we
teswiqé tesebbusa sexsi dike29. Di hediseki de ji cenabé péxember kerem kiriye ku:

458 ba 335 081\ Gl 4430

“Tista heri paqij a ku mirov xwariye ya ji keda desté wi ye”. Ji vé& hedise j1 té famkirin ku tistén
ku bi keda destan nehatlye gezenckirin gumana ne paqijiyé yan ji ziraré té de heye.

Ji aliyeki din ve bextewariya jiyana vé dinyayé ji girédayi se’y 0 xireta insan e. Eger meriv bé
ked G bé xireta xwe, héviya xwe bibestine himmeta kesén din, di dawiyé de miradé merivan li ber
merivan de dimine O meriv nagihije armanca xwe. Ji ber ku hic kes baré keseki din bé ucret nade ser
pista xwe 0 ¢endi ku ew kes Hz. Isa be ji fikr G endiseya wi ker @ baré wi ye. Eger mirov risteya “Gercl
Isa bit ku wi fikra ker @ baré xwe ye” weki siroveya “Vi zemani, her kesek bé subhe, xemxwaré xwe
ye” bipejirine mirov dikare ker 0 baré Hz. Tsa wek xemé/derdé wi binirxine. Tcar li gor geneata me Xan?

metefora Hz. Tsa ji ber wesfeki wi yé bitaybet bi kar anfye ku ew ji xelaskarlya wi ye. Di incila Mattay@

28 Necm, 39.

29 Bediuzzaman Seidé NOrsi, Ictimai Regeteler I, Tenvir Nesriyat Istanbul 1990, r. 94-95.

30 Sehihé Sunen en Nesal, (Amd. Muhemmed b. Nasiruddin El-Baf?), C. III, Mektebe el Me’arif Linnesr Wettewzi’, Riyad
1998, r. 199.
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de me’na naveé Tsa wek xelaskar hatlye dayin31 ku ev me’ne ji giréday? misyona wi ye. Tcar ev dema ku
Xanf behs dike demeke wisa xodbin e ku xelaskareki weki Hz. Tsa ji ketiye di derdé xwe G ji xeyné xwe
nikare feydeyé bide tu kes.

Dem Weke Gencineyeké 0 Mimaré Diwaran

Hosiyar bi da neki umré xwe béhasil, telef

Lew ku nakit fayide mal 0 genc 0 ewlad xelef

Maceraya Xidir diwaré yetimi bQ selef

V1 zemant her kesek mi’maré diwaré xwe ye.

Ehmedé Xant di her du misrayén ewil én vé cariné de dixwaze muxatabé xwe ji xewa xefleté
higyar bike da ku ew gedré jiyané bizanibin 0 umré xwe beyhude telef nekin. Zeman nimeteki heri
mezin e ku Xwedé daye insan 0 di sureté ‘Esir de bi peyva “wel-‘esr” li ser sond xwariye ( gimeta
zeman beyan kiriye. Di derhegé zaneblna gedré zeman de ¢end hedisén Resdlé Ekrem hene. Di hediseki
de dibéje: “Beriya pénc tistan gedré pénc tistan bizanibe: Berlya kalb(in€ gedré xortblin€, beriya
nexwesiyé qedré tendurustiyé, beriya feqirtiyé qedré zengintiyé, beriya mesxiliyeté gedré zeman, beriya
miriné gedré jiyané bizanibe.” (Buxari, Muslim). Di hediseke din de Resdlé Ekrem dibéje: “Du nimet
hene ku gellek mirov (di derbaré zaneblna gedré wan de) hatine xapandin: Sihhet G weqt.” Li gor
hediseke diné ji roja giyameté heta ku Tnsan hesabé umré xwe nede nikare ji hizlra Xwedé derkeve.

Eger mirov umré xwe beyhude telef bike €di faydeya tu tisti nagihije mirov. Hergend ev tist mal
U ewlad bin ji. Cenabé Péxember di hediseke xwe de derhegé vé meseleyé de ji wiha dibéje: “Dema
mirov dimire sé tist mirov teqib dikin: Ehlé mirov, malé mirov 0 ‘emelé mirov. Ji van du heb vedigerin,
yek dimine: Ehl 0 malé mirov vedigerin, ‘emelé mirov dimine.”

Xant di her du misrayén dawiyé de dibéje divé Tnsan bi genci 0 Thsanén ku di zemané bori de
hatine Kirin xwe nexapine. Lewra dem guheriye G édi tu kes genciyeké bé ucret nake G ji mirovan re
diwareki yan jT maleki ava nake. Divé mirov bi keda desté xwe ji xwe re diwar @ xaniyé xwe ava bike.
Di vé konjonkturé de eger mirov li héviya mimareki bimine ku ji mirov re diwareki ava bike mirov dé
xeyalsikesti bibe G di meydana medeniyeté de bé hévi i bé nesib bimine.

Di garina helbesté ya séyem de hevtertiba helbesté bi heman séweyi hatiye berdewam kirin. L&
1i gori herdu ¢arinén din, di vé ¢ariné de du nesihetén taybet hatine péskéskirin. Herdu mijar ji disa bi
hev re tékildar in. Ya yekem Xani dibéje li wext migate be. Dema xwe li valahiyé xerc neke. Lewra
umur bi dem hatiye sinordarkirin. Eger tu bi xwe neki, tisteki ji xwe re hasil neki, ¢i ji bo vé dinyayé€ ¢i
ji bo dinyaya din, bi keda desté xwe nexebiti herweki te temené xwe béhasil G béencam telef kiribe.
Eger te, ji bo dinyaya din tistek amade nekiribe, wé ¢axé ne malé te, ne gencineyén te 0 ne j1 zarokén te
li te tu faydeyé nakin. Ev taybetiyeke misilmanan e ku bi ayetan ji hatiye pesend Kirin. “Ew ji karén vala
0 béféde riyé xwe ba didin. (el-Mu’mindn, 3) “...Dema ku ew ligayi xeberdanén beradayi 0 karén

negenc tén, ji wé deré bi giranxuyi 0 wegeri bi ddr dikevin. (el- Furgan, 72) Lewra umur sermayeya

31 Omer Faruk Harman, "ISA", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/isa#1 (26.09.2018).
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Tnsan a heri bi gimet e. Her ¢i téte bi dest xistin, di nava umur de téte bi dest xistin. Temen ji cuzek ji
dehr/demé ye. Bi wé diherike. Heta meriv dikare béje ku Tnsan pék hatiyé ji dema ku té de ye.

Lewra garantiya/ewletiya dahatllya néz ji tune.

Hosiyar bi da neki umré xwe béhasil, telef

Lew ku nakit fayide mal 0 genc 0 ewlad xelef

Di besa duyem a vé ¢ariné de Xani behsa maceraya Xidir dike ku ev mesele di Qurana Piroz de
derbas dibe. Bi kurtasi ev macera wiha ye: Misa Péxember ( Xizir, bi hev ra hevali dikin, dicin gundeki
ku kes wan nahewine, xwe didin ber diwareki xirabe y€ li ber hilsandiné, hetta sibé diminin. Dema dibe
sibe, hevalé M{isa péxember, wi diwaré xirabe te'mir dike, MUsa Péxember dixeyide, dibéje ku gundiyan
me xweyi nekirin tu ji diwaré wan c¢édiki. Li ser vé yeké, hevalé wi dibéje &di bese ev bl sé car ku tu li
re ji ev e ku; di biné wi de gencineya miroveki genc vesarti ye, du étimén wi ji hene, eger ew diwar ji
niha de hilwesiya, xelk dé xezineya wan payimal bikira, min ji bo riza Xweda, diwaré wan ¢ékir ku heta
ew étimén wi mezin bibin G xezineya xwe derinin. (el-Kehf;65-83) Xani beri dide bi bal vé blyeré dike
ku Xizir tené ji bo riza Xwdé genciyé dike, tevi ku nehatibdn hewandin ji. V&ca Xani dibé&je ew blyer
li m&j de ma. Iro ew rews tune. Dibéje -mixabin- Tro keseki ku were ( diwaré te ¢ébike yan temir bike,
yan saz bike tune. Carnacar divé hin hostatiyé li diwarén xwe bikin, xaniyén xwe ava bikin, welaté xwe
abadan bikin. Lewra vi zemani her kesek mimaré diwaré xwe ye. Sert 1 mercén zemani yén ku me ji bo
herdu carinén jor nisezan kirib{in, ji bo van pivanén ¢arina s€yem ji ¢linbar Gt muteber e. Eger na divé
meriv Xani weke miroveki xweparéz, €lparéz 0 ‘esirparéz bide naskirin. Lewra genci her heye, genc dé
her hebin O xérat dé heta roja giyameté berdewam be. L& hin deman pir, hin wext (0 zemaman ji pir

hindik. Véca rewsa ku Xani t€ de jiyabt, mecbir dike ku van pivanan dayne da ku gelé wi hisyar bibe.

Maceraya Xidir (0 diwaré yetimi ba selef

Vi zemani her kesek mimaré diwaré xwe ye

Padisahé bi Tac & Text

Ca nezer ke ibreté péla ku waqi’ bit sewas
Ger nebitin iltifat i mewc G debr G meas
Cindiyé rimbaz¢ faris naditin cani belas

Saeta serbazi héwvi ji serdaré xwe ye.

Hevtertiba wateya helbesté di carina caran de ji berdewam e. Ca tu bi caveki Tbhretamiz méze

bike 1 jé ders hilde ku di dema ser (i cengan de, eger miillahezaya iltifat, pere, debr (i measé nebe, leskerén
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cengawer én suqwari herbé nakin, cané xwe belas nadin. Di dema herbé jT héviya wan ji serdarén wan
re heye ku dé pisti serkefting, bibine xwediyé serweteké ango xwediyé measeki. Xani dixwaze ku
xwendevané helbesté li vé heqiqeta tarixi bas binihére, loma dibéje ca nezer ke. Meseleya herb G ceng,
serbaz O serdar ketiye vé c¢ariné ku ev ji munasibé wexté xwe ye. Weke ku me i jor ji destnisan kir,
serdema Xani, berl wi G pisti wi ji ceng 0l herb her hebline. Ev ceng 1 ser z&€detir ji nézi xaka kurdan
digewimi. Loma gelé wi ne diri van terman e G Xani bi zaneb(n ev termén herbé bi kar aniye. Ji van
tesbthan armanca sereke ya Xani ew e ku gelé xwe higyar bike. Li vir mijara heri balkés behsa serdar e.
Ev ji di wateya réber de hatiye bikaranin. Eger serdar nebe, lesker dé herbé neke. Eger serdar hebe ji
Zina xwe de behsa serdariyé dike G di wir de vé mijaré ronitir dike. Di vé helbesté de jT tené bi disa
lesker héviyén xwe bi serdarén xwe ve giré didin 0 di¢in cengé. Xani di Mem G Ziné de wesfén serdar

0 pédiviya wi G encama hebilina wi wiha sirove dike:

Rabit ji me ji cthanpenahek
Peyda bibitin me padisahek 5/8

Hasil biblwa ji bo wi tacek
Elbette dibld me ji rewacek 5/16

Ger dé heb(wa me serfirazek

Sahib keremek suxennewazek5/11

Cihanpenah 1 padisahé ku Xani teswir dike xwediyé tac G texté xwe ye. Diwana wi heye,
wezirén wi li dora wi civiyane. Bi vé serweriyé rewac peyda dibe. Bi qasi van malikan eskere nebe ji,
di ¢arina caran a helbesté de Xani bi sibandina herb @i cengaweran pédiviya padisaheki destnisan kiriye.

Dema mirov li tarixa cengan dinihére mirov dibine ku tu ser tené bi baweriyeke bé bingeh
nehatiye kirin. Di meydana cengé de ji bo serkeftiné pédivi bi ¢end tistén sereke hene. Yek; butgceyeke
xurt tunebe artéseke xurt nayé amadekirin. Ya diduyan; divé measé leskeran bé& dayin ku maiseta xwe 0
zarén xwe temin bikin da ku moral 0 motivasyona wan zexm be. Ya sisiyan; jT ew e ku divé serdareki
karizmatik G pisporé ser serdariya artése bike. Ev hersé€ sert di heman demé de ji bo art€seke profesyonel
ji mecburi ne. Ji bo van mercan ji aboriyeke xurt {i bi tevé saziyén péwisti ve sistemeke legkeri lazim e.
Dema mirov li serkeftina Seleheddiné Eyydbi a li hember xacperestan dinihére mirov dibine ku
Seleheddin ji xeyni kesayetiya xwe ya karizmatik artésa xwe li gor sert G mercén ku Ehmedé Xani balé
diksine ser hazir kirfye 0 bi vi awayl muweffeq bliye. Abdulrahman Azzam dibéje ku muwaffaqgiyeta

Selaheddin a heri mezin, ji dewra Ebbasiyan heta weqté xwe bi kesayeti 0 camériya xwe amadekirin (
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bi révebirina artésa herl mezin bi32. Eger Selaheddin li gor sen’cta cengé ev art€s amade nekira nikarib

li hember artésén gelebalix én Xagperestan bisekiniya.

Ca nezer ke 1breté péla ku waqi’ bit sewas
Ger nebitin 1ltifat i miige 0 debr G meas
Cindiyé rimbaz¢ faris naditin cani belas

Saeta serbazi hévi ji serdaré xwe ye.

Sertén Behremendan ji Wesl @t Giringiya Demé

Xani di carina dawi de, manifestoya baweriya xwe eskere dike {i ber€ hemt xeletfamiyan sin
ve dizivirine. Lewra eger heta vé carina dawi bi gaveki sekuler bé xwendin, wé rast neyé& famkirin. Di
vé carina dawi de ew subheyén muhtemel hemi ji hol€ radibin. Eger meriv rewsa konjokturel a serdema
Xani nizanibe ji, ji vé cariné mebesta Xani derdikeve meydané.

Di vé cariné de du mijarén tékilhev, bi hev re hatine vegotin. Ya ‘ewil giringiya demé ye ku
Xani di ¢arina yekem de ji destnisan kiribl. Balkés e ku Xani di destpéka helbesté de G di dumahika
helbesté de giringiya wext, bi kar anina wé G Tisrafnekirina weé, tevi xasiyetén wé datine ber
xwendevanan. Tu Vé rastiyé ji genc bizane ku tu bé teleb, bé xwestin 0 arz(, bé cehd G xebat nikari
bigihiji meqgseda xwe. Xani, xwe ji rexne dike, beri ku tirén rexneyan bavéje keseki din, seré sijiné li
xwe dixe, li nefsa xwe vedigere 0 nesiheté sereta ji xwe re vedibéje. Ev ji tesira helbesté z&detir dike.

Lewra xwendekar jT dema ku bixwine divé herweki ji xwe re hatibe nivisin, bixwine.

Xaniyal! Zayi’ meke weqté xwe ey nadan, ‘ebes

Bételeb nabt ji weslé behremend, ey bulhewes

Di mijara duyem a vé helbesté de destnisan dike ku telebkari tené ji Xweda té xwestin. Di vé
rasteqiné de ji, bas bifikire @i rind t€bigihé ku Xweda sanié mtitleq e. Ango tekane G yekane ¢éker Ew e.
Thtlyaciya wi bi tu kes? nine, lutf 0 Thsana WA ji, ji hed der e. Ki bixwaze didiyé. Di ayetén Qurana Piroz
de ev hatiye gotin. Bo nim{ne Begere 186 yek ji wan ayetan e ku derheq wan kesan de ye yén li dd W1
ne G ji W1 tistan dixwazin: “(Ya Muhemmed!) Dema evdén Min pirsa Min ji te kirin; béguman Ez pir
néziki wan im, ¢i dema ew gazi min bike, muheqgeq Ez di hewara wi de tém. Naxwe, bila evdén Min

guhdariya Min bikin @ bila bi Min baweri binin da ku ew bi ser réka rast ve bibin.”

Sani’é mutleq ku nine Thtiyacek wi bi kes

Lutf 0 Thsana W1 ji derheq telebkaré xwe ye.

32 *‘Abd al-Rahman ‘Azzam, Saladin, Pearson Longman, United Kingdom 2009, r. 180.
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Encam

Helbesta Xani ya zahidé xelwetnisin yek ji giringtirin helbestén Xani ye ku bi pend G siretén
helbesté, wé dike weki kurtenimilineyeke fikriyata Xani ya derbaré siret G nesihetan de ji bo gelé wi. Di
vé xebata xwe de me ev helbesta navbori tehlil kir, ders 0 mesajén helbesté dan pés yén ku beré xwe
dide kurdan O beré kurdan ji dide hin rastiyén jiyané. Em dikarin béjin hin xusdsiyet 0 xalén giring én
Xani 0 helbesta wi ya mijara nivisaré weki li jér in:

- Xani di serdema xwe de, bi gelé xwe re peyiviye. Derd 0 kulén xwe eskere kiriye.

- Cawa ku di Mem 1 Ziné de, di gelek malikan de rewsa kurdén wé serdemé, nexwesiyén wan
0 pé€diviyén wan hatine vegotin, Xani bi kurtasi hema weke siretan di vé helbesté de ji, bi sibandinén
xurt, bi zimaneki pak 0 helbestki zelal kiriye, vegotiye.

- Nimine 0 tesbihén helbesté, 1i gori dem, sert (i mercén jina Xani geleki guncav in. Herwiha
tesbihén ku wi anine bi dem @ zemaneki ne sinordar in. Iro ji ew muteber in, sibé ji wé derbasdar bin.

- Helbest ji aliyé terminolojiyé ve jT dewlemend e. Di nav helbesta klasik de ciyeki xwe yé taybet
heye.

- Risteya ¢arem a hemi ¢arinan, herweki serlewheya pend @ siretén mezinan dikare bé
pejirandin, jiberkirin O jiyandin. Lewra ev riste, herweki wecizeyan ji dikare bé gebdl kirin, ku ev
kevnesopiya Xani di Nubihara wi de T cih digirin.

- Zeman bi du awayi di helbesté de cih girtiye. Yek jé bikaranina demé ji bo kar ( barén péwist
bo vé dinyayé G dinyaya din. A din jT nihéni ye, lewra pivanén ku hatine vegotin, divé li gori
serdema/zemané Xani O li gori muxatabén helbesté bé fémkirin. Yan na teqez dé helbest rast neyé
fémkirin. Bi vi awayi zeman du caran xwe di helbesté de nisan dide.
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Ahmed-i Han1’nin Mulemma“ Bir Gazeli ve

Divan Edebiyatimizdaki Yeri

Dog¢. Dr. Mehrali CALP

Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi

Ozet

Bu ¢aligmada, alim ve miitefekkir bir sahsiyet olan Ahmed-i Hani’nin mulemma* bir gazeli ve bu tirtn
divan edebiyatimizdaki yeri ele alinmistir. Calismanin amaci, dikkatleri Ahmed-i Hani’nin kullandigt nazim

sekillerinden miillemma° tiirii ve bu tarzin Divan Edebiyatindaki diger 6rneklerine yoneltmektir.

Divan sairlerinin sanatkarliklarin1 gosterdikleri alanlardan biri olan miilemma‘ daha ¢ok gazel nazim
seklinde yazilmistir. Islim Edebiyatlarinda Arapca, Farsca ve Tiirkce dizelerden meydana getirilmis siirler
milemma‘ adin1 alir. Bunu yapmaya telmi', yazilan eserlere de miilemmeat denir. Buna gore iki dizeden biri
Tiirkge ise digeri Arapca veya Farsga olarak diizenlenir. Miilemma‘lar genellikle iki dilli olur; {i¢ ayri dilin
kullanildig1 miilemma*“ 6rneklerine ise az rastlanir. Bu tiir manzumelerde dizenin bas ve son kisimlar1 ayr1 dillerde

de yazilmis olabilir.

Klasik Edebiyatta miillemma‘ gazel yazan sairlerin sayisi azdir ve yazanlar da cogunlukla birinci
derecedeki sairlerdir. Mevlana Celaleddin-i Rumi, Sultan Veled, Fuzili, Kinalizdde Ali Celebr ve Nabi
bunlardandir. Bu arada Molla Cami ve Hafiz-1 Sirazinin Tiirk¢eye yer verdikleri miillemma‘lart ile Sa'di'nin

Arapca-Farsca miilemmalar1 da oldukga iinliidiir.

Bu arastirma, nitel bir ¢alismadir. Veriler dokiiman analizi yoluyla elde edilmis ve betimsel analizine tabi
tutulmustur. Bu calismada, Ahmed-i Hani’nin miilemma“ 6rnekleri ile Divan Edebiyatindaki diger miilemma‘

ornekleri ele alinmig aralarindaki benzerlik ve farkliliklar gosterilmege ¢alisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed-i Hani, miillemma*“ gazel, sair, ndzim, sanatkarlhk
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A MULEMMA GHAZAL OF AHMED-i HANi AND ITS IMPORTANCE iN DiVAN
LITERATURE

Abstract

In this study, a mulemma ghazal of Ahmad-i Hani, a scholar and contemplative figure, and its place in
divan literature were studied. The aim of the study is to draw attention to the verses (miilemma*’) forms used by

Ahmad-i Hani and to the other examples of this style in Divan literature.

The mulemma, which is one of the areas where Divan poets show their craftsmanship, is mostly written
in the form of ghazal verse. In the Islamic Literature, poems which are formed from Arabic, Persian and Turkish
lines take the name of mulemma. Doing this job is called ‘telmi’, written works are also called mulemmeét.
According to this, in case, one of the two lines is Turkish, the other is arranged as Arabic or Persian. Mulemmas
are usually bilingual, there are very few forms of mulemma with three different languages. In such poems, the

beginning and the end of the lines can be written in separate languages.

In classical literature, there are few poets who write the poem called ‘mulemma’, and the writers are only
first degree poets. Mevlana Celaleddin-i Rumi, Sultan Veled, Fuzili, Kinalizdde Ali Celeb1 and Nébi are among
them. In the meantime, the Arabic and Persian mulemmas of Molla Cami and Hafiz-i Sirazi, as well as Sa'di, are

very famous.

This research is a qualitative study. Data were obtained through document analysis and subjected to
descriptive analysis. In this study, similarities and differences between the examples of the mulemma of Ahmad-i

Hani and the examples of the other examples in our Divan literature were studied.

Key words: Ahmed-i Hani, mulemma ghazal, poem, poetry, craftsmanship

Giris:

Her edebiyat kendi doneminin aynasidir. Sair ve sanatkar, farkinda olsa da olmasa da iginde
bulundugu hayatin ve muhitin tesiri altinda kalir. Divan sairlerinin hemen hepsi aydin insanlardir; ¢cogu
medreseden yetismistir. Eski medrese tahsili, iginde bulunulan déneminin pek ¢ok ilim dalinda 6gretim
verir ve 6zellikle de Arapca-Farsca dil 6grenmeyi saglardi. Ahmed-i Hani de boyle bir kiiltiir ortaminda,

donemin bilim ve sanat dillerini 6grenmistir.

Hayati hakkinda kaynaklarda fazla malimata sahip olamadigimiz Ahmed-i Hanf, tespit edilen
bugiinkii bilgilere gore, 17. yiizy1lda Dogu Anadolu bolgesinde yasamus, daha ¢ok, Seyh Ahmed-i Han?
ve kisaca Hani diye sohret sahibi olmusg, 6nemli Osmanli seyh, alim ve sairlerinden biridir. Kendisi de
alim ve fazil olan ilyas adli bir zatin ogludur. Hani’nin, yapilan son arastirmalar sonucuna dayanilarak

1061/1651 tarihinde Dogubayézit veya Hakkari yakinlarinda dogdugu ileri siiriilmektedir. Haniyan
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asiretine mensip oldugundan dolay1 yahut Hakkari vildyetinin Han koyiinde dogdugu i¢in Ahmed-i
Hani diye taninmuistir (Karabey, 2006).

Ahmed-i Hani, biitiin Miisliman toplumlarinin olusturdugu ortak kiiltiir, sanat ve medeniyet
sorunlartyla yakindan ilgilenmistir. Eserlerinde, aldig1 medrese egitiminin bir sonucu olarak dini konular
agirliklidir. Ahmed-i Hani’nin eserlerinde Klasik Tiirk Edebiyatinda kullanilan hemen bir¢ok edebi form
ve tlirlere rastlanir. Ahmed-i Hani gazel, miilemma‘ gazel, miistezat gazel, kaside, murabba, kit'a, matla’,
terkib-i bend, terci-i bend ve mesnevi nazim sekilleri ile tevhid, miinacaat, na't ve ask mesnevisi
tirlerinde eserler vermistir. Bunlar arasinda dikkati ¢eken nazim sekillerinden biri de miilemma*

gazeldir.

Milemma“ (z<ke)

Sozliikte “renk renk, alacali” anlaminda olan miilemma“ kelimesi terim olarak 6zelikle Fars ve
Tirk edebiyatlarinda Tiirk¢e, Arapca ve Farsca sOylenmis beyit ve musralarin olusturdugu siirler
hakkinda kullanilir. Sairlerin farkli dilde siir sdyleyebildiklerini ortaya koymak i¢in yazdiklari bu siir

tiiriine giderek usta sairler de ilgi gostermistir.

Eski Fars ve Tiirk edebiyatlarinda farkli dillerde sdylenmis misralarin olusturdugu siir. Boyle
siir yazmaya telmi‘ denilir. Sairlerin farkli dilde siir soyleyebildiklerini ortaya koymak ve sanat

gostermek icin yazdiklari bu tiir manzumeler zamanla usta sairlerce de itibar gérmiistiir.

Islami Tiirk Edebiyatinda Arapga, Farsca ve Tiirkce dizelerden meydana getirilmis siirler
miilemma*‘ adint alir. Boyle siir yazmaya telmi‘, yazilan eserlere de miilemma‘at denir. Buna gore iki
dizeden biri Tirkce ise digeri Arapga veya Fars¢a olarak diizenlenir. Genellikle miilemma‘lar iki dilli

olur; {i¢ ayr1 dilin kullanildigr miillemma*“ 6rneklerine az, dort dille yazilanlara ise daha az rastlanir.

Fars edebiyatinda ilk miilemma‘‘ IV. (X.) yiizy1lin ilk yarisinda Sehid-i Belhi’ye aittir. Aym
ylizyilin ikinci yarisinda Ebli Ca‘fer Endadi bu tiirde siir yazmistir. Ancak daha once de Arap ve Fars
edebiyatlarinda bazi sairlerin her iki dilde siir soyledikleri, bunlara “zi’l-lisaneyn” (zOlisaneyn, zu’l-
beyaneyn) dendigi bilinmektedir. Ebl Niivas (6. 198/813 [?]) Arapea siirleri arasinda Farsca siir veya
kelimelere de yer vermistir. Bunlara genel olarak Ebll Niivas’in Farisiyyat’1 ad1 verilmistir. Abbasiler
déneminde Arap sairleri de Farsca kelime, tabir ve misralara kendi siirlerinde yer vermistir. Cahiz bu
usulli “sozii nefis ve giizel hale getirme” (telemmii’) olarak tarif etmistir. Arap sdiri Umani’nin
Hartniirresid’i 6ven siirlerinde de miillemma‘‘ 6rnegine rastlanir. Fars edebiyatimn “zii’l-lisdneyn”
sairleri arasinda Bedilizzaman Netanzi ile Ebii’l-Fazl Hasan b. Ali el-Bahrevi ve Gadair-i Razi’nin
onemli yeri vardir. Daha sonra gelen birgok sair de bu tiirde siir yazmistir. Abdiilvasi-i Cebeli, Hakani-

i Sirvani, Sa“di-i Sirdzi, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Hafiz-1 Sirdzi bunlar arasinda sayilabilir.
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XV. yiizyilda Ni‘metullah-1 Vell miillemma‘‘larinda Arapga ve Fars¢a yaninda Tiirk¢e’ye de yer
vermistir. Bu ylizy1lda Kasim-1 Envar ile Abdurrahman-1 Cami’nin de Farsca ve Arap¢a miilemma‘*‘lart

vardir.

XVI. vyiizyilda Serif-i Tebrizi ve Fars¢a, Arapga, Tiirk¢e siirleriyle olusturdugu
miilemma‘‘lartyla Fuzili bu tiirin en énemli sairleridir. XI. (XVIL.) yiizyilda Feyz-i Kasani ve daha
sonralar1 Abdiilvehhdb Nesat, Mirza Habib-i Horasani, EbU’l-Hasan Mirza Kacgar gibi sairler

miillemma“‘ sdylemistir.

Farsga siir yazan pek ¢ok Tiirk sdiri de Farsca-Tiirk¢e millemma‘lar kaleme almistir. Edibii’l-
memalik Ferahéni (6. 1917) Fars edebiyatinda ilk defa bir Bat1 diliyle (Fransizca) miillemma‘‘ siir
yazmustir. Ayn1 dénemde Irec Mirza siirlerinde Fransizca kelime ve terkiplerin yani sira misralara da

yer vermistir. Hindistan’da Feyzi-i Hindi Hintge, Tiirk¢e ve Fars¢a miilemma‘‘lartyla taninmisgtir.

Miilemma‘da misralardan biri Tiirk¢e ise digeri Arapga veya Fars¢a yazilir:

mef’Ql0 / f&ilatun / mef’Qlu / f&’ilatin
Ben mibtela-y1 hicran benden 1rag canan

Ve’l-omri keyfe makan misli’r-riyahi raih *

Divan siirinin sanatkarane sekillerinden olan miilemma‘ daha ¢ok “gazel” nazim seklinde
yazilmistir. Bu manzumelerde dizenin bas ve son kisimlar1 ayr1 dillerde yazilmis olabilir. Ancak ayet,
hadis ve yabanci dillerde ¢ok meshur olmus vecizelerin bir beyitte iktibas yoluyla sdylenmis olmasi tam

bir miillemma‘nin sartlarin1 olusturmus olmaz.

Tahir’i'l-Mevlevi miilemma‘ kaside hakkinda Edebiyat Lugati'nda su bilgiyi veriyor: "Cubuklu
ve alacali dokunmus kumas manasinadir. Bir misra‘1 yahut misra‘inin bir kismi bagka lisanla yazilmig
manzumeye denilir. Iran sairleri, Arap¢a nusralarla karisik manzumelerine 'Miilemma‘at derler. Seyh

Sadi"nin miilemma‘ati meshurdur. Bize Acemler‘den intikal etmistir. Hz. Mevland’ya izafe edilen ve:
Mahest ne-midanem horsid ruhat ya ne

Bu ayrihig odina nice cigerim yane 2

! Ben ayriliga miibtelayim, canan benden iraktir. / Ve 6mir bir kokunun yele kapilip gidisi gibi tiikendi gitti.

2 “Senin yanagin giines midir, ay nudir, yoksa bagka nedir? Bilemiyorum. Bu ayrilik atesine cigerim nasil yansin”
(Soysal 1998, 92)
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matla’iyle baslayan gazeli Fars¢a-Tlrkce milemma‘ gazele misal olarak hatirlanabilir (Tahir'dl -
Mevlevi, 1994).

Bilindigi tizere tarihi donemlerde ve hatta gliniimiizde Tiirk¢enin diginda bir bagka dil ile eserler
veren, siirler sdyleyen Tiirk asilli birgok sahsiyete rastlanmaktadir. Tiirk edebi geleneginde tamamen
bagka bir dilde eser vermis sairlerimiz oldugu gibi, iki dilde birden eser vermis sairlerimiz de
bulunmaktadir. Birden fazla dil bilen sairlerin zaman zaman iki dili de eserlerinde miilemma* tarzinda
kullandig1 da goriiliir. Telmi’ adiyla bir sanat olarak kabul edilen bu durumda ¢ogunlukla Arapca ve

Farsca ikinci dil olarak kullanilmgtir (Oztiirk, 2003).

Milemma* kelimesinin lugat manasi alaca olmak, rengarenk olmak, 1s1ldamak, parlamak demek
olan telmi' mastarindan ism-i mef’dldir. Milemma’ manzumeler iki turli olur. Beyitlerden her biri
sirasiyla bir dilde yazilabilir ki, buna tam miilemma’ denilir. Bir de misralar1 degisik dillerde yazilan
siirler vardir. Buna da telmi‘ denir: Edebiyatimizda Arapga, Fars¢a ve Tiirk¢e miilemma‘ soylemekte en

basarili sairlerden biri de Fuzuli'dir.

Bir miilemma‘in basarisi ve giizelligi yazildigi diller itibariyle {islip, anlam ve lafiz bakimindan

birbirini tamamlamasina baglidir. Eblssulid Efendi’nin beyti buna giizel bir érnektir:

Sol dem ki hake sala bizi sarsar-1 ecel

« A= =

reyahin: (a.i. reyhan'm c.) bot. Feslegenler.

Miilemma‘in belli bir nazim seklinde uygulanma kurali yoksa da gerek Fars edebiyatinda
gerekse Tiurk edebiyatinda sairler gazel ve bazan da kaside nazim seklini tercih etmistir. (Kurtulus ve
Pala, 2018)

Miilemma“ gazel mahiyeti ve teknigi bakimdan her sairin iistesinden gelebilecegi bir form
degildir. Nitekim Klasik Edebiyatimizda miillemma* gazel yazan sairlerin sayis1 azdir ve yazanlar da
sadece birinci derecedeki sairlerdir... Mevlana Celaleddin-i Rumi, Sultan Veled, Fuzuli, Kinalizide Ali
Celebr ve Nabi bunlardandir. Bu arada Molla Cami ve Hafiz-1 Sirazi'nin Tiirkgeye yer verdikleri

millemmalar ile Sa'di'nin Arapga-Fars¢a miilemma‘lar1 da oldukga iinliidiir.

Daha 6nce de Arap ve Fars edebiyatlarinda bazi sairlerin her iki dilde siir s6yledikleri, bunlara
“z0’I-lisdneyn” (zOlisdneyn, zU’l-beyaneyn) dendigi bilinmektedir. Eb Niivas (6. 198/813 [?]) Arapga
siirleri arasinda Farsca siir veya kelimelere de yer vermistir. Bunlara genel olarak Ebl Niivas’in

Farisiyyat’1 ad1 verilmistir. Abbasiler doneminde Arap sairleri de Fars¢a kelime, tabir ve misralara kendi

3 Ecel riizgar bize toprag: saldig1 (koydugu) zaman, kabrimizden cennet kokular1 sag
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siirlerinde yer vermistir. Cahiz bu usulii “sozii nefis ve glizel hale getirme” (telemmii’) olarak tarif

etmistir.

Ug ayr dilin kullanildigi miilemma* &rneklerine ise daha az rastlanir. Miilemma* Fars
edebiyatinda bedii sanatlardan biri olarak revag bulmugtur. XIV. yiizy1l sonlarina kadar Fars¢a-Trkce
ve daha sonra Fars¢a-Arapga yazilmis drneklerde bir beytin iki misra‘inin farkli olmasi yaninda bir siirin
beyitlerinin Tiirkge, Arapga, Farsca olmasi da sik¢a goriilen bir uygulamadir. (Kurtulus, R.; Pala 1.,
http://www.islamansiklopedisi.info/dia Son Erigim tarihi: 14.08.2018)

Baz1 sairler manzumelerinde yabanci dille sdylenmis bir beyit veya misraa yer vermislerdir.
Burada s6z konusu edilen misra yahut beyit tazmin veya iktibas sanatindan ayri olarak sairin kendisi
tarafindan soylenir. Rihi-i Bagdadi’nin iinlii terkibibendinin ikinci terkiphanesi sonundaki vasita beyti

bu tirdendir:
Ma rind-i sab{hi-zede-i bezm-i elestim

Pis ez-heme sagar-kes ii pis ez-heme mestim*

Bir miilemma‘in basarisi ve giizelligi yazildigi diller itibariyle tislip, anlam ve lafiz bakimindan

birbirini tamamlamasina baglidir. Ebtissutid Efendi’nin beyti buna giizel bir 6rnektir:

Sol dem ki hake sala bizi sarsar-1 ecel

0 /O o

Miilemma‘m belli bir nazim seklinde uygulanma kurali yoksa da gerek Fars edebiyatinda
gerekse Tiirk edebiyatinda sairler gazel ve bazan da kaside nazim seklini tercih etmistir. (Kurtulus ve

Pala, 2018)
Bir kohne kopridur bu cihdn kim gelen geger

B-il-emni ve’s-selameti ic’al ublrena ®  (ibn-i Kemal)

4 Biz elast meclisinin sabah vaktinde igmislerin diiskiinleriyiz; biz igki igenlerin ve mest olanlarm dnciisiiyiiz.

° Ecel firtinas1 bizi topraga saldiginda (oldiigiimiizde); kabirlerimizi cennetten reyhanlar (giizel kokular)
agsin/senlendirsin

8 Bu cihan bir kéhne kopriidiir, her kim gelirse geger gider “Ya Rabbi diinya kopriisiinden gecisimizi giivengli ve
selametli kil” (Kirkgtioglu 1994, 158)
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Amag

Calismanin amaci, Ahmed-i Hani’nin kullandig1 miilemma‘ tiirii ile diger sairlerin miilemma°

tiirii arasindaki benzerlik ve farkliliklara dikkat ¢ekmek ve edebiyatimizdaki yerini belirtmektir.
Bu amag dogrultusunda asagidaki sorulara cevap aranmustir:
1. Mulemma* turuntn 6zellikleri nelerdir?
2. Klasik Edebiyatimizda hangi sairler miilemma‘ gazel/kaside/na’t kaleme almigtir?

3. Ahmed-i Hani, Divan Edebiyatimizin kullandig1 millemma‘ tiirii ile diger sairlerin miilemma°

turt arasindaki benzerlik ve farkliliklar nelerdir?
Yoéntem

Bu ¢alisma, nitel bir ¢caligmadir. Veriler dokiiman analizi yoluyla elde edilmis olup betimsel

analizine tabi tutulmustur. Arastirmada tarama modeli kullanilmustir.

Tarama modeli, var olan bir durumu var oldugu sekliyle betimlemeyi amaclar. Aragtirmaya
konu olan olay, birey ya da nesne, kendi baglaminda ve oldugu gibi tanimlanmaya ¢aligilir. Onlari,
herhangi bir sekilde degistirme, etkileme cabasi gdsterilmez. Onemli olan, bilinmek istenen seyin

gozlenip belirlenebilmesidir (Karasar, 2003: 77).

Calisma Grubu (Kaynak/Maddesi)
Bu aragtirmanin ¢aligma grubunu Ahmed-i Hani’nin Eserlerinde (Mem u Zin, Divan, Carkise)

yer alan miilemma‘lari ile Islami Tiirk Edebiyatindaki diger érnekler olusturmaktadir.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Bu aragtirmada veri toplama yontemi/araci olarak dokiiman incelemesine bagvurulmustur. Bu
calismada, Ahmed-i Hani’nin miilemma‘ 6rnekleri ile Divan Edebiyatimizdaki miilemma* 6rnekleri ele
almmus aralarindaki iligski ag¢iklanmaga calisilmustir. Sairlerin siirlerindeki vezin, kafiye ve redif gibi
sekil unsurlar ile imaj, hayal giicii, siiriyet, sairanelik, lirizm ve edebilik gibi muhteva unsurlarini

vurgulamaktan daha ¢ok “miillemma‘ tarzi 6rneklemeye ¢aligilmustir.

Bulgular / Metinler / Sairler

Ahmed-i Hani’nin Miilemma“ siirlerinden Ornekler
Ahmed-i Han1’nin miilemma* tarzindaki siirleri daha ¢ok Carktse ve Divan’inda yer almaktadir.

Carkiise, miilemma‘ yani her bir misra‘1 dort ayn dilde (Arapga, Farsca, Tiirk¢e ve Kiirtce) yazilan
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rubailerden meydéna gelmistir. Bu millemma‘ rubailer ask, ayrilik ve kavusma temalarini ihtiva ederler.
Rubailerden ancak bes tanesi glinlimiize kadar ulagabilmistir (Divana Kurmanci, haz: Abdiirrakib Ytisuf,
Necef 1971).7

Héan1’nin, dort dili bir siirde kullandig1 miilemma* siirler Divan’indadir. Bu eserinde, Tiirkce ve
Farsga gazelleri de vardir. Asagidaki dortliik, Ahmed-i Hani’nin dort dilden yazdigi miilemma‘ bir

gazelindedir:

Asil metin Karsilig

JA s e L g B < JAE— &8 | Omriim hep senin askinla gecti ey sevgili
Jlw g ola ‘;é‘)é 9 8 atad en.!:’ ol Senin firakindan aylar ve yillardir inlerim
Eger benim kamim istersen ¢oktan olmustur helal

Ger benim kanim dilersen olmustur coktan
Asktan mest ve sarhosum ne aklim kaldr ne de

helal )
kemalim
Mest G serxwesim ji 15q€ min nema eql { kemal
Diger bir miilemma*“ 6rnegi:
Asil metin Karsihig
Biji ji mera ki padisahem Padisdhim bizden ona séyle
Benden ana soyle kiblegadhim Kiblegdhim benden ona soyle
1d7 ¢i bibijim ez nizanim Artik ne diyecegimi bilemiyorum
Bilmez ki ne sdyleye zebanim?® Dilim ne séyleyecegini bilmez

gibi miilemma‘ beyitlerinde tespit edildigi lizere ariz vezninin mef ‘0 10/ me f& ‘i 1un / fe *0 1in kalibiyla
yazilmistir. Bu kalip, o devir islam diinyasinda ortak duyus ve diisiiniisle yazilmis edebi eserlerde cok
kullanilan kaliplardan biridir. Eser klasik Osmanli mesnevi tarzina uygun olarak 60 béliimden meydana

gelmistir. (Karabey, 2006).
Digeri Kiirtge-Arapca miillemma*“ seklindedir:

Mef ‘010 / mefa ‘710 / mefa “7li / fe “0lan

Ey seyyidé ‘dlem senedé nlira hidayet °

" M. Sait Ozervarli, Hani, Seyh Ahmed Mad., TDV islam Ansiklopedisi, s.,1997, c.16, s.32.
8 Ahmed-i Hanf, Mizani’l-edeb (Mem o Zin), 3 May1s 1335, 5.101.
® Ey alemlerin efendisi hidayet nurunun dayanagi
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Serdaré sefi’an ku tu derrozé gqiyamet °

Hévi dikin em pirr ji te ey sedré risalet

Mehriimé neki me tu ji diwana sefaet ™

Kad kane leke’l-fadl u leke’l-cid u kesira

Ursilte ile’I-halki besiren ve nezira

Taha tu res(lé meliké mulké kerim 7 13

Tesrifé bi ne’leyné xwe ser ‘Ersé ‘ezim 1

Der behré cemalé tu tené dura yetim 7 °

Ehsentiré ez Y(siff, Siddig G Helim 7 16

Ey ne’té te ez fersé heta ‘Ersé sehird

Ursilte ile’l-halki besiren ve nezira ¥’

Bir bagka miilemma‘ 6rnegi:

Asil metin Karsilig

Tale xemmi, zdde hemmi, sa’e sirri fi’l-enam Kederim uzadi, tiziinttim artti, halk arasinda
yayuldi sirlarim
Tisne-i cdm-i wisalim ¢un sehid-i Kerbela Kerbela sehidi (Hz. Hiiseyin) gibi vuslat

kadehine susadim

10 Kyyamet giiniinde sefaat edicilerin dnderisin

11 By peygamberler sadri (bagkani), divanina vardigimda beni sefaatinden mahrum eyleme

12 Gergekten senin fazlin ve keremin goktur. Sen yaratilmislara miijdeleyici ve uyarici olarak gonderildin

13 Ey Resul, kerem miilkinin maliki sensin

14 Yiice arsin ta bagina kadar yalm ayak (bineksiz) tesrif eden sensin.

15 Guizellik denizinde senin tenin (varhgn/vicudun) dirr-i yetimdir

16 Ey Resul sen Ysif,, Siddik ve Halim’den daha giizelsin

17 Sen yeryiiziinden ta arsa kadar sohret sahibisin, sen yaratilmislara miijdeleyici ve uyarici olarak gonderildin.
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Yoksa sen divane oldun nice halin ey dila! Yoksa delirdin mi ne oldu, nedir bu basina gelen
ey gonal?
Yan ji nlive ‘Iswe yek da min hebiba ¢cavxezal | Ya da yeniden bana bir bakis mi atti o ceylan

gozIu yarim?

Miilemma‘ Soylemis Diger Sairler

Miilemma* sdyleyecek sairlerin yabanci dile hakimiyetleri kadar o dilin siirine de vakif olmalar
gerekir. Sa‘di-i Sirazi’nin Fars¢a-Arapg¢a; Mevlana Celéaleddin-i Rtimi, Molla Cami, Hafiz-1 Sirazi’nin

Farsca-Arapca ve Farsca-Tiirkce miilemma‘lart meshurdur. Mevlana’nin,

Mef ‘0l // fa “ilatun / mef “01G / fa “ilatin

“Dani ki men zi-alem» yalguz seni severmin

«Ger der berem ne-yayt ender-gamet» 6lermin 8

Men yar-i ba-vefayem ber men cefé kilursen

Ger tu zi men nepursi men hod seni sorarmin?®

Rizi niseste hahem yalguz senin katinda 2

Hem min ¢akir icermin hem min teyis biler min

Mahti ¢ii sems-i Tebriz gaybet nimdd u gofta
Ez men diger mepursid men? sdyledim yazar min

miilemma‘1 taninmig bir drnektir.

18 Bil ki bu alemde ben yalniz seni severim. / Eger yanimda olmasan senin gamindan &liiriim

19 Sen bana cefa etmekteysen de ben vefali bir dostum; her ne kadar sen beni sormasan da ben seni sorarim

2 Giin boyu sadece senin huzurunda (yaninda)otururum.

2L Sems-i Tebriz’in sozii ve gaybetinin ortaya ¢ikmasi bir ay gibidir, baskalarindan sormadim bunu yalmzca ben
sOylerim.
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XVL. yiizyilda Farsga, Arapga, Tiirkge siirleriyle olusturdugu miillemma‘lariyla Fuzili bu tiiriin
en onemli sairleridir. Her ii¢ dilde divani olan Fuzili, Tiirk¢e-Arapca basarili miilemma‘lar soylemis,
hatta Tiirk¢e divaninin gazeliyyat boliimiine Hafiz-1 $irdzi’ye uymus olmak i¢in bir miillemma*“ beyitle

baglamustir.
Kad enare’l-1sku 1i’1-ussaki minhace’l-hiida %2

Salik-i rdh-1 hakikat agka eyler iktida

Asagida Fuzlli’nin Miilemma bir siiri 6rneklenmistir. Bu gazelde genellikle ilk musralar Turkge,
ikinci misralar Arapcadir. Siirdeki diger Arapca ibarelerin birgogu asagida belirtilecegi tizere muhtelif

ayet-i kerimelerden iktibas edilmistir.

fa’ilatun / fa’ilatin / f&’ilatin / fa’ilun
1

Subh-dem gilzar icinde caldi bulbul erganin

Eyyuhe’l-ussake kiimi innekiim 14-tesma‘Qn 23

22 Ask, asiklarin yolunu aydinlatti.
23 Ey agiklar ayaga kalkiniz, belki de siz isitmediniz.

172



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

asssl ek sadla sdiaul ST paoee
Osmemd Y WSl 1pags SLEL LG
Actklama: “Sabah vakti gulzar icinde bulbil ergandn ¢aldi. Ey asiklar, kalkin; onu duymuyor
musunuz?”
2

Ergavan dutdi piyale nesteren toldurdi cam

Mutriba ¢al nagme-i ya eyyuhe’l-mustagfirin
r'l:z- [_-';.'::,-..LE?.LD ) e 'ﬁl“-‘-i [_-';.'*.U;i# .;be«__:,l

0y ikead) L9 L b Jlor Lo

Ac¢iklama: “Ergavan piyale tuttu, nesteren de cami doldurdu. Ey mutrib sen de ‘ya- eyyuhe’l-

miistagfiriin=ey bagislanmay1 dileyenler!” nagmesini ¢al.”

Ikinci misrada bulunan mutrib, nagme kavramlari ile (miizikle ilgili kavramlar olmas1 ydniiyle);
istigfar kavramlari (sarap igenlerin tovbe etmesi ve/veya kadehi andiran ve daha ziyade kilisede galinan
ergantinun da piyale, cdm, mutrib ve nagme kavramlariyla yakindan ilgili olmasi yoniiyle) ilk misra ile

anlam iligkisini tamamlamaktadir.

3
Len-tenalu’l-birre hatta tunfikd 2dur dersimiz

Caresiz basin igiin kiillun ileynA muhdartn

[T N EN

O3 pames Ll S ol bl s ol

Actklama: “Len tenalu’l-birre hattd tunfikii=Sevdiginiz seyleri onun yolunda harcamadikca
iyilige asla erisemezsiniz, ciimlesi bizim dersimizdir. Caresiz basin i¢in hepsi yammizda hazir

bulunmaktadir.”

Beyte gore asiklar icin yegane hedef sevdikleri seyleri yar yolunda harcamaktir. Bunu
yapmadiklar1 siirece ihsana ve iyilige kavusamazlar. Bu sebeple ellerindekinin tamamini hazirlayip

sunmaktadirlar. Beytin anlam g¢ergevesi ayet-i kerime iktibaslariyla kurgulanmistir.

4

24 By ibare Ali Imran Stresi’nin 92. ayetinden iktibas edilmistir. “Sevdiginiz seylerden O’nun yolunda
harcamadikga iyilige asla erisemezsiniz.”

% Bu ibare Yasin Suresi’nin 53. ayetine telmihtir. “... bir de bakarsin hepsi birden toplanip huzurumuza
¢ikarilmislardir.”
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Hasn-i rGyufl her gorenler aferin tahsin ider

L&-bi-sey’in ahsind illa kalilen tugkertin

gkl e gl NS Gl e
9,53 M Y e ooty Y

Agctklama: *YUzinn giizelligini her goren, coskuyla takdir eder. Azicik bir seyle ihsanda bulun

ki sana minnet duyulup tesekkiir edilsin.”?®

“Yiziiniin giizelligini her goren, coskuyla takdir edip aferin der. Azicik bir seyle ihsanda bulun

ki sana tesekkiir edilsin.”

5

GozlerUf ser-hos o6ftinde badeyi la-havficer

Zir-i leb saki ¢ii her dem dir ve 1a-hum yahzentn #

Al S g sk sdSy) s B0

o oYy 220 2 Sl g

Agciklama: “Gozlerin sarhostur, 6niindeki badeyi korkusuzca iger. Zira saki fisiltiyla her dem

‘ve lahum yahzen(in = onlara Gztintt yoktur.” demektedir.” 28
6
Gordi zahid cennet-i ruhsarini yarin didi

Hazihi cennatu Adnin fe’dhul(iha halidin %

% Hiisn-i rlyufi her gorenler &ferin tahsin ider M: her gérenler hiisn-i hattufi ohudi sad-aferin

27 Bu ibare farkl1 ayet-i kerimelerden iktibas edilmis bir ciimledir. Ornegin bk. Ytnus Stresi 62. ayet: “Onlar
tztlmeyeceklerdir.”

28 Bu beytin ilk misrar diger niishalarda “Gozlerifi ser-hos olanda bdde-i pir- hdn icer.”” biciminde tercih
edilmigtir. Bu durumda anlam ‘gézlerin sarhos oldugunda kan dolu kadehi icer.’ seklini almaktadir. Ikinci misrada

ise zir-i lebde ¢agrigsur sdki ve ld-hum yahzeniin ifadesiyle ‘siki dudak altindan ve léhum yahzeniin=onlara iiziintii
yvoktur ciimlesini bagirarak soyler.” anlami ¢tkmaktadir.

29 Bu ibare farkl ayet-i kerimelerden iktibas edilmis bir ciimledir: “Iste bu Adn Cenneti’dir. Ebedi kalmak iizere
buraya girin.”” S8z konusu ayetler icin bk. TAh4, 76; Zimer, 73.
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el Ladsall pue Sl oda
Aciklama: “Zahid, yarin cennet misali yiiziinii gordii ve ‘Iste bu Adn Cenneti’dir, ebedi kalmak

Uizere buraya girin.” dedi.” *

7

CUn Fuzdli canini canana teslim eyledi

Isidenler didiler inna ileyhi raci‘in

Skl b Wbl il Jeid e
Qsna=ly | Tl edas Lozl

Aciklama: “Fuzili, canim céndna teslim eylediginde bunu isitenler ‘inna ileyhi raci’tn =
siiphesiz ki O’na donecegiz.” dediler.” ¥(Tanyildiz, 2017)

FuzQli’nin Turkge-Arabca miillemma*‘’ gazelleri vardir

Kinalizade Ali Celebi’nin her beyti ayn dilde (Tiirk¢e, Arapga ve Fars¢a) olmak iizere yazdig
na‘tt da meshur millemma‘lardandir. Aruzun mef*alii / fa‘ilati / mefa‘ili / fa‘iliin kalibiyla nazmedilen
bu miillemma‘' na'ttan bazi ornekler alinmustir. Beyitlerin hangi dilde yazildigin1 gdstermek igin
kenarlarina remiz olarak o dilin ilk harfi konulmustur. (¢ =Arapga, < = Farsca, < =Tulrkge). Tlrkce

beyitlerin transkripsiyon alfabesi ile okunuslar1 da verilmistir.
& =Arapca
sl 5 G Jal 330 e 5

%

2 Jlaall I 5 5a 35l (3Al A

30 Beytin ikinci misrainda yer alan hazihi cennatu Adnin fe’dhul(iha halid(n ciimlesi farkli ayet-i kerimelerden
iktibas edilmek suretiyle tasavvuf ehli arasinda meshur olmus bir ibaredir. Ibarenin sonundaki halidiin kelimesi,
hem ayette hem de tasavvufi gelenekte halidin bigimindedir. Burada siirin kafiyesi sebebiyle zamme olarak tercih
edilmistir.

31 Bu beytin ilk misra1 A, G ve P’de Sen Fuzili ydr yolunda can viriirsin dkibet bicimindedir. Bu takdirde anlam
su sekilde olmaktadir: ‘Ey Fuzlli, sen ydr yolunda dkibet can verirsin, bunu duyanlar innd ileyhi rdci indesinler.’

32 1. Ey kervanci bag1 develeri erken yola koy / Bu denli giizelin sevgisi yiirekleri yakti. 2. Ey kervanci basi!
Bineklere erken davran./Gergekten kalp bu giizel yiiziin arzusuyla yanmaktadir.
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—a-= Farsca
sorpd s Ols J gl e dis ) i
5 Qs s 5 03 sl st dimy aSHL

< =Tlrkee

JJJ@\A\‘U\AJJ\@S}L&M

da dal s S50 (S dm ) S
Nay-i nefir gibi ider nale ehl-i derd

Ks-1 rahil * gibi doger sine ehl-i hal

& =Arapca 28
alhdle L alad Jy 5 Y
s a5 380 s G pla 3l A4

<s-= Farsca 29

3T dly e ) aad il

B Jlan 0 5L asd Sy GSIA
< =Torkce 30
S oo e Al EL Jlg (i

33 Uyan (bak), goc gidiyor; ey cennet goniillii sen de git. Ne zaman ki goger oldum ey géniil sen de inle.

34 nefiri: (a.i.) nefir calan kimse. nefir: (a.i.) | . Cemaat, topluluk.

3 Kk(s-i rahil, k@s-i rihlet: gé¢ davulu, 6liim anu.

% 1. Senin fazlinin berraklig1 olmasa temiz diye bir sey kalmazdi. / Her yer sirk ve pislikten gecilmezdi. 2. Eger
senin tatli feyzin olmasaydi, / zamanin ¢ehresi sirk ve dalaletten gériinmezdi.

3" Diigmanin bir yumrugu senin canini riizgara saldi
38 Onun toprag1 seninle yapilan miicadelede o kimsenin iizerine yayildi.
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Sensin nihal-i bag-1 risalet ['aceb mi] ger

Bad-1 saba demi ile nusret® bula nihal

£ =Arapca3l
B335 3 i )5 add
o Jll G el 8 58 5
.= Farsca 32

M ihion S el 55 aid il s
42 U a3 50 (50 e 4t U2 sa
< =Torkee 33
D3 a5 09 clld pddinia a8 L
Jlie call Ha gl & jama IS

Maih sahife-i felek Uzre di nim ider

Engiist-i mu 'cizin ki olubdur elif-misal

(¢ =Arapca 34
el A A i o5 s 5l
@ J&I 3 yina b dala 3 gla s 5

.= Farsca 35

% nusret: (a.i. nasr'dan) 1. yardim. 2. Allah'in yardim. 3. basari, iistiinliik. 4. erkek adu.
40 Yiiziindeki nurun pariltilar1 peygamberlerin yiiziindeki nurdur. / Gece karanliklarinda parildayan bir aydir.
Yiiziindeki parlaklik sanki peygamberin nurundan yansimis. / Dolunay gibi gecenin karanliginda parliyor.

41 Senin hanger ¢ekmen atesi sondiirmedi
42 Savag zamaninda fitne atesinin alevini artird:
43 Senin dinine intisap eden yiiksek bir bahcededir. / Seni arzulayan kimsenin miikafati yiice Yaradanin katindadur.
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45 JaiS) 1) e gda s | 53 aia
< =Tlrkce 36
S 51 4k (1 5ed s aie ) dadle

Sayen zemine diismez iken turfadur“® bu kim

Seviin salardi 'ars-i berin 47 Gstine zilal

(¢ =Arapca 37

o J& G Gioadl ol G S ) 535

.= Farsca 38
Gl ) bl S5z s oe sald )
B da el Ol gla sle 548 gl 0l

< =Tlrkce 39

HS&L&A}EJ}\&&@H\M}

JLA a9 a5 IS) el 4yl Jw el

Bir lahza icre gitdiin o denlt meséafe kim

Bin y1l yilerse irmez ana vehm ii hem hayél

4 Senin kalbin bizim (ask) atesimizden ingirah buldu

%5 Bizim siirmemiz senin gdziin i¢in karga siyahliginda bir siirme oldu.

% turfe: (a.s.) 1. turfa; goriilmemis, yeni, tuhaf, sasilacak sey.

47 Berin: pek yiiksek, en yiice.

8 Mirag gecesinde biiyiik bir serefle geldin seni ¢agirdiklarinda

49 Ey resul senin mirag gecesinde ‘urfic ettginde giinler(imiz) siislendi/sevigle doldu.

178



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

£ =Arapca 61
bi5e g2 5523 J58 (mal
<= Farsca 62

51 dhae}ﬁJ\J\JA DJJSJJLJ

< =Tlrkege 63
Jatie 4yl @\ Oldana (o)
Jn) Gaieva 4l Als 4Saa J g

Din-i Muhammediden an1 itme miintekil

Sol dem ki cam eyleye cisminden intikal

“Milemma‘ tarzinda siir nazmetmek her sdirin muvaffak olabilecegi bir is degildir. Séirin
yabanci dilden sdyleyecegi misralarin o dilin climle yapisina, ifadenin normal akigina uygun olmast
sarttir. Iste biitiin bunlar diisiiniildiigiinde bunu basarmanin o kadar kolay bir is olmadig1 ortaya ¢ikar.
Kinalizade Ali Celebi de bu kasidesinde zaman zaman muvaffak olmustur denilebilir. Baz1 Tiirkce,
Arapga ve Farsca beyitler arasinda az da olsa ahengin kayboldugu intibai hissedilmekte ise de

manzumenin tamamu ele alindiginda bir biitiinliikten bahsedilebilir” (Aksoy, 1993) .

Tiirk edebiyatinda miilemma*‘‘ Ahmed Cevdet Pasa’nin,

mefa “ilun / fe “ilatiin / mefa ‘ilin / fe ‘i lUn

%0 1. Micadele eden bir kimsenin duasini giizel kabul eyle. / Ki o sana can u goniilden yakarmaktadir. 2. Ne olur
sana yalvaranin duasini giizel karsilayiver. / O, sana dylesine giizel yakariyor ki (cevap vermemek elde degil).

51 Ya Rabbi, Ali’yi Ahmed’in (Hz. Muhammed’in SAV) yolundan mahrum eyleme (ayr1 birakma). Senin adaletin
onu dalalete diismiis topluluktan hidayete eristirmektir.
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O sehsiivara ki sertac ola bu Avrupa sac

Seza be-gired eger ez diyar-1 Misr harac

matlaryla baglayan gazeli gibi daha ¢ok bir beytin iki misra‘1 arasinda ve genellikle bir siirin tamaminda
uygulanmistir. Manzum liigatlerde goriildiigii lizere iktibas olmamak kaydiyla aynit misra‘in yarisim

bagka bir dilde soylemek miilemma‘a benzerse de belagat¢ilar bunu miillemma‘ saymamustir.

Tiirk edebiyatinda Tanzimat’tan sonra Tiirk¢e-Fransizca miillemma‘lar denenmisse de bunlar

birka¢ fanteziden ibaret kalmustir.

Llicce-i naz ii ‘igveden iki ond

Bi-bedel bi-baha biiriin e bilond *2 (Recaizade M. Ekrem)
I. Metin

Vasilica bsindro filli “Feslegen ince yaprakli

Yapraglari saridir. Yapraklari saridir.

Emenan iaga bimi Benim sevgilim

Hepsinnerden garidir Hepsinlerden kadindir” (Rauf Ali 1973, 149)
Sonug

Ahmed-i Hani gibi tarihe mal olmus ve hayatlarinda nice fedakarliklara katlanarak insanlara
hizmet etmis ilim-irfan ehli sahsiyetlerin hayatlarini, yaptiklar1 hizmetleri ve 6rmek davramislarim
aragtirip glinlimiiz insanina tanitmak, bdylece hatiralarim yasatarak, onlara karsi vefa borcumuzu
0demek durumundayiz. Her seyiyle bizim olan eski Tiirk siirini tanimak, bizim 6z kiiltlirlimiizii bilmek,

yeni nesillere tanitmak gérevimizdir.

Sanatkarlar1 telif ettikleri eserlerin hacmiyle degerlendirmek dogru ve insaflica bir yaklasim
olmazsa da, Ahmed-i Hani’nin oldukga velid bir siir oldugu sdylenebilir. Degilse, bizler Koca Ragib
Pasa’nin “Eger maksiid eserse misra-1 berceste kafidir.” niikktesine maruz kaliriz. Kaldi ki gerek kemiyet

gerekse keyfiyet bakimindan Ahmed-i Hani’nin eserleri dikkat ¢ekicidir.

52 “Goniil gelen naz ve eda denizinden iki dalga: essiz ve baha bigilemeyecek kadar degerli, esmer ve sarigin.”
(Soysal 1998, 92-93)

180



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Kaynakca
Divana Kurmanci, haz: Abdiirrakib Yasuf, Necef 1971, s. 43, 44
Ahmed-i Han1, Mizani’l-edeb (Mem o Zin), 3 Mayis 1335. (Karabey icinde, 2006).

Aksoy, H. (1993), Kinalizade Ali Celeb1 ve Miilemma*' Na't;, Marmara Universitesi  ilahivat
Fakulte Dergisi, istanbul.

Doski, Cevahiri’l-Maant, s. 220. CECEN, Halil, Ahmed-I Hani’de Divan Siiri Hususiyetleri,
Bilyik Alim ve Mutasavvif Ahmed-i Hani (Panel Bildirileri

Karabey T. (2006). Ahmed-1 Hani (1651-1707) Hayati, Eserleri ve Mem o Zin Mesnevisi, A.U.
Tirkiyat Arastirmalar1 Enstitlisii Dergisi Say1 30 Erzurum, TAED 30, 2006, 57-64

Karasar, N. (2003), Bilimsel Arastirma Y6ntemi, Ankara: Nobel Yayin Dagitim Ankara.

Kurtulus, Riza —Pala  Iskender, http://www.islamansiklopedisi.info/dia Son Erisim tarihi:
14.08.2018

Kirkgiioglu, Kemal Edip: (1994) Tahir-Ul-Mevlevi, Edebiyat Liigati (Yayina haz. Kemal Edip
Kiirkgiiogloa), Istanbul.

Ozervarli, M. Sait. (1997). Hani, Seyh Ahmed Mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Is.,1997, c.16,
s.32.

Oztiirk, R., (2003 ). Rumca-Tiirkge Miilemma‘ Mani Tarz1 Soylenmis Siirler Uzerine, Selguk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, s. 237

Pala, Iskender, Divan Edebiyati, Arastirma dizisi yayin no
Rauf Ali: (1973) Kibris’in Magusa Ilgesi Karpaz Bolgesi Tiirk Folkloru, Ankara Universitesi
DTCF Turkoloji Kirstuisu Bitirme Tezi, Ankara.

Tanyildiz, A. (2017) Metnin Tekamiilii A¢isindan Fuz{li’nin Bir Gazeline Bakis, Edebi Elestiri
Dergisi - dergipark.gov.tr

Soysal, M. Orhan: (1998) Edebi San’atlar ve Taninmas, Istanbul. Gokgeoglu, Mustafa: (1988)
Tezler ve Sozler 1, Lefkosa.

181


http://www.islamansiklopedisi.info/dia/ayrmetin.php?idno=d310539

2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Ahmed-i Hani’nin Divaninda Tarihi Bir Sahsiyet:
Muhammed Purbelali

Dr. Ogr. Uyesi Hakan KAYA

Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi

Ozet

Bayezid Sancagi Osmanli-iran sinirinda, tarihi siirecte, stratejik dnemini korumustur. Bayezid hudut bélgesinde
yer almasi dolayisiyla iki devlet arasinda tampon bir sancak gorevi gdrmiis tiir. Serhad sancag1 Bayezid’deki gerek
Osmanli-Safevi arasindaki ¢atigsmalar gerekse serhad beyleri arasindaki iktidar, gii¢ ve rekabet miicadelesinden
dolay1 sancagi sosyal, siyasal ve ekonomik agidan olumsuz etkilemistir. Bu nedenle yurtluk-ocaklikla yonetilen
Bayezid’de iktidar, rekabet ve giic miicadelesi yiizyillarca devam etmistir. Yerel beyler arasinda meydana gelen

bu miicadele reayanin olumsuz etkilenmesini de beraberinde getirmistir.

Sancakta her zaman yonetim boslugundan kaynakli sosyal, siyasal ve ekonomik sorunlar oldugunu sdylemek
yaniltici olacaktir. Ciinkii baz1 donemlerde sancakta bulunan 6nemli sahsiyetler bu durumun aksini gdstermektedir.
Ornegin, Ahmed-i Xani divaninda Muhammed Piirbelali hakkinda kaleme aldi§1 methiye ve mersiye ile bu &nemi
acik¢a ortaya koymaktadir. Bayezid sancakbeyleri arasinda 6nemli bir konuma sahip olan Muhammed Pirbelali
toplum nezdinde saygin bir yere sahip oldugu ve yoneticilik vasiflar1 acisindan farkli bir yerde durdugu
anlasilmaktadir. Bu sempozyumda tarihi bir kisilik olan Muhammed Piirbelali hakkinda dénemin kaynaklari

aracilifiyla bir analiz yapilmaya ¢alisilacaktir.
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Abstract
A Historical Personality in Ahmed-i Hani's Divan: Muhammed Pirbelali

Bayezid Sanjak has continued to be a strategically important location throughout history. As the Bayezid is located
in the border area it has served as a buffer zone between the two states. The serhad sanjak was adversely affected
socially, politically and economically due to the power, force and competitive struggles among the Serhad chiefs
as well as the conflicts between the Ottoman and Safevid Empires. For this reason, in Bayezid, ruled by the system
of fiefdom, the struggles for power, competition and influence continued for centuries. This struggle between the

local lords brought about negative effects for the citizens.

It will be misleading to say that there is always social, political and economic problems arising from the
management gap in the sanjak because the important figures showing up in some periods indicate the opposite.
For example, the eulogy and elegy written by Ahmed-i Xani for Muhammad Purbelali clearly reveals this.
Muhammed Purbelali, who occupies a significant position among the Bayezid Sanjak chiefs, has a respectable
status in the society and stands out as a distinguished figtre in terms of management skills. In this symposium, an

analysis will be made by means of the sources of the period.
Giris

Osmanli Devleti’'nin Dogu Anadolu’ya hakim olmasindan énce Dogu Anadolu Karakoyunlular,
Akkoyunlular ve Timurlular’in miicadele sahasi olmustur. 1405°de Timur’un o&liimiinden sonra
Anadolu, Irak ve Iran’da siyasi otorite boslugu meydana gelmis, devletler veya beylikler kaybettigi
topraklar tekrar geri almistir. Karakoyunlular da bu otorite boslugundan faydalanmis ve kisa siirede
Erzincan’dan Kazvin’e ve Gence’den Bagdat’a kadar yayilmistir. Bu durum Karakoyunlular ile
Timurlular’1 kars1 karstya getirmistir. 1421 yilinda Karakoyunlular ile Timurlular arasinda Elesgird
Meydan Muharebesi meydana gelmistir. Timur’un oglu Sahruh, Bayezid Kalesi’ni aldiktan sonra
Aladag istikametinden Ercis’e dogru hareket etmis ve burada bulunan yerel beylere hakimiyetini kabul
ettirmistir. Daha sonra Eleskirt tarafina dogru yola devam eden Sahruh, Eleskirt’te Karakoyunlular ile

yaptig1 savasi kazanmistir.

1514 tarihindeki Caldiran Savasi sonrasinda Dogu Anadolu’da Osmanli hakimiyeti saglanmis, 1515
yilinda Dede Kargin Savasi sonrasinda Diyarbekir, El-Cezire ve Kuzey Irak’in bazi bolgeleri yerel
beylerin destegiyle Osmanlilar tarafindan ilhak edilmistir. Sah Ismail ve Yavuz Sultan Selim’in
6lumiinden sonra iki devlet arasinda uzun bir siire savas yasanmamuis, ancak Safeviler Anadolu’daki

isyanlar1 kigkirtmada geri durmamustir.? Yavuz Sultan Selim’in amaci1 Safeviler’e kuvvetli bir darbe

! Bilgehan Pamuk-Ahmet Aydin, “Karakoyunlu-Temiirlu Miicadelesi ve Elesgird Meydan Muharebesi”, Giinesin Dogdugu
Yer: Dogubayazit Sempozyumu, Ed. Oktay Belli, Cekil Vakfi, Istanbul, 2004, s. 151-157.
2 Reyhan Sahin Allahverdi, Kafkasya Fatihi Ozdemiroglu Osman Pasa, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2016, 11-12.
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vurmak degil, kendisi i¢in biiylik bir tehlike olan bu devleti ortadan kaldirmak olmustur. Ancak Yavuz

Sultan Selim’in saltanatinin kisa olmasi dolayisiyla bu amacin gergeklesmesini engellemistir.®

Bayezid Sancagi, ilk olarak Yavuz Sultan Selim doneminde Osmanlilar’in egemenligine gegmistir.
Feridun Bey, Sultan Selim’in Sah Ismail ile yaptigi Caldiran Savasi’nda ordunun Caldiran’a
yaklastiginda Bayezid halkinin Padisaha bagliliklarini bildirdiklerini ifade etmektedir.*Ancak Bayezid
kisa bir siire sonra Safeviler’in kontroliine girmisse de, Irakeyn Seferi (1533-1534) sonucunda tekrar
Osmanli hakimiyetine ge¢mistir.® Sancagin sinirda olmasi sik sik el degistirmesine sebep olmustur.
1547°de Van ve Ercis ile birlikte iran’in hakimiyetine giren ve bu durum neticesinde bazi yerleri harap

olan Bayezid, Agustos 1553’te, Nahcivan Seferi sirasinda tekrar Osmanl topraklarina ilhak edilmistir.®

1576°da Sah Tahmasb’m 6liimiinden sonra yerine oglu II. Sah Ismail tahta ge¢mistir. II. Sah Ismail
babasinin Osmanli Devleti ile yapmis oldugu barisi bozmus ve bazi Kiird beylerini kendi tarafina
cekmeyi basarmistir.” Sahin 6liimiinden sonra Hoy, Makd, Salmas, Somati, Cdres (Cures, Cors),
Urmiye, Ovacik, Bayezid Kalesi, Diyadin ve Caldiran gibi sancaklar tekrar ele gegirilmistir.® 1577"de
Mahmudi Beyi Hasan Bey, Kazvin’den Tebriz’e 7.000 Safevi askerinin geldigi haberini alarak 1.400
adamiyla birlikte Safeviler’e bagli olan Cires (Cures, Cors) ve Mergan vilayetlerini yagmalamigtir.
Siileyman Mirza’nin da ¢ok sayida askerini esir alip, Agr1 Dagi’nda toplanan Ulus taifesini dagitarak
serdarlarini esir almistir. Hasan Pasa daha sonra 400 adamla birlikte Aras’1 gecip Safevi kuvvetlerini

yenilgiye ugratti. Bolge ahalisi Siinni oldugundan dolay1 kendilerine dokunulmamustir.®

Serhad bolgesinde bulunan yerel Kiirt beylerinin Osmanli Devleti ile olan mezhepsel yakinliklar
Osmanli’nin yaninda yer almalan iizerinde etkili olmustur. 17. ylizyilda Osmanli Devleti’nin i¢inde
bulunmus oldugu sosyal, siyasal ve ekonomik g¢alkantilardan kurtulabilmesi i¢in dénemin yazarlar
cesitli lahiyalar hazirlayarak Padisaha sunmusglardir. Bu lahiyalardan biri de Aziz Efendi’nin hazirlamig
oldugu Kantin-ndme-i Sultani li Aziz Efendi’dir. Aziz Efendi, daha 6nceki donemlerde yararliligi gegen
Kiirt beyleri (mirleri) eski durumlarima kavusmalari igin gerekli tedbirlerin alinmasini gerektigini
vurgulanmugtir. Raporda “ Fitne-i Yec’(c-i ‘Acem def‘ine sedd-i sedid ve ebvab-i fesad-i meléhidenin
bendine amin kilid olan vilayet-i Kiirdistani ta‘mir ve ihyd eylemesine ve ecddd-i ‘izamlari
zamanlarinda oldugu gibi viki* olacak seferlerde ‘asakir-i Islamin carhacilar elli altmis bin yarar

namdar Ekrad-i sece ‘at si‘ar olmasina ‘avn u ‘inayet hazret-i rabbU’l tedbir-i dil-pezir-i karar-dad

3 Faruk Stimer, Safevi Devietinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, 2. Baski, Tiirk Tarih Kurumu Yayimnlari,
Ankara 1999, s. 37.

4 Feridun Bey, Miin ‘seatii’s-Selatin, c. I, Istanbul, 1274, s. 401.

5 Diindar Aydim, Erzurum Beylerbeyligi ve Teskilati, Kurulus ve Genisleme Devri (1535-1590), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
Ankara, 1998, s. 52, 248, 252.

6 Mehmet inbasgi, “Cildir Beyleri: 1. ishak Pasa ve I1. ishak Pasa”, Giinesin Dogdugu Yer: Dogubayazit Sempozyumu Bildirileri,
Ed. Oktay Belli, Istanbul, 2004 , s. 191-192.; Fahrettin Kirzioglu, Osmanlilarin Kafkas-Ellerini Fethi (1451-1590), Seving
Matbaasi, Ankara, 1976, s. 179-183.

7 Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, c. 111, I. Kisim, 5. Baski, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1995, s. 56.

8 Gelibolulu Mustafa Ali, Nusretname, Haz. H. Mustafa Eravci, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2014, s. 187.

9 BOA, ADVNS. MHM, Nr. 32, s. 143, hk. 292Bekir Kiitiikoglu, Osmanli-Iran Sivasi Miinasebetleri (1578-1612), Istanbul
Fatih Cemiyeti Yayinlar1, Istanbul, 1993, s. 44-45.
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budur ki”.... “Siz aba‘an ceddin stunniy’U’l-mezhep ve pak mesreb olup dbd u ecddd-i al-nijdadim
zamanlarinda vaki‘ olan Kizilbas seferlerinde nice bin musellah yarar ve ndmdar Ekrad-i zafer-kirdar
ile asakir-i mensiiremin oniine diigtip icrd-i gayret-i caharyar-i giizin i¢in ugur-i din-i miubinde can u
basla dogiistip nice fiituhat-i cemileye ba‘is olmus vdcibii-‘r ri‘aye ve lazumi’l himéayeler iken vikela-
i saltanatin ihmal u igfalleri ile Diyarbekire irsal olunan viizerd ve sair beylerbeylerin kimi ahz u celb
ve kimi *azl u nasb &har sebeb ile size dest-i tasallutu diraz ve Uzerinize ebvab-: te‘addi ve tecaviizu

giisdda baz itdikleri....” Ifadeleri yer almaktadir.'°

Yukaridaki ifadelerden anlasilacag iizere serhad beyleri Osmanli iran serhad: igin biiyiikk 6nem arz
etmekteydi. Ahmed-i Xani’nin divaninda bahse konu olan Muhammed Piirbelali’en bahsetmeden 6nce
17. yiizyilda Bayezid’n sancak yoOnetimi ve Bayezid’de gorev yapan sancakbeylerinde kisaca

bahsetmekte fayda vardir.
Bayezid’de Sancak Yonetimi

Osmanli tasra teskilatinda sancaklarin yonetim bigimleri birbirinden farklilik gdstermekteydi. Bazi
sancaklar normal Osmanli sancagi (timar sistemini uygulayan), bazi sancaklar yine timar sistemi
uygulamakla birlikte sancakbeyligi irsen bir aileye verilen yurtluk-ocaklik , bazi yerler de timar
sisteminin uygulanmadigi ve 1rsi yonetici aileler idaresinde eyalet (sonradan hiikiimet)-ocaklik olarak
yonetilmekteydi.'! Bayezid Sancag da Osmanl tasrasinda yurtluk-ocaklik olarak yonetilen yerler
arasindaydi. Bu baglamda Osmanli klasik sancak yonetiminden farkli olan yurtluk-ocakliga kisaca

deginilecektir.

Osmanli Devleti’nin Dogu ve Gilineydogu Anadolu’da basarili olmas1 yerel beylere imtiyazli bir
statiiniin verilmesinin rolii 5nemlidir. Sah Ismail kendine bagl valilikler olusturmaya ¢alisirken Osmanli
yurtluk-ocaklik veya hikimet gibi alternatif sistemler kurarak Kirt beyleriyle ortak bir noktada

anlagmaya c¢alismustir.

Ayn Ali Efendi, Diyarbekir Eyaleti’nde Sagman, Kulp, Tercil, Otak, Sehreli, Pertek, Capakgur,
Cermik’i yurtluk ocaklik; Egil, Palu, Geng, Herru’yu ise hiikiimet sancaklar1 olarak zikretmektedir.
Ancak Van Eyaleti’'ni zikrederken tabi olan sancaklarin hangisinin yurtluk-ocaklik; oldugunu

agiklamamaktadir. Bununla birlikte Bitlis sancaginin hiikiimet statiisiinde oldugunu dile getirmektedir.?

Osmanli idari teskilatinda sancak yoneticiligini yapan kisiye sancakbeyi veya mirlivd adi
verilmekteydi.!® Ayrica serhad bolgesinde bulunan beyler i¢in mir ifadesinin siklikla kullanilmaktaydi.

14 Bu baglamda 17. yiizyilda Bayezid sancakbeyligine Suvar (Sahsuvar) Bey 1695-1602), Hac1 Bey

10 Kanun-name-i Sulatant li Aziz Efendi, haz. Rhoads Murphey, Harvard Universitey, 1985, s. 36-37.

11 Bkz. Mehmet Oz, “Osmanli Idaresinde Kiirtler ve Ozerklik: Efsane mi Gergek mi? (XVI-XVIIL Yiizyillar)”, Turkiye
Giinliigii Dergisi, Say1. 99, Ankara, 2009, s. 154-169.

2 Ayn Ali Efendi, Kavanin-i Al-i Osman Der-Huilasa-i Mezamin-i Defter-i Divan, T.B.M.M, No. KZ-334, s. 10-12.

13]. Deny, “Sancak”, Islam Ansiklopedisi, c. X, Istanbul, 1967, s. 186-189.

14 Ahmedé Xanf, Diwan, Ceviri ve Analiz: Kadri Yildirim, Avesta Yaymlari, Istanbul, 2014, s. 125, 126, 130.
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(1602-?) Sahsuvar Bey’in Bey’in oglu Abdi Pasa (1622-1623) getirilmistir.’® Bazi aragtirmacilara gore,
IV. Murad (1623-1640) 1634 yilinda Revan (Erivan) seferine ¢iktiginda, bu sefere katilan yerel
beylerden “Colak” lakabiyla bilinen Abdi Pasa’ya Bayezid Sancagi’nin mutasarrifligin verdi.*® Ancak
arsiv kayitlarina bakildiginda Abdi Pasa’nin Erivan seferinde degil, daha 6nceki yillarda Bayezid

mutasarrifligina atandig1 goriilmektedir.

Mela Mehmiidé Bayezidi, Abdi Pasa hakkinda bazi bilgiler vermektedir. Sultan Murad Erivan Seferi’ne
¢iktig1 zaman (aslen Meyyafarkin) Silivani asiretlerden bazilarinin Abdi Bey’le birlikte Safeviler’e karsi
Sultan Murad’in yaninda yer aldigimi ve Sultan Murad’in bunun karsiliginda Eleskirt, Bayezid ve
Milve’yi (muhtemelen Selve) yurtluk-ocaklik olarak Abdi Bey ve Silivan asiretine verdigini dile
getirmektedir.1’1047/1637 tarihli kayitta Erzurum giimriigiinden Bayezid Kalesi muhafazasinda
bulunan Abdi Bey ve adamlarina lojistik destek saglandigi ifade edilmektedir. Bu kayit Abdi Bey’in

Bayezid mutasarrifi oldugunu dogrular niteliktedir.8

17. Yiizyilin ortalarindan 18.ylizyilin baglar aras1 donemde Bayezid sancakbeyleri hakkinda karanlikta
kalan bazi noktalar bulunmaktadir. 1650 yilindan 1700 yillar1 aras1 donemde sancakta gérev yapan

beyler asagidaki gibidir:
Abdi Pasa (1623-1636-37)1°
Behliil Pasa (1736-1750...)%°
Muhammed Bey (...-1681)
Mirza Bey (....-1691-1692)%
Ibrahim Bey (...-1700)%

Mehmed Sani Bey (1700-1706)

Ahmed-i Hani’nin Hayat1 ve Divam

Abdullah Varlr’ya gére Ahmed-i Xani’nin babas1 Molla ilyas, 1035/1626 tarihinde Osmanli Devleti
tarafindan Bayezid Sancagi’nda bulunan Sinaniye Medresesi’ne miiderris olarak atandi. Varli ayrica

Molla Ilyas ve gocuklarmin (Molla Kasim gibi) miiderrislik ve kadilik gérevini yaptiklarini da dile

15 BOA, KK. d, Nr. 266, s. 88-92.; Hakan Kaya, Osmanli-Iran Stnirinda Bir Serhad Sancagi: Bayezid (1578-1648), Hacettepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2018, s. 35.

18 Hamza Giindogdu, Dogubayazit Ishak Pasa Saray:, T.C Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1991, s. 15.

17 Mela Mehm{idé Bayezidi, Adat (i Rusumatnameé Ekradiye, Haz. Jan Dost, Ndbihar Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 225.

18 BOA, MAD. d, Nr. 3443, s. 48.

19 BOA, KK. d, Nr. 266, s. 88-92.

20 BOA, A.RSK. d, Nr. 1519.

21 BOA, /E. DH, 10/933.

22 Kaya, Osmanli Iran Sinirinda Bir Serhad Sancagi: Bayezid (1578-1848), s. 35.
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getirmektedir.?® Ulema bir aileden diinyaya gelen Ahmed-i Xani dogum tarihini Mem 0 Zin’in sonug
bolimunde 1061/1650 olarak belirtmektedir. Xani’nin hayati hakkinda bilgilerin sinirli oldugu
bilinmektedir. Baz1 arastirmacilar Xani lakabindan dolay1r onu Xaniyan asiretine, bazilar1 ise onu
Bayezid yakinlarindaki Xan koOyline dayandirmaktadir. Ancak neredeyse biitiin arastirmacilar onun

Bayezid’de diinyaya geldigine noktasinda ittifak etmektedir.?*

Xani ilk egitimini abisi Molla Kasim’dan almis ve Bayezid, Urfa, Ahlat ve Bitlis gibi farkli sancak ve
vilayetlerde egitim gérmiistiir. Ahmed-i Xani’nin élimda ise Tare XanT ila Rabbihi (XanT Rabbine ugtu)
ciimlesine dayandirilarak oliim tarihinin 1119/1707-1708 oldugu dile getirilmektedir.®® Ahmed-i
Xani’nin Divani farkli zamanlarda kaleme aldig siirlerinin daha sonra bir araya getirilmesiyle meydana
gelmis ve ilim ve edebiyat ¢evrelerince muhafaza edilmistir. Ilk olarak Mela Mehmtdé Beyezidi (1799-

1867) Xani’nin 25 adet siirini yetmis sayfalik bir divangede toplamustir.
Muhammed Purbelali

Osmanl: arsivinde Ahmed-i Hani’nin divaninda bahsettigi Muhammed Piirbelali hakkinda herhangi bir
kayda rastlanmamistir. Muhammed Purbelali’nin Mehmed Bey olma ihtimali ylksektir. Mehmed
Bey’in tam olarak ne zaman vefat ettigine dair elimizde bir arsiv kaydi bulunmamaktadir. ibrahim
Tahsin Doski Ahmed-i Xani’nin Divan’ina yaptig1 serhte Muhammed Piirbelali’nin 1681 yilinda vefat
ettigini belirtmektedir. Ancak arsiv belgelerine bakildiginda Mehmed Bey’in tam olarak ne zaman vefat

ettigine dair kayda rastlanmamustir.

Ahmed-i Xani, Divaninda Bayezid sancakbeyi ile ¢evre (Van, Bitlis) sancakbeyleri arasinda
catismanin oldugunu ifade etmektedir.?® Abdullah Varli, Muhammed Piirbelali’nin Bisyan
agiretinden oldugu ve Bayezid Sancagi disinda ¢evre sancaklarini da hakimiyetine (akrabalar
vasitasiyla) aldigin1 beyan etmektedir.?” Muhammed Purbelali’nin merkeze gonderdigi arzuhali
kaynak olarak gostermektedir. Ayrica merkeze gonderilen arzuhalde Abdulfettah’in Siirt
Sancagi’ndan azledildigini, Van’a bagli olan Ercis Sancagi’nin ise harap oldugunu, Ercis’in
akrabalarindan olan Abdulfettah Bey’e tevcih edilmesi halinde Bayezid’de bulunan asiretten

bazilarim Ercig’i imar etmek i¢in génderilecegi beyan edilmektedir.?®

Yukarida ifade edildigi iizere mirin vefat: tam olarak bilinmemektedir. Varli Ahmed-i

Xani’nin yasami ve divanini konu alan eserde Muhammed Piirbelali hakkinda ayritili

23 Muhammed Varli, “Biitiin Yonleriyle Ehmedé Xani’nin Yasami”, Uluslararasi Ehmedé Xani Sempozyumu 30-31 Mayts
2008, Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi, Diyarbakir, 2008, s. 18-19.

24 1zzeddin Mustafa Resul, Bir Sair Diisiiniir ve Mutasavvif Olarak Ehmedé Xani ve “Mem 1 Zin”’, Cev. Kadri Yildirim, Avesta
Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 41.

%5 {zzeddin Mustafa Resul, Bir Sair Diisiiniir ve Mutasavvif Olarak Ehmedé Xani ve “Mem G Zin”, s. 42-48.; Varli, “Biitiin
Yonleriyle Ehmedé Xani’nin Yasanu”, s. 19.

26 Ahmedé Xani, Diwan, s. 126.

27 Abdullah Varl, Diwan G Jinewari ya Amedé Xani, c. I, Sipan Yayinevi, Istanbul, 2004, s. 389.

28 Varl1, Diwan 0 Jinewari ya Amedé Xani, s. 389-390.
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aciklamalarda bulunmaktadir. Piirbelali i¢in kaleme alinan mersiyenin son dortliigii cifir ve ebced

hesabiyla 6liimiin 1091/1680-1681 olarak izah edilmeye ¢alisilmistir.?°

Sancak mutasarrifligina atanan Ibrahim Bey’in merkezi ydnetime kars1 gelmesi ve reayaya
olan baskilarindan dolay1 gorevinden azledilmis ve yerine Mehmed Bey’in biiyiik oglu Mehmed

Sani getirilmistir. Bu durum arsiv belgesinde su sekilde 6zetlenmistir:

“Bayezid Sancagi eski beyi Mehmed Bey vefat ettikten sonra sancak mutasarrifligi bos
kalmistir. Liva-i mezburda sakin olan {imera, ayan, erkdn, asair, kabail, agalar ve
ihtiyarlarin tamami Mehmed Bey’in biiylik oglu Mehmed-i Sani’nin atanmasinda hem fikir
kalmiglardir. Sancak dahilindeki asiret, kabile ve ileri gelenlerin reyi ile Mehmed-i Sani
sancakbeyi olarak atanmistir. Bundan dolay1 sancakta bulunan herkesin Mehmed Sani
Bey’e itaat ve inkiyad etmesi Sultan tarafindan emredilmistir. Ayrica eski mutasarrif

Ibrahim Bey’in de kesinlikle korunmayacag kararlastirilmigtir”. 3

Yukaridaki belgede Mehmed Sani (II. Mehmed), Mehmed Bey’in oglu olarak ifade edilmektedir. Arsiv
kayitlarinda Mehmed Bey’in ne zaman atandigina dair elimizde herhangi bir arsiv kaynagi
bulunmamaktadir. 17. Yiizyilin sonlarina dogru Mirza Bey ve Ibrahim beylerin Bayezid sancakbeyligi
yaptigina dair kayitlar mevcuttur. 1700 tarihinde Ibrahim Bey’in azlinden sonra yerine Mehmed Sani
Bey sancakbeyligine atanmistir. Belgede her ne kadar Mehmed Sani Bey, Mehmed Bey’in oglu olarak
ifade edilmis olsa bili Mehmed Sani Bey’in Muhammed Purbelali’nin (Mehmed Bey) torunu olma
ihtimali yiiksektir. Cilinkii baz1 kisilerin kendi isimlerini gocuklarina vermesi pek karsilagilan bir durum

degildir. Genellikle kigiler babalarinin ismini ¢ocuklarina verme durumlartyla sik sik kargilagilmaktadir.
Sancakbeyi-Reaya iliskisi

Ahmed-i Hani divaninda Muhammed Piirbelali hakkinda kaleme aldigi methiye ve mersiyede bazi
onemli noktalara temas etmektedir. Ornegin methiyede Muhammed Bey’in serhad bélgesinde cok
onemli bir sancakbeyi oldugu vurgulanmaktadir. Han’i divaninda miri (sancakbeyi) padisah gibi bir
yonetici gormekte ve kendisine biiyiik bir deger atfetmektedir. Mesela Xani divanda Muhammed Beyi
yeri geldiginde kabiliyet agisindan Misir azizine (Hz. Yusuf) benzetmektedir. Bagka eserlerinde de
mirler hakkinda benzer ifadeler yer almaktadir. Ornegin mirlerin Hatem gibi cdmert olusu, Riistem gibi
savasgl, mert, gayretli yiice goniillii, hiikiimdar kabiliyetine sahip gibi sifatlarla dvmektedir.3! Xani,

mirin ayirt edici 6zelliklerini agsagidaki dortliiklerde su sekilde ifade etmektedir:

Tro bibinin ibreté Bugiin bakip ibret aliniz

29 Varli, Diwan (1 Jinewari ya Amedé Xani, s. 394.

30 BOA, A.DVNS. MHM. d, Nr. 111, s. 410, hk. 1409.

31 Amir Hassanpour, “Xani, Kiirt Emirliklerinin Onursal Sairi: Burjuva Milliyetci Teorilerinin Basitligi Uzerine”, Uluslararast
Ehmedé Xani Sempozyumu 30-37 Mays 2008, Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi, Diyarbakir, 2008, s. 172.
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Axa 10 xelké hégeté
Kané xudané xireté?

Kan Padisahé Serhadan

Miré de név miran binav
Esheb siwaré rim zirav
Balabilindé per belav

Kan Padisahé Serhadan

Kané emire namidar?
Serhednisiné xwundikar
Pasa ji bo peskes hinar

Kan Padisahé Serhadan?

Yerel Beylerin Birbirleriyle Iliskisi

Halkin aga ve beyleri siz
Hani nerde o gayret sahibi?

Serhatlarin Padisah1 nerde?

Mirler arasinda tinlii mir, namh
Beyaz atin binicisi ince mizrakli
Yiiksek boylu, yayilmis kanath

Serhatlarin Padisah1 nerde?*?

Nam salan o bey nerde simdi
Serhat’ta oturan bir hakimdi
Sahlar ona hediye gonderirdi

Serhatlarin Padisah1 nerde? *

Divandan anlagildig1 kadariyla serhad bolgesinde bulunan mirler (sancakbeyleri) arasinda rekabet ve

giic savas1 yaganmaktaydi. Bayezid Sancagi’nin Osmanl ve Safevi arasinda tampon bir cografyada yer

almasi, serhad bolgesinin merkezden uzak olusu ve sancakbeylerinin birbirleri arasindaki rekabet ve giic

mucadelesi bolgedeki ¢atismay1 daha da derinlestirmekteydi. Ahmed-i Xani, serhadda bulunan asiretler

ve beyler arasinda biiylik bir ¢atigma ve rekabet neticesinde biiyiik oranda 6liim ve yikimin meydana

geldigini dile getirmektedir. Ozellikle komsu olan beylerin hakimiyet alanlarini genisletme ugruna

birbirlerinden binlerce kisiyi 6ldiirdiiklerini beyan etmekedir.

Koma Dimil b{ sé hezar
Sed mirekan vékra du car
Jék ra kirin kir tar (. mar

Kan Padisahé Serhadan?

32 Ahmedé Xanf, Diwan, s. 125.
33 Ahmedé Xanf, Diwan, s. 127.
34 Ahmedé Xanf, Diwan, s. 126.

Dimil toplumu {i¢ bin kisiydi
Yiiz mir ve iki kat1 birlesmisti
Birbirinden darmadagin etmisti

Serhatlarin Padisah1 nerde?3*
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Senceq ji ser Qersé biri Kars Sancagi’nin onii kesmisti
Bedlisiyan Wan jé kiri Bitlisliler ondan Van’1 almusti

Xané Dimil kirbu ¢irf Dimil Hani’n1 perisan etmisti

Kan Padisahé Serhadan? Serhatlarin Padisah1 nerde?%®

Yukaridaki dortliiklere bakildiginda Bayezid sancakbeyi Muhammed Bey ile c¢evre sancakbeyleri
arasinda biylik bir miicadelenin oldugu anlasilmaktadir. Bayezid ve ¢evre sancak beyleri arasindaki bu

miicadelenin 18. yiizyilda artarak devam ettigi goriilmektedir.*

Arsiv kaynaklarina bakildiginda reaya ile yerel beyler arasindaki iliskinin, 6zellikle 17-18. ytlizyillarda,
oldukga kotii durumda oldugu goriilmektedir. Reaya, merkeze gonderdigi dilekgelerde yerel beylerin
kendilerine zulmettigini, mallarin1 gasp ettiklerini, fazladan vergi aldiklarim1 dile getirmislerdir.
Ornegin, 1715 tarihli arsiv kaydinda Bayezid Sancagi’mn, “Ocak beyzadelerden asair, kabail, reaya,
beraya fukaralarimin muhtart Osman kullarina” tevcih edildigi belirtilmistir. Ancak Abdulfettah Pasa
kendisine itaat etmeyerek isyan yolunu se¢mistir. Daha sonra da Mahmud Pasa onu Bayezid

mutasarrifligindan azlettirmis ve yerine kendisi gegmistir.%’

Xani, Divaninda Muhammed Piirbelali’nin sert tabiatindan ve diger beylere olan {istiinliigiinii de dile

getirmektedir.

Ew hakimé pir nav 0 deng Adi1 san1 ¢ok duyulan o hakim biri

Hem teb‘eté Teymuré Leng Hem sanki Timurleng’in karekteri

De‘we dikir bigme Fereng “Frenk diyarina gideyim” idi derdi
Kan Padigahé Serhedan? Serhatlarin Padisahi nerde?

Cend mir 0 hakim ra kirin Nice beyleri ve hakimleri tayin etti
Cend xan G sultan da kirin Nice han ve sultana boyun egdirdi

Kom 1 hesem berba kirin Gruplarini ve ugaklarini duman etti
Kan Padisahé Serhedan? Serhatlarin Padisah1 nerde?

35 Ahmedé Xani, Diwan, s. 127.

3 Bkz. Kaya, Osmanli-Iran Simirinda Bir Serhad Sancagi: Bayezid (1578-1648), s. 219-244,
37 BOA, AE. SAMD. Ill, 76/7632.; BOA, A.DVNS.MHM.d, Nr. 129, s. 16, hk. 6.

38 Ahmedé Xanf, Diwan, s. 128.
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Sahinsahé gerdenfiraz Sahlarin sahiydi, basi hep dikti

Aza kirin teyxun 0 kaz Doganlar ve kazlar1 azat etti

Terxan Kirin teyxun 0 baz Dogan ve sahinleri saliverdi
Kan Padigahé Serhedan? Serhatlarin Padisahi nerde?
Serdariya koma gelek Cok sayidaki toplumun serdari

Nakit siwaré cavbelek O ela gozlii artik yonetmiyor onlar
Cavet spi bin ey felek! Gozlerin kor olsun ey felek!

Kan Padisahé Serhedan? Serhatlarin Padisahi nerde?3®

Burada Muhammed Bey’in bazi beyleri azl ve nasp ettigine dair ifadeler kullanilmaktadir. 17. yiizyilda
Bayezid sancakbeyligini yapan beylerin arziyla Diyadin, Eleskirt gibi ¢evre sancak beylerinin
atandigina dair kayitlara ulasmak miimkiindiir. Ornegin 1060/1650 tarihli bir atama kaydinda Diyadin
sancakbeyi, Bayezid sancakbeyi Behliil Paga’nin arziyla atanmistir.** Bu durum 18. yiizyilin ortalarina
kadar devam ettigi sOylenebilir. Ancak 18. ylizyildan itibaren merkezin uglara niifuz etme giicii

zayifladigindan dolay1 yerel beylerin eyalet valilerinin miidahalelerine maruz kaldilar
Sonug

Osmanli serhaddinde bulunan Bayezid’in tarihi siire¢te 6nemli bir sancak oldugu bilinmektedir.
Yurtluk-ocaklikla y6netilen Bayezid 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar bu statiisiinii devam ettirmistir.
Sancakta gorev yapan beyler/mirler yurtluk-ocaklik statiisiinden dolay1 ayni aile i¢inden se¢ilmekteydi.
Bu beyler Osmanli merkezi yonetimine bagliliklar nispetinde gorevde kalabilmekteydiler. Osmanl
Devleti, sancakbeyleri merkezi yonetimden bagimsiz ve muhalif hareketleri sonucunda gorevden

almakta ve ayn1 aileden baska birini sancakbeyi olarak gorevlendirmekteydi.

Ahmed-i Xani, Divan’inda Bayezid sancakbeyi olan Muhammed Piirbelali’yi farkli bir bakis agisiyla
degerlendirmektedir. Ciinkii Xani, baskici yapilarindan dolayr yoneticilerden pek olumlu bahsetmez.
Hatta diger eserlerinde halkin kendilerini yoneticilerin zulmiinden korumak i¢in onlardan uzak
durmalar1 konusunda tavsiyede bulunmaktadir. Ancak Piirbelali ile olan diisiinceleri tam tersi bir bakig
acisina sahiptir. Muhammed Bey’in tarihi kisiligi ve serhad beyleri arasinda ayirt edici 6zelliklerinden

6vglyle bahsetmektedir.

%% Ahmedé Xanf, Diwan, s. 132.
40 Kaya, Osmanli Iran Stmirinda Bir Serhad Sancagi: Bayezid (1578-1848), s. 29.
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Ahmed-i Xani, Muhammed Piirbelali’nin 6liimii sonrasinda yazdigi mersiyede kendisinin serhad bélgesi
icin biiyiik bir kayip olduguna dair diisiincelerini ifade etmektedir. Ozellikle Muhammed (Mehmed)
Bey’in diger sancak beylerine karsi cesareti, bilgeligi, adil olusu gibi Ozelliklerini agik¢a dile
getirmektedir. Ayrica Xani, divaninda serhad bolgesinde bulunan yerel beylerin birbirleri arasinda ciddi

bir ¢atisma ve miicadelenin varligini kanitlamaktadir.

Yapilan arastirmada Ahmed-i Xani’nin Divani disinda Muhammed Piirbelali hakkinda ayrintili bir
bilgiye ulagilamamistir. Ancak 18. yilizyilin baglarinda sancakbeyligi yapan Mehmed Sani Bey (IL
Mehmed), Mehmed Bey’in (Muhammed Piirbelali) oglu olduguna dair bilgiler mevcuttur. Burada
Mehmed Sani Bey’in Mehmed Bey’in torunu olma ihtimali de bulunmaktadir. Ciinkii kisiler kendi
isimlerini ¢ocuklarina vermekten ziyade babalarinin isimlerini vermektedir. Bu bilgiler daha sonra
yapilacak yeni aragtirmalarla ancak kanitlanabilir. Ciinkii ortaya ¢ikan yeni bir bilgi daha dnce ortaya

atilan iddialar veya ihtimalleri degistirebilme 6zelligine sahiptir.
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Kur’an’a Gore Insan
QURANIC CONCEPT OF HUMANKIND

Prof. Dr. Ahmet OZEL

[slam Arastirmalar1 Merkezi

Abstract

Every authentic religion must have doctrines that will guide humankind into an understanding of the
ultimate truth, the purpose of his presence on earth and a meaningful life that will fulfill that purpose.
Humans can use their intellect to discern the existence of a creator, but intellect alone cannot help them
arrive at the reason for their creation or what he needs to do order to honor it. For these purposes, humans
need divine revelation. Islam’s scripture Quran provides a vast commentary on the nature of the
universe, the true character of humankind, the start and end points of his journey as well as practical
wisdom about how to conduct himself. Within this framework, Quran underlines three divine
endowments that distinguish humankind from other creatures and give him exceptional responsibility.
These are “divine soul’, “capacity for reasoning” and “willpower”. This presentation will start with a
conceptualization of religion as an institution, Islam and its holy scripture Quran and it will revolve
around a discussion of the Quranic concept of “humankind’ in accordance with the three characteristics

outlined above.

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Hamd yalniz onadir. Biitiin el¢ilerine, son elgisi Hz.

Muhammed’e, onun aile ve ashabina sonsuz salat i selam olsun.

206



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Neredeyiz?

Ekvatorda diinyanin ¢evresi: 40.075 km., ekvatorda diinyanin ¢api: 12.756 km dir. Diinyanin aya
uzakligi 357-407.000 km. arasinda degisiyor. Isigin hizi, saatte 300.000 km. Diinya-Giines arasi 8
dakika (150 milyon km.). Diinya ayin dort, giines diinyanin 109 kati, kiitlesi diinyaninkinin 330.000
katidir; gilinesin Yiizey sicakligi yaklasik 5500 derece, merkez sicakligi ise en az 15 milyon derecedir.
Merkiir giines’e en yakin gezegendir; yiizey sicakligi Giines’e bakan tarafinda 350 derece, diger
tarafinda ise —170 derecedir. Giines sisteminin i¢inde bulundugu Samanyolu galaksisinde 300 milyar
yildiz var. Her y1ldizin digerine uzakligi 50 milyon km. Evrende boyle 200 milyar galaksi oldugu tahmin
ediliyor. Evrenin saniyede genigleme hizi 47.000 km. Diinyanin giines etrafinda doniis hizi, saatte
107.000 km.

Uzayda diinyaya en yakin gok cismi olan aydan bakinca koskocaman dlinya mavi bir misket gibi
goriiniir. Biraz daha uzaktan bakinca bir toz zerresi biiyiikliigiinde goriinecek olan bir gezegen {izerinde
yastyoruz. Bize yiice daglar, genis ovalar, engin denizleriyle u¢suz bucaksiz gibi goriinen diinya evren
icinde bir zerreden ibaret. Bu nokta biiyiikliigiindeki toprak pargasi tizerinde basta insan olmak {izere
birgok canli...

Boyle bir yerde yasiyoruz. O halde biz kimiz, neredeyiz, ni¢in buradayiz, sonra ne olacagiz?
Maddi varligiyla zerrenin bile zerresi etmeyen insan nedir ki ilahi hitaba mazhar olabiliyor, yerytziine

halife kiliniyor?
Bilgi Kayna@ Olarak Din

Mutlak hakikati anlamaya ve insanin yeryiiziindeki varligini anlamlandirmaya yarayacak bir
Ogretiye, insanin kendi varliginin anlam ve amaciyla uygunluk i¢inde yasamasini saglayacak bir yol ve
metoda sahip olmasi gereken her gercek ve sahih din ilahi kaynaklidir ve asli durumu iizere kaldigi
stirece bu diinya hayatinda insana yol gostericilik 6zelligini korumaya devam eder. Vahye dayanmayan
din olamaz, cunku Allah bildirmedikge insanin kendi kendine Allah’a ulastiracak yolu bulmasi miimkiin
degildir. Zayif ve unutkan bir varlik olarak insan, sinirl kapasitesi ve kendisini kusatan sayisiz egyanin
ve nefsi tutkularmin etkisine agik yapisi sebebiyle yaratilis amacinin ne oldugunu, insan olmanin
gercekte ne anlama geldigini ve bunu nasil gerceklestirecegini bilemez. Bunun i¢in de dine, ilahi bir
vahye muhtag olup ilk insanin ayni1 zamanda peygamber olmasinin da sebebi budur. “Benden size bir
hidayet gelir de kim hidayetime tabi olursa onlar igin herhangi bir korku yoktur ve onlar Gzintl de
cekmezler” (el-Bakara 2/38; ayrica bk. Taha 20/123) ve “Eger sana uymazlarsa bil ki onlar sirf
heveslerine uymaktadirlar. Allah’tan bir yol géstericilik olmaksizin kendi hevesine uyandan daha saptk
kim olabilir?” (el-Kasas 28/50) meallerindeki ayetlerle benzeri bircok ayet bu ilahi kilavuzlugun

gerekliligine isaret etmektedir.
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Kendisini Allah’in ilk insandan baslayarak caglar boyunca insanliga gonderdigi ve Hz.
Muhammed’le son seklini bulan ilahi mesaj olarak takdim eden Islam, biitiin peygamberlerin yiizyillar
boyunca insanliga teblig ettikleri ayn1 ger¢egi yeniden ifade edip onaylamakla ayn1 zamanda hem son
hem ilk din olarak kendi evrensel karakterine dikkat geker. Islam’a gore Allah insanlhiga yol gostermek
icin bir tek din gondermis olup biitiin peygamberler zaman ve sartlara gore pratikle ilgili hiikiimler bir
ol¢iide farkli da olsa ayn1 temel gercegi, tevhid inancini teblig etmislerdir. “Peygamberler analari ayri,
babalar bir kardeslerdir; dinleri de birdir” (Buhari, “Enbiya”, 48; Muslim, “Fezail”, 145) mealindeki
hadis yaninda bir¢cok &yette bu husus acik¢a ifade edilmis, her peygamberin kendisinden Onceki
peygamberlerin teblig ettigi mesaj1 tasdik ettigi ve son olarak da Kur’an’in gonderildigi belirtilmistir
(Al-i imréan 3/3-4; el-Maide 5/44, 46; en-Nahl 16/123; es-Stra 42/13).

Vahiy gelenegi icinde Islam’in bu evrensel 6zelligi, bizzat dinin kaynak ve mahiyetiyle, insan
fitratina uygunluguyla dogrudan baglantilidir. Bu bakimdan Kur’an ve hadislerde gecen Islam, hanif
ve fitrat kavramlarimin anlam birligi son derece dikkat ¢ekicidir. islam alimleri arasinda genel olarak
kabul goren yaklagima gore fitrat Allah’in insan tabiatina bahgettigi yaraticisini tanima egilimi, hakki
benimseme yatkinligi; haniflik de Allah’in baslangigtan itibaren insanliga bildirdigi, insan tabiatina en
uygun olan tevhid dini, Allah tarafindan vazedilen asli din anlamindadir. “Sen yiiziin hanif olarak dine,
Allah insanlart hangi fitrat iizere yaratmissa ona cevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste
dosdogru din budur, fakat insanlarin cogu bilmezler” (er-Ram 30/30) meélindeki ayetle “Diinyaya gelen
her insan fitrat iizere dogar; sonra anne ve babasi onu yahudi, hristiyan ve mecusi (bazi rivayetlerde
miisrik) yapar” (Buhari, “Cendiz”, 79, 80, 93; Mislim, “Kader”, 22-25) hadisi hanif ve fitrat kavramlari
arasindaki derin baga isaret etmekte, insanin Allah’la arasindaki ahd ve ikrar dogrultusunda kendi
yaraticisini tanima ve kabule yatkin bir tabiatta yaratildigini, bu tabiata en uygun dinin de Allah’in
kendisine gonderdigi din oldugunu gostermektedir. Bu hadiste her insanin fitrat iizere dogduguna isaret
edilirken sonra anne veya babanin yénlendirmesiyle benimsenen dinler arasinda IslAm’m sayilmamasi
da fitrat kelimesinin Islam anlaminda kullanildigin, aksi yonde telkin yapilmamas: halinde ¢cocugun
tabii olarak Islam’1 benimseyecegini gostermektedir. Bu bakimdan Allah’in génderdigi asli dinden
baskasini segmek fitrata aykir1 bir durum, bir bozulma ve sapmadir. “Ben kullarimin hepsini hanif olarak
yarattim, sonra seytanlar onlart (dinlerinden) uzaklastirdi” (Muslim, “Cennet”, 63) mealindeki kudsi

hadis de bu gercegi ifade eder.

Kur’an-1 Kerim’e Gore insan

Islam’1n temel kaynagi Kur’an-1 Kerim evrenin mahiyeti, insanin kim oldugu, nerede bulundugu
ve sonunun ne olacagina dair verdigi temel bilgilerle genelde varlik ve anlamu tizerine kapsamli bir
yorum olmasi yaninda insanin bu diinyada nasil yasamasi gerektigini gostererek, pratik hayatim
yonlendirerek kendi varligim1 kemale erdirmesini saglar. Son ilahi mesaji insanliga teblig eden Hz.

Peygamber de bu mesajin en iistiin terciimani olup onun séz ve fiilleri Kur’an’dan sonra Islam’in en
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onemli bilgi ve amel kaynagidir. Isldm’da Hz. Peygamber’in 6nemi sadece ilahi mesaji insanliga
ulastirmasinda degil, “Andolsun ki Allahin elgisinde sizin icin, Allah’a ve dhiret giiniine kavusmayi
umanlar ve Allah’t ¢ok ananlar igin giizel bir ornek vardw” (el-Ahzab 33/21) meélindeki ayette de ifade
edildigi tizere bu mesajda sunulan ideal insan (insan-1 kamil) modelinin nasil gerceklestirilecegini
yasayistyla bizzat gostermesindedir. O hayati, diislince ve davraniglariyla hem en derin manevi hayatin
hem en miikemmel sosyal hayatin dl¢iisiidiir. Hz. Aise’ye Allah Resulii’niin ahlaki soruldugunda, onun
ahlakinin bizzat Kur’an oldugunu soylemesi de (Miislim, “Miisafirin”, 139) bu gergege isaret eder.
Islam Allah’1 kendi mutlak gergekligi ve askin varligi, insan1 da icinde yasadig1 evrenle birlikte
nisbi varlig1 i¢inde tasavvur eder. Mutlak ve askin olan yalniz Allah’tir; insan, varligin1 Allah’tan alan
ve onun tarafindan kendi iradesini kabul ve red imkani bahsedilen nisbi bir varliktir. Islam insam
Allah’n yeryiiziindeki temsilcisi (halife), O’nun isim ve sifatlarinin tecelli ettigi bir varlik kabul eder?.
Kur’an-1 Kerim’den anlasildigina gore insanin yeryiiziindeki varligi Allah ile arasinda gegen
kadim bir sézlesmeye (ahd, misak) dayanir: “Hani rabbin Admeogullarimin sirtlarindan (siilblerinden)
onlarin soylarmm ¢ikardi, onlart kendilerine tanik tutarak soyle dedi: Ben sizin rabbiniz degil miyim
(elestll bi-rabbikiim)? Onlar da : Elbette (rabbimizsin), buna tamkiik ederiz, dediler (kdlii beld).
Kryamet giintinde, “dogrusu, bundan haberimiz yoktu” dememeniz icin (bunu yaptik)” (el-A’raf 7/172).

Bu olay kiltrimuzde bezm-i elest (elest bezmi), bezm-i ezel veya kala bela gibi ifadelerle anilir.

Yunus Emre bir kitasinda bu duruma soyle isaret eder:
AKlin ererse sor bana ben evvelde nerde idim

Diler isen deyiverem ezeli vatanda idim

“Kala beld” sdylenmeden tertip diizen eylenmeden

Hak’tan ayr1 degil idim ol ulu divanda idim

Bezm-i elestin ne zaman ve nasil gergeklestigi konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Selefiyye, Siinni kelamcilarin biiyiikk kismi, sGft alimler ve Sia bilginlerinin ¢ogunlugu Allah’m
insanlardan aldig1 bu ahdin diinyaya gelmelerinden once gergeklestigi, biitiin insanlarin zirriyeti
Adem’in sirtindan zerreler halinde ¢ikartilip kendilerine ruh ve akil verilerek ilahi hitapta bulunuldugu,
onlarin da buna isaret edildigi sekilde cevap verdikleri, bu olayin gercekten meydana geldigine inanmak
gerektigi, ilgili yet ve hadisleri mecaz ve temsil yoluyla agiklanmasinin uygun olmadigi goriisiindedir.
Mu’tezile, Ebd Mansdr el-Matiiridi, baz1 Es‘ari ve Sii adlimler ise ayetteki ifadenin mecazi oldugunu,

s06z konusu sozlesmenin diinyadaki yaratilisla gergeklestigini, insanin baba sulbiinden anne rahmine

1 Nasr, s. 18-19.
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intikal etmesiyle baslayip ergenlik ¢agina girinceye kadar devam eden bir siireg i¢inde insanin kendisini
ve cevresini gozlemleyerek yaraticisina inanip itaat etmeye yatkinligi anlamina geldigini ileri

stirmiistiir?,

Kur’an-1 Kerim bu s6zlesmeye muhatap olan insanin, diger yaratiklardan farkli olarak bazi ilahi
bagislarla donatildigin1 da bize haber verir. Bunlar insanin varligma zerkedilen ilahi ruh, akil ve

diisiinme/konusma yetenegi ile irade olmak iizere ii¢ ayricalik ve mazhariyetti®.

[k olarak Cenab-1 Hak insan1 kendi “sfiret”inde, yani kendi isim ve sifatlarinin yansidig, tecelli
ettigi bir sekilde yaratmustir. Kuran-1 Kerim‘de Cendb-1 Allah meleklere hitaben soyle buyurdugu dile
getirilir: “Ona (insana) belirli bir bigim verip de ruhumdan iifledigim zaman onun éniinde secdeye
kapanmin!” (el-Hicr 15/29; S&d 38/72). Bu ayette gecen “ruhumdan” ifadesiyle ilgili olarak gesitli
yorumlar yapilmstir. Ozellikle tasavvuf egilimli miifessirler burada s6zii edilen ruhu Allah’in insanda
kendi isim ve sifatlarinin yansimasini miisahede etmesi i¢in kendi zatindan, varliginin nurundan verdigi
bir 6z olarak yorumlamislar, bdylece insanin Allah‘in varligiyla var oldugunu, dolayisiyla kendisine
6liimsiizliik veren seyin de Allah’tan tagidig1 bu 6z, yiice yaratanin hayat veren bu solugu oldugunu dile
getirmiglerdir®. Bazilar1 ise Allah’in burada ruhu kendisine nispet etmesinin kendi zatindan bir unsur
oldugunu degil baz1 ayetlerde Allah’m evi (el-Bakara 2/125; Ibrahim 14/37) veya Allah’in devesi (el-
A’raf 7/73; Had 11/64) seklinde gectigi tizere kendisine ait birsey oldugunu ve Hz. Adem’i (insani)
yiiceltmek amaci tasidigini, aslinda ortada ne iifleme ne de {iflenen bulundugunu, bunun hayat veren
ruhun kendisine hayat verilen insana ge¢mesini temsilen sdylendigini sdylemislerdir®. Burada iflemeyle
(nefha), kendisine nefs-i natikanin taalluku igin bedenin hazir hale gelmesinin kastedildigi®, tiflemenin
insanin viicut bitiinliigliniin olusmasindan sonra organlarinin canlilik kazanmasi i¢in gii¢lii ve siiratle
akici bir kuvvetin bir defada kalbine verilmesinden istiare oldugu tifleme ve iiflenen seyin s6z konusu
olmadig1, ruh ve iiflemenin Allah’a nispet edilmesinin insan1 yiiceltme amaci tasidigi’, insana verilen
ruhun Allah’in cisimlere hayat vermek icin vesile kildig1 ruhtan bir par¢a oldugu, bunun Allah’a
nispetinin de yiiceltme amaci tasidig, ciinkii dogrudan Allah tarafindan gonderildigi sdylenmistir®.
Bazilar1 da ruhun Allah’a nispet edilmesini insan1 yiiceltme ve sereflendirme yaninda Allah’in emriyle
gerceklesmesine®, bir dyette de gectigi iizere ruhun insanlarin ¢ok smurli dlgiide bilgi sahibi olduklar
ilahi bir emir olmasia baglamistir'®, Fahreddin er-Razi, ruhun Allah’a nispet edilmesinin Hz. Adem’i
yliceltme ve sereflendirme, ruhun degerli, yiice ve mukaddes bir cevher oldugunu ifade amaci tasidigini;

Huldliyye’nin ruhu Allah’m bir pargasi olarak degerlendirmesinin son derece hatali bir goriis oldugunu,

2 Yavuz, “Bezm-i Elest”, Di4, VI, 106-107.
3 Nasr., s. 21-24.

4 Nahcuvani, 1, 413.

5 Hererf, XV, 58-59.

6 Nisabari, IV, 220; Sevkani, 111, 156.

7 bn Asir, XIV, 44.

8 A.g.e.,, XVII, 138-139.

9 fbn Adil, VII, 145, XI, 455.

10 Tantavi, XII, 181.
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bir bltun ve parcaya sahip her varligin miimkiinii’l-viiciid ve muhdes olacagini, s6z konusu tiflemenin

keyfiyetinin de Allah’tan baska kimse tarafindan bilinemeyecegini belirtmistir!®,

Insana bahsedilen ikinci ayricalik ona biitiin isimlerin gretilmesi, yani kendisine diisiinme
kabiliyetinin verilmesidir : “Ve O Adem’e her seyin ismini 6gretti, sonra onlart meleklerin éniine koydu
ve dediginiz dogruysa bana bunlarin isimlerini haber verin bakalim, dedi. Onlar da : Seni her tiirlii
kusur ve eksiklikten tenzih ederiz! Senin bize bildirdiginden baska bir bilgimiz yoktur. Dogrusu, her seyi

bilen, gercek hikmet sahibi yalniz sensin, dediler” (el-Bakara 2/31-32).

Cendb-1 Hakk’in Hz. Adem’e isimleri Ogretmesiyle ilgili cesitli yorumlar yapilmistir.
Abdiilkéhir el-Ciircani, bu isimlerin kendisine haber verilip okunma seklinde degil de kendisine ilham
edildigini, isimleri anlamaya muvaffak kilindigimi, eger kendisine okunsaydi bununla meleklere
{istiinl{igiiniin s6z konusu olamayacagimn sylemekte, bu isimlerin de Ibn Abbas’tan nakledildigine gore
biitlin mahlukatin adlar1 oldugu yahut meleklerin, kendi soyunun adlar1 oldugu yolunda goriisler
kaydetmektedir'2. Bu 6gretilen seylerle ilgili olarak anilan nesnelere ilaveten diger tefsirlerde o sirada
mevcut ve kiyamete kadar viicut bulacak biitlin nesneleri, her sanati, biitiin dilleri, isimlerin kendisini
degil isim vermeyi ogrettigi seklinde goriislere yer verilir'®, ibn Arafe, adlarin dgretilmesinin ilmin
iistiinliigiine delil oldugunu, Allah Teala’nin Hz. Adem’i kendisine halife olmaya miistahak kilmasini
ilim sahibi olmasina bagladigini, oysa meleklerin kendisini tesbih ve takdiste daha {istiin olduklarini

belirtir!4.

ibn Astr, bu dgretmenin ya isimleri Hz. Adem’e okuma suretiyle (telkin) veya bir nesneyi
gordigiinde onu bilip kendisine bir ad koymasini saglayacak zaruri bir ilmi onun nefsine ilka etmek
suretiyle -ki bu da onda konugma ve dil icat etme kudreti bahsetmesiyledir- gergeklesecegini, bu
Ogretmenin mahiyetinin ne oldugu bir tarafa sonugta insanin bu konugma ve zihnindekini dile getireme
yetenegi sayesinde hem diger canlilara karsi hem kendi tiirli arasinda birbirine kargi iistiinliik
kazandigini, bu sayede idrak sahibi oldugunu, diger canlilarin bundan mahrum bulundugunu, dolayisiyla
birgok klasik tefsirde dgretilen seylerin say1 ve tiirliyle ilgili olarak dile getirilen goriislerin ¢ok da 6nem

tasimadigini dile getirir®®,

Diger mahlukattan farkli olarak insana verilen tigiincii ayricalik da ilahi iradeye kars1 gelebilme

imkanidir. Evrende canli ve cansiz her sey Allah’in iradesine boyun egmistir.

“Goklerde ve yeryiziinde olan hersey isteyerek veya zorunlu olarak O’na boyun eger” (Al-i
Imréan 3/83).

1 Mefatihu’l-gayb, X1X, 144-145, XXVI, 198-199.
12 Ciircan, I, 131.

13 Begavi, |, 80; Ebl Hayyan el-EndelUsT, 1, 235.

14 Tefsiru Ibn Arefe, |, 94.

15 et-Tahrir ve’t-tenvir, 1, 410-411.
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“Goklerde ve yeryiiziinde olan hersey/herkes isteyerek veya zorunlu olarak O ’nun dniinde boyun

eger” (er-Ra’d 13/15).
Buna karsilik yalniz insana bu iradeye karsi koyma imkan1 verilmistir:
“Dinde zorlama yoktur. Artik dogru ile yanlis birbirinden ayrilmistir” (el-Bakara 2/256).

“De ki: (Bu) Hak rabbinizden gelmistir, artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin” (el-Kehf
18/29).

Bu son ayetle ilgili olarak da gesitli yorumlar yapilmigtir. Maverdi, buradaki emrin, kulun
diledigini segmede serbest (muhayyer) oldugu anlamina gelmeyecegi acgik olduguna goére bir tehdit ve
vaid anlamu tasidig1 ve bunun da ii¢ sekilde s6z konusu olabilecegini belirtir: insanlar ne imanlariyla
Allah’a bir fayda ne de inkarlariyla bir zarar verebilirler; kim cenneti istiyorsa iman etsin, kim
cehennemi istiyorsa inkar etsin; kim istiyorsa imanla nefsini cennete, kim de diliyorsa inkarla nefsini
cehenneme soksun?®. Birgok tefsirde bu ayetteki emrin muhayyerlik anlamina gelmedigi vurgulanirken
kastedilen, Ibn Astir’un da isaret ettigi gibi iman veya kiifiir konusunda tercihin Allah tarafindan mubah
kilinmasi degil, aksine devaminda inkarcilara ceza ve inananlara 6diil va’d edilmesinden de anlasilacagi
iizere imana tegvik ve kiifiirden sakindirma s6z konusu olup bazilarinin bu tercihten maksadin yapilacak
secimin onaylanacagi anlaminda degil kisinin diledigi yolu segme konusunda serbestligi oldugu seklinde
yaptig1 yorum da giizel bulunmustur'’. Sonug olarak, bu diinyada imtihana tabi tutulmasinin bir geregi

olarak insan sonucunu goze alarak diledigi inang ve davranigi segme konusunda serbest birakilmstir.

Cenab-1 Hak insana bu ti¢ temel ayricaligi bahsedip bezm-i elest’te kendisine kulluk edecegine,
iradesine karsi gelmeyecegine dair ondan séz aldiktan sonra bu soéziinde durup durmayacagini

belirlemek i¢in diinyaya géndermistir.

“Hanginizin daha iyi davraniglarda bulunacagini sitnamak icin 6liimii de hayati da yaratan

O’dur” (el-Miilk 67/2).

“Hangileri daha iyi davramislarda bulunacak diye insanlar:t sinamak igin biz yeryiiziinde

bulunan seyleri ona siis yaptik” (el-Kehf 18/7).

“Her can oliimii tadacaktir. Sizi iyi ve kotii seylerle (hayir ve serle) siniyoruz. Ve siz, sonunda

bize déneceksiniz” (el-Enbiya 21/35).

Yunus Emre’den:

Bu dunyaya gelen Kkisi ahir yine gitmek gerek

16 en-Nuiket ve’l-uy(n, 111, 303. Ayrica bk. Fahreddin er-Razi, XXI, 101-102.
17 et-Tahrir ve’t-tenvir, XXIX, 278.
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Miisafirdir vatanina bir giin sefer etmek gerek
Va’de kild1 ol dost ile biz bu cihana gelmeden
Pes ne kadar egleniriz ol vademiz yetse gerek
Biz de variriz ol ile kacan kim vademiz gele

Kisi varacagi yere gonliinii berkitse gerek

[nsanin sahip oldugu ayricaliklar karsihiginda Allah’a verdigi soz, yani insan olma
sorumlulugunu kabul etmesi Kur’an-1 Kerim’de “emanet” olarak nitelenir ve bu sorumlulugun agirlig

su sekilde dile getirilir:

“Gergek su ki biz emaneti goklere, yere ve daglara sunmustuk da onlar bunu yiiklenmekten
¢ekinmis, bundan korku duymugslardi. O emaneti insan tutup yiiklendi, zaten o ¢ok zalim ve bilgisizdir”
(el-Ahzab 33/72). Insan kendisine bahsedilen nimetlerin ona yiikledigi ahlaki sorumlulugun mahiyetini
kavrama hususunda bilgisizlige ve sorumlulugu yerine getirmeyerek kendisine en biiyiik haksizlig

(zuliim) yapmaya egilimlidir.

Evrende her sey varligin 6zel ve belirli bir diizeyine yerlestirilmisken yalniz insan yiiklendigi
sorumlulugu hakkiyla ifa ederek hem meleklerden daha iistiin bir duruma erigsme hem de bu sorumlulugu
kabul etmeyerek en asagi yaratiktan daha asagiya diisme (el-A‘raf 7/179; et-Tin 95/4-5) potansiyeline
sahip bulunmakta, insan olma mevkiinin ciddiyet ve agirlig1 da bu olgudan kaynaklanmaktadir. Sinirh
bir hayat siiresince bu sorumlulugu kabul ve redde bagl olarak insanin 6niine konulan sonsuz mutluluk

ve sonsuz azap, yani cennet ve cehennem alternatifleri de beseri mevkiin ciddiyetine bir isarettir.

Insanin yiiklendigi bu sorumlulugun ne kadar ciddi ve agir oldugu ayrica bircok ayette dile

getirilir:

“Biz gokleri ve yeri ve bu ikisi arasinda var olan seyleri bir oyun, bir eglence olsun diye
yaratmadik,; eger bir eglence edinmek isteseydik, bunu herhalde kendi katimizda edinirdik. Ama biz asla

boyle bir sey yapmus degiliz” (el-Enbiya 21/16-17).

“Sizi bos ve anlamsiz bir oyun icin yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi

santyordunuz?” (el-MU’mindn 23/115).

“Insan basibos birakilip diledigi gibi hareket edecegini mi saniyor?” (el-KiyAme 75/36).

213



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

“Insanlar sadece inandik demeleriyle birakilacaklarimi ve sinanmayacaklarini mi saniyorlar?
Evet, andolsun biz kendilerinden oncekileri de sinadik; elbette Allah séziinde dogru olanlart da ortaya

¢tkaracak, yalan soyleyenleri de ortaya ¢ikaracaktir” (el-Ankeb(t 29/2-3).

Iste yeryiizii seriivenimiz bdyle basladi. Mevlamiz, bizi sinamak i¢in diinyaya génderirken yalniz
da birakmadi; hem bizi yliklendigimiz emaneti kabule ve hakkini vermeye yatkin bir tabiatta yaratti hem

nasil davranacagimizi bildiren belgeler, kitaplar gonderdi.

“ Size benden bir dogru yol bilgisi (hidayet) gelecektir; kim benim dogru yoluma uyarsa
sapmayacak ve bedbaht olmayacaktir. Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse, ona dar ve stkintil bir hayat

olacaknir” (Taha 20/123-124).

“Size benden bir dogru yol bilgisi gelecektir; kim benim dogru yoluma uyarsa, onlar i¢in ne korku

vardir ve ne de onlar iiziintii duyacaklard” (el-Bakara 2/38).

Insan Haddini Bilen Mahluk

Insan yaraticisina verdigi séz dogrultusunda O’na inanmak ve buyruklarina uymakla yiikiimliidiir.
Rabbinin nazarinda degeri bu yiikiimliiligiinii yerine getirdigi, O’nun koydugu sinirlara uydugu
lgldedir.

“Sizin Allah katinda en degerliniz, O ’na en ¢ok saygi duyaninizdwr (O ’na karsi gelmekten en ¢ok
sakinaniniz/takva sahibi olaninizdir)” (el-Hucurat 49/13).

“Bunlar Allah i koydugu sumirlardir; onlart ¢ignemeyin. Kim Allah in koydugu sumirlart ihlal
ederse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir” (el-Bakara 2/229).

“Bunlar Allah’in koydugu sumurlardir; kim Allah’in koydugu simirlart ihlal ederse kendisine
yazik etmig olur” (et-Talak 65/1).

“Bunlar Allah in koydugu simirlardwr; kim Allah’a ve elgisine tabi olursa, Allah ebedi kalmak
tizere onu i¢inden wmaklarin aktigi cennete koyacaktir. Ve bu biiyiik bir mazhariyettir. Kim de Allah’a
ve elcisine isyan eder, O 'nun koydugu sumirlari ihlal ederse onu ebediyen iginde yerlesip kalacagi atese
atacaktir ve onu al¢altici bir azap beklemektedir” (en-Nisa 4/13-14).

Insanin diisiinen/konusan bir varlik olmasi, potansiyel olarak insan olmaya uygun bulunmasi
demektir. Allah nazarinda gergekten insan sayilmasi, muhterem kabul edilmesi ancak bu diisiinme
yetenegini dogru yonde kullanip Allah’in koydugu sinirlara saygi gostermesi, onlara uymasiyla
miimkiindiir. Degilse, Cenab’1 Hak nazarinda hayvandan daha asagidadir:

“Andolsun, biz cinler ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yaratmisizdir. Onlarin kalpleri
var kavramazlar, gézleri var gormezler, kulaklari var duymazlar; onlar hayvanlar gibidir, hatta daha

da asagidirlar. Iste asil gaflette olanlar onlardir” (el-A’raf 7/179).
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“Stiphesiz, yeryiiziinde yiiriiyen canlilarin Allah katinda en kétiisii, akillarimt kullanmayan

(gercegi gormeyen) sagirlar, dilsizlerdir” (el-Enfal 8/22).

“Stiphesiz Allah katinda, yeryiiziinde yiiriiyen canlilarin en kétiisii, inkar edenlerdir. Artik onlar

iman etmezler” (el-Enfal 8/55).

“Yoksa sen onlarin ¢ogunun (séz) dinleyeceklerini yahut akillarini kullanacaklarint mi

santyorsun? Onlar hayvanlar gibidirler, hatta yolca onlardan daha da saskindirlar” (el-Furkan 25744).

Islam, insani Allah’la olan iliskisini diizenleyen ibadetler, diger insanlarla iliskilerini diizenleyen
hukuk ve bu her iki alan1 da kapsayan ahlak kurallariyla biitiin bir hayat tarz1 tasarlar ve hayatin hi¢bir
alaninda maddi ve manevi, dini ve dindis1 ayirimi yapmaz. Akli ve ruhi egilimlerle hayvani arzular
arasinda gidip gelen insan, ancak dinin sosyal hayatla ilgili kurallar sayesinde giinliik hayatina dini bir
anlam vererek onu manevi bir merkezle biitiinlestirir. Mahiyeti ne olursa olsun insan davraniglarinin
ayni1 dini ¢erceve i¢ine yerlesmesi, bu davraniglarin ruhta miispet bir iz birakmasini, insanin yaraticisiyla,
kendisiyle, diger insanlarla ve tabiatla barisik, dengeli ve mutlu bir hayat yasamasini saglar. islam’mn
getirdigi ve insan hayatinin biitiin yonlerini kusatan kurallar, dinin anlam ve amaciyla da baglantili
olarak ozleri itibariyle ideal insana (insan-1 kamil) temel model olusturur ve bu bakimdan da zaman ve
tarihi askin bir gergege tekabiil eder. Insan fitratiyla uygunluk icindeki bu kurallarin hayatta her zaman
tam olarak gerceklesemeyisi ise tamamen begeri zaaflardan kaynaklanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de salah-fesad, 1slah-ifsad, adalet-zullim, itidal-israf gibi zit kavramlardan biri de
zikir-gaflettir. Zikir giinliik hayatta, s6zgelimi konusurken, yer ve igerken, g¢alisirken, yiiriirken,
otururken, giderken, gelirken, hasili uyanik kaldigimiz siire boyunca gercek anlamda uyanik olmamiz
demektir. Yani kim oldugumuzu, nerede ve ni¢in bulundugumuzu, nereye gidecegimizi, sonumuzun ne
olacagimi hep akilda tutmak, unutmamak demektir. Bunu da ancak Allah’a inanmak ve hayatimizi bu
inancin gerektirdigi dini, ahlaki, hukuki 6l¢iilere uygun sekilde gecirmeye caligmakla bagarabiliriz.
Gilinliik hayatta hal ve davranislarimizi bu 6l¢iilere uydurmaya calisarak, davraniglarimiza manevi bir
anlam yiikleyerek manevi bir merkezle biitiinlesir, kim oldugumuzu, nerede ve ni¢in bulundugumuzu
siirekli bir sekilde aklimizda tutmus, yani uyanik olmus oluruz. icinde bulundugumuz unutkanlik
dinyasindan kurtulur, kendimizi, ne oldugumuzu hatirlar, farkimizda olarak yasariz. Boylece dis
diinyada bin bir sey ve mesguliyetle bdliinen, par¢alanan ruhumuz bu bélinmiisliikten kurtularak
biitiinlesir, tevhide ulasir. Ayet-i kerimede de ifade edildigi iizere kalpler boylece tatmin olur, huzura
kavusur (er-Ra’d 13/28). Bunun aksi de gaflettir, yani uykuda olmaktir, unutmaktir. Kim ve ne
oldugumuzu, nerede ve ni¢in bulundugumuzu, sonumuzun ne olacagini unutmaktir, akla getirmemektir.

Bunlar i¢in iste Cenab-1 Hak sdyle buyurmustur:

“Kalbini bizi anmaktan (zikir) gafil kildigimiz, bos arzularina uymus ve igi hep asiriltk olmus
kimseler...” (el-Kehf 18/28).
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“Iste onlar, Allah'in, kalplerini, kulaklarim ve gézlerini miihiirledigi kimselerdir. Onlar, gafil

olanlarn ta kendileridir” (en-Nahl 16/108).

“Onlar bu diinya hayatinmin yalniz goriinen yiiziinii tanirlar, ebedi ve nihai olandan ise tamamen

habersiz (gafil)dirler” (er-Rim 30/7).
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Kur’an’in Insana Atfettigi Deger
Dog¢. Dr. Suleyman Kaya

Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi

Ozet

Kur’an agisindan degerlendirildiginde varlik alemi insan tizerinden kurgulanmustir diyebiliriz. Clinkii insan, varlik
aleminin merkezine oturtulmustur. O, halife olarak nitelendirilir ve Allah, ultihiyetine g6lge diisiirmemek kaydiyla
bizzat insani kargisina alir ve adeta onunla konusur. Bir bagka deyisle sanki dlem onun i¢in yaratilmistir. Kur’an’in
diinya, semalar, cennet-cehennem, melek, cin, seytan vb. anlatimlari insan mihveri etrafinda dénmektedir. O, bu
orgii icerisinden c¢ekip alinsa her sey askida kalir ve biitiin anlatimlar anlamsizlasir. Bu anlamda Kur’an, Allah ile
insan ve diger tiim varliklar arasinda gayet acik bir ayirim yapar. Ciinkii diger varliklardan farkli olarak ona akil

ve irade yetenegi verilerek sorumlu tutulmustur. Yani o, Kur’an muhtevasinda imtihan edilen bir varliktir.

Varlik dleminin yaratilmasi ve sonlandirilmasi insan tizerinden kurgulanir. Hayat ve 6liim onun hayat hikayesi i¢in
anlatilir. Tarih/kissalar, insanoglunun tarihidir. Varlik dlemindeki miicadele onun iizerinden yiiriir. Cinler onun
i¢in yaratilmis, seytan ona musallat olmustur. Meleklerin ulviligi ile seytanin siifliligidir ona deger katan. Kirdmen
katibin onun yaptiklarini kaydeder. Azrail onun canini alir. Kendi i¢inden ¢gikan peygamberler onun rehberligi igin
vardir. Yaptiklartyla yiizlesecek ve karsiligint gorecektir. Kiyamet onun i¢in kopacak, mahser onun i¢in kurulacak,

insan orada yaptiklariin hesabini verecektir. Cennet ve cehennem tasvirleri onun i¢in yapilir.

Bu dizayn icerisinde ahsen-i takvim, esfel-i s&filin onun bireysel olarak deger araligidir. Takva bakimindan zirvede
olabilecegi gibi belhiim edal (tutugu yol bakimindan) dibe de vurabilir. O, bu iki deger araliginda devinir durur
adeta. Bu yiizden kendi igerisinde hiyerarsik bir yapiya sahiptir. insanin konuslandigi bu yap1 olusturdugu topluma
da sirayet eder. O ya Ashab-1 Kehfi temsil eder ya da Ashab-1 uhdtidu. Ya Adem, Idris, Salih, Ibrahim, Musa, Isa,
Muhammed Ummeti gibi hidayete eren topluluklar icerisindedir ya da Ad, Semud, [0t gibi helak olanlar
arasindadir. Ondan ya imar ve insa adina s6z edilir veya tahrip ve yikim. Ya mutluluk ve huzur sagar ya da kan ve

gdzyasi. O ya umuttur ya kahir.

Biz bildiride, her konusu ve pasaji insana yonelik bir mesaj olan Kur’an’in varlik tasavvuruna, bu tasavvur

icerisinde insana atfedilen degere (halife) ve i¢inden gectigi imtihan seriivenine deginmeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, varlik, halife, insan, imtihan.
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VALUE ATTRIBUTING THE QURAN TO HUMAN BEING
Abstract

Evaluated it in terms of the Quran, we are able to say that the world of existance is put in order over human being,
because man is centered on the world of existance. He is described as khalifa, and Allah without detriment to his
divinity takes the man in front of himself and speaks with him. In other words, as if the world has been created
for himself. The Quranic expressions such as the world, the heavens, the paradise and the hell, the angels, the jinn,
the devil and so on revolve around human axis. If he is pulled out of this pattern, everthing hangs in, and all the
expressions become meaningless. In this point, the Quran makes an explicit distinction between Allah and man,
and all the other beings, because as unlike the other beings he has been responsible because of given him the ability

to reason and will. In other words, he is a being who is tested in the concept of the Quran.

Creation of the being world and finalization are built on human being. Life and death are expressed for his life
story. History is the human’s history. The struggle in the world of being takes place over him. The jinns have been
created for him, and the devil has imposed himself on him. Highness of the angels and sadness of the devil increase
of his value. The Qirdmen Qatibeen records what he did. The Azrail takes his life. There are the messengers who
have come from his lineage for the guidance for him. He is going to face what he did, and be responded for what
he did. The doomsday will break for him, and the last day will be established for him, and the man will give the

account of what he did there. Descriptions of the paradise and the hell are made for him.

In this design, ahsan-i taqweem and asfal-i séfileen are individually his range of value. He may be in the summit
in terms of taqwa, and he may be hit the bottom as the belhum adal (below the animals) as well. He continiously
moves in these range of values. Therefore, he has a hierarchical structure within himself. This structure in which
human are deployed extends to the society he forms. He represents either ashab-i Kehf or ashab-i uhd(id. Either he
is among the communities such as ummah of Adam, Idris, Salih, Abraham, Moses, Jesus, Muhammed, or he is
among those who are destroyed such as ummah of Ad, Sam(d, Lut. He is mentioned either in the name of
development or construction or destruction and demolition. Either he radiates happines and peace or blood and

tear. He is either hope or grief.

In this statement, we will try to mention about the being imagination of the Quran whose each subject and passage
is a message for human being, and in this imagination the value attributed to human being (khalifa), and the test

adventure that he is fallen into.

Key words: Quran, being, khalifa, human being, test.

Giris

Her din veya ideolojinin bir varlik tasavvuru vardir. Varlik tasavvuru ile insanin davraniglar
arasinda zorunlu, kopmaz bir bag bulundugundan hayata etkisi yoniiyle bu tasavvur sekli 6nemlidir. Biz
bildirimizde, Is1dm inancinin en temel kaynag1 olan Kur’an’1n varlik tasavvuru iizerinden insana atfettigi

deger lizerinde durmaya ¢alisacagiz.
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Kur’an’1 iki kelime ile o6zetlemek istesek bunlardan birisi Allah, digeri ise insan olurdu
diyebiliriz. Sadece varlik alemi tasavvuru iizerinden degerlendirdigimizde ise insanin merkeze
oturtuldugunu goriiriiz. Bu Oylesine merkezi bir yerdir ki varlik alemi &deta onun bu serlveni icin
yaratilmigtir. Kur’an’in hemen her konusu doniip dolasip onda diigiimlenir. Diinya alemine
gonderilmeden Oncesine ait Cennet asamasi, varlik dleminin yaratilis asamalar1 adeta onun varlik
icerisindeki yerini anlatmak i¢in tasvir edilir. Seytanla olan diyalog onun varlik igerisindeki konumunu
belirlemek igin serdedilir. Cin taifesinden bahis de yle. Alemin onun yasamini siirdiirebilmesine imkan
saglayacak bir nizama ve insicama sahip oldugu bu sebeple dillendirilir. Cennet ve cehennem (&hiret)
onun yasam seriiveninin sonucunu gostermek tizere konu edinilir. Neticede bu anlatim orgiisii

icerisinden insani1 ¢ekip aldigimizda hemen her sey askida kalir.

Kur’an’in varlik tasavvuru kapsaminda Kur’an’in insana atfettigi degeri ortaya koyabilmemiz
icin 6nce Kur’an’in en onemli ve 6zel kavrami olan Allah tasavvuru {izerinde kisaca durmamiz,
akabinde Kur’an’in varlik dlemine bakisina ana hatlariyla deginmemiz gerekecektir. Bu asamalardan
sonra Kur’an’in insana yiikledigi sorumluluk lizerinden ona atfedilen degere ve sonuglarina temas etme

imkanimiz olacaktir.
1. Kur’an’in ‘Allah’ Tasavvuru

Kur’an’da ilk temellendirilen sey, her seyin kendisinde diiglimlendigi, zamandan ve mekandan
miinezzeh, esi-benzeri olmayan, tek varlik Allah inancidir. Allah, Kur’an’da kendisini araz ve cevher
olarak nitelenebilecek her seyden arindirarak ¢esitli isim ve sifatlarla anlatir.1 Kelime-i Tevhid olarak
sembollestirilebilecek bu ilke2 Kur’an’in bir¢ok ayetinde vurgulamir. Mesela, “Goklerin ve yerin
hiikiimranlhigi O'na aittir. Hayat veren de, oldiiren de O’dur. O’nun giicii her seye yeter. O evveldir,
ahirdir, zahirdir, batindir. O her seyin bilgisine sahiptir.”3 seklindeki agiklama Kur’an’in Allah’

tanitirken yaptig tasvirlerden sadece birisidir.

Kur’an’a gore biitiin isler eninde sonunda Allah’a déndurtlecek,4 O’nda son bulacak,5 ama

O’nun varlig1 devam edecektir.6 Sadece bu vurgu veya tasvirden bile Kur’an’in diisiince sisteminin

1 el-Maturidi, Eb( Mansdr Muhammed b. Mahmiid, Kitabu’t-Tevhid, tah. Fethullah Halif, Mektebetii’l-islamiyye, Istanbul,
1979, s. 23.

2 Bkz. Bakara 2/163; Saffat 37/35; Muhammed 47/19; Tegabun 64/13; Miizzemmil 73/9 vb.

3 ade o 06 55 s el 53915 U1 55 5 o0 8 e 585 Sl (i )15 3L il 4 Hadd 57/2, 3.
4 Bakara 2/28.

5 Necm 53/42; Rahman 55/26.

6 Rahman 55/ 27.
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merkezinde Allah inancinin yer aldigini rahatlikla anlayabiliriz. Netice olarak Allah tasavvuru,
Kur’an’in anlatim sisteminin tamamina hakimdir diyebiliriz.’

Bu durum Allah-varlik iligkisi baglaminda degerlendirildiginde Kur’an’in tasvir ettigi Allah
yaratan, digerleri ise yaratilandir. O, her tiirlt tasarruf sahibidir.8 Kadir-i mutlaktir.9 Allah demeye layik
tek varlik yine Allah’1n bizatihi kendisidir. Allah digindaki her sey tasavvufi terminoloji ile ifade edecek
olursak “mésiva’dir.10 Onun bu azameti, “Allah, dyle bir Allah tir ki O’ndan baska gergek ilah/tanr
yoktur. O her daim diridir. O 'nun variigi hi¢bir seye bagh degildir. O, her seyi gériip gozetendir. O 'nu
ne gaflet basar ne de uyku. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur...O yuceler yicesi, biytkler
biiyiigiidiir.” 11 ayeti ile, “Ey peygamber de ki: O Allah birdir, tektir. Allah her vasfiyla miikemmel, her
tiirlii ihtiyagtan miinezzehtir. O ne dogmus, ne de dogurmustur. O’nun hi¢bir dengi, esi, benzeri
yoktur.”12 ayetlerinde en giizel sekilde dile getirilmistir. Bu hassasiyetten dolayidir ki Kur’an, her tiirlii
sirk ihtimalini elestirir. Ozellikle bu uyariy1 Allah’a inandigim ifade eden bir topluma karsi yapmis

olmasi ayrica manidardir.13

Kur’an’a gore Allah, yarattigi varlik dlemi iizerinde tam bir tasarruf hakkina sahiptir. Orada
vuku bulan her seyi igneden iplige en ince ayrintisina kadar diizenler ve olani biteni bilir. Bu yone dair
anlatim da Oylesine giigliidiir ki bazen insana hiirriyet alam1 birakmadig izlenimi verir. Onun igin
Cebriye isi bu yonden okumay1 yegler.14 Diger bir kistm mezhep mensuplart ise Kur’an’da emir ve
yasaklarin varlig1 basta olmak {izere ¢esitli deliller 6ne siirerek insana taninan hiirriyet alaninin yine
Allah’1n iradesiyle tahakkuk ettirildigini ispata ¢aligir.15 Kisaca, yaratmay1 dileyen, yaratti§ina istedigi
sekli veren O’dur. Yarattiklar izerinde her tiirlii tasarruf hakki da O’nundur. Yarattiklar1 gecici ama O
bakidir.

7 lzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, Gev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar nesriyat, Istanbul, ts. s. 93; Gibb,
Mohammedanizm, s. 37.

8 Milk 67/1.
9 Al-i imréan 3/26; Stra 42/49, 50.
10 Komisyon, Dini Kavramlar Sézliigii, “Masiva” md., Diyanet isleri Bagkanlig1 yayinlari, Ankara, 2010, s. 410.

11 &shnd 95 48 Lo gl (45 o 20 4y 9) e 5 (o301 13 B im0 3 Loy LAl 3 e 40 258 95 B BB Y 00 g 8 )0 v
Addaadl a0 5 5 Lagdada 8346 W 5 G 51 5 <l JLald) A8 s 5L W V) 4ale (1o o023 Bakara 2/255.

12 52138 A1 & 215 3 2l A 21 Salal) 40 220 40 54 (6 [hlas 112/1-4.

13 A’raf 7/33; Yusuf 12/106; Isra 17/42, 43; Mii’mintn 23/117; Rtim 30/35.

14 es-Sabant, Nureddin, el-Bidaye fi Usdli’d-Din, nesr. Bekir Topaloglu, DiB yaynlari, Ankara, ts. s. 62; Golciik, Serafettin,

Kelam A¢isindan Insan ve Fiilleri, Kayihan yaymlari, Istanbul, ts. s. 167; Yeprem, Saim, [rade Hiirriyeti ve Imam Maturidi,
IFAV, Istanbul, 1984, s. 198.

15 Bkz. Kaya, Siileyman, Kur’an’da Imtihan, Insan yayinlari, Istanbul, 2003, s. 149-167; Tiircan, Galip, “Kelamda Insan
Fiillerinin Yaratilmas: Problemi: Yaratma Kavrami Baglaminda Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat
Fakltesi Dergisi, 2005, say1 15, s. 139-158.
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Kur’an’in Allah tasavvuru Oylesine gli¢liidiir ki bunu izah sadedinde yapilan agiklamalarda
mesele bazen tesbihe, bazen de izahi hi¢ de kolay olmayan vahdet-i viicid anlayisina kadar
gotiiriilebilmistir.16 Ancak Kur’an’in meseleye bu denli vurgu yapmasi Allah’in evrenle i¢ ige olmasini
gerektirmez. Yani O, doganin herhangi bir pargasi veya evrenin bir boyutu degildir. O miistakil ve tektir.

Cilinkii O yaratan, varlik alemi ise yaratilandir.

Kur’an’in ortaya koydugu Allah tasavvuru hakkindaki bu kisa agiklamadan sonra ile iliskili

olarak varlik alemine bakis1 ve ardindan bu kapsamda dile getirilen insana atfedilen degere gegebiliriz.
2. Kur’an’in ‘Varlik Alemine’ Bakisi

Kur’an’in ortaya koydugu varlik alemi anlayisina gore her sey Allah tarafindan sonradan
yaratilmustir. “Hi¢ stiphe yok ki rabbiniz Allah gokleri ve yeri alti giinde/evrede yaratmus, yarattigi her
seyi hiikmiine boyun egdirip kdinatta mutlak hiikiimranlik kurmustur. O Allah ki geceyi ddeta bir ortii
gibi glndizln dstiine serer. Giindiiz dur durak bilmeksizin geceyi takip eder. Giines, ay ve yildizlar da
hep O ’nun hiikmii uyarinca hareket eder. Dikkat edin! Yaratmak da yarattiklarimi yonetmek de O ’na
aittir. Alemlerin rabbi Allah yiiceler yiicesi, comertler cémerdidir.”17 ayeti bunu en giizel sekilde
anlatan ayetlerden sadece birisidir. Melekler diinyasindan, cinler alemine, arzdan semaya, giinesten aya,
geceden giindiize, daglardan taslara, agaglardan bitkilere kadar her ne varsa O’nun tarafindan
yaratilmigtir. Kur’an bazen bunu genelleyerek gayb ve sehddet &lemi olarak niteler.18 Aslinda bu
nitelemelerde insan tasavvuru disina tagan bir varlik dleminden s6z edildigine de vurgu vardir. Bu
sebeple varlik alemi sadece maddi agidan degil, gaybi dleme tekabiil eden alani da kapsayacak sekilde

dini ve ahlaki anlamda Kur’an’1n ona yiikledigi anlam ag¢isindan degerlendirilmelidir.

Diisiince boyutunu assa da insandan, temeli Allah’a dayandirilan yaratan ve yaratilan iligkisine
bu sekilde inanmas1 ve geregini yapmasi istenir. Cilinkii Kur’an’da varlik aleminin, kendi Zat-1 Akdes’i
disinda ama O’nunla da iliskili olarak yaratiligtan cennet ve cehenneme kadar insan merkezli bir anlatim
etrafinda donmesinin asil amaci budur. Bu sebepledir ki Kur’an, varlik dleminin yaratilisim keyfilikle
degil, “Ey insanlar! Bilin ki biz gokleri, yeri ve bu ikisi arasindaki seyleri eglence olsun diye bosu bosuna
yaratmadik. Biz onlart sadece yiice bir amaci gerceklestirmek iizere yarattik. Fakat insanlarin ¢ogu

bunu bilmiyor.”19 ayetlerinde ifadesini buldugu gibi belli bir amaca yonelik olmayla izah eder. Nitekim

16 Bkz. Yurdagiir, Metin, Allah’in Sifatlar:, Marifet yaymlari, Istanbul, 1984, s. 46-49; Demirli, Ekrem, Isldm Metafiziginde
Tanr1 ve Insan, Kabalc1 yaymeilik, Istanbul, 2012, s. 203-222; Mustafa Sabri, “Vahdet-i Viicud”, gev. Hiseyin Atay, Islim
Ilimleri Enstitiisii Degisi, Ankara, 1975, say1 11, s. 155-157.

17 S AT ol 550 5 205 il il 5 Gt g 1T QBN kg ol Sl s 50 2 0 R 8 G N5 a0 IR o300 55
Crallad) &5 40 S5 215 ATraf 7/54.

18 Sadece bir kisim ayetler i¢in bkz. Hid 11/123; Kehf 18/26; Hucurat 49/18 vb.

19 &5l ¥ 2 581 (5 Gl ) WAL La (e W L a5 (315 2 5001 Wi s Duhin 44/38, 39,
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bu durum baska bir ayette, “(Sunu unutmayin ki) Biz yeri, gogii ve bu ikisi arasindakileri oyun ve eglence

olsun diye yaratmadik.” 20 seklinde agikca dile getirilmektedir.

Varlik dlemindeki hemen her sey sahip oldugu nizam ve insicam agisindan bir yandan Allah’in
varligina delil (ayat) olarak sunulurken, diger yandan bunlarim her birisinin insanin sorumluluguna
zemin hazirladigina isaret edilir. Hatta Kur'an biitiinliigli ¢ercevesinde diisiiniildiigiinde, Allah’in
varligina ve tekligine delil olarak gosterilen tasvirlerin ayn1 zamanda insanin sorumluluguna isaret ettigi
anlasilir. Bunun i¢indir ki Allah tasavvuru dahil Kur’an’in biitiin konularinin insan1 merkeze alan bir

anlatima sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Kisaca ifade edilecek olursa Kur’an’a gore insan, varliktaki nizam ve intizama bakarak Allah’in
disindaki her seyin O’nun eseri oldugunun farkina varmalidir. Ciinkii O, “Her seyin yaraticisidir.”21
Hatta denilebilir ki O’nun hakimiyeti Adeta bu yarattiklari {izerinden tesis edilmistir.?? Ayrica O’nun
disindaki her bir varlik, yaratilmis olma vasfiyla varlik hiyerarsisinde O’nun agagisindadir. Araz, cevher,
ins, cin, melek, seytan vb. Allah disindaki her sey yaratilmis olmayla mualleldir. Kur’an’in anlatimina

gore yine her sey sonugta O’na donecektir. Ama O, bakidir.23

Yukarida oOzetle temas etmeye g¢alistigimiz gibi Kur’an’in varlik tasavvuru, temeli Allah
inancina dayanan, ama asagida konu edinecegimiz iizere biitiin kurgusu insan etrafinda sekillenen,
diinya ve ahiret hayat1 olarak nitelenebilecek bir gercevede belli bir gayeye matuf olarak sunulur. Clnki
Kur’an’1n tasvir ettigi varlik anlayisi, bu dlemin mahiyeti, insanin evrendeki yeri, eylemlerinin anlami
ve onun akibeti gibi meselelerin tiimii bu gaye lzerinden temellendirilir.24 Artik bu asamada varligin
yaratilig amacina, o amacin gerceklesmesi icin insana atfedilen degere gegebiliriz.

2.1. Kur’an’in insana Atfettigi Deger

Kur’an, ins, enasi, Unas, nas, bent adem gibi kavramlar yaninda genel anlamda cins isim olarak
insan/ddemoglu anlaminda hem miizekker hem miiennes i¢in kullanilan ve cemisi bulunmayan beger

kelimesini kullanmaktadir.25 Kur’an’a gére insanin hikayesi Hz. Adem’in cennetteki yasami ile

20 G gl L (oY) 5 2l WA L5 Enbiya 21/16; Bkz. Sad 38/27.

21 3505 (B e 3h 35,5580 6058 08 BIA 5 Y 4l) Y &85 40 &5 En’am 6/102; Bkz. Ra’d 13/16; Mi'min 40/62; Ziimer 39/62.
22 Watt, W. Montgomery, Islam i Ilk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, ¢ev. Arif Aytekin, Kitabevi, Istanbul, 1996, s. 22.
23 Rahman 55/26, 27.

24 Bkz. el-Méturidi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 97, 98; Demirli, Ekrem, Isiim Metafiziginde Tanri ve Insan, Kabalc1 yaymcilik,
2012, s. 237-264.

25 Bkz. A’raf 7/26, 27; Hicr 15/28; Furkan 25/49; Fatir 35/45; Yasin 36/60; Sad 38/71.
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baglar,26 Bezm-i elest27 ile sembolik bir anlatima biiriiniir, diinya hayati ile temellendirilir ve ahirete

acilan kapi ile devam eder.

Aslina bakilirsa insan, yaratilig itibartyla diger varliklar gibi sonradan yaratilmistir. En genel
anlamda insan, cismi, nefsi ve bunlar1 ydneten miicerret ruhu toplamindan ibarettir.?® Bu sebeple Kur’an
insanin hem maddi anlamda yaratilis giizelliginden, hem de ona yiikledigi manevi boyutdan sz eder.
“Stiphesiz biz insani en giizel bicimde yarattik.”,29 “Allah gokleri ve yeri hikmetli olarak yaratz, size
sekil verdi, seklinizi de giizel yapti. Déniis de ancak O’nadir.” 30 gibi ayetlerle onun maddi giizelligini
dile getirirken, kudret eliyle yarattigin131 belirtmesi, ona kendi ruhundan tiflemis olmasi,32 varliklarin
isimlerini 6gretmesi ve meleklere ona secde etme talebi33 onun ménevi boyutunu ifade eder. Hatta bu
ozelligi dolayisiyla kismen ilahidir bile denilebilir.3* Zira insan, ilahi yaratistan en ¢ok pay alan veya
ilahi sifatlarin kendisinde en ¢ok tecelli ettigi varliktir.® Her iki yoniiyle de o bir degerdir. Bu vurgularla
Allah onun diger varliklardan farkini ortaya koyar. Zaten o, Kur’an’in ona yiikledigi deger bakimindan
kozmik varlik siralanmasinda en iist konumdadir. Bu yiizdendir ki Cabir b. Hayyan (6. 200/815),
Allah’m insana verdigi yetenegin adeta sinirsiz olduguna inanmis, bu kanaatini insan giiciiniin evrenin
en son sir perdelerini yirtmaya yetecegi, hatta canli ve cansiz varliklar yaratabilecegi noktasina tagimas,
hi¢ olmazsa kuramsal olarak bunun miimkiin oldugunu ifade etmistir.*® Sami dinler geleneginde var
olan bu vurgu dylesine giiclii ki bazilarin1 insana atfedilen bu degerin diinyanin tahribine zemin
hazirladig1 iddiasina siiriiklemistir.37 Benzeri yaklagimlarin insanin Allah ve varlik karsisindaki
sorumlulugunu dikkate almayan, tek yonlii ve dolayisiyla mesnetsiz bir iddia oldugunu burada

belirtmemiz gerekmektedir.

26 Bkz. Bakara 2/35, 36.

27 Bezm-i Elest: Allah ile insanlar arasinda yaratihglari sirasinda yapildigi kabul edilen sézlesme. Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki,
“Bezm-i Elest”, DIA, 1992, c. VI, s. 106; |55t O Ude T 1518 155 Sl agndil e 206815 0050 a0 sida (a3 (o2 (e 2 381 305
ol 138 Ge S ) Aatal o 5 A'raf 7/172.

28 Konevi, Sadreddin, Kirk Hadis Serhi, gev. Ekrem Demirli, 1z yayincilik, Ankara, 2007, s. 67.

29 o2 gl b Gy Gl 6 Tin 95/4.

30 Huadl) 4l 5 25 5m Gdls 255005 Al G515 ol L) G1A Tegaban 64/3.

32 Gl A 1588 a5 (e 48 G355 45 5 138 Hicr 15/29; Bkz. Secde 32/9; Sad 38/72.
33 Bakara 2/31, 34.
34 Ciftei, Adil, “Fazlurrahman’m Dinamik Seriat Anlayis1”, Islamiydt, Ankara, 1998, say14,s. 191.

35 Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. V, s. 575; Kilig, Sadik, Tarihsellik ve Akilcilik Baglaminda Kur’an’t Anlama Sorunu, Ihtar
yaymlari, Istanbul, 1999, s. 10.

36 Sezgin, Fuat, Isldam Kiiltiir Diinyasinin Bilimler Tarihindeki Yeri, Tirkiye Bilimler Akademisi, 2004, s. 25.

37 Arnold Toynbee, "The Religious Background of Present Environment Crisis", International Journal of Environmental
Studies, 1972, Volum 3, s. 141-146.
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Bir genellemeyle, Kur’an perspektifinden degerlendirildiginde varlik dleminde en 6zel konum
insana verilmis, fikir ve inan¢ bakimindan en serefli yer insana tahsis edilmistir diyebiliriz.*® Kald: ki
Kur’an’1n ¢esitli yerlerine serpistirilen insanin yaratilis seriivenine dair bilgiler i¢erisinde dahi onun bu

degerine isaretler vardir.39

Kur’an, bir yandan insani ontolojik yonden tanimlayip evrendeki degerini belirlerken diger
taraftan ona atfedilen bu degerin sebebini ortaya koyar. Mesela, “Gergek su ki kendisinden ‘insan’
olarak soz edilmeye deger bir varlik haline gelinceye kadar insamin iizerinden uzun zaman gecti.
(Nihayet iireme safhasina geldiginde) biz insam karisik bir sudan yarattik. Onu imtihan etmek
maksadiyla yarattigimiz icin, kendisine isitip gorme, anlayp kavrama kabiliyeti verdik.” 40 ayetiyle
bunun sebebinin insanin tabi olacagi imtihan siireci oldugunu, bu yiizden kendisine diger varliklardan
farkli olarak akil ve irade giicii verildigini beyan eder. Bunu agiklayan bir bagka ayet sudur: “Hanginizin
davranis¢ca daha iyi oldugunu géstermek icin 6liimii ve hayati yaratan O dur. O, ¢ok gii¢liidiir ve ¢ok

bagislayandr.” 41

Insanin yeryiiziindeki varligiin temel anlami bu sorumluluga muhatap olmasidir. Maddi varlig
itibartyla Allah indinde ¢ok basit olmasina ragmen yiiklendigi gorev bakimindan ontolojik olarak varlik
aleminde en tsttedir. O, bu ozelligi dolayisiyla halife olarak nitelendirilmistir. Onun halife olusuyla
sorumlulugunu/imtihanini birlikte ifade eden ayetlerden birisi sudur: “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan,
verdigi seylerle denemek igin sizi derece bakimindan birbirinizden iistiin kilan O dur. Stiphesiz Rabbin

cezast ¢ok ¢cabuk olandwr. Yine O, ger¢ekten bagislayan ve merhamet edendir.”42

Kelime olarak halife, kendinden Oncekinin yerini alan, aslin yerine gegen, sultan, vekil
anlamlarina gelmektedir.43 Kavramin konumuzla alakali kalib1 olan halife ve ¢ogulu haléif lafizlarinin
Kur’an’da gegctigi yerlerde, baglama bagli olarak kazandig1 anlam insana atfedilen degeri bize acikca
goOstermektedir.44 Ama bunlardan en 6nemlisi insanin yaratilis sebebini ve seriivenini kismen konu
edinen Bakara 30-34 arasindaki su pasajlardir: “Hani bir zamanlar Rabbin meleklere, ‘Ben yeryuziinde

(onu sahiplenip imar edecek) birini halife yapacagim’ demisti. Bunun iizerine melekler de, ‘Hayret!

38 Akkad, Abbas Mahmud, el-fnsdn Fi’l-Kur'an, Mektebeti’l-Usre, Kahire, ts. s. 23; B R I A PRI P R F R
Slpalli WA (e i e hlillad 5 cniglall (s 3555 Tsrd 17/70.

39 Bkz. En’am 6/2; A’raf 7/11, 12; Hicr 15/26-33; M{’mindn 23/12-14; Secde 32/7-9; Sad 38/71, 72.

40 1yt Ut 8ind 485 rLtal 2 (e YT VIS U) 1) K00 U8 (&5 A AT s B () e T 05 Tnsan 761, 2.

41 Milk 67/2.

42 i 55140 5 il e 5 &) 2T L b 28T s 50 (s (538 280 g5 a5V DA ias (631 5h 5 En’am 6165,

43 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, tah. Abdiilhamid Hendavi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, c. I, s. 437;
Taberi, Eb( Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyéan an Te’vili Ayi’I-Kur’an, Déru’l-Fikr, Beyrut, 1997, I/1, s. 287; Cevherd,
Ismail b. Hammad, Stidh, tah. Ahmed Addu’l-Gafur Attar, Daru’I-Ilmi’l-Muallimin, Beyrut, 1990, c. IV, s. 1356; Ibn Manziir,
Lisanu’l-Arab, Daru’l-Mearif, Kahire, ts. s. 1235.

44 Bkz. Bakara2/30; En’am 6/165; A’raf 7/69, 74; Yunus 10/ 14, 73; Neml 27/62; Fatir 35/39; Sad 38/26.
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Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi halife yapacaksin? Oysa biz sana hamd ediyor, seni
tesbih ediyor, tenzih edip yiiceltiyoruz.’ demisler, Allah da ‘Hayw! Ben sizin bilmediklerinizi bilirim;
benim bir bildigim var’ diye karsilik vermisti. Allah Adem e tiim isimleri 6gretti. Sonra meleklere soyle
buyurdu: ‘Mademki gérev ve sorumluluk iistlenme hususunda kendinizi Adem’den daha layik gérme
iddiasindasiniz, o halde biitiin bu seylerin/varliklarin isimlerini bana soyleyin.” Melekler soyle karsilik
verdiler: (Rabbimiz!) Sen yiiceler yiicesisin. Biz senin ogrettiginden baska hicbir bilgiye sahip degiliz.
Siiphesiz sen her seyi bilir, her seyi kusursuz sekilde yapip edersin. Bunun lzerine Allah, ‘Ey Adem!
Meleklere biitiin bu varliklarin isimlerini séyle de (senin bu iistiin meziyetini) anlasinlar. Adem, onlarin
isimlerini soyleyince Allah soyle buyurdu: ‘Géklerde ve yerde gizli ve bilinmez olan ne varsa hepsini
bilirim; keza ben sizlere gizli sakl tuttuklarimzi da agiga vurduklarimizt da bilivim dememis miydim.
Vaktiyle meleklere, ‘Adem ’in iistiinliigiinii kabullenin!” buyurduk. Biitiin melekler Adem in iistiinliigiinii
kabul ettiler, ama Iblis buna yanasmadi. Kiistahca bobiirlendi ve boylece nankérlerden oluverdi.”45
Ayette gecen halife kelimesiyle Hz. Adem’in sahsinda insanoglunun kastedildiginden siiphe yoktur.46
Sihhati tartisilabilir olmasina ragmen bu ayetler ¢ergevesinde Ademoglunun daha énceden bozgunculuk
yapmus bir toplulugun yerine getiriliyor olmasi gibi rivayetler halife kavrami tizerinden insana yiiklenen
anlami daha da bariz hale getirmektedir.47 Kaldi ki meleklerin bu yaratiligi sagkinlikla karsilamalart,
Adem’e ogretilen isimleri bilememeleri ve neticede ona secde etmelerinin/saygi géstermelerinin

istenmesi zaten ona atfedilen degeri ortaya koymak adina yeterlidir.

Su kadar var ki Kur’an’1n insana deger atfeden ayetleri bu diyalogla sinirli degildir. Ayni sekilde
bu seckinligin fitri olarak tiim insanoglunda mevcut oldugunu, “Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref
sahibi kildik. Onlari, (cesitli nakil vasitalari ile) karada ve denizde tasidik; kendilerine glzel glzel
riziklar verdik; yine onlary, yarattiklarimizin bir¢ogundan cidden tistiin kildik.” 48 ayeti te’kid icin olan
“lam” (J) ve “gad” () harfleriyle baglamasinin yaninda ¢okluk ifade eden tef’il babinin kullanildig1
kerreme kelimesinin ve ardindan beni adem ifadesinin kullanilmasi agikca ifade ederken, icerisinde
kasemin de yer aldig1 su ayetlerle de daha da giiclendirilmis olur: “Incire, zeytine, Sina dagina ve su

emin beldeye yemin ederim ki, biz insani en giizel bicimde yarattik.”,49 “O, g0kleri ve yeri bir amact

45 A&‘—JU}A&UYLA?&;\@\thmedmcﬁmwjgbﬂ\duj@me@sduﬂ\}SHWLQAJY\@JGB@\A&MJJJJEA\J
W\EJ\LJW\M\M\JJ\M:LAY\UALyd;\;.m:\}luu.\s.ﬁha(uﬁu\;y}h GWL@}AAJJES&M‘QQ*AJQHLG_‘SGW‘}”?Q\
‘;a\u.uh\\.!\\juea\,f\}AM\ASJM\.\S&J\}u}u&:e.ush}ujmuéc\jua_)y\)u\}w\uc#\@\Qdﬁ\é\d\ﬁ*bﬂh@b\ﬂ*@b
&n A G (IS5 58 5 Bakara 2/30-34.

46 Zemahseri, Carullah Mahmid b. Umer, el-Kegsdf, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts. c. I, s. 61; Alasi, Sihabuddin es-Seyyid el-
Mahmdd, Rahu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, Daru Fikr, Beyrut, 1997, /I, s. 351; Abduh, Muhammed, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Hakim, c. I, s. 258, 259; Esen, Muammer, “Insanin Halifeligi Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2004, say1 I, s. 34.

47 Bkz. Mukatil b. Stileyman, Tafsiru Mukatil b. Siileyman, tah. Ahmed Ferid, Daru’l-K(itiibi’I-iimiyye, Beyrut, 2003, s. c. III,
s. 425; Taberl, Camiu’l-Beyan, 1/, s. 288, 289; Zemahseri, Kessdf, c. 1, s. 61; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed,
Fethu’l-Kadir, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1997, c. I, s. 82.

48 Snli A s K o ablilingy gl (e 2355 3alls Jal 8 sbllas s 231 3 6 N 5isra 17/70.

49 o5 Al b Ly GHA 3T ) a0 138 5 G ) shag o 5505 )5 Tin 95/1-4.
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gerceklestirmek tizere yaratmistir. Size sekil vermis, onunla en giizel sekle biiriinmiissiiniiz. Sonunda
doniisiiniiz O’na olacak ve O’na hesap vereceksiniz”.50 Ayetlerde s6z konusu edilen beseri
mukemmeliyetin, gerek rahi, gerekse bedeni bakimdan olabilecek en giizel kivamu ifade ettigi

sdylenmektedir.!

Bu noktada akla, Kur’an’da insanin zafiyetinden,52 hirsliligindan,53 aceleciliginden,54 zalim
ve cahilliginden,55 nankorliigiinden56 s6z eden ayetlerin de oldugu gelebilir. Halbuki ilgili ayetlerde
Allah’a nispetle insanin adeta bir hi¢ konumunda oldugu dile getirilerek sorumlulugu gergcevesinde
yapmasi gerekenlere yonelik bir telkin s6z konusudur. Bu ayetlerde insana, kendisine yiiklenen zit
kabiliyetler hatirlatilarak sorumlulugu/imtihan1 ¢ergevesinde karsilasacagi iyiyi veya kotiyl tercih
egiliminde iradesini diizgiin kullanmasi 6giitlenir. Dolayisiyla ilgili ayetlerde celiskiden ziyade yine

onun segkinligine ve bu konumunu korumasina yonelik bir uyar1 s6z konusudur diyebiliriz.

Insana atfedilen bu énem bazen de teshir (L——s—-ill) kelimesinin kullanimi baglaminda
vurgulanmaktadir. Kelime olarak teshir, “bir kimseyi istemese de zorla bir ise yoneltmek, itaat ve inkiyat
ettirmek, birinin emrine vermek” anlamlarina gelmektedir.” Bu kavramla, gayb ve sehadet alemine ait
bir ¢ok varligin insanin tasarrufuna boyun egdirildigi ve hizmetine sunuldugu ifade edilmektedir.58
Zaten daha yaratilis siirecinin bir kismina deginilen Bakara 30-34 ayetlerde gecen diyalogdan hareketle
diinyay1 imar konusunda tiim mahlikatin insana boyun egdirildigi (teshir) gergegi lizerinden insanin

onlar igerisindeki farkina vurgu yapildigina isaret edilir.59

Kur’an’in konu edindigi varlik alemi ve onun sona erdirilisi/kiyamet insan tizerinden kurgulanir.
Dogum ve 6lim onu hikaye eder. Kissalar, onun seriivenini dile getirir. Varlik dlemindeki miicadele
onun lizerinden anlatilmistir. Cinlerin varlig1 ve konumundan bahsedilis ona verilmek istenen bir mesaj
igerir. Seytan ona musallat olmustur. Meleklerin ulviligi ile seytanin siifliligidir ona deger katan.

Kirdmen katibin onun yaptiklarin1 kaydeder. Oliim melegi onun canim alir. Peygamberlerin rehberligi

50 Juanl) 4l 5 25 5m Gdls 255005 Gally G 315 <l L) G1A Tegaban 64/3.
51 AlGisT, XVI/XXX, s. 314.

52 Nisa 4/28.

53 Medric 70/19.

54 Enbiya 21/37.

55 Ahzab 33/72.

56 Had 11/9; Hac 22/66; isra 17/67.

57 el-Isfahani, Ragib, , Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, tah. Safvan Adnan Davddi, Daru’s-Samiyye, Beyrut, 1997, s. 402; ibn
Manzdr, Lisanu’l-Arab, s. 1963; Yazir, VI, 4312.

58 eﬂ)u;)\.@.:\.“eﬂ)&u}a)ab)aﬂ\@dﬂdhﬂeﬂpjeﬂu))u\fﬂ\U,AMC);U;LA;«LA.HJ\wd)\;y)?\}u\)w\dkdﬂ\ﬂ\
Jlssejuu\.nu‘}” u\ Lh)ma.ly41“44\:_!\}.\uu‘}u)ﬂ\.mhdswesb‘j)\{_mjdﬂ\eg);.m}umh)aﬂ‘}u;mm lbrah]m 14/32 34 BkZ Ra’ d
13/2; “Hicr 15/28, 29; Nahl 16/12, 14; Hac 22/36, 65; Lokman 31/20; Zuhruf 43/13; Césiye 45/13.

59 Abduh, Muhammed, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, c. I, s. 269.
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onadir. Yaptiklariyla yiizlesecek ve karsiligini gorecek odur. Kiyamet onun i¢in kopacak, mahser onun
icin kurulacaktir. Orada hesap verecek olan, “Rabbine and olsun ki, hepsine yaptiklarimin hesabin
soracagiz” 60, “Andolsun ki biz, kendilerine (peygamber) gonderilenlere soracagiz, onlara gonderilen
elgilere de her halde soracagiz” 61 ayetlerinde belirtildigi gibi yine sadece insandir. Cennet ve cehennem
tasvirleri onun i¢in yapilir. Kald1 ki Kur’an’da epeyce yer tutan Cennet ve Cehennem tasvirleri ceza ve
miikafatini gekecegi alanlar olmanin yaninda ayrica insanin yagam siirecine yonelik bir uyan 6zelligi de

tasimaktadir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Kur’an’in her bir pasaji, konusu, mesaj ve maksadi ancak insana
atfedilen bu deger lizerinden daha iyi okunup anlamlandirilabilir. Ciinkii o, insan kelimesinin tagidigi
anlamlarindan birisi olan “gdz bebegi’ne yakisir sekilde adeta kdinatin goz bebegidir. Insam1 ¢ekip
aldigimizda bir¢ok konu boslukta kalir ve anlamsizlagir. Meselad insanin konumunu diisiinmeden cin
taifesinden ni¢in bahsedildigini ¢ok anlamlandiramayiz. Melek ve seytan zithiginda ¢izilen atmosferi de
cozumlemekte zorlanabiliriz. Kur’an’in kendisi dahi atil kalir. Zaten vahyin bu anlamda muhatabi
sadece insandir. Ciinkii bizatihi Kur’an kendisini insana yol gésterici olarak niteler.62 Insanin olmadig1
bir yerde ahirete miiteallik tiim anlatimlar bosa ¢ikar. Netice-i kelam Kur’an’in varlik alemine dair biitiin

anlatimi insan1 ve onun yasam seriivenini hedef almaktadir. Meseleyi, su beyt adeta 6zetler niteliktedir:
Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen.
Merdum-i dide-i ekvan olan ademsin sen.63

(Kendi zatina hosca bak ki, sen alemin 6zii ve hiilasasisin. Sen biitiin varlik dleminin g6z bebegi olan

ademsin.)

Yukarida da degindigimiz gibi insan bu degeri, ona yiiklenen sorumluluk/teklif veya bir bagka
ifade ile tabi tutuldugu imtihan sebebiyle elde eder. Konunun tiim boyutlariyla tamamlanabilmesi i¢in

bu asamada Kur’an’1n ona yiikledigi bu sorumluk ilkesinden de ana hatlariyla sz etmemiz gerekecektir.
2.2. Kur’an’mn ‘Sorumlu Varhk’ Nitelemesi

Yukarida bahsetmeye ¢aligtigimiz gibi evrenin 6znesi durumunda olan bu ta¢ varlik64 basibos
birakilmayacaktir. 65 Aslina bakilirsa Kur’an’in insana atfettigi degerin temeli ona yiiklenen bu

sorumluluga/emanete dayanmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in insan igin zikrettigi 6zelliklerin tlimiinii

60 Hicr 15/92, 93.

61 A’raf 7/6.

62 Bakara 2/2, 5; Nahl 16/102; Neml 27/2, 77; Zimer 39/23; Fussilet 41/44 vb.

63 Golpmarli, AbdiilbaKi, Seyh Galip Divani 'ndan Se¢meler, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1971, s. 12.
64 Kili¢ Sadik, Kur’an’t Anlama Sorunu, s. 11.

65 Kiyame, 75/36.
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sorumluluk ilkesinde diigiimleyebiliriz®® Bu sorumlulugu tiim boyutlariyla, “Biz emaneti, goklere, yere
ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan
yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zdlim, ¢ok cahildir.” 67 ayeti bariz bir sekilde ifade etmektedir. Ayette emanet
olarak nitelenen bu sorumlulugun gerek dini gerekse diinyevi hemen her seyi kapsayacak nitelikte

oldugu belirtilmistir.68

el-Emn, el-eman, el-emane (i-l-¥/ -sle¥/ -=¥) hepsi mastarken® s6z konusu ayette bu
sorumlulugu ifade baglamida emane (Yl ) mastarinin kullanilmasi, amanetin, insana Allah’mn tevdi
ettigi bir gorev oldugu, Allah’in bu konuda ona giivendigi, itaati gerekli gordiigii seklinde yorumlanmus;
miikellef olmanin gerektirdigi seylerden her birini eksiksiz yerine getirmesi gerektigi ilkesiyle

iliskilendirilmistir.”® Zaten buna emanet denilisinin sebebi de budur.”

Ayrica, tesbih sanati kullanilarak once goklere ve yere teklif edildigi halde onlarin ¢ekimser
davranarak sorumlulugu insanin yiiklendiginin ifade edilmesi ise ayri bir mesaj barindirir.”? Durumun
ehemmiyeti ve biiyiikliigii ancak boyle bir tesbih-i temsili ile anlatilarak vurgulanabilir.73 Bu sebepledir
ki Mevdiadi meseleyi biraz daha netlestirerek buradaki eménetin insana verilen hilafet olarak algilanmasi
gerektigini ifade etmistir.  Aslinda Kur’an dilinde bunun diger bir adi insamin giicii dahilinde
mukellef/sorumlu olma durumudu.75 Zaten Kur’an’in alti1 farkli yerinde gegen emanet,’® emanetin
degisik boyutlarina isaret etmesine ragmen sorumluluk anlaminda birlesmektedir. Kald1 ki yine “Ben
cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” 77 ayeti insanin bu sorumluluguna isaret

etmektedir.

Kur’an’in insana yiikledigi sorumluluk/emanet, fert bazinda oldugu kadar cins bazinda da

ongoriilmis bir sorumluluktur. Yani Kur’an’a gore insanin ferdi sorumlulugu oldugu gibi toplumsal

66 Akkad, el-Insdn Fi’l-Kur’an, s 16.

67 ¥sia sl (8 43) Byl las 5 ke GRRT 5 Lileds O il Qa5 (W15 el sl e S5 i e ) Ahzab 33/72.
68 Taberi, Camiu’l-Beyan, VIII/XIIL, s. 71; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. IV, s. 385.

69 el-Isfehant, Miifredat, s. 90; Aldsi, Rihu’l-Meani, XVI/XXII, s. 139.

70 Mukatil, TafsTru Mukatil c. 111, s. 57; AlGsT, Rahu’l-Mean?, XVI/XXI1, 139.

71 Beydavi, Nasuru’d-Din Eb( Said Abdullah b. Amr, Envaru’t-Tenzil ve Esr’aru’t-Te’vil, Mecmua mine’t-Tefasir icerisinde,
Daru Ihyai’t-Tirasi’l-Arabi, Beyrut, ts. c. V, s. 143.

72 Zemahseri, Kessdf, c. 111, 248; Yazir, Hak Dini, c. VI, 3934; Mevd(di, Ebu’l-Al4, Tefhimu’l-Kur’an, gev. Heyet, Insan
yayinlari, Istanbul, 1991, c. IV, s. 465.

73 Tesbih-i temsili: Benzetme yonii, birbirinden ayirt edilemeyecek sekilde olan ve birden fazla unsurdan meydana gelen
tesbihe denir. Bkz. Bulut, Ali, Belagat, IFAV, Istanbul, 2015, s. 209.

74 Mevdidi, Tefthim, c. IV, s. 465.
75 Bkz. Bakara 2/233, 286; Nisa 4/84; En’am 6/152; A’raf 7/42; Mu’min(in 23/62; Talak 65/7.
76 Bkz. Bakara 2/283; Nisa 4/58; Enfal 8/27; Mi’mindn 23/8; Ahzab 33/72; Mearic 70/32.

77 0553 V) Y15 Gall CAA Wy Zariyat 51/56.
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sorumlulugu da s6z konusudur. 78 Bazi ayetlerde kullanilan “Ey insanlar!” veya “Ey ddemogiu”
seklindeki hitaplar insanligin toplumsal boyutunun dikkate aldigimi gostermektedir. Ge¢mis timmetlere

dair anlatilan helak edilme sahneleri toplumsal sorumlulugun yerine getirilmeyisinin bedelidir.

Aslinda insan fitri haliyle o sorumlulugu hisseder. Sahip oldugu akil ve irade onu adeta buna
mecbur kilar. Zaten Ebt Hanife (6. 150/767) ve Maturidi’nin (6. 333/944) herhangi bir ser’ delil olmasa

dahi insanin akliyla Allah’a inanma gerektigini sdylemesi bu sebeple olmalidir.79

Kur’an’in  anlam diinyasinda bu sorumluluk siireci insamin  imtihami  olarak
degerlendirilmektedir. Kur’an’da ¢esitli kavramlar kullanilarak bir¢ok ayette dile getirilen bu imtihan,
diinya sartlarinda insanin dogumu ile Olimi arasindaki yasam siirecinde gerceklesmektedir.80
Imtihanin ana ilkeleri Kur’an tarafindan belirlenmistir. O’nun dilinde bunun kapsami, basta Allah’a
inang olmak Uzere, “Gergek su ki her canli 6liimii tadacaktir. Biz sizi (diinyada) kotiiliik ve iyilikle
sintyoruz. Sonugta hepiniz hesap vermek iizere huzurumuza geleceksiniz”,81 “Biz Israilogullarim par¢a
parca edip her birini bir yere dagittik. Onlarin bir kismi iyi ve mii’'min kimselerdir. Bir kismi ise oyle
degildir. Biz onlart Allah’a yonelmeleri i¢in ¢esitli nimetlerle ve feldketlerle imtihan ettik” 82 ayetlerinde
gectigi lizere “hayir ve ser” veya “hasenat ve seyyiat™ seklinde genis bir alana yayilarak ifade edilmistir.
Bunun icinde insanin gonliine hos geleninden azicik hosnutsuzluk yaratanina kadar yasanilmasi
muhtemel her sey vardir. Hatta belki de zor olan1 génle hos gelenle imtihan olmaktir. Nitekim Kur’an,
farkli yerlerinde bu imtihanin canla, malla, evlatla, korkuyla, savasla vb. yapilabilecegini belirterek
anlatimimi bazen somutlagtirir. Bunlari gesitli sekillerde kabaca siiflamak da miimkiindiir.83 Ama
aslinda herkesin imtihani kendi diinyasinda yiizlestigi, yasadigi seylere karsi belirledigi tutumla
gergeklesmektedir. Bunun sinirlarii ¢izmek ve gesitlerini saymak hemen hemen miimkiin degildir.
Ciinkii her birey kendi yasadiklar ve hissettikleriyle adeta ayr1 bir diinyadir. Kur’an’mn buradaki ana

ilkesi hi¢ kimsenin gii¢ yetiremeyecegi bir imtihanla sinanmayacagidir.

Kur’an’a gore bu slrecte insan, ya ahsen-i takvime yonelecek ya da esfel-i safiline dogru yol
alacaktir. “Ona iyi ve kot olma kabiliyetini verdi”84 ayeti insandaki bu potansiyeli dile getirmektedir.
Insanin imtihan siireci anlatilirken Kur’an’1n insan-Allah, insan-varlik iliskisi baglaminda dile getirdigi

tiim emir ve yasaklari, tavsiyeleri ve ahlak anlayisini insana verilen deger baglaminda degerlendirmemiz

78 Kaya, Kur’'an’da Imtihan, s. 75-79.

79 Maturidi, EbG0 Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Kitabu’t-Tevhid, tah. Fethullah Halif, Mektebeti’l-
Islamiyye, 1979, Istanbul, s. 11-19; Topaloglu, Bekir, “Allah”, Di4, c. Il, 1989, s. 475.

80 Bkz. Kaya, Kur’an’da Imtihan, s. 23-45.

81 &g o5 5 A iy o2 24l 5 o 3all 463 (5 (X Enbiya 21/35.

B2 (ka3 bl it 5 cicaally s3T5 B &y 5b o3 (sl dgdhe Ll (1 3 sklind s Araf 7/168.
83 Bkz. Kaya, Kur’an’da Imtihan, s. 23-45.199-315.

84 )35 5 b ) 558 Lgagllé Sems 91/8.
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miimkiindiir. Ya takvada zirveye ulasacak ya da tuttugu yol bakimindan hayvanlardan da asagida
(belhim edal) bir yer edinecektir.85 Onun yasam skalasi bu iki deger arasinda gidip gelecektir. O,
manevi degerini bu yolculukta bulundugu konumdan alacaktir. Ya Miisa’y1 hatirlatacak ya Firavn’1. Ya
Hz. Omer gibi olacak ya da Ebti Cehil. Ya Hz. ibrahim’i temsil edecek ya da Nemrud’u. Ondan ya imar
ve inga adina sz edilecek veya tahrip ve yikim. Ya mutluluk ve huzur sagacak ya da kan ve gozyasi. O
ya umut olacak ya kahir. Boylelikle gerceklesecek imtihanla sonugta insanlar arasinda hiyerarsik bir
yap1 ortaya cikacaktir. Ancak Kur’an’in hedefi ve donatis1 ve hatta insana yonelik elestirisi ve ceza
tehdidi sergiledigi degerler iizerinden insanin hayatini tamamlatma arzusuna matuftur. Kur’an insana ait
biitiin deger yargilarini bu ilke iizerinden iiretmektedir. Bunun i¢in Allah insanligin geneline hitaben,
“Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanigasiniz diye sizi kabilelere ayirdik, Allah
katinda en degerli olamimiz O’na itaatsizlikten en fazla sakinanmmizdir. Allah her seyi hakkiyla
bilmektedir, her seyden haberdardir.”86 buyurmustur. Diigsecegi hatalar karsisinda hemen

cezalandirmayarak tevbeye tesviki ve bu baglamda af va’di ancak bu sekilde okunabilir.

Kur’an’in yaptigi tasvirlerden insanin tasidigi bu halet-i ruhiyenin i¢inde yasadigi topluma da
sirayet ettigi anlasilmaktadir. O ya Ashab-1 Kehf olur ya da Ashab-1 Uhddd. O toplumsal konsensiisten
ya Hz. Adem, [dris, Salih, Tbrahim, Musa, Isa, Muhammed’in yolunu temsil eden hidayete ermis

topluluklar ya da Ad, Semad, Lt gibi helaka maruz kalan giiruh ortaya ¢ikar.

Nihayetinde Kur’an’a gore insanin imtihan seriiveni bireysel Oliimiiyle veya kiyametin
kopmasiyla tamamlanacak, bu asamadan sonra yaptiklarinin karsiligini gérecegi kisaca dhiret hayati
diye ifade edebilecegimiz ceza ve miikafat asamasi baslayacaktir. Ahirete kap1 agarak insan1 yokluga
mahkim etmemesi Kur’an’in insana atfettigi en 6nemli deger boyutudur. Detayina girmeden Kur’an’in
ahiret adina olumlu/Cennet veya olumsuz/Cehennem olarak yaptigi tasvirlerin yine insana atfettigi
degerle iliskili oldugunu ifade etmekle yetinecegiz. Ciinkii Kur’an’da ahiret dlemine yonelik yapilan
tasvirleri, orada insanin yiizlesecegi yasam serlivenini anlatmanin yaninda ve hatta Gtesinde insanin
diinyada ayagini1 denk almasina matuf uyarilar olarak degerlendirmek gerekmektedir. Bu uyarilarla onun
asli hiviyetini, yani fitri (saf) 6zelligini korunmasi istenir. Neticede ¢ift boyutlu anlam igerigiyle
Cennet-Cehennem veya kisaca dhiret tasvirlerinin dahi insana atfedilen deger etrafinda diigiimlendigini

gorebiliriz.
Sonug

Kur’an ezelf, ebedi, tek olan Allah ile sonradan yarattiklari arasinda mutlak bir ayirim yapmakta,

O’nu sifatlariyla anlatip essiz ve benzersizligini dile getirmektedir. Sonradan yaratilanlar arasinda ise

85 Furkan 25/44.

86 Hud ale a5 S i dle e {1 AoaD i Uil Kea s 5 K5 G I U1 3400 G G Hucurat 49/13.
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insana 6zel bir konum atfetmektedir. Diger varliklarin tiimii 4deta insanin yasam sartlarini olusturmak

icin yaratilmig miitemmim ciizler gibidir.

Kur’an, Allah’m kudret eliyle yarattigina ve kendi ruhundan iifledigine, ona secde ettirildigine
vurgu yaparak varlik igerisinde insana atfedilen 6zel degere isaret eder. Bu degeri halife olarak
adlandirmasiyla taglandirir. Bu nitelemelerde onun maddi varligi kadar manevi yoniine de isaretler
vardir. Diger varliklarin tiimii 4deta ona hizmet i¢in yaratilmistir. Bunu en agik sekilde teshir kavraminin

kullanildig1 ayetler baglaminda vurgular.

Kur’an’a gore varlik dlemi insanin imtihan sahasidir. Bu sebeple kendisine diger varliklardan
farkli olarak akil ve irdde verilmistir. O diinya hayatinda kendi algi diinyasina gore hayir-ser, iyi-KOtu
olarak niteleyebilecegi her sey ile imtihan edilmektedir. Ona asil deger atfi baska hicbir varliga
yiiklenmeyen sorumlu/imtihan olma o6zelliginden dolay1 yapilir. Yine hicbir varlik hakkinda dile

getirilmedigi halde sadece insanin her tiir yasam Oykiisiiniin kayit altina alindigindan soz edilir.

Insan, gerek birey gerekse toplumsal olarak yaptiklarindan sorumludur. Oliim veya kiyamet

siireciyle baglatilacak ahiret hayatinda yaptiklariyla yiizlesecek ve karsiligini alacaktir.

Kur’an’in Cennet-Cehennem bagta olmak iizere dhiret hayatina dair tasvirleri insanin gelecekte
karsilagacagi yenidiinyas: hakkinda bilgi vermenin yaninda daha ¢ok onun diinya yasamina ¢eki diizen
vermesini saglayacak uyar1 mesajlar icerir. En dnemlisi de ahirete agtig1 kap1 ile Kur’an insan1 yokluga

mahkiim etmez. Oliim sonrasi ona yeni bir yasam alan1 sunar.

Elest bezmi tasviriyle baslatilan, ahirete agilan pencere ile siirdiiriilen varlik hikiyesi bastan
sona insan merkezli devam eder. Netice itibariyla her konu ve pasaji insan merkezli olan Kur’an’in

insana atfettigi deger, baska higbir varlikla kiyaslanmayacak niteliktedir.
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Siinnet Cercevesinde Insanca Yasama Kriterleri

(Sulh-Kul Hakki ve Edeb Baglaminda)
Dr. Ogr. Uyesi Ugur ERMAN

Siirt Universitesi

Ozet

Insanoglu yaratildig1 ilk giinden beri giinah islemeye meyyal bir yaradilisin yaninda siirekli giinahlarla i¢ ige
yasamistir. Bunun neticesi olarak insan kendine ait bir tanim yapma arayisina girmis ve diinya tizerinde insanca
yasamanin yollarini1 arayip durmustur. Oysa Hz. Peygamber’in (a.s.) siinnetine baktigimizda insanin bir¢ok
donanima sahip oldugu, ebediyete mazhar oldugu, mahliikatin en sereflisi ve Allah’n halifesi gibi vasiflarinin
oldugunu bizlere bildirmistir. Bu denli 6neme haiz olan insan giiniin degisen ve gelisen sartlar1 dikkate alindiginda
kendine 6zgii dar kalipli bir portrede kendini hapseden bir tanim gergevesinde kalakalmigtir. Zulmiin, 61diirmenin,
savasin, hak gaspinin neredeyse mesru sayilacag kendine 6zgii bir olguyu giindeme getirmistir. Ozellikle son
yiizyilda gelisen maddi ve sosyal imkénlar onu 6ziinden uzaklastirmis ve ona adeta kullugunu unutturmustur. Bu
itibarla tebligimiz Hz. Peygamber’in (a.s.) siinnet-i seniyyesine gore insanoglunun birbiri ile insan tanimina layik

bir sekilde nasil yagayabileceginin dlciitlerinden bahsetmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, Insan, Sulh, Kul hakki, Edep.
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Giris

Allah’m kendine muhatap aldigi, kendisine peygamberler gonderdigil, akil denilen biiyiik
nimetle donattig1 ve kendisine mahlikatin en sereflisi unvanimi verdigi? mahltik insandir. Bunun yaninda
Allah insan1 bagibos yaratmadigini, ona iyilik ve kotiiliikleri ilham ettigini ifade etmistir. Nitekim insan
suresinde “Siiphesiz ona yol gosterdik; buna kimi siikreder, kimi de nankérliik.”® buyurarak insanin

dinyada nasil yasamasi gerektigini bildirmistir.

Insanlar1 farkl1 karakterler icinde yaratan Allah, bu karakterlerin gelisiminin ipuglarini insanlara
bildirmistir. S6z konusu karakterin gelisimi ve insanlarla beraber yasama sanati aile, egitim diizeyi,
sosyal cevre gibi etkenlerle siirekli degisim ve gelisim gosterir. Bu degisim bazen miispet yonde
olabilecegi gibi bazen de menfi yonde olabilmektedir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de karakterin olumlu
yonde gelistirilmesi gerektigini ifade etmis ve olgun bir miimin olabilmenin portresini ¢izmistir. Hz.
Peygamber (a.s) da siinnetin ¢ercevesinde insanlarla anlasabilen ve insanlarin kendisiyle anlasabilecegi
bir rol model olmasi gerektiginin altin1 ¢izmistir. Zira Hz. Peygamber (a.s.) bir hadis-i seriflerinde
“Mumin (lfet eder ve kendisi ile iilfet edilir. Ulfet etmeyen ve kendisiyle iilfet edilmeyen kimsede hayiwr
yoktur. Insanlarin en haywlsi insanlara yararl olandir.”* buyurmaktadir. Ulfet insanlarin arasina
karismak, onlarla giizel miinasebetler kurmak anlamina gelir. Yani Peygamberimiz (a.s.) guniimuz
tabiriyle asosyal degil sosyal olmayi, sosyallesmeyi, onlarla iyi iliskiler kurmay1 emretmektedir. Bu

meyanda Islam dini olgun insanin portresini ¢izerken onun sosyal bir insan olmasini vurgulamaktadir.

Gunumiz modern psikolojisi ve kisisel gelisim kuramcilart olgun insan portresinin nasil olacagi
iizerinde hayli durmuslardir. Buna bagli olarak insanogluna hi¢bir 6énem atfedilmeyen bugiinlerde
birbirleriyle barisik bir sekilde insanca yasayan insan portresinin nasil olusturulabilecegi iizerinde bir¢ok
calisma yapilmaktadir. Ozellikle “6grenme, yasant1 ve olgunlasma sonucu bireyde gériilen siirekli ve
diizenli degisiklikler”® demek olan gelisim ve gelisime etki eden iki kavram olan kalitm® ve gevre
faktorii tizerinde durulmaktadir. Insan davranislarini etkileyen ancak onun yaratilistyla ilgisi olmayan
cevre faktorii, bireyi kusatan ve beraber yasadigi toplum ve bu toplumun rf-adet, gelenek-gorenekleri
ve sosyo kltiirel gevreyi ifade eder.” Bdylece insan yasadigi toplumda insanlarla beraber yagamayi
insan haklarina saygiy1, zulmetmemeyi, insana insan gibi kiymet vermeyi 6grenir. Kisisel gelisimini

burada tamamlar.

1 Bakara, 2/151; Nahl 16/36.

2{sra, 17/70; Tin 95/4.

3 Insan, 76/3.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Thk. Suayb Arnavut- Adil Miirsid, Miiessesetu’r-risale, Beyrit 1421/2001, c. 37, s. 492.
5 Ziya Selcuk, Gelisim ve Ogrenme, Nobel Yayinlari, 7. Baski, Ankara 2000, s.3.

8 Dogan Ciiceloglu, insan ve Davranisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1998, 5.90

7 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Aka Yayinlari, Istanbul 1976, s. 217.
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Kisisel gelisim “Insanin icindeki sinirsiz giiciin farkina varabilmesi, var olan potansiyelinin
neler oldugunu kavrayabilmesi ve bunu kullanabilmesi” yetenegidir.”® Kisisel gelisim, insanin kendisi
ile kendisinin diyalog kuracagi g¢evresi ile; mutlugu, huzuru yakalayip toplumun egitim, saglik, is
giiciinii artirma, motivasyon ve yardimlasma gibi alanlarda maksimum bagariy1 hedef edinmistir.® Bu
sayede kisiye diiriistliik, dinginlik, ige olumlu bakis, kendini anlays, karar verip uygulama® gibi kisisel
potansiyelleri kesfeder. Ayrica kisiye dzgiiven, ataleti atma, hedef belirleme!!, pozitif diisiince giicii ve
basar1'? gibi dzellikler kazandirarak insam ataletten, olumsuz diisiincelerden, yilginliklardan, karamsar

olmaktan, fiziksel ve psikolojik ¢okiisten kurtarir.

Kisisel gelisimin insana kazandirdig1 ahlaki boyut vardir ki bizim tizerinde diisiinmemiz gereken
bu ozelligidir. “Ahlaki Gelisim, kisilik gelisiminin en Onemli pargasidir. Ciinkii bireyin
“Toplumsallagsma Siireci” igerisinde neyin ne oldugu ve uygun kabuller konusunda bir biling
gergeklestirmesi ile ilgilidir. Ahlaki gelisimin en 6nemli unsurlari: kisinin sorumluluk sahibi oldugu
cevresine ve topluma karst yani iletisim igerisinde oldugu evrene karsi kendisini ne kadar
denetleyebildigi ve sorgulayabildigidir.”*® Kisisel gelisimi dnemseyen bir insan kendi psikolojisini tanir
ve i¢gilidiisel eylemlerini yonetme becerisine sahip olur. Ahlaki degerlerin 6nemini bilir. Toplumsal
problemler karsisinda 6fke kontroliinii saglamayi, sogukkanli olmay1, basina gelecek olumsuzluklar ile
bas etme yollarmm bilir, ayn1 zamanda daha sabirli olur ve akillica davranir. Insanlara ve topluma kars1
gorev ve sorumluluklarinin bilincinde olur. Birlikte yasamanin yolunun ahlaki degerlere sarilmak
oldugunu ve insan psikolojisinin de buna ihtiya¢ duydugunu bilir ve 6yle davranir. “Tim dinler i¢in ve
tiim toplumlar i¢in ahlak ¢ok dnemlidir. Tiim dinler peygamberleri ve kitaplar araciligi ile yiiksek ahlaki
asilamaya gayret etmistir. Ahlakli insan, her seyden 6nce insanlara kars1 hiirmetli olan, edep sinirlar

icinde hareket eden insandir.”*

Verilen bu bilgiler muvacehesinde tebligimizde Hz. Peygamber’in (a.s.) siinneti ¢ercevesinde
insanca yasama Kkriterlerini ele alacagiz. Siinnette toplumsal karakterin nasil insa edildigini,
kazandirilmasi istenen toplumsal karakterin nasil islevsel hale getirilecegini, degeri yiikseltilmis
toplumsal karakterle ilgili Hz. Peygamber’in (a.s.) bu konudaki tavsiyelerini irdeleyip insanlarin
birbirleri ile olan sosyal iliskilerini nasil diizenlenmesi gerektigine siinnet-i Seniyyeden cevaplar

bulmaya calisacagiz.

8 Turgay Sirin, Kisisel Gelisim Medeniyeti, Armoni Yayinlari, Istanbul 2005, s.11. )
9 Behliil Tokur, Kisisel Gelisim (NLP)-Din iligkisi Uzerine Bir Arastirma, Atatiirk USBE, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi),

Erzurum 2006, s.7.

10 Adem Ozbay, Cengiz Erengil, 6. Hissi Gelistirmek, Armoni Yaynlari, Istanbul 2004, s.103.

11 Habibe Mavisu, Bireysel Kariyer Planlamanin Asamalarindan Biri Olarak Hedef Belirleme ve Kariyer Basarist Iligkisi,
Dokuz Eyliil USBE, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), izmir 2010, 5.36-37.

12 Oguz Saygin, Negatif Limanlardan Pozitif Sulara, Karma Kitaplar Yaymevi ,istanbul 2014,.5.10.

13 Giilay Ipek Coban -Sinem Tiirer, “Ahlaki Gelisim Ve Hemsirelik”, Giimiishane Universitesi Saglik Bilimleri Dergisi,
Giimiighane 2014, sy:3 s. 955.

14 Niyazi F. Eres, Kisisel Gelisimin Temeli; Ahlak, Giilistan Dergisi,70. Say1, Ekim 2006.
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1. Siinnet Cercevesinde Insanca Yasama Kriterleri

1.1.Baris formiilii: Selamlasma

Insanlar arasi iletigim anahtari sayilan selamlasma ile insanlar birbirlerine hayir dileklerini
sunmakla birlikte arlarinda herhangi bir darginlik veya kirginlik olmadigini zimnen ifade etmis olurlar.
Yani birbirleriyle baris i¢inde yasadiklarini aralarmda beraber yasama problemi olmadigini sdylemis
olurlar. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) Medine’ye hicret ettikten sonra “Aramizda selam: yayiniz.”™
seklinde bir tavsiyede bulunmustur. Esasen Hz. Peygamber (a.s.) bu tavsiyesi ile barig, huzur ve giivenin
topluma egemen olmasini ve bu anlayisin toplum zihniyetine kazinmasini amaglamistir. Barig ve esenlik
anlamma gelen “selam” kelimesi toplum icinde yasayan bireylerin birbirlerine sevgi ve saygi
duydugunun ifadesi ve birbirlerine pozitif enerji vermeye biiyiik bir vesiledir. Zira birbirlerini tanimayan
kisilerin selamlasmalar1 kalict dostluklara, pozitif iligskilere doniisebilir.

Insanlar arast iligkilerin normale déniismesini saglayan selamlasma ile ilgili Hz. Peygamber’in
(as.) birgok tavsiyesine rastlayabiliriz. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) Bir hadis-i seriflerinde BREKEY
AR5 A5 ) gld) aEaE & paiad 1) e Sl (,sm Vil o885 S 153 Y5 skt Ja B850y “Camm kudret elinde
olan Allah’a yemin ederim ki sizler iman etmedikce cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de
iman etmis olmazsiniz. Yaptiginiz takdirvde birbirinizi seveceginiz bir sey soyleyeyim mi? Aranizda
selami yaymmiz!”'® buyurmaktadir. Keza Hz. Peygamber’in (a.s.) selam vermeyi giizel hasletlerden
saymus,*’ selama karsilik vermeyi Miisliimanin vazifelerinden addetmis,® ¢ocuklara® ve kadinlara®
selam vermis hatta kabirleri ziyaret ederken oliileri dahi selamlamis olmasi?! rivayetler arasindadur.

Bireysel yasam tarzinin hayatimiza egemen oldugu giiniimiizde yiizlerce evi i¢inde barindiran
site hayat1 sebebiyle komsularimizin kim oldugunu tanimiyoruz. Hatta zaman zaman ayn1 apartmanda
oturmamiza ragmen komsumuzun hastas1 veya dliisiinden haberdar olamayabiliyoruz. Gelisen teknoloji
karsisinda kendimizi giivenlik kameralariyla donanmis, evlere hapsedebiliyoruz. Bu tiir sebepler
dogrultusunda insani iligkiler asgariye indirilmis bulunmaktadir. Herkes i¢inde bulundugu topluma
uyumsuzluk hali ve adaptasyon sorunu yasar hale gelmistir. Iste selam insanlar arasi 6riilen bu duvari
yikmis ve Islamin huzurlu toplum idealini ger¢eklestirmenin bir formiilii olmustur. Baris toplumu
olabilme adina Hz. Peygamber (a.s) selamlasmay1 yaymanin yani sira insanlara giileryliz géstermeyi de

2

sadaka addetmistir.?? Iletisim kopukluguna sebep olacak davranislar1 yasaklamustir. Mesela

Miisliimanin Miisliimandan ii¢ giin kiismesinin helal olmadigini1?® ifade etmistir.

15 Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 42.

16 Miislim, fman 93; ibn Mace, Edep, 11.

17 Byhari, Iman, 6.

18 fbn MAce, Cenaiz, 1.

19 Ebu Davad, Edep, 147.

20 fbn Mace, Edep, 14.

2! Ebu David, Cenaiz, 83.

22 Tirmizi, Birr, 36.

23 Byharf, Edeb 57, 58, 62; Mislim, Birr 23, 24, 28, 30-32; Eba David, Edeb 47; Tirmizi, Birr 24; ibni Mace, Du4 5.
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Goriildiigi tizere Hz. Peygamber (a.s.) insani topluma adapte etmeye ¢alismis, Miisliimanin
sosyal bir kisilik sahibi olmasin istemis, kiiskiinliik, darginlik gibi toplumsal iletisimi kesecek seyleri
yasaklamig ve toplumu ideal bir toplum seviyesine getirmeyi hedeflemistir.

1.2 Sulh/insanlarin Arasim Bulma/Anlasmazhklarin Giderilmesi

Sulh terimi sozliikte “barigma, baris, iki gurubun uzlagmasi, anlagmast; iki grubu baristirma”
gibi anlamlara gelmektedir.?* «“ Bu terim, fikih literatiirinde daha ¢ok fertler arasinda mevcut bir
anlagmazligin karsilikli riza ile ortadan kaldirilmasini konu alan akit veya goriilmekte olan bir davanin
anlagmayla sona erdirilmesi anlaminda kullamlir.”?® Kur’an-1 Kerim’de esler aras1 gecimsizlik?®, iKi
Miisliiman toplulugun arasinin bozulmasi halinde onlarin arasini bulma, anlagmazliklarini giderme, iki
tarafi baristirma yani taraflar aras1 sulh tesvik edilmistir.?” Keza Miisliimanlarin anlasmazliklarmin
giderilmesi Miislimanm gorevi oldugu ifade edilmis?® ve sulhun hayirl, iyi bir ¢oziim oldugu
vurgulanmistir.?® Bununla beraber Enfal suresi 1. ayetinde toplum fertlerinin kendi aralarinda sulh’u
tesis etmeleri & b VALaly 40 186 “Allah’ran korkun ve aramizi diizeltin.”® ifadeleriyle
emredilmektedir.

Gunumizde insanlar ars1 anlagsmazliklar yogun bir sekilde yasanmaktadir. Mahkemelerin bu
yogunluga yetisemedikleri bu sebeple irtikdp edilen suca verilen cezanin sugluyu caydirmadigindan
sikayet¢ci olunmaktadir. Bu da mahkemelerde is yikiiniin ¢ogalmasi, davalarin uzun siire
sonu¢lanamamasi sonucunu dogurmaktadir. Bunun i¢in giniimiizde hukuk uyusmazliklarinin
arabuluculuk yoluyla ¢oziimlenmesine iligkin her tirlii arabuluculuk faaliyeti i¢in yOnetmelikler
hazirlanmaktadir.®> Oysa insanlar arasi 1slah1 Kur’an ve Siinnet 1400 y1l &nce tavsiye etmistir.

Insanca yasama kriterlerinden biri olan 1slah Hz. Peygamber’in (a.s.) siinnetinde genis yer
tutmaktadir. Nitekim hadis kitaplarina bakildiginda konu ile ilgili “Kitdbu’s-Sulh” baglig1 altinda bablar
ihdas edilmistir®,

Hz. Peygamber’den nakledildigine gore insanlar arasi anlasmazliklar diizeltmek igin « (s
155 O 31 IR el G (5 ALY (1) @3l LKy Dyilik kastiyla bir sézii birisine isnad edip veya iyilik
kastiyla bir soz séyleyip de insanlarin arasin diizelten kimse yalanci degildir. ”** buyurmustur. Burada
dikkat edilirse iki kisinin arasimi diizeltmek amaciyla sdylemedigi bir sdzii sdyleyerek kirgin olan bir

kimsenin gonliinii kazanmak icin yalan sOylemek veya iyi yonde sdyledigi sozii abartarak kars: tarafa

24 EbG Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Flrhtd?), Kitabu’l-Ayn, Thk. Mehdi Mahz{dmi, Daru
Mektebeti’l-Hilal, Bagdat 1985, c.1ll, s. 177.

25 Fahrettin Atar, “Sulh”, DIA, Istanbul 1997, c. 37, s. 481.

26 Bakara 2/228; Nisa 4/35.

27 Hucurat 49/9.

28 Enfal 8/1; el-Hucurat 49/10.

29 Nisa 4/128.

30 Enfal 8/1.

31 Adem Yildirim, “Magdur Haklarina Yénelik Kurumsal Yapilar (Sulh Ve Uzlastirma)”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi,
sy. 23, 2014, s. 254.

32 Resmi Gazete, sy: 30439 http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2018/06/20180602-1.htm, Erisim Tarihi: 07.09.2018.

33 Muhammed b. Ismail ebu Abdillah el-Buhari, el-Camiu’l-Miisnedu’s-Sahih el-Muhtasar min Umdri Resdlillah ve Stinenihi
ve Eyyamih, Daru’n Necat, 1422 Istanbul, c. IT1, s.182.

34 Ahmed b. Hanbel, Misned, 45, 241; Buhari, Sulh, 53(2); Muslim, Birr, 27.
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aktarmak suretiyle anlasmazliklar1 gidermek caiz goriilmiistiir. Esasen Islam dininde yalan sdylemek
bliyiik giinahlardan addedilse de insanca yasayabilme, insanlar arasi iligkileri diizeltme, iligkilerin
samimi bir atmosferde devam edebilmesi igin Restlullah (a.s.) bu duruma cevaz vermistir.

(0 ey At e 40 e B0 Oty Al 6 3aally 1 3al 5 i 150 o AT Al i (e v 0 i (e
A i ) $a3»/ “Yine Sehl b. Sa’d Kubdlilar birbirlerine tas atacak derecede kavga ettiler. Bu durum
Resulullah’a (a.s.) bildirildi. O da “ Haydi gidip aralarim bulalim.”® buyurarak insanlar arasini
diizeltmeyi Miisliimanin vazifesi saymistir. Bu ciimleden olarak Hz. Peygamber (a.s.) insanlar arasin
diizeltmeyi sadaka saymustir. Nitekim Ebi Hureyre efendimizden yapilan bir rivayette Hz. Peygamber
(@.s) A Y G Jad 06 o Gl QJLJ e K Aa e G (e oW U8/ “Insamin iizerine glinegin
dogdugu her giinde her bir eklemi icin vermesi gereken bir sadaka vardir. Iki kisinin arasini diizeltme
bir sadakadir....””® buyurmustur. Bilindigi iizere insan viicudundaki eklemler ¢ok énemli vazife icra
etmektedir. Zira eklem yerlerimizin olmadigi bir durumda hayatimiz oldukg¢a zorlasacaktir. Eklemler
viicudun kemiklerini birbirine baglar ve viicudun bir biitiin olarak ¢alismasini saglamaktadir. Iste bu
hadiste insanin diinya hayatinda insanca yasamasini saglayacak olan bireyler arasi anlasmazliklarin
giderilmesi toplum i¢inde saglikli bir hayat yasanmasina vesile olacaktir.

1.3. Kul Hakki/Kamu Hukukunun Korunmasi

Toplumlari insanca yasama kivamina getiren hasetlerden biri de toplum igerisinde bireylerin
sahsi hukuklarinin ve kamu hukukunun korunmasidir. Bireyin sahsi hukukunun veya toplum hukukunun
temelleri dogru bir zemine oturtulmazsa bu toplumun diinya ve ahiret saadetleri saglanamaz. Toplumda
yasayan bireylerin birbirleriyle ayni ortami paylasabilmeleri insan haklaria saygi duyma esasi iizerine
kurulu bir sisteme baglidir. Insan hakki ise diline, dinine, irkina, sosyal statiisiine, rengine bakilmaksizin
insana insan olmasi hasebiyle verilen haklardir.%

Kur’an-1 kerimde kul hakkina riayet edilmesi istenmis, bu anlamda dedikodu, iftira, su-i zan,
lakap takma®® gibi filler kisilerin itibarim1 zedeleyen, onlar rencide eden, kigisel haklarmi ihlal eden
davranislar olarak nitelendirilmistir. Keza borg iligkilerinde bor¢ alan ve bor¢ verenin hakkin
koruyabilmek maksadiyla borglanildigi zaman bu borcun yazilmasi emredilmistir.®® Boylece borg
iligkilerinde kul hakki ihlalinin oniine gecilmistir. Yine yetim, yoksul ve akrabalarin haklarinin
gozetilmesi emredilmig®’, bununla beraber anne babaya iyi davranilmasi*!, gocuklarin fakirlik
korkusuyla oldurilmemesi*? boylece haklarinin ihlal edilmemesi emredilmistir.

Hadis kitaplarinda Kitdbu’l-Mezalim, Rikak, Edep, Birr, gibi, basliklar altinda kul hakkinin

ihlal edilmesinin 6nlenmesine yonelik hadis rivayetleri toplanmistir. Bu anlamda hadislerde de kul hakki

35 Buharf, Sulh, 53 (3).

3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, XI1, 512 ;Buharf, Sulh, 11; Miislim, Zekat, 56.

37 fslam’da Temel hak ve Hiirriyetler konusunda genis bilgi igin bkz. Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve
Hiirriyetler, DIB Yayinlari, Ankara 2015.

%8 Hucurat 49/11-12.

%9 Bakara 2/282.

40 Nisa 4/2, 6, 10; el-Isra 17/34; Zariyat 51/ 19; Mearic 70/24-25.

“ 1sra 17/23.

42 1sra 17/31.
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lizerinde olduk¢a durulmus, kul hakkindan dogan zararlarin telafisi hakki yenen kisinin affina
baglanmistir. Nitekim hadiste hak sahibine hakki ©6denmedigi siirece cennet gidilemeyecegi
bildirilmistir: “Kim ki, tzerinde (bir din kardesinin nefsine, yahut malina tecaviizden kaynaklanan) hak
bulunursa — dinar, dirhem bulunmayan (kiyamet giinii gelmez)den evvel bugiin (diinyada) mazlumdan
0 hakki bagislamasini istesin (helallesilmedigi zaman) zalimin salih ameli bulunursa, ondan (kiyamet
gtinti) zalimin zulmii miktart alimir (da mazluma verilir). Eger zalimin sevabr bulunmazsa mazlumun
giinahindan alinip zalim iizerine yiikletilir.”* Keza ulvi bir mertebede olan sehitlerin dahi kul hakki
ihlali olan giinahlarmmn affolunmayacag: bildirilmistir.** Ote yandan kul hakkina riayet etmeyen
kisilerin “ miiflis/iflas eden “ oldugu da ifade edilmistir.®® Ayrica hadislerde Miisliimanin elinden ve
dilinden emin olan kisi olarak“® tarif edilmesi onun kul hakki yemeyecegi bir pozisyona birakilmistir.

Yine kul hakkina riayet edilmesi baglaminda Miisliimanin Miisliimana zulmetmemesi gerektigi,
hakkini yememesi ve yedirtmemesi ,onu yiiziistii birakmamasi gerektigi tavsiye edilmistir: “ Al (Jmi\
Aalg ¥y Adhdg Vs ks ‘éhﬂ\/ Musluman Miisliimarmin kardesidir, Ona haksizlik yapmaz, onu yiiziistii
birakmaz, onu haksizhiga da teslim etmez.” Yine hadislerde Miisliimanin Miisliiman {izerinde
haklarmin oldugu da ifade edilmistir: “Miisliimanin Miisliiman iizerinde 5 hakki vardir: Karsilastiginda
selam verir, hastalandiginda onu ziyaret eder, vefat ettiginde cenazesine katilr, davetine icabet eder,
akswrdigi zaman elhamdiilillah derse yerhamiikallah der.”*®

Miisliimanlarin birbirlerinin ayiplarini arastirmamalari gerektigi/ a3 538 1505 Y3 Sallaall ) JEE Y
&5 A @-\4 g03e a5 e 439 Miisliimanin Miislimana mal, can ve namuslarinin haram oldugunu,
dokunulmaz oldugunu/ala’e 5 iy dss 13108 Aluall e Jlall (K %0, kendisi igin istedigini Miisliiman
kardesi igin istemesi gerektigini/ 4sdi & 4y o Ja eSh‘ &e% Y51 birbirlerine bugz etmemeleri,
sirt gevirmemeleri, birbirlerini kiskanmamalar1®? gibi insanca yasama kriterleri sunmustur. Insanlar arasi
iligkilerin zedelenmemesi, sicak iligkilerin devam etmesinin saglanmasi i¢in Miisliimanlarin birbirlerine
kiismeleri helal goriilmemistir./ A3 &6 (338 341 544 & oLal Ja ¥5% Keza Miisliiman kardesini hakir
gorme de yasaklanmlstlr./ém\ SAT 5835 G 53 (e sl lay 54,

Yine giiniimiizde kul hakkinin en ¢ok ihlal edildigi alanlardan biri aile miiessesesidir. Hz.
Peygamber’in (a.s.) slinneti incelendiginde Anne ve babaya biiylik 6nem verilmis ve onlarin haklarinin
zayi edilmemesi gerektigi ifade edilerek cennetin analarin ayaklari altinda oldugu ifade edilmistir.

Nitekim Allah’a kars1 islenilen en faziletli amelin anne ve babaya iyilik yapmak oldugu/ ) &al Jazll &

43 Buhari, Mezalim 10; Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame 2.

44 Miislim, Imare, 117.

45 Mislim, Birr 59.

46 Buharf, iman 3,4.

47 Ahmed b. Hanbel, Musned, 1X, 463; Buharf, Mezalim 4.

48 Muslim, Selam 4; Ebl David, Edeb 98.

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXI11, 20; Eb( Dav{d, Edeb 40.

50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, X111, 159; Mislim, Birr, 32; Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Suinen, Thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrit 1952, Fiten, 2.

51 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, 389; Buhari, Iman 6; Miislim, Iman 71; Ibn Mace Iman 66.
52 Muslim, Birr 23.

53 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 105; Buhari, Edeb 57; Muslim, Birr 25; Ebu Davud Edeb 55.
5 Muslim, Birr 32.
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AU B 21 5106 (g5 e $3Ually 06 ¢S5 | Sohbet yapmaya en layik kisinin anneler oldugu/ :J&
Al 6 ¢ ilata iy Gl BT a o O5i5 U5 | cihad icin izin almaya gelen kisiye anne ve babasina
hizmet etmesini, bu yolda cihad etmesini tavsiye etmesi/ «$o) s &b ;08 $aalal ks aile @ a3 345 08
lad Lgddy (JB i ;08 anne baba haklarmin toplumda zayi edilmemesi gerektigini ifade eden
Peygamber tavsiyelerindendir.

Aile fertlerinin hakkinin korunmasi, ¢ocuklarin anne-baba {izerinde bulunan haklarinin oldugu
ve bu haklarin ¢ignenmemesi gerektigi hadislerde ele alinan diger bir husustur. Nitekim ¢ocuga karsi
sevgi, merhamet ve sefkatle yaklagsmak®, onlarm yeme-igme-giyim masraflarimi karsilanmasi
sorumlulugu®, cocuklarin giizel ahlak iizere yetistirilmesi®’, onlara dini miikellefiyetlerin 6gretilmesi®
aile i¢i ihlal edilmemesi gereken kul haklarindan addedilmistir.

Hadislerde akraba, komsu, arkadas, misafir, yetim ve dul haklarina riayet edilmesi ve bu
haklarin ihlal edilmemesi gerektigi de vurgulanmustir. OIS Gas ol () Cpunald ¢ AV o gl 5 dlls e IS (4
dui o SGlE ¢ AV & gill 5 il eyl “Kim Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorsa komsusuna iyilik yapsin
ve her kim Allah’a ve ahiret gliniine iman ediyorsa misafirine ikramda bulunsun.”%?, “ wawndim diik
A gan il il s sl “Cebrail bana komgsu hakkinda o kadar ¢ok tavsiyede bulundu ki; ben (Allah
Tedld) komsuyu komsuya miras¢i kilacak zannettim.”, &b 40 U35 Makrabalari ile iliskisini kesen
cennete giremez”s3, 4as; Juailh o il 3 4T L 5 a8 8 40 1l & 850 3 / “Ruzkanin bol ve dmriiniin
uzun olmasini isteyen kimse yakinlartyla ilgilensin.”®, 1% L2 s .l J8& 5 Ui/ “Ben ve yetimi himaye
eden kimse cennette soylece beraber bulunacagiz” buyurdu ve isaret parmagiyla orta parmagini,
aralarint biraz aralayarak, gosterdi.®®, Sl & siay géifs 3l e Jae = ENECA LR WA I 3 sl
gl 2 5533/ “Dul ve fakirlere yardim eden kimse, Allah yolunda cihdd eden veya giindiizleri nafile orug
tutup geceleri ibadetle geciren kimse gibidir’”® tarzindaki hadisler akraba, komsu, misafir, yetim ve
dullarin haklarinin korumasini saglamaktadir. Bir toplumda gii¢siizlerin hakki korunuyorsa iste o toplum
ideal toplum seviyesine ulasmis demektir. Iste siinnet-i Seniyye toplumda insanlarin haklarinin ihlal
edilmemesini emretmekte ve insanlara medeni ve ahlaki davranis tarzlarini 6gretmistir.

Ote yandan kamu hukukunun ihlal edilmemesi konusu da siinnete-i seniyyeye konu olmustur.
Kamu hukukunun ihlal edilmemesi igin stinnet bir takim tedbirler almistir. Giinlimiizde sehirlesmenin
ortaya ¢ikarmis oldugu bir takim problemler s6z konusudur. Kisi mahremiyle beraber carsi, pazar ve

sokaklarda dolasamamaktadir. Bunun sebebi kaldirimlarin isgal edilmesidir. Bu da kamu hukukunun

55 Buharf, Edeb 1.

56 Buharf, Edeb 2.

57 Buhari, Edeb 3; Eb( Tsa Muhammed b. Tsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Camiu’l-Kebir (Siinen-i Tirmizi), Thk. Bessar
Awvad Ma’r(f, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrat 1998, Cihad 2.
58 Buhari, Edeb 18.

59 Buhari, Nafakat 3; ibn Mace, Edeb 3.

60 Tirmizi, Birr, 33.

61 Eb( David, Salat 26.

62 fbn Mace, Edeb 4.

63 Buharf, Edeb 11.

64 Buharfi, Edeb 12.

65 Buhari, Edeb 24.

66 Buhari, Edeb 25.
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ihlali anlamina gelmektedir. Iste Hz. Peygamber (a.s.) bu problemi énleme adina ulﬁ)id\ A RaH]]
“Yollarda oturmaktan sakimniz.”® buyurmus oturmasi gerekiyorsa hakkinin verilmesi yollarda
oturmanin hakkinin ise iyiligi emretmek kotiiliikten alikoymak oldugu bildirilmistir. Keza e b
diaa & )LJ\ o=/ kamuyu rahatsiz edecek engellerin yoldan temizlenmesi de sadaka nevinden sayilmistir.
Yine kamu hukukunu koruma adina yollara idrar yapilmasi yasaklanmistir. « QU&XS\ EYRUAE «géﬂﬂ\ s
pells 3ol 3,k S5 Lﬁéz‘ :J8 e J oL 5 W “lanete sebep olacak iki davranistan sakimin. Onlar da
O iki set nedir ey Allah’in Resiilu! deyince O da: ‘Insanlarin yoluna ve gélgeliklerde abdest
bozanlardir.” buyurdu. "®® Yollar herkesin gelip gegtigi yerler oldugu igin buralara yapilacak olan idrar
hem buralarin pis kokmasina sebep olur hem de hastalilarin bulagmasina sebep olur. golgelikler de
insanlarin istifade ettigi yerler arasindadir. Buralar kirletmek, insanlarin buralardan istifade etmesine

engel olmak kamu hukukunun ihlali demektir.

1.4. Tyilik/Merhamet insam Olmak

Bir toplumun fertlerini birbirlerine yaklagtiran, birlestiren, onlarin giicline gii¢ katan, seref ve
onur sahibi kilan bir takim meziyetler vardir. Toplum bu meziyetleri huy haline getirir ve bu meziyetlere
siki siki bagl kalirsa huzurlu bir hayata kavusur. Bu meyanda Islam dini de biitiin emir ve
yasaklamalarinda insanligm salahini esas almis, insanliga zarar verecek olan durumlar1 nehyetmistir.
Insanlar arasi iliskilerin daha samimi olmasi i¢in iyilik ve hayirda énder olunmasi meziyetini insanliga
kazandirmaya c¢alismistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de el pall T ey “Haywl islerde birbirinizle

""gibi ayetlerle insan1 esasen iyilikle

Uzerinde yardimlagsin, giinah ve diismanlik iizerine yardimlagmayin
insa etmeyi hedeflemistir. Kétiiliige karsilig1 misli ile verilirken iyilik on misline kadar ¢ikarilmigtir.”
Allah Hz. Musa’yr inkarin zirvesinde olan Firavun’a gonderdiginde “O’na giizel ve yumusak séz
soyle”™ emriyle iyiligin diisman dost edecek kadar tesirli bir materyal oldugunu gostermektedir.
Kur’an-1kerim kisiye elinin uzanabildigi herkese anneye, babaya, akrabaya, yakin-uzak komsuya, esine,
¢ocuklarina, yolcuya, elinin altinda olanlara iyilik yapmay1r emretmis™ ve “Birr”’in hayirl islerde
genislik anlaminin™ fert ve toplum lizerinde tecelli etmesini istemistir.

Hadislerde de genis yer bulan iyilik kavrami birr, hayir, ihsan kavramlari ile iglenmistir. Islam

dini iyilik, hayir, takva ve ihsan suuruyla donatilmis bir yapi tas1 olarak bireyi yetistirmek ister. Thsan

suuru ile bireyin sadece kendini degil kendinden dnce kardesini diisiinen ideal bir fert olmasim ister.”

67 Buhari, Mezalim 23.

68 Buhari, Mezalim 25.

89 Muslim, Taharet 68; Ebu Davud, Taharet 14.

0 Bakara, 2/148

1 Maide, 5/2.

2 En’am, 6/160.

3 Taha, 20/44.

4 Nisa 4/36.

5 Ragip el-Isfahani, Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Thk. Safvan Adnan Davidi, Daru’l-Kalem, Beyrit 1412, c. |, s.114.
6 Ahmet Keles, “Yasayan Siinnet ve Sosyal Hayat”, (Siinnet Sosyolojisi Ed. Mustafa Tekin I¢inde), Eskiyeni Yaymlar1, Ankara
2013, s. 323.

264



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Abdullah b. Mes’dd Hz. Peygamber’e (a.s.) Allah’a en ¢ok yaklastiracak ameli sormus. Hz.
Peygamber (a.s.) da vaktinde kilinan namazdan sonra anne ve babaya iyilik yapilmasim1 Allah’a
yakinlastiracak ameller arasinda zikretmistir.”” Yine cihada katilmak isteten kisiye annesinin hayatta
olup olmadigini sormus. Hayatta oldugunu sdyleyince doniip annesine iyilik etmesini emretmistir.”®

Akrabaya iyilik yapma hususunda Hz. Peygamber’e (a.s.) cennete sokacak ameller
soruldugunda “Allah’a ibadet edersin, ona hichbir seyi ortak kosmazsin, namazi kilarsin, zekdti verirsin,
bir de sila-1 rahim yaparsn.(Akrabalik bagin siirdiiriirsiin.) ”'° seklinde cevap vererek akrabaya yapilan
iyiligi cennete gotiiren ameller arasinda saymustir.

Diiskiinlere iyilik yapmakla ilgili Hz. Peygamber (a.s) her Miisliimanin sadaka vermesinin
gerekli oldugunu soOyleyince topluluktan biri sadaka verecek bir sey bulamamasi durumunda ne
yapilmasi gerektigini sorar. Hz. Peygamber de (a.s.) calisip kazanip sadaka vermesini sdyler. Yine de
sadaka verecek bir sey bulamazsa sorusu {izerine ihtiyag¢ sahibi birine yardim etmesini emreder. Buna
ragmen yine de sadaka verecek birini bulamamasi halinde durumun ne olacag sorulunca “ fyi isler
yapswn, kotiiliik yapmasin. Bu da bir sadakadir.”®® buyurarak iyi isler yapmay: sadaka nev’inden
addetmistir.

Komsulara iyilik yapmakla alakali Hz. Peygamber (a.s.) “ Komsuna iyi davran ki Miisliiman

olasin %

. Komguna iyilik yap ki miimin olasin.”’® buyurarak Miisliiman olmanin kriteri komsuya
iyilikle kiyas edilmistir. Bununla beraber komsularla iyi iliskiler i¢inde olunmasi1 ve komsulara eziyet
edilmemesi®, komsuya giiven verilmesi® gibi olgiitler komgulara iyi davramislarda bulunulmasi
gerektigi ifade eden hadislerdir. Hatta komsusunun belalarindan emin olmayan kiginin cennete
giremeyecegi® ifade edilmis, bdylece Siinnet komsularla birlikte huzurlu ve mutlu bir yasamn kriterleri
belirlemisgtir.

Insanca yasama kriterleri gergevesinde yolcuya da iyilik yapilmasi emredilmistir. Nitekim
giiniimiizde yasanan miilteci sorunlar gittikge artmaktadir. Bunlarin yeme, i¢me, giyim ve barinma
ihtiyaglar1 yapilan yardimlar vasitasiyla karsilanmali ve onlar1 yolcu kapsaminda degerlendirerek
yardim eli uzatilmalidir. Konu ile ilgili bir hadis-i seriflerinde Hz. Peygamber (a.s.) *“ Malini miskine,

yetime ve yolcuya veren Miisliiman ne iyi Miisliimandir. ’® buyurarak insanca yagamanin bir dlgiitiinii

bizlere bildirmistir.

7 Miislim, iman 85.

8 [bn Mace, Cihad 12.

8 Buharf, Zekat 1.

80 Buharf, Zekat 30; Mislim Zekét 55.
8 fbn Mace Ziihd 24.

82 Tirmizi, Zuhd 2.

8 Miislim, Tman 75.

84 Miislim, Iman 73.

85 Buhari, Edeb 29; Miislim, iman 73.
86 Mslim, Zihd 45.
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memur iliskileridir. Isverenler bazen kendilerine verilen yasal haklar disinda elinin altinda ¢alisan
ig¢ilerin hakkini gasp edebilmekte tek tarafli keyfi uygulamalar yapilabilmektedir. Bu da toplumun ve
ferdin huzurunu bozarak kisileri igvereni Oldiirme, igyerine zarar verme gibi problemlere sebep
olmaktadir. Bu meyanda Siinnet bu duruma da bir énlem almis ve Hz. Peygamber (a.s.) PSR
e zh icls e»“yuﬂs GE alin Loah Al Y aly e Aluli (KL e el iy @39 “Kimin yaninda
calistirdig1 bir kardesi varsa ona yediginden yedirsin, giydiginden giydirsin, giiciiniin yetmedigi isler
emretmesin. Eger calisanindan yapamayacag zor bir is isterse ona yardim etsin”®’

Yukarida hadisler esliginde saydigimiz kriterlere uyan bir toplum hem medeni toplum
seviyesine erigsmis hem de huzurlu, mutlu insanca bir yasama elde etmis olacaktir. Zira iyiligin esas
oldugu toplumlar ortak iyiyi ararlar. Ortak iyiyi arayan bir toplumun fertlerinde insanliga dair idealler
gelisir. Edimlerinde insancil olmay1 hedefler. Yaptigi islerde insan1 6zne kabul eder. Ozdenetim, fazilet,
ahlaki gelisim siirekli pozitif yonde ilerler. Kendisi ve bagkasi i¢in iyi olan1 arastirmaya tesvik eder.
Bdylece hiirriyet, saygi sevgi, adalet, mutluluk saglik giiven gibi evrensel degerler o toplumun insani
yasamina hakim hale gelir.

1.5. Sosyal Yardimlasma ve Dayanisma Ruhu

Giliniimiizde sanayilesme, kdyden sehre gog, ¢arpik sehirlesme gibi olgular beraberinde bir¢ok
mali, sosyal ve kiiltiirel problemi getirmistir. Diinya ekonomisinin tekelden yonetilmesi diinyanin
fakirlik oranini artirmustir. Teknolojinin akil almaz bir sekilde gelismesi insan giicline olan ihtiyaci
azaltmistir. Bu da kiiresel bir issizligin ve fakirligin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Islam dini
toplumun bu problemini ¢6zmek iizere toplumsal yardimlasmayi1 oOne siirmiistiir. Bu toplumsal
yardimlagsmay1 bireye zaruri bir sorumluluk olarak “zekat” seklinde belirlemis, bunun digindaki
yardimlar1 ise “infdk” adi altinda sosyal yardimlasmalara tesvik etmistir.

Stinnete baktigimizda sosyal yardimlagsmayla alakali Hz. Peygamber (a.s.) ya bizatihi kendisi
infak veya tasadduk ederek bu toplumsal yardimlagsmanin yayginlagmasini temin etmistir. Hatta bu
konuyu “ Komgsusu ag iken tok yatan bizden degildir.” buyurarak fertleri birlikte yasadig1 diger bireyleri
diistinmeye ve bu konuda duyarli olmaya ¢agirmistir. Stinnet bu anlamda yapilan bircok ameli sadaka
hiikmiinde oldugunu ifade etmistir.

- “Insanlarin her bir eklemi igin her giin bir sadaka gerekir. Iki kisi arasinda adaletle hitkmetmen
sadakadir. Binegine binmek isteyene yardim ederek bindirmen yahut yiikiinii binegine yiiklemen
sadakadir. Giizel s6z sadakadir. Namaz i¢in mescide giderken attigin her adim bir sadakadir. Gelip
gecenlere eziyet veren seyleri yoldan gidermen de sadakadir.”® Yine hadislerde Hz. Peygamber (a.s.);
- “Her birinizin her bir eklemi (ve kemigi) igin bir sadaka gerekir. Binaenaleyh her tesbih sadakadir,

her hamd sadakadir, her tehlil sadakadir, her tekbir sadakadir. ]j/ilig"i tavsiye etmek sadakadir,

87 Muslim, Eyman 40.
8 Buharf, Sulh 11, Cihad 72, 128; Muslim, Zekat 56.
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kotiiliikten sakindirmak sadakadir. Kulun kusluk vakti kilacagi iki rek’at namaz biitiin bunlar
karsilar. %

- “Herhangi bir Miisliimanin diktigi agactan yenen sey onun icin sadakadir. Calinan sey de sadakadur;
eksiltilen de onun icin sadakadir.”®

- Misafirlik ii¢ giindiir. Misafiri ii¢ giinden fazla agirlamak ise sadakadir.”®* buyurmustur.

Daha birgok rivayeti nakledebilecegimiz bu konuda Hz. Peygamber (a.s.) toplumun birbiriyle
dayanigsma i¢inde olmasini, toplumda ekonomik durumu iyi olmayanlarin yardimina kosulmasi boylece
saglam bir toplum ve sosyal hayat kurmak suretiyle insanca yasayan bir toplum meydana getirmeyi
hedefledigini sOyleyebiliriz.

1.6. insanca Yasam icin Muhtelif Kriterler

Hz. Peygamber (a.s.) insanca yasamin temel kaidelerini topluma O6gretme gayreti igerisinde
olmustur ve O tiim toplumlar i¢in gegerli olan evrensel Ggreti sistemi gelistirmistir. Zira toplumun
dogasini diizelten evrensel dogrular vardir. Yani insan ister egitimli olsun ister cahil, ister Musliman
olsun ister Budist, ister erkek olsun ister kadin biitiin insanlik i¢in gegerli temel degerler vardir. Bu
degerlerin dogrulugu bin sene once gegerli oldugu gibi bugiin de gegerlidir.®> Bu anlamda Hz.
Peygamber (a.s.) siinnet-i seniyyesinde saglikli insan iligkilerinin var oldugu, temeli saglam bir toplum
modeli olusturmayi hedefledigini soyleyebiliriz. Nitekim hadis kitaplarinin 6zellikle Kitabu’l-edep
bolimleri siinnetin 6ngdrdiighh beseri ve medeni davranmis ilke ve uygulamalarimi igerirler. Hadis
kitaplariin mezkir bdliimleri insani insan yapan temel kriterler igermektedir. Bu anlamda Hz.
Peygamber (a.s.) toplum icerisinde yok olmaya yiiz tutmus degerleri ortaya ¢ikarma, toplumu insan
mertebesine ¢ikartmak igin bu degerleri diriltme i¢in gorevlendirildigini G3AY) zia ew-'Y el W)/ “Ben
sadece giizel ahlaki tamamlamak(uygulamak)icin génderildim. * hadisiyle ifade etmistir. Giizel ahlak
ise insanlarla giizel muamelede bulunmaktir. Nitekim Muaz b. Cebel’e “Insanlarla giizel ahlakla
muamele et” buyurmustur. Hatta insanmin imaniyla ahlakinin paralel seyrettigini
HE ee—w;‘ Glay) Eia3all Q&I miiminlerin iman bakimindan en miikemmeli ahlak bakimindan en giizel
olamdir.® seklinde ifade etmistir. Insanlarla iyi geginen, sosyal ve beseri iliskileri iyi olanlar en hayirl
kimseler en sevgili kimseler olarak vasfedilmistir. Slinnet ¢er¢evesinde insanlarin birbirleriyle saygi,
sevgi, merhamet kavramlari ¢ercevesinde insanca yasamalari i¢in getirilen kriterleri sdyle sirlayabiliriz:
Sadakat ve sidk ve sorumluluk: Miisliiman sorumludur ve sorumluluk sahibidir. “Hepiniz bir

sorumlusunuz ve hepiniz yonettiklerinizden mesulsiiniz....*

89 Miislim, Muséfirin 84, Zekat 56.

90 Mislim, Miisakat 7.

91 Buhari, Edeb 31, 85, Rikak 23; Muslim, Lukéata 14.

92 Dogan Ciiceloglu, Iletisim Donanimlari, Remzi kitabevi, Istanbul 2015, s.181.
% Ahmed b. Hanbel, Misned, X1V, 513.

9 Eb( Davdd, Stnnet 15.

9 Buhari, Istikraz, 20.
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Miisliiman dogru sozlidiir. “ Dogruluktan ayriimayin. Ciinkii dogruluk insani iyilige, iyilik de cennete

goturdr....%

Comertlik: Miisliiman comert olmalidir. ““ Bir insanin kalbinde cimrilik ve iman asla birlikte olamaz. ¥,

“ Bozguncu, cimri ve yaptig1 iyiligi basa kakan cennete giremez. "%

Digerkdmlik-Isar: Miisliman miimin kardesini kendine tercih etme alicenapligim gostermelidir.

Sizden biriniz kendisi icin istedigini miimin kardesi icin istemedikge iman etmis olamaz.”*°

Vefakarlk: Miisliiman kadirsinas olmalidir. “ Lyiliklerin en giizeli eviadin baba dostlarini ziyaret
etmesidir. %

Ahde vefa: Miisliiman soziinde durmaldir. 4 3% ¥ 3al G Y3 &3 B4l ¥ 34 (lay Y/Emanete riayet
etmeyenin imani yoktur, ahde vefa gostermeyenin ise dini yoktur.”***

Affetmek: Misliman her zaman af yolunu tercih etmelidir. ... Allah affeden bir kulunun ancak serefini
artirir. 1%
Dogru sozlii olmak: Miisliiman her zaman dogrunun pesindedir. Yalana asla tenezziil etmez. “Hig siiphe
yok ki dogruluk iyilige gétiiriir. Iyilik de cennete gotiiriir. Kisi dogru séyleye soyleye Allah katinda siddik
(dogru sozlii) diye yazilir. Yalancilik kétiiye gotiiriir. Kotiiliik de cehenneme gétiiriir. Kisi yalan séyleye
soyleye Allah katinda kezzab (¢ok yalanct) diye yazilir. 1%

Miisamaha ve hosgorii: Misliiman her zaman sevgi temeline dayanan ahlaki bir erdem sayilan
hosgoriiyii huy edinmelidir. “ Hosgdr ki hos goriilesin. 1%

Rifk (Yumusak huyluluk/Zerafet): Miisliman her zaman zarif, zarafet sahibi olmalidir. “ Miimin 1rza,
namusa dil uzatan, lanet eden, ¢irkin isler yapan, edepsiz konusan kimse degildir. "%

Yukarda zikrettigimiz hadisler insanca yasam igin yapilmasi istenen fiillerdir. Ote yandan insanca
yasamaya engel olan fiiller de slinnet-i seniyye tarafindan yasaklanmstir:

Giybet: Miisliiman yanlis diislincelerinin tesiri altinda kalmamali ve insanlarin 6zel hayatlarini, hata,
kusur ve gilinahlarin aragtirmamalidir. “ Miisliimanlarin giybetini yapmayin ve onlarin gizli hallerini
arastirmayin.... 106
Dalkavukluk: Miisliiman kendi ¢ikarn ic¢in yiizsizlik yapilmamahdir. *“ Birbirinizi aswi sekilde

ovmekten sakimin. Ciinkii bu bir nevi éldiirmektir. ”*”

9% Muslim, Birr, 105.

97 Nesaf, Cihad, 8.

9% Tirmizi, Birr, 41.

9 Tirmizi, Sifatu’l Kiyame, 59.

100 Mislim, Cihad ve Siyer, 14.

101 Ahmed b. Hanbel, Misned, XIX, 376.
102 Mjslim, Birr, 69.

103 Byhari, Edeb, 69.

104 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 103.
105 Tirmizi, Birr, 48.

106 Ep( Davad, Edep, 35.

107 {bn Mace, Edep, 36.
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Alay etmek: insanlar1 eglendirmek veya karsidaki insani kii¢iik gormek, kiskanmak sebebiyle insanlarla
alay etmemelidir. “ Kardegsinin basina gelen bir seye sevinip giilme. Sonra Allah ona merhamet eder de
seni o seyle imtihan eder.”*®

Iftira: Miisliiman dili ile cinayet islememeli, iftira, karalama, kotii seylere itham etme, gibi seref ve
haysiyeti zedeleyen davramislardan uzak durmalidir. “ Kisinin haksiz yere bir Miisliimanin seref ve
namusuna dil uzatmasi, biiyiik giinahlarin en biiyiiklerindendir.*®

Su-i Zan: Miisliman kalbini, zihnini, diisiincelerini yalan ve yanlis bilgi kirintilarindan arindirmalidir.
“ Zandan sakinin, ¢iinkii zan, yalanin ta kendisidir. 110

Tecessiis: Miisliiman, toplumu fesada ve huzursuzluga sevk edecek merak, casusluk hislerini kontrol
altima almalidir. “ Birbirinizin gizli hallerini arastirmaywn, baskalarimin konustuklarma kulak
kabartmayn, birbirinize karsi kin beslemeyin, kardes olun. 11

Aldatmak: Miisliiman ¢arsida, pazarda, evde, iste, okulda nerede olursa olsun diger Miisliimanlara zarar
vermemelidir. Kardeslik baglarini zayiflatan ve giiven duygusunu sarsan davraniglar sergilememeli. *
Miisliimanlar arasinda aldatma olmaz. Bizi aldatan bizden degildir.**?

Israf: Miisliiman maddi imkanlar1 yok eden, insanlari sorumsuz ve disiplinsiz hale getiren
savurganliktan kacinmalidir. “ Allah size dedikodu etmeyi, ¢cok soru sormayi, mali zayi etmeyi hos
karsilamamigtir. '

Bencillik: Musliman 6zgeci bir karaktere sahip olmali, ben fikrinden siyrilip biz diisiincesine sahip
olmalidir. *“ ....size cehennemlikleri haber vereyim mi? Kaba, bencil, ve biiyiikliik taslayan herkes.””***
[ltimas: Siinnet adalet ilkesine aykir1 olan, toplumsal huzuru zedeleye, hak ihlaline sebep olan iltimas
ve adam kayirmayi yasaklamistir. “ Allah’in hadlerini(kanunlariny) size yakin olan ve uzak olan herkese
uygulaymn. Hichir kinayamin kinamast sakin ola ki sizi Allah’in  kanunlarini  uygulamadan
alikoymasin. '™

Haset: bireysel ve toplumsal dlgekte blyiik zararlara sebep olan hasedin girdigi toplumda sosyal baris,
insanca yasama, birlik ve dirlik, adalet gibi hasletlerden bahsedilemez. Bu sebeple Miisliiman hased
etmemelidir. ““ Bir kulun kalbinde iman ve haset bir arada bulunamaz.””*'®

Ihanet: Miisliiman hain olamaz ve olmamalidir da. Kendine verilen emanete emin vasfiyla bakmali,
kendi sagligina bakmayan kendine karsi, ailesinin ihtiyaglarini karsilamayan ailesine karsi, galistig1 ise
0zen gostermeyen kisi kurumuna karsi, gevresini tahrip eden ¢evresine karsi, vatandaslik sorumlulugunu

yerine getirmeyen devlete karsi, ménevi degerlerinin geregini yerine getirmeyen dini degerlere karsi

ihanet icindedir demektir. Oysa Allah resulli (a.s.) “ Miisliiman Miisliimanin kardesidir. Ona hainlik

108 Tirmizi, Sifatu’l Kiyame, 54.
109 Epj Davad, Edep, 35.

110 Mslim, Birr, 28.

111 Buharf, Nikah, 46.

12 Miislim, Iman, 164.

113 Byhari, Istikraz, 19.

14 Mislim, Cennet, 46.

115 {bn Mace, Huddd, 3.

116 Nesat, Cihad, 8.
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7117« gana verilen emaneti sahibine iade et. Sana ihanet edene sen ihanet etme.!'

yapmaz...
Buyurmustur.

Kotiilige engel olma: Hz. Peygamber (a.s.) kotiilik yapmayan ve buna engel olan bir insan modeli
olusturmaya ¢aligmustir. Iyiligin huy edinilip kétiiliikten yiiz ¢eviren toplumlar insanca yasayabilir,
toplum refah ve mutluluk icerisinde olur. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) “ Allah’a yemin olsun ki ya
iyiligi emreder kotiiliikten men edersiniz, zalime engel olup onu hakka yoneltirsiniz ve onu hak iizere

tutarsiniz ya da siz de aymi sonuca varirsiniz. (sonunuz onlar gibi olur.)”**

Sonug

Siinnet, Islam toplumunun saglikli temeller {izerine bina edilmesinde, islam medeniyetinin
olusturulmasinda, toplum fertlerinin birbirleriyle insanca yasama Kkriterlerinin olusturucu giicii ve
yasama teminati olmustur. Bu sebeple giiniimiizde her alanda bozulmaya yiiz tutan toplum yapisi
baslangicindan bu yana siinnetin yazili hali olan hadis-i seriflerle tadil edilmeye, olmasi gereken toplum
haline ve orijinal sekline biiriindiirilmeye g¢alisilmistir. Kaleme alinan hadis kitaplarinda insanca
yasamanin kriterlerinin yogun bir seklide bulundugu Kitabu’l-Edeb’ler miistakil bab bagliklar1 halinde
dizayn edilmistir. Bundan da 6te konunun ehemmiyetine binaen Buhari’nin Edebu’l-Miifred’i tarzinda
hususi eserlerde bu konu islenmistir.

Sinnet ferdin ve toplumun maddi ve manevi gelismesini saglayan, toplumdaki insani iliskileri
denetleyen, varsa aksak yonlerini ortaya c¢ikarip bu eksiklikleri onarmaya, bu onarmanin yol ve
yontemini belirlemektedir. Bu anlamda Siinnetten yaralanmadan insani iligkilerin gelistirilmesi,
toplumun temel yapi tasi olan aile kurumunun muhafaza edilmesi, insanlar arasi hak-hukuk iliskilerinin
diizeltilmesi, esitlik-hrriyet-adalet gibi temek hak ve hiirriyetler, sahsi-manevi haklar ve iktisadi ve
sosyal haklarin onarilmasi yasadigimiz realite karsisinda neredeyse imkansizdir.

Aragtirmamizda bes ana baglik altinda Siinnete gdre insanca yasama kriterlerini vermeye
calistik. Ozellikle insanca yasamaya engel olacak Kul hakki, bireyler ve toplumlar aras1 yasanan ikili
iligkilerde yasanan problemler ve bunun disinda insanca yasamaya engel olabilecek toplumsal
davraniglar1 engellemek i¢in Siinnetin onarict yoniinii ortaya ¢ikardik. Bu anlamda siinnetin bireysel ve
toplumsal ¢oziilmeyi dnleme gibi ehemmiyetli bir gorevi iistlendigi sonucuna vardik. Bununla beraber
stinnet sosyal hayatin dengeli ve diizenli bir seklide siirdiiriilmesinde etkin bir rol oynadigin1 gordiik.
Netice itibariyle Slinnet insanin birey olarak ve toplumun bir ferdi olarak diger insanlarla yagama bi¢imi
sunmustur. Giiciinii Kitap’tan alan Siinnet, insanin insanca yagayabilmesi i¢in vazgecilemez bir olgudur.
Bu itibarla; bir toplum su {i¢ hadisi hayatinda norm ve form haline getirirse o toplum en giizel insanca

yasama modelini elde etmis olur.

17 Tirmizi, Birr, 18.
118 Tirmizi, BlyQ’, 38.
119 Ep{( D&avad, Melahim, 17.
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- Kendiniz icin arzu ettiginiz bir geyi, Miisliiman kardegsiniz icin istemediginiz miiddetce
gercek miimin olamazsiniz.
- Miisliiman, insanlarin elinden, dilinden emin oldugu kimsedir.

¢

- Insanhgwn ilk peygamberlikten duydugu sozlerden biri * utanmazsan diledigini yap’
sozudar.
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Siinnet Perspektifinde Insan Onuru

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah CELIK

Abant izzet Baysal Universitesi

Ozet

Insan Allah’in yeryiiziinde kendine halife olarak sectigi daglarin ve yerlerin tastyamadigi emaneti
yiikledigi yaratilmislarin en iistinii olan bir varliktir. Fakat insan i¢in en 6nemli dzellik yaratilistan sahip oldugu
onurunu ve tiim degerlerini koruyup koruyamadigidir. Bu noktada da insan yalniz birakilmamig Peygamberler ve
kutsal kitaplarla fitratin1 korumast igin yardimc1 olunmustur. Bu ¢izginin son halkasi olan islam da insan1 insan
yapan degerler iizerinde hassasiyetle durmus Hz. Peygamber (s.a.v) de bu degerleri bizzat siinnetiyle hayatinda

uygulayarak insanliga 151k tutmustur.

Insan onuru igin Hz. Peygamber (s.a.v) siinnetinde ortaya koydugu ilkeler; dogruluk, merhamet,
comertlik, sevgi, iffet, saygi gibi degerleri i¢ine alir. Tiim bu degerleri kapsayan ve kendisi de ayr1 bir deger olarak
kabul edilebilecek olan kavram ise “onur”dur. O, insana insanligi, hakki, adaleti, sahsiyetli olmay1, onuru, insan
onur ve gerefine uygun olarak yasamay1 yeniden 6gretmistir. Onun ebedi mesaji ile insanlik sadece saygiy1 degil
hem kendine hem de baskalarina saygili davranmay1 6grenmistir. Onu imanla takip edenler, onur kelimesinin
sadece adini degil onur adina nasil miicadele edilecegini ve nasil onurlu yasanilacagini da 6grenmiglerdir.
Gilinlimiiz diinyasinda da insanlik onuruyla bagdasmayacak olaylara, cinayetlere, asagilamalara, temel hak ve
hiirriyetleri zedeleyen uygulamalara hemen hemen her giin sahit olunmaktadir. Maalesef insan onurunun en ¢ok
cignenip ayaklar altina alindig1 bolge ise Islam cografyasidir. Biz bu cografyanin ¢ocuklar olarak Hz. Peygamber
(s.a.v)’in siinnetinde insan onuruna verdigi degeri hem kendi onurumuza hem de diger bireylerin onuruna sahip
¢ikabilme adina yeniden inceleyerek igsellestirme durumundayiz. Biz bu ¢alismada insan onurunun korunmasi
adina Hz. Peygamber (s.a.v)’in siinnetinden Ornekler sunarak siinnetin bu husustaki giincelligine vurguda

bulunacagiz.

Anahtar Kelimeler: Peygamber, Insan, Siinnet, Onur
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HUMAN HONOR IN THE PERSPECTIVE OF SUNNAH

Man is an entity that Allah created on earth as a caliph, in a moment of reckoning, bearing the trust that
the mountains and the earth can not carry, the earth and the earth, and the emre of the earth. The human body and
soul are created in a way that is based on the adjectives. But the most important reality for man is that he has the
honor of having created and he can not protect and protect all his values. At this point, people are not left alone,
Prophets and sacred books have been helped to protect the disposition. Islam, the last circle of this line, has stopped
with sensitivity to the values that make man human, Hz. The Prophet (s.a.v) shed light on mankind by practicing

these values in his life through circumcision.

For human honor Hz. The principles revealed by the Prophet (s.a.v) circumcision include values such as
righteousness, mercy, generosity, love, chastity, and respect. The concept which covers all these values and which
can be regarded as a separate value itself is "honor". He has re-taught life in accordance with humanity, right,
justice, personality, honor, human dignity and honor. With his eternal message, mankind has learned not only to
respect but also to respect himself and others. Those who follow him with faith have learned not only the name of
honor, but also how to fight for honor and how to be honored. In today's world, almost every day are witnesses of
practices that harm incompatible events, murders, humiliations, fundamental rights and freedoms. Unfortunately,
the region where human dignity is most abused and trampled is Islamic geography. We are the children of this
geography. We must internalize the value that the Prophet (s.a.v) has given to human dignity in his circumcision
by reexamining it in his own honor and in honor of the honor of the other individuals. In this study, in order to
protect human dignity, We will emphasize the update of circumcision on this issue by offering examples from the
Sunnah of the Hz. Prophet (s.a.v).

Keywords: Prophet, Human, Sunnah, Honor,

Giris

Yasadigimiz yiizyil insanoglunun teknik alanlarda 6nemli mesafeler kat etti§i bir donem
olmakla beraber yasanan hizli degisim ve gelisimler beraberinde pek ¢ok sorunu da getirmistir. Bu
sorunlarin baginda insanoglunun hizla gelisen teknoloji karsisinda kaybettigi beseri degerlerdir. Bu
deger ve ilkelerin korunmasinda en biiyiik pay ve sorumluluk dinlere diismektedir. Dinlerin 6zellikle de
Islam’1n ortaya koydugu ilkeler, dogruluk, merhamet, comertlik, sevgi, iffet, sayg: gibi degerleri icine
alir. Tiim bu degerleri kapsayan ve kendisi de ayr1 bir deger olarak kabul edilebilecek olan kavram ise

“onur”dur.

Insan onurunun korunmas giiniimiizde daha da énemli hale gelmistir. Belki de bu yiizy1l tarih
boyunca insanlik onurunun en fazla zedelendigi donem olmustur. Bazi beseri ve dini metinler
incelendiginde insan onurunu koruyan ve gilivence altina alan bir¢cok diizenlemenin oldugu hemen

goriilecektir; fakat buna ragmen tarihin seyrine bakildiginda bu diizenlemelerin ¢ogunun zamanla
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Oonemini ve degerini kaybettigi de anlasilmaktadir. Bu sebeple insanlarin bu durumu diisiinerek

gelecegine yon verirken nerede durdugu ve birbirine ne kadar deger verdigi 6nem arz etmektedir.?

Onur, hem Tiirkge’de hem de farkli dillerde anlaminin Gtesinde bir igerige sahiptir. Onur
kelimesi Fransizca seref ve vakar anlamindaki honneur kelimesinin Tiirk¢e’deki telaffuz seklidir.?
Arapga karsilif1 izzet olan onur; seref, saygi, haysiyet gibi anlamlara sahiptir.® Izzet, insanin maglup
olmasin1 engelleyen bir durum anlaminda kullanilir. Sozliikte “giiglii ve iistiin olmak, galip gelmek,
saygin olmak” gibi manalara gelen izz kokiinden isim olan izzetin bu anlamlar1 yaninda, bireyin
bagkalar1 karsisinda bedensel, ekonomik, psikolojik yonlerden iistiin olmasi gibi anlamlar1 da vardir.
Algaklik ve acizlik, izzetin karsitidir.* Onurun bireyin kendisiyle ilgili olan yonii oldugu gibi diger
bireylerle alakali yonii de s6z konusudur. Kisinin kendine duydugu 6zsaygi onuru ifade ederken,

baskalarinin gosterdigi saygiya dayanan gurur ve serefe de onur denilebilir.®
Hz Peygamber ve insan Onuru

Peygamberler, insanlarin 6rnekleri, onderleri, yol gostericileri olarak segildikleri gibi onur
acisindan da insanlarin en Oonde gelenleridir. Onlar Allah’in seckin kullar1 oldugu gibi onurlu
yasamlariyla da insanlarin 6nderleridir. En yiiksek ahldka sahip olan insanlar olarak peygamberler
onurla ahlak arasindaki bag1 bize yansitan kisilerdir.® Peygamberler ayn1 zamanda insanligin onurunu
korumak i¢in ¢aba sarf etmis olan bireylerdir. Her yonuyle 6rnek ve dnder olan Hz. Peygamber (s.a.v)
de diger peygamberler gibi bir onur, sahsiyet ve erdem insanidir. Hz. Peygamber, kendinden 6nce gelen
peygamberlerin nurlu izini takip ederek insana insanligi, hakki, adaleti, sahsiyetli olmayi, onuru, insan
onur ve serefine uygun olarak yasamay1 yeniden 6gretmistir. Onun ebedl mesaj1 ile insanlik sadece
saygtyl degil, hem kendine hem de bagkalarina saygili davranmay1 6grenmistir. Onu imanla takip
edenler, “onur” kelimesinin sadece adin1 degil, onur adina nasil miicadele edilecegini ve nasil onurlu
yasanilacagini da 6grenmislerdir. Hz. Peygamber, insan onurunun degeri ve korunmasi noktasindaki
temel yaklagimini Kur’an’dan almaktadir. Kur’an insan onuruna aykir1 birtakim davranislar sayar ve
yasaklar. Bu ayetlerden her biri, Hz. Peygamber’in diliyle de en giizel sekilde agiklanir ve fiili stinnetiyle
orneklendirilir. Mesela, Kur’an degisik vesilelerle insan onurunu zedeleyen davraniglarin temeli olan
yalan s0ylemeyi yasaklar ve yalancilari zemmeder. (Miinafikun, 63/1) Yalan1 miinafiklik alameti sayan
Hz. Peygamber ayrica su agiklamay1 yapar: “Size dogru olmamizi emrederim; ¢iinkii dogruluk iyi
olmaya, iyilik (birr) de cennete gétiiriir. Insan, dogrulukta sebat ederek Allah katinda “siddik” diye

yazuwr. Sizi yalan sdylemekten de menederim, c¢iinkii yalan su¢ islemeye su¢ (fiicur) da cehenneme

! Hasan Dam, Meryem Karatas, Degerler Egitimi A¢isindan Veda Hutbesinde Insan Onuru, Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi Eyliil/2014, Y1il: 1, Say1: 2, s. 49

2 Mehmet Dogan, Biyiik Turkge Sozlik, iz Yaymcilik, istanbul 1996, s. 862.

3 TDK Tiirkge Sozlik, s. 1806; Onurla ilgili olarak kullanilan bazi kavramlar vardir. Hak, seref, haysiyet, izzet ve tekrim
bunlardandir. Bunlarla ilgili ayrintili agiklamalar igin bkz. Bilgiz, Kur'dn’da Insan Onuru, ss. 15-18.

4 Ragib el- Isfahant, Kuran Istilahlar: Sézhigii- Mifredat, Cira Yayinlari, istanbul 2007, ss. 207- 208.

5 Musa Bilgiz, Kur’an’da Insanltk Onuru, Fecr Yaymlari, Ankara 2012, s. 11.

6 Rasit Kiigiik, “Hz. Peygamber’in Ornekliginde Insan Onuru”, Hz Peygamber ve Insan Onuru, DIB Yayinlari, Ankara 2013,
s. 21
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gotiiriir. Insan yalan séyleye soyleye sonunda Allah katinda “kezzab” diye yazilir.”” Kur’an, bir
miisliimani kiiglimsemeyi, alaya almay1 ve lakap takmay1 insan onuruna aykir1 buldugu icin yasaklar.
(Hucurat, 49/11) Hz. Peygamber de bunlarin Miisliiman sahsiyet ve ahlakina aykir1 oldugunu ifade
etmistir.2 Kur’an giybeti 6lii eti yemek kadar ¢irkin bulur. (Hucurat, 49/12) Hz. Peygamber de ilgili
hadisinde giybetin insan onurunu zedeleyici yoniine dikkat ¢eker.® Kur’an insanlara el agip dilenmeyi
aligkanlik haline getirmeyi insan onuruna aykir1 bulup tenezziilsiiz ve gani goniillii (afif) olmay1
onerirken (Bakara, 2/273), Hz. Peygamber, dilenciligi meslek haline getirmenin bir iffetsizlik oldugunu
belirtmistir. Elinin emegiyle ge¢inme imkan1 varken dilenerek mal biriktirenlerin, ahirette yiz etleri
soyulmus vaziyette Allah’in huzuruna ¢ikarilacaklarim1 da ifade etmistir.’® Boylece insanlik, giybet,

cekistirme, lakap takma, gammazlik yapma gibi davraniglarin hem kotii hem de insan onurunu

zedeledigini Kur’an ile ve onun en giizel miifessiri olan Hz. Peygamber ile 6grendi.

Hz. Peygamber’in ilahi vahye muhatap olmadan dnce de bir birey olarak iizerine diiseni yaptigi,
haklinin yaninda onur miicadelesi verdigini goriilmektedir. Zulme ugrayan giligsiiz ve zayiflarin
haklarin1 koruma amaciyla kurulan Hilfu’l-fudul’da yer almasi ve bu komitede aktif olarak gorev

yapmasi, onun zulme kars1 tavrini gdsteren dnemli bir 6rnektir. ™!

Hz. Peygamber kendisine ilk vahiy geldiginde endiseye kapilmis, hemen Mekke’ye donerek esi
Hz. Hatice’den tizerini 6rtmesini istemis ve basina gelenleri anlatmistir. Hz. Hatice’nin esine olan cevabi
onun ahlakini anlatmasi agisindan olduk¢a Onemlidir: “Sen daima eli acik ve cémert idin, iyilik
yapardn; fakir ve muhtaglara daima yardima kosardin. Muhakkak ki Allah seni seytanin aldatmalarina
ugratmayacaktir.”*? Bu sézler Hz. Peygamber’in risaletinden énce de yiice bir ahlakinin oldugunu ve

bununla baglantili olarak da onurlu davranislar sergiledigini gdstermektedir.™®

Hz. Muhammed, cahiliye doneminde ¢ignenen insanlik onurunu korumak ve hak ettigi seviyeye
yiikseltmek icin ¢ok 6nemli kurallar getirmistir. Hz. Muhammed, insanin ger¢ek onuruna kavusmasi
icin peygamberlikten once ve sonra sadece teoride kalan sdylemlerde bulunmamus, insan onurunu
koruyacak her faaliyetin i¢inde yer almistir. Insan onuruna saygi Kur’an ve Hz. Peygamberin temel
egitim metodu olmustur. Kadinlar, ¢ocuklar, koleler onun sayesinde insan olarak muamele gormiisler,
temel haklarima kavusmuslardir. Modern diinya, aliman bunca tedbire ve imzalanan sozlesmelere

ragmen, hala insan haklar1 ve onuru konusunda Hz. Muhammed dénemindeki seviyeye ulasamamgtir.'*

7 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, (thk. Mustafa Dib el-Bugi), I-V, Daru’l-Ulami’l-insaniyye,
Dimesk,1413/1993 Edeb, 69; Miislim, Sahthu Mislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-hadis, Kahire, 1997. Birr,
102-105

8 Muslim, Birr, 10

® Muslim, Birr, 20

10 Buhari, Zekat, 52; Muslim, Zekéat, 103, 104

11 Saffet Kose, “Islam Hukukunda Insan Onuruna Dayal Bazi Hiikiimler”, Hz. Peygamber ve Insan Onuru, DIB Yaymlari,
Ankara 2013, s. 124.

12 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, gev. Salih Tug, irfan Yayrmcilik, Istanbul 1995, s. 82.

13 Hasan Dam, Meryem Karatas, Degerler Egitimi A¢isindan Veda Hutbesinde Insan Onuru, . 54.

14 Mustafa Onder, Kur’an Ve Siinnette insan Onuruna Egitim A¢isindan Yaklasim, Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 4, s.41.
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Hz. Peygamberin Insan Onurunu Korumada Kullandig1 Yontemler

Hz. Peygamberin insanlarla olan miinasebetlerinde davraniglarinin temel karakterini insana
saygl ve insana saygly1 6gretmenin olusturdugunu goriiyoruz.'> Peygamberimiz, inanci ne olursa olsun
muhataba insan olarak deger vermis, insanin temel hak ve hiirriyetlerine saygi gostermis, daima insan
haysiyet ve onurunu gézetmis, kimsenin kusurunu yiiziine vurmayarak haysiyetini rencide etmemis,
insan1 kazanmay1 esas almustir. Insani egitmede sevgi, tedricilik ve sabir gdstermistir.'® Peygamberimiz
insanlarin yaratilistan getirdigi duygular1 sahiplerine kesfettirmeyi, gelistirmeyi ve her tirlii asiriliktan
korumayi esas almistir.'” Biitiin bunlar1 yaparken Kur’an kaynakli baz1 yontemleri kullannmustir. Insan
onuruna saygi, kullandigi yontemlerin basinda gelmektedir. Mekke’nin en azili misriklerini bu yontemi

kullanarak ikna etmistir. Simdi Peygamberimizin kullandig1 yontemleri sirasiyla ele alabiliriz.
Insana Deger Vermesi

Peygamberimiz 6ncelikle insana deger veriyordu. Inanci, rengi, kabilesi ne olursa olsun insan
onun i¢in degerliydi. Yaratanin kul olmaya layik goriip yarattigi insan onurlu bir varlikti. Cabir b.
Abdullah’tan rivayet edilen su olay bunun 6rneklerinden birisidir: “Bir defasinda yanimizdan bir cenaze
gecti. Rasulullah ayaga kalkti. Biz de kendisine uyarak ayaga kalktik ve Ya Rasulallah! Bu bir Yahudi
cenazesidir dedik. Peygamberimiz: Bir cenaze gordiigiiniizde (Miislim olsun, kdfir olsun) kalkiniz.
Ciinkii oliim korkung bir seydir.”*® buyurdular. Benzer bir rivayette Abdullah ibn-i Amr Ibn-i As soyle
nakletmektedir: “Bir kimse Peygamberimize bir seyler sordu ve dedi ki: Ya Rasulallah! Yanimizdan
kafir cenazesi gegiyor. Buna da ayaga kalkacak muyiz? Evet kafir cenazesine de kalkiniz. Ciinkii siz
hakikatte o cenazeye degil, belki insanlarin ruhlarini kabzeden Allaha ta’zim icin kalkiyorsunuz.”
buyurdu. Kays b. Sa’d’in (r.a.) rivayetinde Ibn Ebi Leyla sdyle nakletmistir: Kays b. Sa'd ile Sehl b.
Huneyf, Kadisiyye'de bulunurlarken yanlarindan bir cenaze gecti. Bunlar ayaga kalktilar. Kendilerine;
bu cenaze, bu yer halkindan (yani zimmilerden) dir, denildiginde Kays ile Sehl de: Resuliillah'in (s.a.v)
yanindan bir cenaze gegmisti. Allah Resulii, ayaga kalkti. Bunun bir Yahudi cenazesi oldugu kendisine

bildirildiginde: "Bu da bir insan degil mi?" buyurdu.?

Savaslarda dahi kadinlara, ¢ocuklara, yaslilara dokunulmamasini; insanlarin yiizlerine karsi
kilig, ok ve mizrak kullanilmamasini, insan yiiziiniin feyz-i ilahiye’nin aksi oldugunu sdylemistir. Bedir
savast kazanildiktan sonra miisrikler Oliilerini ortada birakarak ka¢muslardi. Peygamberimiz

yanindakilere miisrik Oliilerinin gémiilmesini emrederek miithis bir insanlik dersi vermistir. Harp

15 M. Sevki Aydin, “Peygamber Efendimizin Ornekliginde Insan Onuruna Saygi Bilincini Kazandirmak”, Hz. Peygamber ve
Insan Onuru, DIB Yayinlari, Ankara, 2013, s. 58.

16 Ali AKyliz, Yasayan Kur’an Hz. Peygamber, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 449.

17 Ferhat Koca, Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Peygamberin Ornek Hayati, TDV Yayinlari, Ankara, 2009, s. 34.

18 Muslim, Cenaiz/78; Buharf, Cenaiz/50.

19 Buharf, Cenaiz/78.

20 Muslim, Cenaiz/78.
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esirlerine iyi davranilmasini emretmistir. Hz. Peygamberin muhatabin inancina bakmadan insan

onuruna saygi gostermesi sayesinde bir¢ok kisi miisliimanlig1 kabul etmistir. %
Onurlu Insanlara Deger Vermesi

Hz. Peygamberin en 6nemli 6zelligi onurlu bir hayat yasamasi ve her davranista bunun en giizel
orneklerini muhataplarina gostermesidir. Diismanlarin1 dahi etkileyen bu yasam tarzi dost-diigman

herkesi etkilemistir.

Peygamberimizin onurlu insanlara verdigi degere Hatem’in kiz1 Seffane ile arasindaki diyalogu
ornek olarak verebiliriz. Tayy kabilesinin reisi Adiy b. Hatem Islam’a kars1 gikiyordu. Babas1 Hatem
comertligi ile taninmisti. Hz. Ali komutasinda bir birlik onlara gonderildi. Adiy b. Hatem Hiristiyan
oldugu i¢in Suriye taraflarina kagti. Hz. Ali onlarin putunu kirarak bir¢ok esirle birlikte Medine’ye
dondii. Hatem’in kiz1 Sofane (Seffane) de esirler arasindaydi. Peygamberimizle goriismek istedi ve
kendisine sunlar1 soyledi: “Ya Rasulallah! Babam 6ld, kardesim kacti. Kurtulus fidyesi verecek giiciim
yok. Kurtulugsum icin sana sigintyorum. Babam comert ve kabilesinin ulusu idi. Esirleri kurtarr,
kadinlarin wrzimt korur, fukarayr doyurur, felakete ugrayanlara yardim eder, ¢iplagi giydirir, konugu
agirlar, karsilagtiklarina selam verir hichir istegi reddetmezdi. Ben onun kizryim.” Bunun (zerine
Peygamberimiz: “Senin baban Islam’in telkin ettigi faziletle siislii bir adamdi.” dedikten
sonra; “Hatem'’in kizi serbesttir, babasi insanlik sever bir adamdi, Allah merhametli olanlari sever ve
miikdfatlandirir "buyurdu. Diger bir rivayette: “Ne diyorsun, bu saydiklarin miiminlerin ozellikieridir.
Bu kadini serbest birakin. Ciinkii bunun babasi giizel ahlaki seviyordu. Allah da giizel ahlaki sever”
buyurdu. Bunun Uzerine orada bulunan Ebu Burde b. Yenar ayaga kalkarak: Ey Allalin Resulii,
Allahiiteald giizel ahlaki seviyor mu? dedi. Peygamberimiz: “Nefsimi kudret elinde tutan Allah’a yemin
ederim ki, bir kimse cennete ancak giizel ahlaki sebebiyle girer” buyurdu.?? Sofane’ye elbise ve yol
harglig1 vererek onu Suriye’ye kardesinin yanma gonderdi.?® Sofane, olup biteni anlatinca kardesi de
gelip Miisliiman oldu. Bu olayda da goriiyoruz ki, Peygamberimiz ayirim yapmadan her inangtaki onurlu
ve ahlak sahibi insanlara sahip ¢ikmis, onlar1 6vmiistiir. Hz. Peygamber genglik yillarinda da hep onurlu
ve ahlakli kisiler ile arkadaglik yapmistir. Onun risaletten dnceki donemde en yakin arkadaslari Kureys
icerisinde saygimlig1 olan, herkesin diiriistliiklerinde ittifak ettigi Ebu Bekir, Osman, Hakim b. Hizam
(Hz. Hatice’nin yegeni), Dimad b. Sa’lebe ve Kays b. Saib gibi kisilerdir.?* Cahiliye doneminde Araplar
arasinda akli basinda, zeki ve putlara tapmayi reddeden kisiler (hanif) vardir. Varaka b. Nevfel,
Ubeydullah b. Cahs, Osman b. Huveyris ve Zeyd b. Amr bunlardandir. Peygamberimiz bu kisilerle yakin

iliski kurmus, ilk vahyin gelmesi asamasinda Varaka b. Nevfel’in goriis ve tavsiyelerine itibar etmistir.?

2 A. Himmet Berki, Osman Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayat:, DIB Yaynlar1, Ankara, 2010, s. 257, 258.

22 Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali,, Suabii’l-iman, Beyrut, Dar’ul-Kutub el-Ilmiyye, X, 373.

23 Berki, Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayati, s. 398, 399.

24 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, . 79; Ahmet Onkal, “Asr-1 Saadet’te Islam’a Davet Metodu”, Biitiin
Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam, c. 11, ed. Vecdi Akyiiz, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 77.

% Berki Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayati, s. 24, 56, 63; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 84; M. Astm
Koksal, Islam Tarihi (Mekke Devri), Samil Yaymevi, Istanbul, 1981, s. 135.
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Insanlart Onurlu Olmaya Yoneltmesi

Peygamberimiz ilk vahyi alip risaletle gorevlendirildikten sonra ilk olarak Mekke halkina
tebligde bulunmus ve onlar1 diisiinmeye, akillarin1 kullanmaya davet etmisti. Onun kullandig1 egitim
metotlarindan birisi de insanlar1 Kur’an’a yoneltmekti.?® Ciinkii Kur’an, kisiye onurunu kesfettirmeyi,
bagka insanlarin da onuruna saygi duymayi 6gretir. Mekke doneminde peygamberimizin tebligi inang
agirlikli olmustur. inancin her tiirlii putperestlikten, sirkten ve ahireti inkardan temizlenmesi, tevhid
inancinin yerlestirilmesi esas alinmistir. Bu hususlart gergeklestirmek igin ise insanlarin kanita dayal
ve goniil rizasi ile inanabilmeleri i¢in, aklin kabul edebilecegi gercekler dile getirilmis, insanin ve
evrenin yaratiligindaki diizenle ilgili deliller ortaya konulmustur.?” Hz. Peygamberin insanlarin akli ve

onurunu korumac1 yontemi tebliginde takip ettigi en belirgin 6zelliktir.

Hz. peygamber onurun, can ve mal gibi dokunulmaz olduguna dikkat ¢gekmektedir. “Musliman
kardesini kiiciik gormesi kisiye kotiiliik olarak yeter. Her Miisliiman’in kani, mali ve onuru diger
Miisliiman’a haram (dokunulmaz)dir. ”*®diyerek kisinin onurunun cani kadar degerli ve dokunulmaz

oldugunu vurgulamustir.

O, Mi’minin, kendi onuru gibi kardesinin onurunu da korumasi gerektigine dikkat
cekmistir. “Her kim bir Miisliiman’in sayginligimin kaybolacagi, onurunun zayiflayacagi bir yerde
Yardimsiz birakirsa, Allah da onu kendisine yardim edilmesini arzu ettigi yerde yalmiz birakir. Kim de
bir Miisliiman’a onurunun zayiflayacagi ve sayginliginin yitirilecegi bir yerde yardim ederse, Allah da

ona kendisine yardim edilmesini arzu ettigi bir yerde yardim eder.”®

Onur ugruna yapilanlar1 ise sadaka olarak kabul etmigtir. “M0{’minin onurunu korumak

amaciyla yaptiklari, kendisi icin sadakadir”®

Onurlu kisinin degerleri ugruna camimi dahi verecegine dikkat ¢eker. Kim malimi korurken
olduraliirse sehittir. Kim dini ugruna oldiiriiliirse sehittir. Kim ugruna oldiiriiltirse sehittir. Kim ailesi

ugruna oldiiriiliirse sehittir.”**

Mii’minin en énemli 6zelliginin onurlu olmak olduguna dikkat ¢ekmektedir. “MU’min onurlu

ve kerem sahibidir’?

Insanin dirisinin de, 6liisiiniin de saygin oldugunu buyurmustur.“Allah Resulii (sav) in yanindan

bir cenaze ge¢misti. Efendimiz (hiirmeten) hemen ayaga kalkti. Orada bulunanlar kendisine “O bir

26 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Selam Yayinevi, Konya, 1995, s. 110,111

2" Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 113.

28 Mislim, Birr,32.

29 Epu David Siileymén b.Es‘as b. Ishak b. el-Ezd es-Sicistani, Siinenii EbT Davad, thk. Kemal Yusdf el-Hat, Beyrut
1990/1410, Edep,36.

30 Eb{( Dav{d et-Tayalist, Misned,1,237.

31 Tirmizi, Ebl Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevra, Siineni’t-Tirmizi, Diyat,21.

32 Ebu David, Edeb,5.

279



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

Yahudi cenazesidir” deyince, Allah Resulii (sav): “ O da bir can degil mi?” buyurdu.”**Hz.
Peygamber (sav) savas meydaminda ¢ocuk cesetleri goriince gozlerinden yaglar siiziildii.
Peygamberimizin ¢ok iiziildiigiinii goren sahabe, “Ya Resulellah! Onlar miisrik ¢cocuklaridir” deyince,
Peygamber (sav): “ Farkinda degil misiniz? Sizin en haywilmiz da miisriklerin ¢cocuklariydi. Aman ha!

Cocuklar: éldiirmeyin! Ciinkii onlar fitrat iizere dogarlar” buyurmustur.

Mii’min’in onuru, kutsaldwr. “Abdullah b. Amr, Resulullah (sav) 1 tavaf ederken gdrdiigiinii ve
sOyle buyurdugunu rivayet etmistir: “ (Ey Kabe!) Ne kadar hossun, kokun ne kadar da giizel! Sanin
hiirmetin ne kadar da yilice! Muhammed’in cani elinde olan Allah’a yemin ederim ki, Allah nezdinde

miiminin hiirmeti (dokunulmazlig1), mali, cani, onuru senin sayginligindan daha biiyiiktiir.”*

Onur Zedeleyici Hususlardan Sakindirmasi

Hz. peygamber bir bagkasinin onuruna ilismegi, en biiyiik giinahlardan saymistir. “Kisinin

haksiz yere bir Miisliiman 1 onuruna dil uzatmasi, en biiyiik giinahlardandir.”*

Hz. peygamber kardeginin onurunu koruyan kisiyi, Allah (cc) cehennem azabindan
koruyacagim miijdelemigstir. “Kim Miisliiman kardeginin onurunu savunursa Allah da kiyamet giiniinde

onun yiiziinden cehennem ategini savar.”™'

Yine onur kirict durumlarda insanlarla helallesmek gerektigine vurguda bulunmustur. “Mal ve
onur hususunda kardesinde herhangi bir hakki bulunup da bu diinyada onunla helallesen kigiye Allah
rahmet etsin. Ctinkii kryamet giinii ne dinar ne de dirhem bulunur. Eger o kimsenin iyilikleri vara onlar
haksizlik edilen kimseye verilir. Sayet sevaplart yoksa haksizlik yapilan kimsenin giinahlari buna

verilir.””%

Bagkasinin onurunu kirmak haramdir. “Usame b.Serik soyle demistir: Bedevilerin Peygamber
(sav) e: “ Su isi yapmakta bize bir giinah var midir? Falan seyde bize bir giinah var midir?” diyerek
soru sormalarina sahit oldum. Peygamber (sav) onlara soyle buyurdu: “ Ey Allah’in kullari! Allah
sordugunuz seyleri isleyenlerden giinahi kaldirmistiv. Ancak din kardesinin onurundan bir sey kirpan

kimse bu hiikmiin disindadir. Iste giinah budur”*®

Onurlu yaratilan insan, kendi onurunu kaybetmemelidir. “Bir gun Resulullah (sav) hutbesinde
soyle buyurdu: “Bakiniz! Rabbim, bana ogrettiklerinden bilmediklerinizi bugiin size 6gretmemi emretti

ve buyurdu ki: * Bir kula verdigim her mal helaldir. Ben kullarumin hepsini hanif olarak (tertemiz bir

33 Miislim, Cenaiz,81: Buhari, Cenaiz,49.
34 Buhari, Cenaiz,80.

35 {bni Mace, Fiten, 2.

3 Ebu Dav(d, Edep,35.

3T Tirmizi, Birr ve Sila.20.

38 Tirmizi, Sifati’l-Kiyame, 2.

39 fbn Mace, T1b, 1.
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fitrat iizerine) yarattim. Ama seytanlar onlara gelerek kendilerini bu dinlerinden alip gétiirdiiler. Benim

kendilerine helal kildiklarimi, onlara yasakladilar...” 40

Kiis durmak, miisliiman onuruyla bagdasmaz. “Bir Miisliiman’a kardesine ii¢ geceden fazla
kiismesi helal degildir. Birbirleriyle karsilasirlar, o yiiz ¢evirir, bu da yiiz ¢evirir. Bunlarin en hayirlisi,

ilk selam verendir.””*

Giybet ve iftira, onur kirici olumsuz davraniglardandir.“Resulullah (sav) ashabina: “Giybet
nedir bilir misiniz?” diye sordu. Onlar: *“Allah ve Resuli daha iyi bilir” dediler. Bunun Uzerine
Peygamber (sav): *“ Kardesini hoslanmadig bir seyle anmandir!” buyurdu. Ashap: *“ Ya kardesimde o
soyledigim durum varsa ne dersin? * sorusuna ise,  Soyledigin sey eger onda varsa grybet etmissindir.

Sayet onda yoksa ona iftira etmis olursun.” Cevabini verdi”*

Onuru zedeleyici tartismalar ve sakalasmalar yasaklanmistir. “Kardesinle (diismanliga varan)

tartismaya girme, onunla (kirici sekilde) sakalasma ve ona yerine getiremeyecegin sozii verme.”*®

Insan Haklarini ve Onurunu Koruma Amacl Her Olusumda Yer Almasi

Hz. Peygamber daha peygamber olmadan insanlarin onurunu korumus ve bunu saglayacak
hertiirlii olusumu desteklemistir. Bunun en bariz 6rnegi “Faziletli kisilerin dayanisma yemini” anlamina
gelen Hilfu’l-Fiddldur. Yemen’in Zebid kabilesinden birisi Mekke’ye satmak igin bir deve yuki mal
getirdi. Mekke’nin ileri gelenlerinden As b. Vail bu mallari satin aldi, ancak bedelini 6demedi. Yemenli,
birgok ileri gelen aileye basvurarak yardim istedi ancak reddedildi. Nihayet Ebu Kubeys dagina ¢ikarak
Kéabe’nin etrafinda oturan Kureys’in ileri gelenlerine okudugu bir siir ile ugradigi haksizlig: dile getirdi.
Peygamberimiz ve amcas1 Ziibeyr b. Abdiilmuttalip hemen harekete gectiler. Mekke nin ileri gelenleri
itibar1, tecriibesi ve zenginligi ile herkesin saygi gosterdigi Beni Temim kabilesinden Abdullah b.
Ciid’an’1n evinde toplandilar. Yemekten sonra aralarinda miizakereler yaparak, bundan sonra Mekke’de
yerli yabanci hi¢ kimsenin zulme ugramamasi, mazlumlarin gasp edilen haklari alinincaya kadar

kendilerine yardimci olunmasi kararlagtirildi.*

Hilfu-1 Fiidul mensuplari ilk is olarak Yemenli Zebid kabilesindenolan tiiccarin malin1 gaspeden
As b. Vail’den alarak iade etmek oldu. Sonra Has’am kabilesinden Kabe’yi ziyaret maksadiyla gelen
birisininyaninda getirdigi giizel kizin1 Niibeyh b. Haccac zorla kagirmisti. Kiz1 kagirilan adam telasla
yardim isterken Mekke’liler kendisine Hilfu’l-Fiidil’a basvurmasini tavsiye ettiler. Hilfu’l -Fuddl

iiyeleri hemen Niibeyh’in evine giderek kizi kurtarip babasina teslim ettiler.®> Bu tlr olaylar cereyan

40 Muslim, Cennet, 63.

4L Muslim, Birr,25.

42 Mislim, Birr, 70; Tirmizi, Birr, 23.

43 Tirmizi, Birr,58.

4 Berki Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayati, s. 46,47; Koksal, Islam Tarihi (Mekke Devri), s. 93; Yiicel, Peygamberimizin
Hayati, s. 34. Yiicel, Peygamberimizin Hayati, s. 44; Koksal, Islam Tarihi (Mekke Devri), s. 94; Sarigam,Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaj, s. 139-142; Muhammed Hamidullah, islam’a Giris, gev. Cemal Aydm, TDV Yaymlari, Ankara, 2006, s. 7;
Abdurrahman Cetin, Orneklerle Peygamberimiz, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 46.

45 Koksal, Islam Tarihi (Mekke Devri), s. 94, 95.
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ederken 20 yaslarinda olan Peygamberimiz, risaletle gorevlendirildikten sonra Hilfu’l -Fiid@l hakkinda:
“Ben, Abdullah b. Ciid’an’1n evinde yapilan bir antlasmada bulundum ki, bu antlagsmay giizel ve kizil
tiiylii develere degismem. Islam’da boyle bir antlagsmaya ¢agrilsam derhal kabul ederim”*®
buyurmuslardir. Hz. Peygamberin diismanlarla savasmasinin nedenlerinden birisi yine insan haklarini

ve onurunu korumak, inang hiirriyetini giivence altina almaktir.*’

Peygamberimiz birisi Mekke’de, digeri Medine’de olmak tizere iki kez kardeslestirme (muahat)
projesi uygulamistir. Mekke’deki proje insanlik onuru bakimindan son derece énemlidir. Ciinkii bu
cercevede Kureyse mensup bazit Miisliimanlarla azatli kdleler kardes yapilmistir. Bu uygulama o devirde
tam anlamiyla bir inkilaptir. Hz. Peygamberin azatlis1 Zeyd b. Harise ile Hz. Hamza, Ebu Huzeyfe’ nin
azatlis1 Salim ile Ebu Ubeyde b. Cerrah ve Hz. Ebubekir’in azatlis1 Bilal-1 Habesi ile Ubeyde b. Haris

kardes ilan edilmistir.*8
Kadinlarmm ve Kiz Cocuklarinin Onurunu Korumasi

Cabhiliye doneminde kadinlarin ve kiz ¢gocuklarinin durumu hig i¢ agic1 degildi. Kadinlarin higbir
hakki yoktu. Bir mal gibi alinip satilirlar, onurlar1 ¢ignenir, ikinci siif insan muamelesi goriirlerdi.
Ancak ¢ocuk dogurunca aileden sayilirlar, miras haklarindan yoksundular. Kiz ¢ocuklari da maddi
olarak yiik kabul edilir, manevi bakimdan utang vesilesi sayilirdi.*® Hz. Peygamberin en 6nemli
uygulamalarindan birisi kiz ¢ocuklarini erkek ¢ocuklarla esit statiiye getirmesidir. Cahiliye déneminde
kiz ¢ocuklar1 bir utang vesilesi ve aileye yiik olarak goriiliir, gogu kez oldiirtliirlerdi. Kur’an-1 Kerim bu
durumu kinamis ve kiz ¢ocuklarimin 6ldiiriilmesini yasaklamigtir (Nahl, 16/58, 59.). Peygamberimiz de
onlara 6nem vermis, kiz gocugu yetistirenleri dvmiistiir.*° Sadece kadinlarm ve kiz cocuklarinm degil,
kolelerin haklarim1 ve onurunu da korumustur. Bir giin, Ma’rur isminde bir kisi peygamberimizin
arkadaslarindan Ebu Zer’e rastlamisti. Ebu zer’in yaninda bulunan koélesi gayet giizel ve temiz bir
sekilde giyinmisti. Bunu géren Ma’rur, Ebu Zer’e, “Ey Eba Zer! Bu adamin iistiindeki giysiyi alip bagka
bir sey giydirsene” dedi. Ebu Zer, Ma’rur’a sunu anlatti: “Bu gordiigiin koleyle benim aramda senin
bilmedigin bir olay yasanmistir. Ben, bir giin bu adama sévmiis ve annesinin siyahi olusundan dolay1
ona hakaret etmistim. Peygamberimiz bunu duyanca, ‘sende hala Cahiliye déneminin izleri var. Bu
insanlar sizin kardeslerinizdir. Yediklerinizden onlara da yedirin, giydiklerinizden onlara da giydirin’

diyerek beni azarlamisti.

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/90, 313; Berki, Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayati, s. 47; Hamidullah, Islam a Girig, s. 8,
9. Ayrica bkz. Mustafa Onder, “Peygamberimizin Kardeslik Uygulamalar1 ve Giiniimiiz A¢isindan Degerlendirilmesi”, 4/BU
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, c. 14, say1: 14, Bolu, 2014, s. 231-243

47 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 149.

48 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, S. 139, 140.

49 Bkz. Nahl, 16/58, 59; Zuhruf, 43/17; En’am, 6/140, 151; Cetin, Orneklerle Peygamberimiz, s. 36, 37, Mehmet Hatipoglu,
“Islam’da Kadin Egitiminin Dogusu”, Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri, Ankara [lahiyat Vakfi Yaymlari, Ankara, 1981, s. 90-
95, Fahri Kayadibi, “Vahiy Siirecinde Kadin”, Kadin ve Aile Yazilar:, DIB Yayinlari, Ankara, 2012, s. 28-31.

S0 Tirmizi, 1V/319; Muslim, Birr/149.

51 Buhari, Iman I/13.
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Peygamberimiz Mekke’nin fethinde, Veda Hutbesinde insan haklar1 ve insanlik onuruna 6zel
bir vurgu yapmistir. “Ey insanlar! Hayatiniz, mallarmiz, haysiyet ve serefleriniz, Rabbinizle
bulusacaginiz giine kadar, bu yerde (Mekke), bu ayda (Zilhicce), bu giiniin mukaddes olmasi gibi
mukaddes ve miikerremdir. Kadinlar hususunda Allah’tan korkup ¢ekinin ve onlara karsi en iyi bir
tarzda davranip muamele edin. Kolelerinize yediklerinizden yedirin, giydiklerinizden giydirin. Ey
insanlar! Rabbiniz bir, ataniz birdir. Hepiniz Adem den tiiremis bulunuyorsunuz. Adem ise topraktan
yaratilmistir. Allah indinde en miikerrem ve makbul olaniniz ondan en fazla korkup ¢ekineninizdir. Bir

Arabin Arap olmayana iistiinliigii yoktur. Ustiinliik takva dadir. >

Gortildiigii gibi Peygamberimiz bu 6nemli ve yogun katilimli hitabesinde temel insan haklarina,
onuruna, herkesin esit olduguna, kadmn haklarina vurgu yapmis ve orada bulunanlarin sdylediklerini
herkese, her yere gotiirlip anlatmalarini istemistir. Giiniimiiz diinyasinda bir¢ok diizenlemeye ragmen;
insan haklar1 ihlalleri, ayrimcilik, modern kolelik, kadinlara kars1 siddet, ¢ocuk istismar1 gibi problemler
hala ¢oziilememistir. Miisliiman iilkelerde de ayn1 problemlerin yasanmasi gergekten ayr1 bir iiziintii
kaynagidir. insan onuru ve bu onura saygi sadece sdylemlerde kalmayip, uygulamaya gegmelidir. Aksi

halde yasanan insan haklari ihlalleri bitmeyecektir.

Hz. Peygambere Gore Onurun Sumirlart

Hz. Peygamber (s.a.v) insan onuru i¢in farz edilenden daha genis bir ¢ergeve ¢izmektedir. Bu
gerceve baskalarina zarar vermekten insanlari taklit etmeye, borcunu geciktirmeye kadar ¢ok farkli
unsurlar1 kapsamaktadir. Hz. Peygamber’in onur kirici olarak kabul ettigi bazi durumlara su 6rnekler

verilebilir.

Imkam oldugu halde borcunu ddemeyenin, onur dokunulmazlig kalkar: “Borcunu geciktiren

varhkl kimse, onurunu gignetmeye ve cezalanmaya miistahak olur >

Onurlu kisinin insanlara eziyet etmeyecegini soyler. *“ Kiyamet giinii en ¢etin azap gorecek

kimseler, diinyada insanlara en ¢ok iskence eden kimselerdir. >

Olmiis kisilerin onurunun da korunmas: gerektigini hatirlatir: “Oliilerinizin iyiliklerini anin,

kotiiliiklerini dillendirmekten kacinin. >

Birisini taklit etmenin onur kiric1 olumsuz davranislardan olacagini su sozleriyle ifade eder

“Karsihiginda bana diinyay1 verseler bile kimsenin taklidini yapmak istemem.

52 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, s. 390, 391; Berki, Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayat, s. 430, 431.
53 Ebu David, Kada’ (akdiyye), 29.

54 [bn Hanbel, 1V,90.

55 Ebu David, Edep,42; Tirmizi, Cenaiz.

%6 Tirmizi, Sifatu’l-kiyame, 51.
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Onurun mal ¢oklugunda degil, goniil toklugunda olduguna su hadisle isaret eder: ““ Zenginlik

mal coklugu degildir; asil zenginlik goniil toklugudur ™

Onurlu olmanin adaletli olmay1 gerektigine de su hadisiyle isaret eder: “Sizden Onceki
iimmetleri ancak su helak etmistir: Iclerinde serefli biri hirsizlik yaptiginda onu cezasiz birakirlar, fakat
zayif kimseler ayni seyi ¢aldig1 zaman onlara ceza verirlerdi. Allah’a yemin ederim ki, Muhammed’in

kiz1 Fatima da hirsizlik etse, onu cezasiz birakmazdim.”®

Sonug
Insanliga gonderilen biitiin ilahi mesajlarda insanin manevi sahsiyetinin en nemli 6gesi olarak

onurun korunmasina 6zel bir 6nem verilmistir. Bu mesajlara karsin insanlik tarihi, insan onurunun
¢ignendigi, haysiyetli bir hayat slirmenin imkansizlastigi dénemleri yasamistir. Gliniimiiz diinyasinda
da insanlik onuruyla bagdasmayacak olaylara, cinayetlere, asagilamalara, temel hak ve hiirriyetleri
zedeleyen uygulamalara hemen hemen her giin sahit olunmaktadir. Bu ilahi ¢izginin son halkasi olan
Islam da, insan1 insan yapan degerler {izerinde hassasiyetle durmus, Hz. Peygamber (s.a.v) bu degerleri

bizzat hayatinda uygulayarak insanliga 151k tutmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v)’in insan onuruna yaklagiminda en belirgin &zelligi insan onurunu
koruyan kaide ve kurallarin teoride kalmayip giinliik hayatta uygulanmasidir. Bu nedenle
Peygamberimizin biitiin hayat1 boyunca yasama, esitlik, adalet, giivenlik, miilkiyet, kotii muamele ve
iskencenin yasaklanmasi, kisi dokunulmazIligi, inang ve diisiince 6zgirliigii gibi temel insan haklarin
savunmustur. Alay, tahkir, giybet ve koguculuk ile ayip ve kusurlarin ifsa edilmesinin yasaklanmasi,
insan onurunun korunmasina yonelik uygulamalardan sadece birkagidir. Aslinda dinin ibadet, ahlak ve
muamelat seklinde tasnif edilen hiikiimlerinin hemen her biri insanin onurunu korumaya bir baska
ifadeyle onun onurlu bir hayat siirmesine yonelik duzenlemelerdir. Peygamberimiz, cahiliye
donemindeki insan onuruna yakismayan her tiirlii davranis1 yasaklamis, insan onuruna sayginin en giizel

orneklerini gdstererek, bu yontemle okuma yazma bilmeyen bir toplumu kisa siirede egitebilmistir.

Yakin-uzak cografyalarda insan haklarina ve insan onuruna yonelik saldirilara maruz kalan
insanlik, diger taraftan insani insan yapan degerler hususunda ayni oranda bir yozlagsmaya, yoksunluga
tanik olmaktadir. Bu degerler erozyonu, ¢cogu zaman insanlik i¢in vurdumduymazIigi, terdr ve siddeti,
acimasizligl, adaletsizligi sorgulama yetisini/sorumlulugunu goz ardi etmeyi beraberinde getirmektedir.
Iktidar hirsi, bencillik, merhametsizlik ortada ne hak, ne hukuk ne de onur birakmaktadir. Iste boylesi
bir gidisat karsisinda dinin ve dindarlarin ya da insani erdemleri yegleyen kesimlerin sdyleyecek sozleri
olmalidir. Siiphesiz bu katki sadece s6z baglaminda kalmayip s6z konusu aginmisliklara merhem olacak
eylemleri de gerekli kilmaktadir. Her duyarli insanin hangi cografyada vaki olursa olsun bu ¢igliga,

merhamet ve sefkatin, hak ve hukukun, onur ve serefin dirilisi ya da diri tutulusu adina ses vermesi hem

57 Buharf, Rikak, 15.
%8 Buhari, Ehadisu’1-Enbiya, 54; Hudud, 12; Muslim, Hudud, 8.
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dini hem de insani bir gerekliliktir. Ozellikle birbirine kenetlenmis binalar hatta kardesler olarak
nitelendirilen miisliimanlarin, vuku bulan bu olumsuzluklara bigane bir sekilde sirt cevirmeleri, duyarsiz

kalmalari, ne ilahi vahiy ne de Rahmet Elgisinin perspektifinden onaylanabilir.
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Kur’an’a Gore

Islam Davetcisinin Temel Ozellikleri
Ars. Gor. Biisra OZDEMIR

Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi

Ozet

Islam davetinin basariya ulasmasinda dikkate alinmasi gereken bir takim faktorler
vardir. Daveti etkili kilan faktorlerin basinda kuskusuz davet¢inin sahip oldugu nitelikler ve
ozellikler gelmektedir. Bundan baska elbette ki tebligin icerigi, muhatap kitlenin durumu,

ortam ve uygulanan yontemlerin de biiyiik etkisi vardir.

Islami tebligin basariya ulasmasinda en biiyiik rolii kuskusuz tebligci oynamaktadir.
Tebligcinin basarili olmast da her seyden dnce onun sahip oldugu nitelikler ve 6zelliklere
baglidir. Bu noktada basarili bir davetgi olarak Hz. Peygamber’in sahip oldugu 6zellikler
onemlidir. Kur’an-1 Kerim ayetlerinde Islam davetgisinde bulunmasi gerektigine isaret edilen
ve Onemine dikkat cekilen baslica 6zellikler vardir. Biz de bu bildiride Kur’an-1 Kerim

perspektifinde Islam davetgisinin sahip olmasi gereken dzellikleri islemeye gayret edecegiz.

Anahtar Kelimeler: islam, Davet¢i, Kur’an, Teblig, Insan.
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Abstract

There are a number of factors that must be taken into account in the success of the
Islamic invitation. The factors that make the invitation effective are of course the qualities
and characteristics of the inviter. Moreover, the content of the invitation, the situation of the

respondent audience, the environment and the methods applied have a great effect.

The greatest role in the success of the islamic invitation is undoubtedly playing a
inviter. The success of the inviter is, above all, dependent on the qualities and characteristics
he possesses. At this point, the characteristics of the Prophet are important as a successful
inviter. In the Qur'anic verses, there are some important features that are pointed out that they
should be present in an Islamic presenter and that they are emphasized. In this paper, we will
try to process the characteristics that the Islamic inviter should have in the perspective of the

Quran.

Keywords: Islam, Presenter, Inviter, Quran, Communication, Human.

Giris

Kur'an-1 Kerim muhtevast itibariyle bizlere ornek bir Misliiman prototipi
sunmaktadir. Nitekim 6rnek bir Miisliimanin sahip olmas1 gereken en dnemli 6zelliklerinden
biri de onun davet¢i kimligidir. Bu kimlik peygamberlerde ve Islam onderlerinde viicud
bulmustur. Siiphesiz Peygamberlere ve Islam Onderlerine de bu kimligi kazandiran Kur’an-1
Kerim’dir. Nahl suresi 125. Ayette oldugu gibi Kur’dn davet ve tartisma konusunda
muhataplarina yontem bilgisi vermigtir. Ayette sdyle buyrulmaktadir: “Rabbinin yoluna
hikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz senin rabbin,
yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlar1 da ¢ok iyi
bilir,”* Ayette muhatap belirtilmemis, ifade mutlak birakilmistir, bu da genel olarak davet ve
tartisma konusunda bir yontem bilgisinin verildigini acikg¢a gostermektedir. Bagka bir
ifadeyle ayet, farkli seviyelerdeki insanlara yonelik olarak 6zelde IslAm davetinin, genelde
ilmi ve fikri tartigmalarin, egitim ve &gretimin baslica yontemlerini 6zetlemektedir.? Yine
ayn1 ayet tartigma yollarinin en gilizelinin tath dil ve yumusaklik oldugunu, siddet ve

kabaliktan sakinilmasi1 gerektigini ogiitler.® Simdi gerek bu ayet gerek Kur’an-1 Kerim’in

1 Nahl, s.125.
2 Kuran Yolu Tefsiri c.3, s. 453-454.
3 Zemahseri, el-Kegsaf, ed. Murat SULUN, TC Kiiltiir Bakanlig1, Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, c.3, s.1054.
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diger ayetleri ¢ergevesinde Miisliiman davetcinin sahip olmasi gereken baslica 6zellikleri

maddeler halinde 6zetleyecegiz:
1. inamirhk/Giiven

Davet¢inin muhataplar1 lizerinde tesir icra edebilmesinin 6n sarti, onlarin goziinde
saygin bir yere sahip giivenilir bir sahsiyet olmasidir. Davetin basarili olmasinda bilgi kadar,
samimi ve guvenilir olmak da dnemlidir. Zira gerek tecrlibeler gerekse yapilan bilimsel
arastirmalar halklara yonelik propagandalarda inanilir kisilerin daha tesirli, inang ve
tutumlarm degismesinde daha etkili olduklarini gostermektedir. Bir davetciyi gilivenilir kilan
ise onun muhataplar nazarindaki sayginhigi ve giivenirligidir. Halkin giivenirligini ve
sayginligini kazanamamis bir tebligcinin bagarili olmasi miimkiin degildir. Bu yiizden
halkinin giivenini kazanan peygamberler tebliglerine dnce kendilerinin “glivenilir” bir restl

olduklarina dikkat ¢ekerek baslamislardir.

“Kardesleri Nuh onlara soyle demistir: (Allah’a kars1 gelmekten) sakinmaz misiniz?
Bilin ki ben, size gonderilmis giivenilir bir el¢iyim. Artik Allah’a karsi gelmekten sakinin ve
bana itaat edin. Buna karsi sizden hi¢bir ticret istemiyorum. Benim ecrimi verecek olan,

ancak alemlerin Rabbidir.”*

Bu sozler sadece Nuh’un degil, esasen Hid, Lit, Salih, Suayb gibi insanlar1 hak yola
davetle gérevlendirilmis biitiin peygamberlerin sézleridir.> Bu arada henliz peygamberlikle
gorevlendirilmeden dnce Resdl-i Ekrem’e de bitiun toplum kesimlerince “Muhammed el-

Emin (Giivenilir Muhammed)” lakabinin verildigini hatirlatmak gerekir.

Avyet-i kerimede giivenirlik sifati yaninda sahsi bir menfaat beklentisi i¢inde
bulunmama &zelligine de dikkat ¢ekilmistir. Zira yiice hakikatlerin insanliga ilaninda boyle
bir beklenti igerisinde bulunmak, giivenirlik ve inanirligin 6niinde duran en biiyiik engeldir.
Sahsi bir menfaat beklentisi i¢inde olan bir tebligci, muhataplari nazarinda giivenilir ve
inanilir olamayacagi gibi davetinde de istenen etkiyi gergeklestiremeyecektir. Yapilan
arastirmalar, diisiince ve gorlslerini takdim ederken kisisel beklenti ve maddi ikbal
duygusuna sahip oldugu izlenimi veren davetgilerin nutuklarindan halkin pek etkilenmedigini
gostermektedir. Bu baglamda Kur’an’m 6zellikle basarili olmak isteyen islam davetcilerine
sundugu davet¢i modeli, tarih boyunca insanlarin ger¢ek hidayet rehberleri olan
peygamberlerin sahsiyetlerinde temessiil ettigi {izere, teblig ve telkinlerinde asla kisisel
menfaat beklentisi i¢inde bulunmayan, tam tersine muhataplarin yararlarin1 gozeten, halkin

giiven ve itimadimi kazanmig inanilir bir davetcidir. Davette kisisel beklenti icerisinde

4 es-Suara 26/106-109.
5 bkz. es-Suara, 26/106-109.
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bulunmak, davet¢i hakkinda giivensizlik telkin ederek muhatabin kendisinden yiiz
cevirmesine ve uzaklagsmasina sebep olabilecegi gibi bunun insanlara agir gelmesi neticesinde

teblige kars1 kalplerinde psikolojik bir soguma ve nefrete de yol agabilir.®

2. S6z ve Davranis Birligi

So6z ve davranis birligi, egitim acisindan oldugu gibi teblig ve davetin basarili olmast
bakimindan da biiyiik 6nem arz etmektedir. Davranis olarak disa vurmayan bir bilgi, miicerret

sozden ibaret kalir ki bu Kur’an-1 Kerim’de yerilen bir anlayistir.

“Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyi nicin soylersiniz? Yapmayacaginiz seyi

soylemeniz, Allah katinda biiyiik gazaba sebep olur™’
“Insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz?"®

Yiice Allah’in insanliga ornek ve oOnder olmak iizere secip gorevlendirdigi
peygamberin yasantilarinda bu {istiin ilkelere aykiri uygulamalara rastlanmaz. Onlarin bu
konudaki tavirlari, Hid’un (a.s.) “Size yasak ettigim seylerin tersini yaparak size aykirt
davranmak istemiyorum”® séziinde temessiil etmistir. Nitekim Hz. Muhammed de “emrettigi

bir iyiligi 6nce kendisi yapar, yasakladig1 seyleri de 6nce kendisi terk ederdi”.*°

Mevlana: “Bilgi bellemenin yolu s6zdiir; san’at bellemenin yolu ise istir”, JI.J.
Rousseau da: “Iyiyi bilmek, onu yapmak demek degildir” derken'! bilgi ile eylem arasindaki

farkliliga dikkat ¢ekmislerdir.

S0z-davranis uygunlugu, kisinin sahsiyetinin saglam ve mazbut oldugunu gosterdigi
gibi onun inandiriciligy, teblig ve telkinlerinin muhataplar {izerindeki tesiri bakimindan da
onemlidir. Zira kuru s6z ve nutuklarin insanlar kalpleri lizerinde kalict tesirler yapmasi
miimkiin degildir. Diger taraftan laf kahramani1 ve fazilet sarlatani olarak nitelendirilebilecek
derecede telkin etmeye calistigi faziletlerden kendi nasibini almamig laf cambazlari, yarim
doktorun insani canindan ettigi gibi insanlar inan¢ ve ideallerinden uzaklagmalarina da
sebebiyet verebilir. Nitekim Islam tebligine muhatap olan gayr-i Miislimlerden gok kere su

cevabin alindigi nakledilmektedir: “Bizim Islim’a girisimizi engelleyen sey, Islam’a

6 bkz. Yunus, 10/72; Tur 52/40; Kalem, 68/46.

7 Saf 61/2-3.

8 Bakara 2/44.

9 H(d 11/88.

10 Kadi Iyaz, es-Sifd, Ist. 1312, 1. 208.

11 Mehmet Sanver, Kur anda Teblig ve Egitim Psikolojisi, Istanbul 2001, s. 102.
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baglilarin yasayislarinda gordiigiimiiz yasama tarzidir.”*? Bu nedenle Hasan el-Basri’nin su
tavsiyesi her zaman Islam davetgilerinin kulaginda kiipe olmalidir: “Sen alimlerim ilmini,
filozoflarin hikmetli sozlerini toplayan ve davranislarinda ise sefihlerin yolunu takip eden

kimselerden olma”®?

Gazzali’nin ifadesiyle lisan-1 hal ile sdylemek, sozle soylemekten daha fasihtir. Insanin
tabiati, sézlere uymaktan ziyade davranislarda gormeye daha meyillidir.** Buna gore basarili
bir davetgi, hitabet bakiminda zayif bile olsa, samimi davranislariyla insanlarin hakka
ulasmasina vesile olabilir. Zira bir seyi anlatmanin bir baska yolu da onu yasamaktir. Giizel
ahlakin yaninda s6z-fiil uygunlugu, davetginin 6rnek bir insan olmasii saglayan giizel

yasayisin dayandigi iki dnemli esastan biridir.

“Seninle beraber tévbe edenlerle birlikte emrolundugun gibi dosdogru ol!”*® ayeti
Resll-i Ekrem’in sahsinda bir Islam davetcisinin sahip olmasi gereken soz davranis
biitiinliigiine dikkat cekmektedir. Islam davetcisi agisindan sahip olunan bilginin yasanti ile
de teyit edilerek aktarilmasi, hem tutarli olmanin hem de muhataplara giiven telkin etmenin

on kosuludur. Bu durum, pedagojik bir ilke olarak da 6nem tasimaktadir.

3. Muhatap Kitleyi Tanima

Davetin etkili olabilmesinin temel sartlarindan biri de muhatap alinan kitlenin
ideolojik orgiisiiniin; inang ve diislince yapisinin, bunlarin dayanaklarinin, kisisel 6zelliklerin,
zeka ve idrak seviyelerinin, egitim durumlarinin, sosyo-ekonomik durumlarinin bilinmesidir.

Muhatap kitlenin taninmasi, tedaviden 6nce hastaligin teshisine benzer.

Kur’an-1 Kerim insanin psikolojik ve sosyo-psikolojik bakimdan 6zelliklerine sik sik
isaret ettigi gibi Islam davetgisine yol gdstermek bakimindan bir ¢ok Ayette de farkli insan
topluluklarindan?®, teblige tepkileri bakimindan insan guruplarindan'’, fertlerin veya
toplumlarin inanis ve yasayis bicimlerinden?8, bunlarin beslendigi kaynaklardan'®, insanlarin
zihinsel yapilarindan, idrak seviyelerinden ve kisilik ozelliklerinden?® bahsetmektedir.

Boylece peygambere ve onun mirasgilart olan davetcilere muhataplarini iyi tanimalar

2 Sanver, a.g.e., s. 103.

13 Gazzali, Thyau uliimiddin, Beyrut ts. I, 49.

14 Gazzali, Bidayet(’l-hidaye, Beyrut 1990, s. 22.

15 Hid 11/112.

16 Al-i imran, 3/64-65, 75, 78; Maide, 5/77, 82-83; Ankeb{t, 29/46; Bakara, 2/6-7vb.

17 bkz. Bakara, 2/3-4, 8-9; al-i Imréan, 3/199; Hac, 22/71; Lokman, 31/20; Nisa, 4/142-143; Tevbe, 9/124-125 vb.
18 pkz. Tevbe, 9/30-31; Nisa, 4/51, 142; Miinafikdn, 63/1-4.

19 Zan ve arzular gibi bkz. Necm 53/23.

20 hkz. Bakara, 2/142; Hucurat, 49/4.
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gerektigi telkin edilmekte ve onlara karsi nasil davranacaklari ya da davette nasil bir yontem

takip edecekleri konusunda kendilerine rehberlik edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in muhatabin anlayis ve zevkine uygun bir yontem onermesi nokta-i
nazarindan Mekki ve Medeni sirelerdeki muhteva ve iislip farklilig: dikkat ¢ekicidir. Mekki
streler Mekkelilerin inang oOrgiilerine, edebi zevklerine uygun olarak muhteva bakimindan
daha cok inang¢ ve ahlak konularindan bahsederken, Medeni strelerin Medine Islam
toplumunun geldigi noktayir dikkate alarak genellikle ibadet ve muamelat; yani hukOki
meseleleri konu edindigi goriilmektedir. Uslip bakimindan da Mekki ayet ve sireler, Medeni

olanlarin aksine daha kisa ve vecizdir.

Hz. Peygamber de: “Herkese derecesine gére davranin,”?! hadisiyle davette muhatabi
tanimanin ve ona gore hareket etmenin Onemine isaret etmistir. Yine Muaz b. Cebel’i
Yemen’e vali ve davetci olarak gonderirken: “Sen ehl-i kitap olan bir kavme gidiyorsun”??

buyurarak kendisini muhatap alacagi kitle hakkinda bilgilendirmistir.

Davetin basarili olabilmesi i¢in muhatap kitlenin 6nceden taninmasi, ona gore bir
islup ve yontem kullanilmasi biiyiik onem arz eder. Aksi takdirde muhatabin seviyesine ve
durumuna uygun teblig ve davet yapmak miimkiin olmaz. Bu da davetin basarisizlikla
sonuclanmasi anlamina gelir. Nitekim Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da davet ve
tebligde muhatabin durumunun dikkate alindiginm1 gérmekteyiz. Meseld: Amellerin hangisi
daha tstlindiir? sorusuna, soruyu soran zatin durumuna gore farkli sekillerde cevaplamustir.
Bunlardan bazilar1 soyledir:

- “Az da olsa devamli olamdir”.%

- “Allah icin sevmek, Allah icin bugzetmektir”.?*

- “Yemek yedirmen, bildigin ve bilmedigin herkese selam vermendir”.?®

Muhatab1 ¢ok yonlii olarak tanimak, basiretli hareket etmek, olaylar1 gercek¢i ve
kapsamli olarak degerlendirmek ve ileri goriisliilik bakimindan bir Islam davetcisinde

mutlaka bulunmasi gereken 6nemli bir 6zelliktir.

4. Soz ve ifade Giizelligi

21 Ep( Davud, “Edeb” 23.

22 Byhari, “Zekat” 41; Miislim, “Tman” 29.
23 Buhari, Rikak, 18.

24 Eb( Davud, Stinnet, 3.

25 Byhari, Iman 20.
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Davette kullanilan dilin muhatabin dili ile ayn1 olmasi 6nemlidir. Aksi takdirde tam
bir iletisim kurmak miimkiin olmaz. Bu da yanlis anlamalara sebebiyet verir ki, bu durumda
davetle gergeklestirilmek istenen amacin tam tersi bir sonugla karsilasmak da pekala
miimkiindiir. Biitiin peygamberlerin kendi kavimlerinin diliyle hitap etmeleri bu bakimdan

onemlidir.

Davette basarili olmak i¢in sadece kullanilan dilin ayni1 olmasi yeterli degildir. Ayni
zamanda sozlerin ve kelimelerin de hos ve giizel, ifadelerin agik ve cezbedici olmasi da
onemlidir. insanlik tarihine bakilirsa fert ve toplumlari derinden etkileyen, onlar1 harekete
gecirip doniistlirenlerin genellikle giizel yazma ve konusma 6zelligine sahip kisilerin oldugu
gorulir. Nitekim Hz. Peygamber: Beyanda biiyiileyici bir giiciin bulundugu muhakkaktr,

buyurmustur. Bu bakimdan Kur’an’da yer alan Musa’nin su duasi dikkat ¢ekicidir:

“(Musa) Dedi ki: Rabbim, gégsiime ferahlik ver. Isimi kolaylastir. Dilimden su bag

¢oz. Ki, soziimii anlasinlar.”?®

Burada Musa’nin dilindeki tutuklugun tebligde olumsuz bir etki yapacagindan
endiselendigi goriilmektedir. Nitekim bir baska ayette belirtildigine gore kendisinden daha
giizel konusma kabiliyetine sahip olan kardesi Harun’un davetinde kendisine yardimci
kilinmasim talep ediyor?” ve onun bu talebi Cenab-1 Hak tarafindan kargilaniyor. Zira
insanlarin egitim ve Ogretiminde, insanlar arasi iletisimde s6z, en giivenilir ve en ¢ok
kullanilan bir arag ve tekniktir. Dolayisiyla teblig ve davetgiler, ya dili iyi kullananlar ve giizel
konusanlar arasindan secilmeli ya da giizel konusma ve hitap etme egitiminden

gecirilmelidirler.

5. Insanlarin Sevgisini Kazanmak

Sevgiyle olusturulacak bir baglilik, kiside baska yollarla miimkiin olmayan devamli ve
zevkli bir bagliliktir. Zira bir sahsa karsi beslenen samimi sevgi, insanlari o kisiyi taklide, ona
giivenmeye ve onunla 6zdeslesmeye gotiirlir. Bdylece onun tutumlarini, zevklerini, giyim-
kusam tarzlarini, konugsma ve davranig bigimlerini benimsemeye meylederler. Bunun i¢in
Islam davetgisi her seyden dnce insanlarin sevgisini kazanmanin yollarin1 aramalidir. Bunun

icin muhataplarin kusur ve hatalari, nezaketsiz ve kaba davranislar1 karsisinda sabirli ve

26 T3 ha 20/25-28.
27 Kasas 28/34.
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hosgoriilii olmalidir. Yanlis davranis ve anlayis igerisinde olanlar1 kirici ve incitici bir sekilde
tenkit etmekten sakinmalidir. Bu konuda Resil-i Ekrem’in: “Kolaylastirin, zorlastirmayn,
mujdeleyin, nefret ettirmeyin” vecizesini hi¢bir zaman aklindan ¢ikarmamalidir. Yine bu
konuda Resll-i Ekrem’in ashabina karsi tutumunu gostermesi ve sonrakilere model olmasi

bakimindan su ayet de 6nemli bir ilke vermektedir:

“O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kat
yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlart affet;

bagislanmalart icin dua et; is hususunda onlara danig.”®

6. Miitevazi Olmak

Kendisiyle 6viinen, kendisinden ¢ok bahseden ve sik sik kendini 6n plana ¢ikarmaya
calisan, mevkice ve malca kendisinden daha asagi1 olanlar kiigiimseyen ve onlara tepeden
bakan kibirli insanlar, toplumda sevilmez ve saygi gérmez. Bu yiizden kibirli kimselerin
kendileri toplumda saygin bir yer kazanamadiklar1 gibi davalar1 da insanlar tarafindan
dislanarak reddedilir ve zarar goriir. Bu Islam davetcisinin amacina ters diisen bir sonugtur.
Zira o, toplumun Ustiinde veya disinda degil, i¢inde yer almak, insanlarla sicak ve samimi

iligkiler kurmak durumundadir.

Ancak miitevazilik, hafiflik derecesine vardirilmamali, dengede tutulmalidir. Bunun

icin davetei, miitevazi oldugu kadar, vakarli ve agirbaslh olmaya da dikkat gostermelidir.
Tevazu konusunda Yiice Allah, sevgili peygamberinin sahsinda biitlin inananlara su
tavsiyelerde bulunmaktadir:

“Yeryiiziinde kibirlenerek dolasma...”*

“Kibirlenerek insanlardan yiiz cevirme. Yeryiiziinde simarik da yiiriime...”*
“Sana uyan miminlere (sefkat ve tevazu) kanadini ger...”

Yine “De ki: Ben de sizin gibi bir insamim..”%* ayetiyle de esasen Hz. Peygambere

mitevazi olmasi emredilmektedir. Denmek istenen sudur: Ben, Melek degilim, sizin gibi

28 Al-i Imrén 3/159.

2 1gra 17/37.

30 Lokman 31/18.

31 Quaré 26/215.

32 Kehf 18/118; Fussilet, 41/6.
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ademogluyum. Beseri giidii ve ihtiyaglar bakimindan sizden farkim yoktur. Ve ben Allah’in
bana 6grettiginden baska bir sey de bilmiyorum.

Resll-i Ekrem’in hayati tevazu ornekleriyle doludur. O hastalart ziyaret eder,
cenazelere katilir, kolelerin davetine icabet ederdi.®® Onun siradan bir insan gibi yasamast,
toplumun her kesimine kars1 miitevazi olusu davetindeki basarisinin en énemli sirridir. Zira
o vahiyle terbiye edilmisti. Tevazuya aykir1 gibi gériinen en ufak davranis ve tutumlari derhal
vahyin ikazina konu olmustur. Mesela Abese siiresinin ilk on ayeti boyle bir konuyla ilgilidir.
Allah Resulii (s.a.s.) Kureysin ileri gelenlerine Islam’1 anlatip onlar1 iknaya ¢alisirken yanina
ama bir Miisliiman olan Abdullah b. Ummi Mektim gelir ve “Allah’m sana dgrettiginden
bana da o6gret ya Resilullah!” der. Resilullah’in ileri gelen misriklerle ilgilenip ona karsi
ilgisiz kalmasi, hatta yiiziinii eksitip soguk davranmasi Allah tarafindan sert bir sekilde

uyarilmasina yol agmustir.

Yine Kureys ileri gelenlerinden bazilarinin Peygamber’e, Ammar, Bilél-i Habesi gibi
fakir ve zayif miiminleri yanindan uzaklagtirmast durumunda kendisiyle oturup

konusabileceklerini sdylemeleri lizerine Yiice Allah’mn su uyarisi gelmistir:

“Sabah aksam Rablerine, O nun rizasim dileyerek dua edenlerle birlikte candan sebat
et. Diinya hayatinin siistinii isteyerek gozlerini onlardan ¢evirme. Kalbini bizi anmaktan gafil

kildigimiz, kotii arzularina uymus ve isi giicii asurilik olan kimseye boyun egme.”®

Bu benzeri ayetler davet konusunda kisisel tutkularmin esiri olan giiclii ve iistiin
tabakalara imtiyazli davranmak yerine, giicsiizlere karsi daha miitevazi olmanin geregine

isaret etmektedir.

7. Sabirh ve Azimli Olmak

Islam davetcisinin hedef kitlesi genellikle yetiskinlerdir. Amag ise onlarin sahip
olduklar1 diigiince, inanis ve yasayis bigimleridir. Sosyallesme yoluyla kisilerin yiiksek
diizeyde baglandiklari tutum ve inanglarin degistirilmesi olduk¢a zordur. Esasen tebligcilerin

ve peygamberlerin karsilastiklar1 sikint1 ve zorluklarin kaynagi da budur.

33 [bn Mace Ziihd, 16.
34 Kehf 18/28.
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Ik peygamberden itibaren biitiin peygamberler karsilastiklar1 giigliikleri ve sikintilari
sabir ve azimle yenmislerdir. Nitekim su ayetler biitlin peygamberlerin aym giigliiklerle

karsilastiklarini gosterir:

“(Ey habibim) Senden énceki peygamberler de yalanlanmigti. Onlar, bizim yardimiz
kendilerine ulasincaya kadar gordiikleri eziyetlere ve yalanlamalarina karst

sabretmislerdi.”®

“O halde sen de, peygamberlerden azim sahibi olanlarin sabrettikleri gibi sabret.”3®

[1ahi daveti insanlara ulastiracak kisilerin bu yolda karsilasacaklari her tiirlii zorluk ve
sikintiya kars1 sabir ve azim silahiyla donanmis olmalari, gorevin tamamlanmasi ve sonuca
ulagilmasi bakimindan biiyiilk 6nem arz eder. Sabrin bu 6nemi sebebiyledir ki, Kur’an’da
ylizden fazla ayette sabirdan bahsedilmis ve yetmisten fazla ayette de sabir Ovilmiistir. Asr
stiresinde hiisrandan kurtulmanin yolu olarak iman, salih amel ve hakki tavsiyenin yaninda

sabr1 tavsiyeye de dikkat ¢ekilmistir.

Sabir sadece dis ¢evreden gelen harici baski ve eziyetlere karsi olmaz. Inanan insan
inancim bagkalarina duyurma yolunda karsilagsacagi zorluk ve sikintilara gogiis germesini
bilme yaninda ayni zamanda, inancina gore yasabilme ugruna kendi nefsinden gelen sehevi
arzu ve tutkulara karsi da sabretmesini bilmelidir. Kisaca davetci davet yolunca karsilasacagi
her tilirli maddi ve manevi giigliikler, sikintilar ve eziyetlere sabir ve azimle direnmelidir.
Ayrica muhataplarn tarafindan yoneltilen sorulara da sabirla cevap vermeye ¢alismali, onlarin

kusur ve hatalarina bakmamalidir.

Bu konuda yine en guzel 6rnek peygamberlerdir. Mesel4 Hz. Peygamber’in Hicrete
kadar kendi hemserilerinden gordiigii kotii muamele, ashabina reva goriilen her tiirlii iskence
ve eziyetler, Miisliiman topluluga uygulanan boykot ve ambargo kararlari, islam’1 teblig icin
gittigi Taif’te gordiigi insanlik dis1t muamele; hakaret ve eziyetlere karsi gosterdigi tahammiil

ve sabr1, toplum yararina biiyiik isler basarmak isteyen lider kisiler i¢in en giizel 6rnektir.

8. Sefkat ve Merhamet

Sefkat ve merhamet, kalplerin katiligin1 yumusatan, insanlar arasinda sevgi ve saygiya
dayal1 yakinlagmanin viicuda gelmesine sebep olan, kardeslik ve dayanisma ruhunu yiikselten

ulvi bir duygudur. Insanlar arasinda rahmet ve merhameti yayginlastirmak islam’in en biiyiik

35 En’am 6/34.
36 Ahkaf 46/35.
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hedefleri arasindadir. Nitekim Hz. Peygamber hakkinda: “Biz seni Alemlere rahmet olarak

gonderdik™®" ayeti bunun en bilyiik gostergesidir.

Setkat ve merhamet duygusunun sosyal iligkilere yansimasi ise insanlara karsi
yumusak ve nezaket kurallar1 dahilinde davranmak geklinde olur. Kur’an Resil-i Ekrem’in

bu yoniinii s0yle ifade etmektedir:

“Allah’in rahmeti sebebiyledir ki sen onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kati kalpli

olsaydin, etrafindan dagilir giderlerdi...”®®

“Andolsun size kendinizden oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sitkintiya ugramaniz

ona ¢ok agr gelir. O size ¢ok diiskiindiir, miiminlere karsi ¢ok sefkatlidir, merhametlidir.”*

Davette yumusak ve kibar davranmak, genellikle kat1 kalplilerin hidayete ermesine
vesile olur, kin ve nefretle dolu kalpleri yumusatir, sertlik ve siddetle elde edilemeyen pek
¢ok yarar ve hayrin elde edilmesine vesile olur. Nitekim bir ayeti kerimede sdyle

buyurulmustur:

“Iyilikle kétiiliik bir olmaz. Sen (kotiiliigii) en giizel bir sekilde defet. O zaman seninle
arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur”*® Burada kotiiligii giizellikle
defetmek, ofkeye siikiinetle, kabaliga yumusaklikla, hatalara af ile karsilik vermek suretiyle

olur.

Allah Res(li de “Merhamet etmeyene, merhamet edilmez”*!,“Kiiciiklerimize sefkat,
biiyiiklerimize saygi gostermeyen bizden degildir”** buyurarak, sefkat ve merhameti, imani
bagla irtibatlandirmis, bu surette onun toplum fertlerini birbiriyle kaynastirmadaki énemine

dikkat ¢ekmek istemistir.

Esasen miimin, ilahl mesajdan haberdar olmayanlara kars1 da son derece sefkatli ve
merhametli olmalidir. Bu ylizden hakikati onlara teblig etmek suretiyle bdyle kimseleri
uyarmak, onlarin karanlik ve sapikliktan aydinliga ¢ikmalari i¢in gayret gostermek her
miimin i¢in bir vazifedir. Islam davetcisinin kisisel ¢ikarlarin olmadig1 bdyle bir gorevi biitiin
zorluk ve giigliiklere ragmen yapmasi, onun uhrevi sorumluluk duygusu yaninda, bagkalarina

karsi: duydugu sefkat, merhamet ve fedakarlik hislerinin bir tezahiirtidiir.

9. iyi imaj Vermek

37 Enbiya 21/107.

38 Al-i Imrén 3/159.

39 Tevbe 9/128.

40 Fussilet 41/34.

41 Buharf, Edeb, 18, 27; Muslim, Fezail, 65.
42 Tirmizi, Birr, 15.
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Davetginin basarili olmasinda muhataplarina verdigi imajin da rolii bityiiktiir. Tlk defa
karsilagilan kiginin gOriinimii ve insanlar {izerinde biraktig1 izlenim, yada ge¢mis
yasantisindan biraktigi iz, insanlarin kendisini degerlendirmesinde biiyiik rol oynar. Nitekim
Hz. Musa gengliginde kazaen bir kimseyi 6ldiirmiistii. Sonra kendisine teblig gorevi verilince
gidecegi halkin kendisi hakkindaki diisiincesine isaretle: “Onlarin bana isnat ettikleri bir suc
da var”*® demistir. O bu sdziiyle insanlar ve toplum nazarinda kendisi hakkinda kétii bir imaj
olustugu, bu yiizden yapacagi davetin olumsuz etkilenecegi ve tepkilere yol acacagi
yoniindeki endigesini dile getirmistir. Gelisen olaylar da Musa’y1 (a.s.) dogrular mahiyettedir.
Bu ylizden 6nce o olayin gergek yiizlinli anlatarak kendisini temize g¢ikarmak zorunda

kalmstir.*

Imaj konusunda etki bir baska faktor de kilik kiyafettir. Kilik kiyafetin temiz ve insanin
serefe ve vakarina yarasir tarda olmas1 gerekir. Nitekim: “Elbisenin temiz tut™* ayeti bu
bakimdan 6nemlidir. Kilik kiyafetin temiz olmasi yaninda diizenli ve giizel olmasi, muhatap
iizerinde etki ve saygi telkin eden 6nemli bir faktordiir. Daginik ve diizensiz kiyafetle insanlar
Uzerinde istenen etkiyi yapmak miimkiin degildir. Zira insanlar, gbze hos goriinen ve
bakmaktan rahatsiz olmadiklar1 diizenli ve hos goriiniimlii insanlar taklide meyyaldirler.
Sekilcilikle baslayan taklit, ileride diisiince ve idealler bazinda da kendini gosterir. Diger
yandan goriiniisleriyle ¢evresini rahatsiz eden kimseler, itici ve antipatiktirler. insanlari

kendilerinden uzaklastirirlar.

Sonug olarak kisilik, kilik kiyafet, goriinlim, konusma sekli gibi faktorler, davetgi
bakimindan olduk¢a énemlidir. Bu baglamda yine en giizel 6rnek Restlullah’tir. O, “bana
giizel koku, kadin ve goziimiin nuru namaz sevdirildi”, derken esasen estetigin insanlarin
duygulari tizerindeki etkisine dikkat ¢ekmek istemistir. Yine dzel giinlerde ve 6zel davetlileri,

elgileri, yabanci heyetleri kabuliinde yeni ve giizel elbiseler giydigi malumdur.
10. Kararhlik ve Kendine Giiven

Davetin etkili olmas1 bakimindan davet¢inin kendine giiveni ve kararlilig1 biiyiik rol
oynar. Zira giiven ve kararlilik, muhatabin yapilan daveti ciddiye almasia ve {izerinden

tekrar tekrar diisinmesine sebep olur.
Yiice Allah’in su emirleri kararliligin esasini olusturur:

“De ki: Allahin bizim i¢in yazdigindan baskast bize asla erisemez. O, bizim

Meviamizdir. Onun igin miiminler, yalmiz Allah’a giivenip dayanmaldir”.*

43 Suara 26/14.
44 Suara 26/20-21.
45 MUddessir 74/4.
46 Tevbe 9/51.
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“Allah bana yeter. O ’ndan bagska ilih yoktur. Ben, sadece O ’na giivenip dayanirim. O

yiice arsin sahibidir.”*

“Onlar seni yalanlarsa de ki: Benim igsim bana, sizin isiniz de size aittir. Siz benim

yaptigimdan uzaksiniz, ben de sizin yaptiginizdan uzagim.”*

Bu ayet-i kerimelerle peygamberin davetinin kaynagi belirtilmekte, gerektiginde
kararlilikla net tavrin konulmasi ve takip edilen ¢izgiden en ufak bir taviz verilmemesi telkin

edilmektedir.

Yine Kur’an’dan 6zellikle inanmayanlarin gosterdikleri olumsuz tavir ve tepkilerden
etkilenilmemesi ve onlara karsi kararli bir tutum iginde bulunulmasi yolunda da ayetler
bulunmaktadir.*® Bu, ayn1 zamanda diger peygamberlerin de inkarcilara kars1 takindiklari

tavirdir.®

Gibb Hz. Peygamber’in kararli tutumu ve ashabinin onun kisiligine olan sevgi ve

bagliliginin, onun davetinde basariya ulasmasinda en énemli faktorlerden oldugunu belirtir. 5
Sonug

Islam dininin genis cografyalarda yanki bulmasinin en dnemli sebeplerinden biri Islam
davetcisinin kullandig1 davet metodudur. Davette mesajin etkili olmasi kadar mesajin
aktariminin etkili olmas1 da ¢ok dnemlidir. Islam mesajinin nasil aktarilmasi gerektigini
bizlere en giizel sekilde Ogreten yasayan Kur’an Efendimiz Aleyhisselam olmustur.
Efendimiz Kur’an’in teorik olarak ortaya koydugu degerleri pratige dokerek islam timmeti
i¢in en giizel 6rnegi olusturmustur. Nitekim tebligimizde bu degerlere/6zelliklere maddeler
halinde isaretlerde bulunduk. Konunun kapmasi genislemeye miisait olmakla birlikte biz
burada konuyla ilgili ¢cok fazla ayrintiya yer vermeden genel hatlariyla islam davetgisinin

ozelliklerini gozler Oniine sermeye calistik, gayret bizden, Tevfik Allah’dan.

KAYNAKCA
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Insan Suresinde

Beseriyete Verilen Ilahi Mesajlar
Dog¢. Dr. Abdulkerim SEBER

Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi

Ozet

Kur’an-1 Kerim’in 76. Stresi olan Insan Sfiresi’nde insanligin, kendisine ve Rabb’ine karsi
sorumluluklar1 diger siirelere nazaran daha tafsilatl olarak 6zetlenmistir. Insan Stiresi’nde insanligin her
asirdaki problemlerini ¢6zecek temel meselelere deginilmis ve bunlarla alakali beseriyete bir takim
mesajlar verilmistir. Bu mesajlar dikkate alinip insanlik tarafindan uygulandigi takdirde bizce giiniimiiz
diinyasinin ve insanlarinin ¢oziilemeyecek ciddi bir problemi yoktur. Yani ¢6ziilmesi asla miimkiin

olmayan miiskiillerin pek ¢ogu ilahi mesajlari dikkate almamamizdan kaynaklanmaktadir.

Bu tebligde, beseriyete verilen ilahi mesajlar “Insan Siiresi” ¢ergevesinde kisaca anlatilacaktir.

Tebligimiz, insan Stiresi’nin muhtevasi ve icerdigi mesajlar olmak iizere iki blimden olusmaktadir.

Anahtar kelimeler: Insan, Emanet, Yaratilis, Risalet, Niibiivvet ve Ahiret.
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ABSTRACT

The Human Surah is the seventy-sixth drinker of the Qur'an. In this way, there is information
to solve all the problems of people. In the Surah al-insan, the surmount of humanity towards him and
his Lord may be summarized in more detail than in other Surahs. In the Surah al-Insan, the main issues
that solve the humanity's problems in the century are mentioned and there are some messages to the
humanity. These messages are something that we apply from mankind. The fact that the divine messages
of the mourners are based on our inability to receive.

In this communiqué, the divine messages to humanity will be briefly described in the “People
Surah. This communiqué has two parts. In the first chapter, the content of Human Surah will be

discussed. In the second part, the messages given by the Surah of Man will be discussed.

Key words: Human, Safety, Creation, Risale, Prophethood and the Hereafter.

GIRIS

Bugiin diinyanin problemi diinyevi kaynaklarin yetersizligi, kitlik, kuraklik degildir. Diinyevi
problemlerin ekseriyeti insanin kendisini Rabb’ini, diinyaya ne ic¢in geldigini ve diinyevi hayattaki
miikellefiyetlerini, gidecegi yeri tam manasiyla bilememesidir. Yahut bildigi halde geregini
yapamamasidir. Bugiin insanlar arasmdaki en Onemli problem, diinya nimetlerini paylagsamama
problemidir. Bu problemler, insanoglunun bencilligi, nefsani arzulari, paylasmasini bilememesi vs.
stirede verilen belli bagli mesajlardir. Bu diinyada yasayanlar, bu diinyanin ve nimetlerinin insanligin
ortak mal1 oldugunu hesaba katarak hareket etmesi gerekir. Biitiin insanligin menfaatinin gézetilmesi
yoksul, fakir, yetim koéle her ne olursa olsun can tasiyan herkese yardim edilmesi herkesin uhdesine
terettlip eden bir borgtur. Nihayet herkes bu diinyada yapip ettiklerinin karsiligini 6biir dlemde gorecek
ve hesabim verecektir. Iyilerin yeri cennet, kétiilerin gidecegi yer ise cehennemdir. Hasili, bunlarin

hesabimin bir giin mutlaka verilecegine dair muhasebe bu problemlerin ¢6ziilmesine sebep olacaktir.

Kainatta Allah Teald tarafindan kendilerine hayat hakki verilen insanlarla birlikte baska bir
takim yaratiklarin bulundugu bilinmektedir. Bu konuda ilk akla gelen varliklar olan cinlerin ve
meleklerin bulundugunu bize yiice kitabimiz haber vermektedir. Mahlikattan her cins, kendi yaratilis
gayesine uygun bir takim vazifelerle ve bu vazifelere uygun &zelliklerle donatilmistir. Binaenaleyh
evrendeki her mahldk kendisine verilen gorevleri yerine getirmekle memur kilinmigtir. Allah Teala
insanogluna da yeryiiziinde bir takim vazifeler ve miikellefiyetler yiiklemistir. Yiice kitabimiz Kur’an-1

Kerim’den anladigimiz kadariyla Allah Teéla’nin, yeryiiziinii insanogluna emanet ettigi ve arzda onu
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muhatap aldig1 anlasilmaktadir. Zira Risalet, Niibiivvet, Imamet ve Hilafet gibi gorevler Allah Teala
tarafindan insanogluna verilmistir. Bundan dolayidir ki, Allah Teila beseriyete, Hz. Adem’den Hz.
Peygamber Muhammed Mustafa’ya kadar pek cok peygamber gondermistir. Kur’an-1 Kerim’deki bir
takim ayetler, “Ey Ademogullari!” ve “Ey Insanlar!” hitabiyla baslamaktadir. Cenab-1 Hak beseriyetin
1slahmi ve yeryliziiniin imarini insanlara tevdi etmis, insanoglunu mahliikatin en sereflisi olarak takdim
etmis, en mukaddes gorevleri de ona yiiklemistir. Biitiin bunlar, Kur’an-1 Kerim’in insan merkezli bir

kitap oldugunu, ilahi kelamin insan merkezli bir muhtevaya sahip oldugunu gostermektedir.

Bundan dolayidir ki, Kur’an’daki ana tema insandir. Bu slirenin konusu da insanin yaratilist
maksadi, hilkat safhalari, yeryliziindeki gérevleri ve obiir alemde diinyadaki ameline gore gorecegi
karsilik gibi konulardir (Kur’an Yolu, V, 513). Bu durumun, Asir, Tin, Miiddessir ve Miizzemmil gibi

stirelerde de daha veciz bir sekilde goriilmesi miimkiindiir.

I. INSAN SURESININ MUHTEVASI
a. Siiredeki ayetlerin taksimati
1. Insanin yaratilisin1 ve gayesini anlatan ayetler:

Rahman ve Rahim olan Allah’m adiyla... 1. Gergek su ki, insanin yaratilis tarihinde onun heniiz
anilan bir sey olmadig1 bir donem gelip gecmistir. 2. Hakikatte biz insan1 katigik bir nutfeden yarattik;
imtihan edelim diye onu isiten ve goren bir varlik kildik. 3. Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik; artik
o isterse siikreden olur, isterse nankor... 4. Ama biz inkarcilar i¢in zincirler, halkalar ve alevli bir ates

hazirlamigizdir.
2. lyilerin (Ebrar) Ahirette nail olacaklari nimetler ve muameleler:

5. lyiler ise icindekine giizel koku katilmis bir kadehten igecekler; 6. Bir su kaynagi ki Allah’in
has kullari istedikleri yerlere akitarak ondan bol bol igerler. 7. Onlar, verdikleri sozii yerine getirirler ve
dehseti her yerde hissedilen bir giinden korkarlar. 8. Onlar, kendileri sevip istedikleri halde yoksula,
yetime ve esire de yemek verirler. 9-10 “Biz sizi Allah rizas1 i¢in doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne
de bir tesekkiir bekliyoruz; biz, asik suratlh cetin bir giinde Rabbimizden korkar1z” derler. 11. Bu yilizden
Allah onlar1 o giliniin dehsetinden korur; yiizlerine aydinlik, goniillerine siirur verir. 12. Sabretmelerine
karsilik onlar1 cennetle ve ipekli giysilerle ddiillendirir. 13. Orada koltuklara kurulurlar. Ne yakic1 bir
giines goriirler orada ne de dondurucu bir soguk. 14. Agaglarin golgesi hemen {izerlerinde, meyveleri
emirlerine amade kilinmistir. 15-16. Her birinin etrafinda glimiis kaplar, billir kadehler, giimiis
beyazliginda seffaf kupalar dolastirilir; dlciilerini de isteklerine gore kendileri belirlerler. 17. Ayrica

orada onlara zencefil karisimli dolu bir kadeh sunulur. 18. I¢indeki, orada adma Selsebil denilen bir
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pmardan alinmistir o su. 19. Her birinin etrafinda 6liimsiiz gengler pervane olur. Baktiginda onlar1 etrafa
sacilmis inciler sanirsin. 20. Orada etrafa goz gezdirdiginde benzersiz nimetler ve muhtesem bir saltanat
goriirsiin. 21. Oradakilerin lizerlerinde yesil renkli, ince ve kalin ipek elbiseler vardir; glimiis bileziklerle
siislenmislerdir, Rableri onlara tertemiz bir i¢ecek verir. 22. (Onlara sdyle denilecektir:) “Bunlar sizin

miikafatiniz olup (bu nimetler sizin diinyadaki) ¢abalarinizin karsiligidir.”
3. 1lahi tavsiyeler:

23. (Evet!) Kur’an’1 sana gercekten biz indirdik. 24. Oyleyse Rabbinin hilkmiine sabret;
onlardan hicbir giinahkara yahut nankore boyun egme. 25. Sabah aksam Rabbinin adin1 an. 26. Gecenin
bir kisminda O’na secde et ve gece boyunca O’nu tesbih et. 27. Su insanlar, ileride kendilerini bekleyen
zor glinii bir yana birakarak geg¢ici diinyay1 seviyorlar. 28. Onlar biz yarattik, yaratiliglarin1 sapasaglam
yaptik. Diledigimizde yerlerine benzerlerini de getirebiliriz. 29. Siiphesiz ki bu bir &giittiir; artik dileyen
Rabbine bir yol tutar. 30. Sizler ancak Rabbinizin murat etmesi halinde dileyebilirsiniz. Siiphesiz Allah
her seyi bilendir, hikmet sahibidir. 31. Allah diledigini rahmet (Cennet)’ine dahil eder. Zalimlere gelince

onlar i¢in elem verici bir azap hazirlamistir.
b. Stirenin Muhtevasi

Mezkdr stireye Kur’an ilimleri zaviyesinden bakarak yaptigimiz bazi tespitlerle konuya girmek
istiyoruz. Oncelikle sdrenin, “Insan Siiresi” olarak isimlendirilmesi, kendisinde insamin mahiyeti,
yaratildig1 madde, miikellefiyetleri, vazifeleri, diinya ve ahirette karsilasacagi haller carpici bir tislipla
anlatildig1 i¢indir. Keza Kur’an’in Allah tarafindan insanlar i¢in 6giit ve nasihat olarak indirildigi,
hidayet yolunun kendisine gosterildigi i¢in boyle isimlendirilmistir. Keza siirede insanin hiir oldugu
kadar da sorumlu bir varlik olduguna dikkat ¢ekildigi igindir. Yani stre-i celilede insanoglu konu
edildigi, insanoglunun diinyevi ve uhrevi hayatina taalluk eden insani unsurlar 6n plana ¢iktig1 i¢in

kendisine “Insan Stresi” denilmistir. (Alﬁsi, IXXX, 151-155; Kuran Yolu, V, 513).

Ikinci olarak, Insan Siresi’nin kendinden 6nceki ve sonraki bir takim srelerle miinasebet
halinde oldugu ve bunlarin miisterek bir muhtevaya sahip bulunduklari goriilmektedir. Mesela Insan
Stresi’nin Kiyamet ve Murselat gibi siirelerle muhteva bakimindan benzer ayetlerinin bulunmasi
manidardir. insan Stresi’ndeki baz1 ayetler, bu siirelerdeki ayetler tarafindan desteklenerek adeta tefsir
edilmistir. Mesela Insan siiresinin ilk ayeti, kendisinden 6nceki Kiyame stresinde “Insanoglu atilan bir
Meniden yaratilmady mi?”(75. Kiyame, 37) denilirken kendisinden sonra gelen Murselat Siresi’nde de
“Biz sizi hakir bir sudan yaratmadik mi?” (77, Murselat, 20) denilmektedir. SOre-i celilenin ilk ayeti,
bunlar disinda diger pek gok Mekki yetler tarafindan desteklenmistir. Trik Stresi’ndeki “Insan neden
yaratildigina bir baksin. O, dékiilen bir sudan yaratilmisar.” (86. Tarik, 5, 6). Ayn1 durumu Mekki
pek cok stirede gérmemiz mimkiindir ( Bkz. AlGsi, IXXX, 149-151, 155).
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Uciincli olarak Kur’an-1 Kerim’deki sarelerin ilk ayetlerinin (Fevatihu’s-Siiver) ve son
ayetlerinin (Havatimi’s-Siiver) olduk¢a dikkat ¢ekici, mesaj yiiklii muhtevaya sahip olduklari
bilinmektedir. Kur’an’in bu 6zelligini bu strede de gérmemiz miimkiindiir. Stre-i celileye ¢ok cazip bir
ayetle giris yapilarak, ilk ayetlerde insanligin yaratilis gayesi ve asli maddesi veciz bir sekilde
anlatilmistir. “Gergek su ki, insanin yaratilis tarihinde onun heniiz hatirlanan bir sey olmadigt bir
donem gelip gecmistir’ (76. Insan, 1) ayetiyle de insanin Rabb’i karsisinda bir hi¢ olduguna dikkat
cekilmis yapmasi gereken kulluk vazifelerine dikkat ¢ekilmistir. Stire-i celilenin su son ayetinde de bu
durumu gormek mimkindur: “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz. Ciinkii her seyi en iyi sekilde bilen
ve yaptiklarinda bir hikmet bulunandwr. O diledigini cennetine koyar; zalimlere ise acikli bir azap

hazirlamistir” buyrulmustur (76. Insan, 30-31; Zemahseri, VI, 274; 111, 476-477)).

Mezkir stirede anlatilanlarin insanlar i¢in uyarici nasihatler oldugu ifade edilmis, bunlardan
ders c¢ikarilmasi ve hidayet yolunun segilmesi ise insanlarin hiir iradelerine birakilmistir. Boylece
insanin din ve vicdan 6zgiirliigiine sahip olduguna, hi¢ kimsenin bu yollardan birini se¢mesi i¢in baski
altinda tutulamayacagina isaret edilmistir. Bununla birlikte kulun irade, tercih ve kararindan s6z
edilirken Allah’in iradesinin mutlaklig1 da hatirlatilmig; ancak kullarin yanhs fikirlere kapilmalar1 da
engellenmek istenmistir. Ciinkii kullara tercih ve karar verme kabiliyetini veren de bunu her an yaratarak
devam ettiren de Allah’tir. Ayette kulun dilemesinin Allah’a nispet edilmesinin anlami budur. ilgili
ayetler, hadisler ve akli deliller tahlil edildigi zaman, tek bir inan¢ ve davranisa mecbur kilinmig olan
insanin ondan sorumlu tutulmayacagi sonucunu vermektedir. Buna gére Allah Teala kullara dileme ve
tercihte bulunup karar verme imkanini bahsetmistir; insanin sorumlulugunun esast da budur. Allah’in
rizasina gore hareket etmeyi tercih edenlerin O’nun rahmetine ve cennetine nail olacaklari, aksi yolu

tutanlarin ise cehenneme gidecekleri bildirilmistir (Albsi, IXXX, 152-155; Kur’an Yolu, V,517).

A9

Elmalili’nin beyanina gore buradaki “Hin” mutlak ve biitiin zamam degil, az veya ¢ok bir
miiddeti ifade etmektedir. Bu zaman dilimi “dehr”in baglangici olan alemin yaratilisi ile insanin yaratilist
noktalariyla sinirlidir. Hin kelimesinin nekre olmasi bu zaman diliminin mec¢hul olduguna isarettir. Su
muhakkak ki, insan cinsi alemin yaratilhisindan hayli miiddet sonra yaratilmistir. Alemin yaratilisi ile
baglayan “dehr”den, insan cinsinin yaratilmasina kadar sizin i¢in mechul, ancak smirli bir miiddet
gecmistir. Oyle ki, o miiddet zarfinda insan, anilan ve taninan bir varlik olmamustir. (Beyzavi, 111, 476-

477, Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 5492-5493; Kur’an Yolu, V, 515-517).

Netice olarak ayet-i kerime Insanoglu esamesinin okunmadigi bir zaman dilimi gecirmistir,
manasina gelmektedir: Yani insanlik, adiyla saniyla anilmadigi ve hicbir sekilde taninmadigi bir donem
gecirmistir demektir. Kurtubi, insanoglu iizerinden 6yle bir zaman gecti ki, Adem halife bile degildi
demistir. (Kurtubi, XXI, 446). Bunlari takip eden su ayetler de insanin aslinda Rabbi karsisinda bir hig
olduguna isaret etmektedir: “Hakikatte biz insani karigik bir nutfeden yarattik; imtihan edelim diye

onu isiten ve goren (bir varlik olarak) halkettik. Siiphesiz biz ona dogru yolu da gosterdik; artik o
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ister siikreden biri olur, isterse kiifreden biri olur” (76. Insan, 2-4). Ayrica bkz. (Zemahseri, VI, 275-
276; Elmalil, IX, 5492-5493).

Kur’an’in pek ¢ok dyetinde bu tema islenmekte, insanin Rabbi karsisindaki degerinin O’na kars1
olan vazifelerini yerine getirmesiyle olgiilecegi anlatilmaktadir. Insanin yaraticisina  karsi
gururlanmamasi gereken bir varlik olduguna vurgu yapilmaktadir. (Mesela bkz. 82. Infitar, 6). Cunkii
insan O’na kars1 sorumluluklarinmi yerine getirdigi takdirde ve onun gosterdigi hidayet yoluna sarildig

miiddetce hi¢ olmaktan kurtulacaktir.

Miifessirler tefsirlerinde insana deger kazandiracak ve onu sorumluluktan kurtaracak
miikellefiyetleri etraflica islemislerdir. Insan stiresindeki konuyla alakali Ayetlerle ilgili goriisleri iic

maddede Ozetlenebilir:

1. Bu ayetlerde bes vakit namaz emredilmistir. Zira onlara gore “Rabb’in adini anmak”tan
maksat namaz kilmaktir. “Biikra” kelimesi sabah namazinin vaktini, “Esil” kelimesi ise 6gle ve ikindi
namazlarinin vakitlerini ifade etmektedir. “Gecenin bir kisminda O’na secde et” diye terciime edilen
ciimleden maksat aksam ve yats1 namazlaridir. Gecenin uzun bir boliimiinde kilinmasi emredilen namaz

ise tehecclit namazidir.

2. “Sabah-aksam Rabb’in adim1 anmak”tan maksat sadece namaz degil, sozle Allah’t tesbih
etmek ve O’nun noksan sifatlardan tenzih, tesbih etmek, O’nun noksan sifatlardan miinezzeh, kemal
sifatlarla muttasif olduguna inanarak ibadet etmektir. Bu da insandan gece gundiiz bltiin zamanlarda

Allah’1 diliyle ve kalbiyle zikretmesinin istenmesi demektir.

3. Allah’1 zikirden maksat bunlarin tamamidir; farz olan bes vakit namaz, Hz. Peygamber’e
mahsus néfile ve diger namazlarla dua ve istigfarin hepsi bu zikre dahildir). Bu ayetlerde -bes vakit
namaz da dahil olmak Uzere— genel olarak ibadetin, 6zellikle gecenin belli vakitlerinde namaz kilmak,
tesbih, dua, tovbe-istigfar gibi ibadet sayilan faaliyetlerde bulunmak suretiyle Allah’a kulluk, itaat ve

baglilik arz etmenin 6nemi ilizerinde durulmustur (Kur’an Yolu, V, 522).
11. INSAN SURESINDE iNSANLIGA VERILEN MESAJLAR

Insan stire-i celilesinde beseriyete verilen belli basli mesajlar1 bes maddede dzetlememiz

mimkuinduir:

a. Insan 6nce asli terkibini, neden ve ne igin yaratildigini, kinattaki yerini, kendi hemcinsine ve
diger varliklara kars1t gorevini, hulasa yeryiiziindeki vazifesini bilmek durumundadir. Diinyanin ve
nimetlerinin fani oldugunu diisiiniir. Bu vazifenin suurunda olan bir insan bencillik yapamaz. Diinyanin
yeralt1 ve yeriistli zenginliklerinin tamamen kendisine ait olmasinin hesabini yapamaz. Diger insanlarin

bu nimetlerden mahrum olmasini asla diisiinemez.
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b. Kendisine verilen émrii kullanma konusunda hiir olmasina ragmen insan kendisinin hem
Allah Teald’ya hem de insanlara karg1 sorumlu bir varlik oldugun bilmelidir. Allah Teala’nin ve
insanlarin kendi {lizerindeki haklarin1 gézetmelidir. Allah Teéla’nin insanlar tizerindeki en onemli
hakkinin meccanen yaratilarak kendisine hayat hakkinin verilmis olmasidir. Yani insanoglu yoktan var
edilerek yeryiiziine gonderilmis ve Cenab-1 Hakk’in varligindan haberdar edilmistir. Bunun karsiliginda
da kendisinden bu nimetin siikriiniin eda edilmesi istenmistir. Dolayisiyla insan hem Allah’a hem de
kullara karst sorumlulugu bulunan bir varliktir. Allah Teala tarafindan kendisine verilen vazifelerini ve
kullara kars1 sorumluluklarini yerine getirdigi takdirde ahiretinin mamur olacagi bildirilmistir. Daha
dogrusu uhrevi hayatinin cennet ve cemal-i ilahi ile miigerref olabilmesi sorumluluklarini yerine
getirmesine baglanmugtir. Insanogluna verilen ikinci nimet, kendisine ilahi kelam Kur’an’in

indirilmesidir. Bu sayede kendisine hak ve batil yollar 6gretilmistir.

c. Insanoglu sahip oldugu maddi manevi nimetleri paylasmasini bilmelidir. Sevdiklerinden
verdigi kadar hak nazarinda sevilecektir. Kendileri muhtag olsalar bile yoksul yetim ve esaret altinda
olanlara ikram edebilmelidir. Kole, mahkiim ve fakirler gozetilmelidir. Ustelik bunlar1 kullardan bir
karsiliksiz beklemeden yapabilmelidir. Ciinkii o ¢etin giiniin azabindan korunmanin baska yolu yoktur.
Zira miilk Allah’imizindir. “Bu milk kimindir?” sorusunun insanlara sorulup da “Tek ve Kahhar olan

Allah’indwr” diye Rabbimiz tarafindan cevaplandigi giiniin dehsetinden korkulmalidir.

d. Insanoglu verdigi sdzleri yerine getirmeli ve ahdine sadik kalmalidir. Stire-i celilerde cennet
nimetlerinden istifade edecek kimselerin, cennet havasini teneffiis edeceklerin, cennet mesrubatindan
ve Selsebil denilen ilahi kaynaktan igecek kimselerin, sézlerine sadik kimseler olduklari haber erilmistir.
“Orada nereye bakarsan bak, muhtesem bir saltanat goviirsiin” (76. Insan, 20) ayetiyle ifade
buyurulan miilkiin sahibi Mevla’mizdir. O miilke sahip olabilmenin yegane sarti ahde vefa olarak

bildirilmistir. (Beyzavi, 111, 279).

e. Insan kula kul olmamali, Kiifre ve zorbalara boyun egmemelidir. Koleligi kabul etmeyen bir
insan baskasinin hiirriyetini ipotek altina alamaz. Hiir olma herkes kadar kendilerinin de hakk: oldugunu
diisiinenler, diger insanlar iizerinde hakimiyet kurmay1 asla diisiinemezler. insan kendi hem cinsine

zulmetme hakkina sahip degildir. Zalimlerin yeri cehennemdir.
SONUC:

Insan Stresi insanligin diinya gapinda problemlerine gegmiste oldugu gibi bugiin de ¢dziim
sunmaktadir. Diger bir yoniiyle Kur’dn’in nazil oldugu dénemde insanligin problemi ile bugiinkii
problemlerin aynisi oldugu soylenebilir. Bu zaviyeden baktigimizda Kur’an’in evrensel bir mesaj
oldugunu gorebiliriz. Binaenaleyh, diinyadaki tabi, beseri biitiin problemlerin ¢6ziilmesi, Allah ve

Resultintin emirlerine kulak vermekle mimkanduir.
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Cahiliye donemimde oldugu gibi, bugiin insanligin en biiyiik problemleri, giiglii devletlerin
zayiflara hayat hakki vermemesi, onlar iizerinde hakimiyet kurmasi ve onlarm yeralt, yer lstii
zenginliklerini sOmiirmesidir. Hiir olan kimselerin koéle muamelesi gormesi hatta haksiz yere
oldirtilmesidir. Halbuki Allah Teala, herkesin yasama ve hayatiyetini devam ettirme hakkinin
bulundugunu, diinyanin nimetlerinin diinyada yasayan herkesin hakki oldugunu bildirmektedir. Higbir
devletin, milletin ve irkin digerinden {istiin olmadigini ve her canlinin topraktan gelip topraga gidecegini

ve Obiir alemdeki hayatinin diinyadaki ameline gore sekillenecegini haber vermektedir.
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Es’ari Diisiince Sisteminde

Insanin Ozgiirlik ve Sorumluluk Simirlan
Dog¢. Dr. Mehmet KESKIN

Van Yiiziincii Y1l Universitesi

Ozet

Islam insana diger canlilardan farkli bir deger vermistir. Deger verdigi icin ona yetki vermis ve
sorumluluk yiiklemistir. Varlik iizerinde felsefi boyutu tartisilsa da kismi olarak goriiniir bir tasarrufa insan
sahiptir. Islam diisiincesinde hararetli tartigmalarin yasandigi konularin basinda ilahi irade ve kudretin insan

ozgiirliik ve sorumluguyla ilintisi, iliskisi gelir.

Islam diisiince tarihine olan katkisiyla nemli bir yere sahip olan Es’ari diisiince geleneginin kurucusu
olan imam Es’ari’nin, insan dzgiirliigiine ve bu dzgiirliigiin boyutlarina nasil yaklastigi Islam diisiince tarihinin
ana ekollerinden biri olmasi hasebiyle 6nem arz etmektedir. Ayni sekilde bu ana ekolun insan sorumluluguna ve

bu sorumlulugun boyutuna nasil baktigi da dnemlidir.

Bu bildiride akil ve nakil basta olmak iizere iman, irade, kudret ve teklif gibi insan Ozgiirligii ve
sorumluluguyla dogrudan alakali olan kavramlardan hareketle imam Es’ari’nin insan 6zgiirliigi ve insanin
sorumluluguna yaklasimi irdelenecektir. Boylece Es’ari diisiince sisteminin bir yandan insan 6zgiirliigiine ote
yandan insan sorumluluguna yaklasimi ortaya konmaya caligilacaktir. Bunlar yapilirken islam Diisiince Tarihinde
koklii bir gelenege sahip olan Eg’arligin ilk donemden itibaren bu husustaki gelisim ve degisim siirecine kisaca
deginilecektir. Imam Es’ari’nin eserleri basta olmak {izere mezhebin onde gelen diger alimlerin eserleri bu
caligmanin asil kaynaklarini olusturmaktadir. Bunlarin yaninda Es’ariler disindaki ekollere mensup yazarlarin
eserlerine de basvurulacaktir. Boylece ilgili konuda Es’arf diisiincesinin Islam diisiince gelenegi igerisindeki yerine

151k tutulmus olunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Eg’ari, insan, 6zgiirliik, sorumluluk, sinirlar
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GIRIS

Ozgiirliik, kudret irade ve sorumluluk

Kur’an’da her iki yonde ayet bulundugu bir yonden sorumluluk bildiren ayetler 6te yandan
mutlak ilahi irade ve sonsuz bir kudret (gii¢). Bir yandan insanin fiil (eylem) &zgiirliigiinii vurgulayan
ve yaptiklarinda hiir ve sorumlu oldugunu vurgulayan ayetler 6te yandan Allah’in insan fiilleri ve iradesi
ozerindeki hakimiyet ve ilahi miidahaleyi ifade eden ayetler. Bu durum islam diisiiniirlerinde bir
birlerinden farkli iki ayr1 tutum almaya sevk etmistir. Diisiiniirlerden bir grup; insan ozgiirlik ve
sorumlulugu esas alarak bu anlamdaki ayetleri adeta muhkem agik ve sarih kabul edip diger ayetleri
buna uygun tevil etme yolunu tutmuslardir. Diger grup ise insan ve diger mahlukat {izerindeki ilahi
irade, hakimiyet ve kudreti belirten ve insan fiillerinin ilahi mesiete (iradeye) bagli oldugunu ve cebri
tutuma destek kilinabilecek ayetleri adeta muhkem agik ve sarih kabul edip diger ayetleri buna uygun
tevil etme yolunu tutmuslardir. Bdylece cebr ve ihtiyar (tafviz) konusunda iki ana metod/tutum ve bakis
acist karsimiza ¢cikmaktadir. Bunlar daha sonra sistemleserek Cebriyye ve tevfiz (ihtiyar) kanadinda yer
alan Kaderiye ve Mutezile mezhepleri olarak tesekkiil etmislerdir. Temel de bu iki ayri u¢ goriisler
olmasina ragmen zamanla bu iki farkli ucu yakinlastirma c¢abalar1 ortaya ¢ikmistir. Bunlar orta yolu
bulmaya y6nelik cabalar olmakla birlikte ayni degillerdir. Bunlardan biri cebri goriise yakin durarak
vasat olmaya g¢alismig ve sistemini bunun iizerine kurmustur. Bu nedenle sonradan bu gruba cebr-i
mutavassit denilmistir. Diger grup ise tafviz goriisiine meylederek vasati bulmaya ¢aligsmis ve sistemini

bunun iizerine kurmustur. Bu gruba zamanla tafviz-i mutavassit denilmistir.

Ister cebr ister tafvizi (ihtiyar1) esas alsin bu sekil biitiinciilliikten uzak parcact yaklagimin bir
siire sonra ortaya ¢ikardigi ciddi problemleri (ya ilahi hakimiyet, kudret ve iradeyi ihmal ya da kulun
Ozgiirliiglini ve yaptiklarini yok sayarak kulun fiillerindeki sorumlulugunu adeta kaldirma gibi) géren
baz1 Islam diisiiniirleri bu iki bakis agisinin olumsuz yonlerini gidermeye koyulmuslardir. Ancak bunu
yaparken tamamen pargact yaklasimdan kendileri koruyamamiglardir. Bu nedenle bu grup her ne kadar
aray1 bulmaya vasat bir tavir sergileyerek her iki gruptaki ayet ve delilleri gorerek bunlar1 uzlastirmaya
caligmislarsa da kendilerini parcaci yaklagimdan tiimiiyle kurtaramamislardir. Boylece iki ucu
uzlagtirmaya yonelen bu grup ta iki ayr1 gruba ayrilmislardir. Bunlardan biri uzlastirma yoluna giderken
cebri bakis ve delilleri 6nceleyerek aray1 bulmaya c¢alismis diger grup ise ihtiyari bakis ve delilleri
onceleyerek vasat yola gitmeye galigmistir. Boylece Islam diisiincesinde insan dzgiirliik ve sorumlulugu

ile ilgili basta iki sonrada iki bakis agis1 ve diisiince ortaya ¢ikmugtir.

[lkin ortaya cikan goriisler tefviz-i mutlak ve cebr-i mutlak olmustur. Insan fiillerinin tamamen
kendi irade ve hiirriyetiyle meydana geldigini, bu fiillerde Allah’in hicbir sekilde miidahalesinin
olmadig1, dnceden ilahi takdir veya ilahi bilginin mevcut olmadigini, bdylece insanin yaptig1 her seyden

kendisinin sorumlu oldugunu mantiki olarak savunan grup olup ona tefvizi mutlak grubu denilir. Diger
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mantiki ugta yer alan ise insanin fiilleri dahil her seyin Allah tarafindan takdir edilip, irade edilmis ve
belirlenmis oldugunu bunda kulun herhangi bir miidahale veya var olmasinda ve islenmesinde kulun

rolii ve etkisinin olmadigini savunan grup olup bu grupta yer alanlara cebr-i mutlak grubu denilir.

Sonradan bu iki grubun goriislerini uzlastirp yakinlastirmaya yonelik mutavassit iki grup ortaya
cikmistir. Bunlardan tefviz-i (ihtiyar1) dnceleyip cebri buna yaklastiran ve daha ¢ok tefvizi esas alan;
insan fiillerinde hem Allah’in hem de kulun irade ve etkisi oldugunu savunanlara tefviz-i mutavassit
denilmistir. Cebri Onceleyip tefvizi cebri diisiinceye yaklastiran; kulun fiilin meydana gelmesinde
etkisinin olmadigin1 sadece kesb ederek (fiili isleyerek) ona sevap veya ikab (ceza) vasfini veren
oldugunu ileri siiren gruba Cebr-i mutavassit denilmistir. Bu dort grup disinda bagka mutavassit teoriler

de yayginlik kazanmamus olsalar da Islam diisiince tarihinde yer almislardir.!

Es’ari diisiince sisteminde insanmn 6zgiirliik ve sorumluluk sinirlarinin neler oldugunu Imam
Es’ari’nin bu husustaki temel li¢ meseleye olan bakisini esas alarak konuyu irdelemeye calisacagiz.
Yiice yaraticinin kudret ve iradesi; insan fiilleri ve kesb; miikellefiyet ve vucubiyyet konularinda

Es’ari’in goriislerini serd ederek bir sonuca varmay1 hedeflemekteyiz.

1. Tlahi Kudret ve Irade
Kudret:

Allah’1in kudreti biitiin miimkinata samildir. Allah her miimkiinii var etmeye kadirdir ve icadinda
da mustakildir.? Es’ari’ye gore Allah’mn en dzel vasfi, yoktan var etme kudretidir ve bu sifatta kimse ona
ortaklik edemez. O’nun disinda kimse bununla vasiflandirilamaz ve kim bu sifatta ona ortak kabul
ederse iki ilah kabul etmis olur.® Ciinkii Eg’ari’ye gore Allah’m ilah olmasmin anlani uluhiyyet sahibi

olmas1 demektir ki bu da Allah’in araz ve cevherleri var etme kudretidir.*

Allah’mn kudreti ile mahlukun kudreti arasinda benzerlik yoktur. Ayrica Kudret, ehdas ve
icadlar1 meydana getirmenin onun 6zelliklerinden oldugu vucudi bir sifat1 ifade eder. Bu sifat Allah’in
sifatlarindan olan kadim kudret ile insanlara mahsus olan muhdes kudret olmak iizere ikiye ayrilir.

Allah’in kudretinin delili alemin varligidir. Onun bir var edeni olmalidir ki o da Allah’tir.®

1 Bkz., M. Saim Yeprem, “Irade, Kader ve Mesuliyet Iliskisi”, Kader Mes’elesi, Istanbul, 2014, 5.80-81.

2 er-Razi, Mealimu Us0lii’d-Din, s. 43; Krs., el-Bakillani, el-Insdf; s. 51.

3 es-Sehristani, Nihayetu’l-Tkddm, s. 91; Ibn Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih, 111, 294,

4 [bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 47. ibn Teymiyye, Es’ari’nin sadece kudreti alip onu isim mesabesine ¢ikarmasina itiraz
eder ve halk arasinda Allah’mn isimleri olarak bilinen isimler aslinda Arap dili istilahinda bazi manalara delalet eder ki bunlar
Allah’la kaim olan sifatlar oldugunu belirtir. Ornegin hay, hayata, alim ilme delalet eder, kadir kudrete delalet ettigini
belirterek selefin de bu goriiste oldugunu sdyler. Bkz., ibn Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih, III, 294. Sehristani, Es’ari’nin
yaratma guciine (el-kudretu ale’l-ihtira’) 6zel bir 6nem vermesinin nedenini, onun temanu’ delilini dayandirdigr “O’nun
yaninda higbir tanr1 yoktur, olsaydi, her tanri kendi yarattig ile beraber gider ve birbirinden {istiin olmaya galisirlardr”
(Mi’mintn, 23/91) ayetinden kaynaklandigini ve bundan hareketle bu goriise vardigimi belirterek aciklar. Bkz., es-
Sehristani, Nihayetu’l-fkddm, s. 91. Bundan hareketle Es’ari’nin insan fiilleri ve kesb teorisi ile ilgili sundugu goriislerinin
de muhtemel nedeni ortaya ¢ikmakatdir.

5 Krs., el-Magribi, el-Firaku’I-Kelamiyye, s. 297.
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irade:

Es’ari ve Es’arilere gore, Allah icin bir irade sifat1 vardir. Ciinkii, havadislerden her biri 6nce ve
sonradan var olmasi miimkiin olmasina ragmen 6zel bir vakitte meydana gelir. Onun bu muayyen vakte
has olmasi, onun bir muhassisinin olmasini gerektirir. Bu muhassis kudret olamaz, ¢linki kudretin icat
etmede etkisi vardir ve bu vakitlerin degismesiyle de degismez. Ilim de olamaz. Ciinkii ilim maluma
tabidir, dongiliniin imkansizligindan &tiirti, bilineni gerektirmez. Hayat, sem, basar ve kelam gibi
iradeden baska sifatlarin buna uygun olmadig agiktir. O halde bagka bir sifat olmalidir. O da iradedir.

Bu yani irade hudusun vaktini tayin ve tahsis edendir.®

Es’ari Mutezile’den Allah’in kullarinin fiilleri ile ilgili iradesini emir veya emir disinda baska
bir sey olarak yorumlayanlara kars1 ¢tkmaktadir.” Es’ari bu ikinci goriisii savunanim Ciibbai oldugunu
belirtir ve konuyu onunla tartisir.® Boylece irade Allah igin sabit olan hakiki bir sifattir. Bunun anlam,
Mutezileden Nazzam ve Ka’bi’nin dedigi gibi, Allah’in fiillerini irade etmesi onlar1 yaratmasi ve

kullarin fiillerini irade etmesi de onunla emretmesi degildir.®

Es’ari’ye gore Allah'in bagkasindan meydana gelmesini emretmedigi bir seyin var olmasi, O'nun
i¢in bir zaaf gerektirmedigi halde, baskasindan irade etmedigi bir seyin meydana gelmesi durumunda
zaafa ugrar. Ancak, Allah’in meydana gelmesini irade ettigi halde emretmeyip yasakladigi bir seyin
meydana gelmesi ile O'na zaaf isnad edilmez.® Boylece Es’ari, kendi bakis agistyla emir ile iradenin

farkli neticelerini ortaya koymaktadir.

Es’ari’ye gore irade iki kisimdir. Birisi muhdes iradedir ki bu arazdir, baki degildir ve kendi
nefsiyle kaim olmayip kaim olmak i¢in bir canliya ihtiyaci vardir. Digeri ise, Allah’in iradesidir.
Kadimdir ve araz olmayip bakidir.!! Eg’ariler Allah’in muhdes bir iradeyle dileyen olmasim kabul
etmeyerek Mutezile’ye karsi ¢ikarlar. Onlara gore eger irade sonradan olursa, baska bir iradeye muhtag

olur ki bu da teselstl (donglyu) gerektirir.*?

Allah’n iradesi birdir. Bu irade hayir, ser, taat veya masiyet olsun ihtisasa kabil her seye taalluk

eder.”® Boylece Es’ari, Ibn Kiillab gibi, sadece biitiin hadise taalluk eden muayen tek bir irade kabul

6 er-Razi, Mealimu Usali’d-Din, Beyrut, ts., s. 45; er-Razi, Kelam’a Giris el-Muhassal, s. 174; Bakillani’nin de Allah’in murid
olduguna akli delil olarak ayni seyi sundugu goriiliir. Ona gdre, fiillerin tertibi ve her hangi bir vakitte degil de belli bir
vakitte, her hangi bir mekanda degil belli bir mekanda ve ayni1 sekilde iradesinin bir seyin bir seyden dnce olmasi ve bir
seyin bir mekanda diger bir seyin bagka bir mekanda olmasi, bir geyin bir sekilde (sifatta) bagka bir seyin de farkl bir sekilde
olmasi Allah’mn iradesinin olduguna kanittir. Bkz., el-Bakillani, el-/nsdf; s. 55.

7el-Es’ard, el-Luma’, s. 29; Ibn Firek, Mucerredu Makalat, s. 75; Musa, Nes ‘etu ’I-Es ‘ariyye, s. 231. Es’ari ve Es’ariler, iradenin
emre taaluk ettigini ve ikisini bir sayanlara karsi ¢ikmuslardir. Ve iradenin emir olamayacagina dair bazi misaller
getirmislerdir. Sunduklar1 6rneklerden biri de Allah’m olmasini irade etmemesine ragmen Hz. Ibrahim’e oglunu kurban
etmeyi emretmesi meselesidir. Ciinkii Eg’arilere gore Sayet Allah irade etseydi kurban gerceklesecekti. O halde irade emre
taalluk etmez. Bkz., es-Sehristani, Nihayetu’|-fkddm, s. 257-258.

8 Bkz., el-Es’ari, el-Luma’, s. 29-30.

9 el-Ciiveyni, el-Irsdd, s. 79vd.; es-Sehristani, Nihayetu’l-Tkddm, s. 238-239.

10 gl-Eg’ard, el-Luma’, s. 31.

11 {bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 69.

12 er-RAZ1, Kelam ’a Giris el-Muhassal, s. 193; Krs. el-Ciliveyni, el-frsdd, s. 79, 102,

13 fbn Fiarek, Mucerredu Makalat, s. 69; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 83; el-Makrizi, el-Huzar, 11, 359. Bagdadi,
Es’arilerin bu konuda icma ettigini belirtir. Bkz., el-Bagdadi, Usali’d-Din, s. 102.

334



2. ULUSLARARASI AHMED-I HANT SEMPOZYUMU “Islam Diisiincesinde Insan”

eder. Onlara gore biitiin olaylar Oziinde bir olan tek bir iradeden sadir olur. Bunlar bunu
savunduklarindan onlarm yaninda iyilik ve kotiiliik agisindan biitiin havadis arasinda fark olmamaktadir.

Ancak fark insana olan taallukunda var olur.**

Es’ari’ye gore, Allah, irade edilmesi miimkiin olan her seyin murididir. irade zati sifatlardan bir
sifat olunca, zati sifatlardan olan ilim sifat1 mahiyeti itibariyle bilinmesi gereken her seyi i¢ine alacak
sekilde umumi bir sifat olmasi gerektigi gibi irade sifat1 da irade edilmesi caiz olan her seyi kapsayacak
sekilde umumi bir sifat olmas1 gerekmektedir. Ayrica biitiin deliller Allah'n hadis olan her seyin
yaraticist oldugunu géstermektedir. Oyleyse Allah'm irade etmedigi bir seyi yaratmasi miimkiin degildir.
Nitekim Allah: "...(Allah) irade ettigini hakkiyla yapandir"®® diye buyurmustur. O halde Allah'm irade
etmedigi bir seyin O’nun hakimiyeti altinda olmas1 da caiz olamaz. Zira, Allahn irade etmedigi bir
seyin O'nun hakimiyeti altinda olmasi; ya Allah'in hakimiyeti altinda bulundugu halde irade etmedigi o
seyden sehv, gaflet ve ondan habersiz olmasin1 veya ona ulagsmakta aciz, zayif ve gii¢siiz olmasini
gerektiren iki siktan birisini gerektirir. Bunlardan higbiri Allah hakkinda miimkiin olmadigina gore,
kendisinin irade etmedigi bir seyin O'nun hakimiyeti altinda bulunmasi da muhal olmus olur.'® Boylece
Allah’1n, irade ettigi sey vuku bulunca, onu irade ettigine ulagsmaktan sehvi, zaifligi, gii¢siizligi ve
yetersizligi gerekmez. Ancak irade etmedigi bir sey olursa o zaman O’nun irade ettigine ulasmakta sehvi

veya acizligi, zay1flig1, gii¢siizliigii ve yetersizligi gerekir.!’

O halde Es’ari’ye gore, iyi kotii kainatta var olan her sey Allah’in iradesiyle olmustur. Bu
nedenle Es’ari, Allah’m serri irade edip yaratmasinin O’nun serir olarak nitelenmesini
gerektirmeyecegini savunur. Ciinkii serri kendisi i¢in degil de bagkasi igin dilemis ve yaratmistir.’® Aym
sekilde evrende sefahetin olmasi da O’nun sefih olarak nitelenmesini gerektirmez.'® Hayri da hayr
chlinden ve onlar igin hayir olsun diye irade eder.?’ Allah kiifiir ve maasiyi irade etmis midir? seklindeki
soruya Es’ari; “buna mutlak degil mukayyed olarak evet derim” der. Soyle ki, “Allah kiifrii kafir igin
nehy edilmis, ¢irkin ve yaptig1 i¢in cezalandirilacagi bir sey olarak vuku bulmasini irade etmistir” der.
Ciinkii “sunu irade etti” ifadesi dilin genis kullanimindan dolay1 “emretti” anlami ¢ikarilabileceginden
bunun mutlak anlamda sdylenmesi yanlis anlasilmaya neden olabilir ve hataya gotiirecek her genel

ifadeden sakinmak gerekir.?

14 ibn Teymiyye, Fetava, VIII, 343.

15 H(d, 11/107.

16 gl-Eg’ard, el-Luma’, s. 24.

17 el-Eg’ari, el-Luma’, s. 25. Es’ari, irade edilmesi caiz olan her seyin muridinin Allah olduguna Kur’an’dan da, "Allah
dilemedikge siz dileyemezsiniz" (Insan, 76/30.) "Eger Rabbbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi..."
(Yunus, 10/99.), "Biz dilesek herkese hidayet verirdik....", (Secde, 32/13.) "Rabbin dileseydi onu yapamazlardi..." (Enam,
6/112.) ve "...Allah dileseydi onlar elbette savasamazlardi. Lakin Allah, murad ettigini (istedigini/diledigini) yapar."
(Bakara, 2/253.) mealindeki ayetleri delil olarak sunar. Bkz., el-Es’ari, el-Luma’, s. 31; el-Es’ari, el-/bdne, s. 164; Krs., ibn
Firek, Mucerredu Makalat, s. 72.

18 e|-Es’ari, el-Luma’, s. 47; ibn Firek, Mucerredu Makalat, s. 69; Krs. Dogan, Liitfi, Ehl-i Siinnet Kelaminda Es’ari Mektebi,
Ank. 1961, s. 41.

19 e|-Es’ari, el-Luma’, s. 30; el-Es’ari, el-/bdne, 163; ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 73-74.

20 {bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 69.

21 {bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 70.
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Muhib, razi, sahit gibi vasiflarin tiimii Es’ariye gore irade sifatina racidir. Ona gére Allah’m
muminlerden razi olmasi onlar1 miikafatlandirmay1 ve 6vmeyi irade etmesidir. Kafirlere olan kizginligi
(suhtu) ise onlar1 cezalandirmay1 ve yermeyi irade etmesidir. Allahin muhabbeti ve adaveti de boyledir.
Rahmeti de iradeye raci eder.?? Eg’ari’ye gore, Allah’m riza ve suhtu iradeye racidir ve fiillerden
oncedir. Boylece Allah’in hayra muyesser kildig1 kisinin fiilleri Allah’1n rizasina uygun olur ve Allah
ondan razi olur. Onceden suhtla Allah indinde mesbuk olan kimse, Allah’1n, kafir olmasini ve kiifriinden
dolay1 cezalandirmasini irade ettigi kisi olup ayn1 zamanda Allah’1n ilmiyle énceden durumunu bildigi
kimsedir. Bu nedenle hakiki anlamda ondan razi oldum, ondan kizdim demesi caiz degildir. Ciinkii
Allah’in higbir yonden degisiklige ugramasi miimkiin degildir.?® Es’ari’ye gore bu durum Allah’in
zatinda degisikligin olmasina yol agar ki, bu da muhdes varliklarin 6zellikleridir.?* Es’ari, irade ile

mesieti bir kabul eder ve arasinda fark gormez.%

Es’ari, muhabbet, riza, suht ve adaveti fiil olarak kabul edenlere kars1 ¢ikmakta ve bu konuda
Ibn Kiilldb’in yolunu takip etmektedir. Onlara gore, Allah’in yarattiginda iman iizerinde Slecegini
bildigi kisiden ezelden beri razi olmustur. O’nun ondan razi olmasi onu taat {izerinde ikame edip
miikafatlandirmasini irade etmesidir. Allah’in yarattiginda kiifir tizerinde 6lecegini bildigi kisiden
ezelden beri ona kizgindir. O’na kizgin olmasi onu dinden saptirip ¢esitli azaplarla cezalandirmayi irade

etmesidir. Es’ari’nin velayet ve adavet konusundaki goriisleri de boyledir.?®

Es’ariler irade kulun nail oldugu bir nimete taalluk edince muhabbet; kulun ceza gérmesine
taaluk edince suht adini aldigini, bunun da Allah’in iradesinin kapsaminda oldugunu belirterek bu

konuda Eg’ari’nin yolunu takip ederler.?’

Belki de Es’ari’yi “Allah kullar i¢in kiifre raz1 olmaz”?®

ayetini “miimin kullari i¢in kiifre raz1
olmaz ve miimin kullan i¢in fesadi hog gérmez” seklinde tevil etmeye sevk eden sey onun savundugu

bu goriistiir.?

Boylece Es’ari ve takipgileri ilahi iradenin genel olduguna ve kullarin fiillerini de kapsadigini
sOylerler. Ciinkii Allah’in kullarindan irade etmedigi seyin vuku bulmasi O’nun i¢in zayiflik ve

noksanliktir ve bununla vasiflandirilmasi ise uygun degildir.*

[lahi irade geneldir ve evrende olacak her seye samildir. Mutezile Ilahi iradenin genel olmasi

sOylemine kars1 ¢ikmistir. Ciinkii kullarin fiillerinde ser olan da vardir. Halbuki Allah serri irade etmez.

22 {bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 45.

23 Tbn Fiirek, Mucerredu Makalat, s. 73. Es’ari r1za vb. fiil anlanunda kullanilan ve ayetlerde kullarin yaptiklari iyi veya kotii
bir eylemden Allah’in razi (hosnut) veya kizgm vb. oldugunu ifade eden ayetleri tevil eder. Bkz., ibn Farek, Mucerredu
Makalat, s. 73.

24 Tbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 76; ibn Teymiyye, Fetava, VII, 434.

% bn Firek, Mucerredu Makalat, s. 76.

2 Tbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 45; Krs. el-Ciiveyni, el-Akidetu’n-Nizamiyye, s. 61.

27 el-Bakallani, el-Insdf, s. 61, 63.

28 Z{imer, 39/7.

2 bn Kemal b. es-Serif, el-Musayere, ts., 5.125.

30 el-Es’ari, el-Luma’, s. 29.
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Es’ariler Mutezile’nin bu itirazina su sekilde cevap vermislerdir. Ezeli ilahi irade, kullarin fiilleri ve
kesbi olmasi, taat1 veya masiyeti olmasi, hayir ya da serri olmasi yoniinde taalluk etmez. Bilakis
miiteceddid olmasi ve vucudla tahsis edilme yoniinden taalluk eder. Bu yoniiyle hayir ve ser ile
vasiflanamaz. Allah fiilin varligini irade eder. Fiilin niteligi ise kula racidir. O halde Allah, vakitlerde
var etmenin muhassisi olma agisindan olan her seyin murididir. Bu hades kulun istitaatina nisbetle kesb
olur sayet bu emre uygun olursa taat, emrin hilafina olursa masiyet olarak isimlendirilir.®* Yani irade

vuku bulmaz, bilakis irade vuku icin bir vakit tahsis eder.*

Es’ari ve Es’ariler mutlak bir serrin varligini kabul etmezler. Vucud varlik olma agisindan hepsi
hayirdir. Ser ise var oldugu i¢in varlikta hayra miisareket eder ve bu yoniiyle hayirdir ve muraddir. Buna
gore vucutta serri mahd tahakkuk etmez. O halde Allah vucudun ve hayrin miirididir. Buna gore serri
killinin varligi yoktur bilakis burada ciizi ser vardir. Kiilli hayirla birlikte ciizi serrin varligi var
olmayandan —yani ademinden- hikmete daha yakindir. Ciinkii yoklugu mevcudatin nizamini bozucudur.
Bu da daha ¢ok zarar ve daha ¢ok serdir. Gokten yagmur yagmasi varlik ve alemin nizamui i¢in kiilli bir

hayirdir. Yagmur nedeniyle yasl bir kadinin evinin yikilmasi aslinda degil izafetle serdir.*

insan Fiilleri iradesi ve kudreti

Es’ari, Mutezile’nin fiilleri kullara nisbet etmeleri, kulun fiillerine kudreti oldugunu ve Allah’in
kullarin fiilerini yaratmadig1 goriisiine kars1 ¢ikmistir. Ayrica Allah’in kullarin fiillerini yarattigina dair

deliller getirerek Mutezile’nin bu konudaki tutumunu elestirmistir.®*

Es’ari kulun fiilinin failinin Allah oldugunu kulun amelinin ise kulun fiili olmayip kesbi
oldugunu ve* Allah’m kullarin fiillerinin yaraticis1 oldugunu sdyler. Ona gore Allah’in fiili O’nun
mefuludur. Bu nedenle Es’ari zorunlu olarak kullarin fiillerinin Allah’1n fiili oldugunu séyleyip, efali
ibadi1 Allah’1n fiili kilar. Ve fiilin kula nisbet edilmesinin mecazi oldugunu aslinda onun kesbi oldugunu
belirtir.®® Bu nedenle hakikatte kullar fiillerinin yaraticis1 degil, muktesibidirler. Ancak Es’ari ve
Es’ariler, fiil ile kesb arasinda anlasilir makul bir farki ortaya koyma hususunda basarisizlikla
suclanmiglardir.®” Boylece Es’ari’ye gore, kulun fiilinin faili Allah’tir. Kulun ameli ise, onun fiili
olmay1p kesbidir. Fakat Allah’m fiilidir.*® Insan hakikatte fiilinin faili olmamakla birlikte insanin fiilleri

onunla kaim olup Allah’la kaim degillerdir.%

31 es-Sehristani, Nihayetu’l-fkddm, s. 252-256.

32 Krs., el-Magribi, el-Frraku I-Kelamiyye, s. 301.

33 gg-Sehristani, Nihayetu’l-fkddm, s. 252-253.

34 el-Es’ari, el-Luma’, s. 38 vd.; Tbn Firek, Mucerredu Makalat, s. 94 vd.

35 Meri” b. Yusuf b. Ebi Bekr el-Hanbeli el-Makdist, Refi: s-Subheti ve ’I-Garar anmen Yehteccu ala Fi’li’l-Maast bi’l-Kader,
Mekke, 1410/1989, s. 39.

3 bn Teymiyye, Minh&ci’s-Siinne, |, 459; el-Makrizi, el-Hitat, 11, 360.

37 fbn Teymiyye, Minhacii’s-Siinne, 11, 297.

38 Tbn Teymiyye, Minhacii’s-Stinne, 111, 13.

39 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Sifau’I-Alil, s. 131.
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Es’ari, Allah’in kullarin fiillerini yaratmadaki goriisiinii hem akli hem de nakli delillere

dayandirmaktadir. Bu konuda iki temel kiyasi delil sunmaktadir.

Birincisi: Sayet kul kendi fiillerinin yaraticis1 olursa Allah’tan bagka bir yaraticinin olmasi
gerekir. Halbuki Allah’in disinda bir yaraticinin olmasi muhaldir. Ayrica sayet kul kendi fiillerinin
mucidi ve muhdisi olursa, fiilini her yoniyle bilmeli ve fiili onun iradesine uygun gergeklesmelidir.
Halbuki durumun bdyle olmadigi goriiliir. Es’ari bunu soyle aciklar. Biz kiifrii, kabih, fasid, batil,
celiskili ve hilaf olarak goriiriiz. Iman1 ise yorucu ve elem verici oldugunu gériiriiz. Ancak bu durumda
kafiri, kendisini, kiifriin giizel ve hak olmasinin kast ve gayreti ve c¢abasi i¢inde oldugunu goriiriiz.
Ancak kiifiir onun kastina aykir1 bir sekilde var olur. Ayni sekilde, miimin, imani elem verici yorucu
olmamasini dilemis olsa da iman, onun irade ve istegine gore olmamaktadir. Ayrica, bir fiil, hakikati
iizere ancak bir muhdisin ihdas ettigi nitelikte gergeklestigi bilinmektedir.*° Durum bdyle olunca, kifir
icin onu batil, ¢irkin ve kiifiir olarak ihdas eden ve bu sekilde olmasini kasdeden bir muhdisin bulunmasi
gerekir.*t Boylece Es’ari’ye gore, sayet kul ilahi iradeden bagimsiz olarak fiilini gerceklestirebilseydi
ona diledigi niteligi verebilmesi gerekirdi. Halbuki kulun giizel ve iyi olmasini istedigi bir sey ¢irkin ve

kotu olabilmektedir.#?

Ikincisi: Es’ari Allah’1n fiili olarak kabul edilen ve kulun iradesi disginda meydana gelen 1ddirari
(istem dis1) hareketten yola ¢ikarak Allah’in insan fiillerini yarattigini ispata ¢alisir. Es’ari’ye gore,
Allah'in 1ddirari hareketi yarattifina dair delil, iktisab hareketinin yaratilmasina da delil tegkil
etmektedir. Ciinkii, Allah'in zorunlu hareketi yaratigina delalet eden sey sayet o hareketin hudusu ise,
iktisab hareketinde de durum aynidir. Eger onun 1ddirar hareketini halk ettigine delalet eden o hareketin
bir mekan ve zamana olan ihtiyaci ise, bu durum iktisab hareketinde de mevcuttur. Su halde 1ddirari
hareketin Allah'in mahluku olduguna delalet eden her kanit, iktisab hareketinin de O'nun tarafindan
yaratildigina delil teskil etmektedir. Boylece 1ddirari hareketin yaratiligin1 gerekli kilan seylerin aynisi,
iktisab hareketinin yaratilmis oldugunu da gerekli kilar.*®* O halde hem 1ddirari hem de ihtiyari
hareketlerin yaraticis1 Allah olduguna gore insan fiilleri olarak nitelenen fiillerin de yegane muhdisi

Allah’tir.

Razi fiilerin yaratilmasinin kula nisbet edilmeyecegini ispat i¢in temanu delilinin bir ¢esitini
igletir. Kul bir cismin teskinini durgunlugunu dilese, Allah da hareketini istese, ya her ikisi birlikte
gerceklesmez ki bu imkansizdir. Ciinkii onlardan her birinin dileginin gerceklesmesine digerinin

muradinin varhigi engeldir. Ikisi imkansiz ise, ikisi beraber bulunur veya birlikte olur ki, bu da

40 el-Es’ari, el-Luma’, s. 38. Krs., Tbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 94-95.
4! el-Es’ar, el-Luma’, s. 38.
42 el-Es’ard, el-Luma’, s. 39.
43 el-Es’ard, el-Luma’, s. 41.
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imkansizdir. Veya biri olur digeri olmaz, bu da batil ve gegersizdir. Zira tek gii¢ yetirilen nesneye tesir

etmekte mustakil olan iki kudret esittir. Tek bir nesne gergek bir birlik olup bu farkliligi kabul etmez.*

Es’ari ve Es’arilerin bu konuda sunduklar1 deliller bu iki temel {izerinde cereyan eder. Ciinkii
onlar ilahi kemalin mutlak ilahi kudrette gerceklestigini gérmekteler. Bu nedenle fiillerin kullara nisbet

edilmesi, mutlak ilahi kudretin noksanlig1 anlamina gelmektedir.

Es’ari kulun fiilerinin Allah tarafindan yaratildigia dair semi deliller de getirmektedir. Ona
gore, ef’al-i ibad yani kullarin kesbleri Allah tarafindan yaratilmistir. Ciinkii Allah "sizi de yaptiklarinizi
da Allah yaratmigtir"* diye buyurmus ve bagka bir ayette de "yaptiklarina karsilik olarak"“® demistir. O
halde onlarin amellerine karsilik vuku bulduguna gére yani amellerine karsilik verildigine gore, onlarin
amellerinin haliki da O olmus olur.*’ Ayrica Es’ari, "O, her seyi hakkiyla bilendir"® ayeti, Allah'in her

n49

malumu bildigine delalet ettigi gibi " Allah her seye kadirdir"* ayetinin Allah'in kadir olmadig1 hi¢bir

n50

makdurun bulunmadigina ve "O, her seyin yaraticisidir" ayetinin de Allah'm, meful ve muhdes olan

her seyin muhdisi, faili ve haliki olduguna delalet ettigini belirtir.%

Es’ari’ye gore, irade sifat1 kiilli olup alemdeki biitiin varlik ve olaylar1 kusatir, nemli olan,
Allah'in mutlak ve zati iradesidir. Ayn1 sekilde kullarin fiilleri de ilahi iradeye gore cereyan eder. Eger
kul fiilini ilahi irade ve kudretten bagimsiz olarak yapabilseydi ona diledigi niteligi verebilmesi
gerekirdi. Halbuki kulun giizel ve iyi olmasini istedigi bir sey ¢irkin ve kotii olabilmektedir.5? Bu anlayis
Mutezile’nin muhdes irade anlayisina tepkidir. Es’ari ve onun taraftarlari, insan fiilleri konusunda orta
yolu tutmayi1 arzulamis, ne Cebriyye'nin insanin iradesiz olusu ve ne de Mutezile'nin iradeye sahip olusu
goriislerini benimseyip bunlardan uzak kalmay: tercih etmisler ve her seyi Allah'a birakmay1 yerinde
bulmuslardir. Boylece Es’ari’nin “halku’l-efal” meselesinde cebr goriisiinli savunanlarla Allah’tan
mustakil olarak insanin kudretinin oldugunu sdyleyen Mutezile arasinda orta bir yol tuttuklar1 goriliir.
Mutlak ilahi kudretin gerceklesmesi ic¢in fiili, halk cihetiyle Allah’a, insandan miikellefiyetin
kalkmamas1 ve insanin yaptiklarindan sorumlu tutulmasi i¢in de fiili kesb yoniiyle kula nisbet
etmektedir. Bu prensibe gore bu konudaki biitiin feri gériislerin cereyan ettigi goriiliir. Bu sebeple onlara

“cebr-i mutavassit” denilmistir.>

Es’ari, kulun fiilinin faili Allah oldugunu ve kulun ameli kulun fiili olmayip kesbi oldugunu

fakat Allah’in fiili oldugunu sdylemekle kendisine uyanlarin disinda biitiin gruplara muhalif

4 er-Razi, Kelam’a Giris el-Muhassal, s. 209.

45 Saffat, 37/96.

46 Ahkaf, 46/14.

47 el-Es’ard, el-Luma’, s. 37; el-Es’ari, el-Ibdne, s. 209; el-Bakillani, el-Insdf, s. 201. Bu ayetlerle birlikte, En’am, 6/102, Rum,
30/40, Miilk, 67/14 gibi ayetleri de delil olarak kullanmislardir. Bkz., el-Bakillani, el-fnsdf; s. 202, 205.

48 Bakara, 2/29.

49 Bakara, 2/20.

50 Ra'd, 13/16.

51 el-Es’ari, el-Luma’, s. 50-51.

52 el-Es’ari, el-Luma’, s. 39.

%8 Krs., el-Magribi, el-Frraku'l-Kelamiyye, s. 330.
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diismektedir. Ciinkii Es’ari ve bu konuda ona uyanlarin disindaki herkes, kulun ger¢ek anlamda fiilinin

faili oldugunu sdyler.>

Kesb Teorisi

Es’ari, gercek anlamda kesbi, “bir seyin miiktesibden muhdes bir kudretle vuku bulmasidir”®

seklinde ifade eder. Onun eserlerinde bu ibareden bagka ifadeleri kullanmadig: belirtilir.® Ona gore,
kesbin bizzat kendisi hakikat iizere muhdes bir kudretle vuku bulmus ve ayn1 zamanda hakikat lizere
kadim bir kudretle de vuku bulmustur. Fakat burada vukuun anlami farklilagsmaktadir, kadim bir kudretle
Allah’tan vuku bulmasi ihdas anlaminda olmakta, muhdesten onun muhdes kudretiyle vukuu ise iktisab
olmaktadir. Boéylece Eg’ari, kesbin, fiilin muhdes bir kudretle ger¢eklesmesi oldugunu; fiilin muhdes bir
kudretle kendisinden vuku bulanin muktesip, kadim bir kudretle fiilin kendisinden meydana gelenin ise

fail ve halik oldugunu belirtir.*’

Her fiil gercekte onu yapacak bir faile ihtiyaci oldugu halde, onu iktisab edecek bir miiktesibe
ihtiyac1 yoktur. Bu nedenle fiil kesb olunca, onun gergek muktesibinin de Allah olmasi gerekmez.%®

Ustelik, insan Allah’mn ona kesb olarak yarattigindan bagkasim kesbetmez.5

Boylece Es’ari, bir makdurun, biri haliki digeri miiktesibi olmak iizere iki kadir arasinda
olmasim caiz goriir.®® Ancak bir fiilin iki fail ve bir ihdasm iki muhdis arasinda olmasini miimkiin
gormedigi gibi bir kesbin de iki miiktesib arasinda olmasin1 miimkiin gérmez.%! Yani iki kadirin tek
makdura nisbeti Es’ari’ye gore degismektedir. Makdur yaratma ve icad cihetiyle Allah’a, iktisab

yonuyle de kula nisbet edilir.®2

Es’ari’ye gore kulun kesbi Allah’in fiili, mefulu ve mahluku olup, fakat kulun muktesebidir.®3

Bu nedenle kesb olan fiil, bir yoniiyle yaratma diger yoniiyle kesbtir.®

Es’ari, kesb ile kesb olmayan seylerin arasini ayirir. Ciinkii kesb muhdes kudretle vuku bulandir
ki miiktesib o kesbten vaz ge¢ip ziddina gitmek istediginde bu durum onun i¢in imkansiz degildir.
Birimizin kalkmasi, oturmasi, saga sola gitme durumu gibi. Ancak acz ve zaruret durumu iirperen ve
titreyenin durumu gibidir ki bu durumdan kurtulmak istense de istegi iradesine gére vuku bulmaz.

Yatalak kimsenin veya damarlarin batini hareketi gibi. Halbuki mukteseb olan zahiri hareketler batini

5 Ibn Teymiyye, Minh&ci’s-Siinne, 111, 13-14; Bkz., el-Es’ari, Makalat, 539-541.

5 el-Es’ari, el-Luma’, s. 42; Krs., el-Luma’ s.40; Makalat, s.542; Ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 92; ibn Teymiyye,
Minhé&ci’s-Siinne, I, 459.

% fbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 92. Krs., el-Es’ari, el-Luma’, s. 42; Makalat, s. 542.

57 Tbn Fiirek, Mucerredu Makalat, s. 92, 94. Krs., el-Es’ari, Makalat, s. 542; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifau 'I-Alil, s. 130.

%8 el-Es’ari, el-Luma’, s. 39.

% el-Es’ari, el-Luma’, s. 43.

60 fbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 92, 102. Es’ari ve tabileri bunu Allah’m kudretinin sumulu ve kulun kudretinin fiilin
varliginda musir olmamasina binaen bir makdurun iki kadir arasinda olmasini caiz goriir. Bkz., Adududdin el-ici,
Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif fi Ilmi’I-Kelam, Beyrut, ts., s.151.

61 Tbn Firek, Mucerredu Makalat, s. 102.

62 Krs., el-Magribi, el-Frraku I-Kelamiyye, s. 321.

63 {bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 91.

64 {bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 203.
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hareketlerden farkli olarak kudretler, iradeler ve ihtiyarlara gore vuku bulur. Fakat batini hareketler ise
kasda gore vuku bulmadig: gibi inkitainin ihtiyar edilmesiyle munkati olmaz ve iradenin degismesine
gore de degismez. Iste bu sekilde cereyan eden hicbir sey kesb degildir. Ancak ilk belirtilen sekilde
cereyan eden her sey kesbtir.% Ciinkii, Es’ari’ye gore, ihtiyari ve 1ddirari olan her iki hareketteki durum
farklilk arz etmektedir. Biri zorunluluk anlamindadir. Bu nedenle zaruridir. Digeri ise kesb anlaminda
oldugundan kesb olmasi gerekir. Cilinkii insan kudreti bu hareketlerden birinde yani ihtiyari harekkette
mevcuttur. Aksi halde her iki durumda da insan aciz olsaydi her iki hareketteki davranigi ayni olurdu.
Ancak yaratilma agisinda ihtiyari hareket ile 1ddirari hareketin varlik delili birdir. Bu nedenle biri

yaratilmigsa digeri de yaratilmig olmas1 gerekir.®

Boylece Es’ari, kulun fiillerini yaratmaktan aciz oldugunu sdylemesine ragmen kesb olan fiiller
ile kesb olmayan fiilleri, titreme ve trperme gibi irade disi fiillerle iradeli fiillerin birbirinden ayri
olmalar1 prensibine dayanarak agiklar. Ona gore, Insanin ancak iradeli fiillere kudreti vardir. Bu kasib
ve muhdes kudreti insana bagislayan Allah’tir. Yani Allah fiilleri yaratiyor, kula ise bunu yapacak
muhdes giicli ihsan ediyor. Bu yiizden insan bu fiillerin kasibidir. Ancak fiili ger¢eklestirme giicii

Allah’tandir. O halde bir fiilin kesb olmasini saglayan tek sey insanim ihtiyaridir.5’

Eg’ari’ye gore, insanin kesbinden bazilarinin kabih bazilarinin da hasan olarak nitelendirilmesi,
kesb olan eylemin Allah’m emir ve nehiylerine gore vuku bulmasindan kaynaklanmaktadir.®® Aym
sekilde kesbin taat ve masiyet olarak nitelendirilmesi de emir ve nehye goredir.%® Boylece sevab ve ikab
cksaba mutaalliktir.”® O halde kulun her ne kadar fiilin gergek varlifinda bir rolii yoksa da kesb ettigi
fiilin iyi veya kotii olarak nitelenmesinde etkisi vardir.”* Ancak bunun iyi veya kétii olmas1 sadece kulun
eyleminin ilahi emre uygun veya muhalif olmasindan kaynaklanir. Iste bu nitelik bir kesb olup, emir
nehiy sevap ve ikaba bu mutaaliktir. Clinkii, kulun taatinden sayilan hareket ile onun giinahindan sayilan
hareket, hareket olma agisindan ayn1 olmakla birlikte biri taat digeri masiyet olma agisindan birbirinden
ayrilirlar. Fakat hareketin bizzat kendisi ve onun var olmasi1 Allah’in kudreti ve icadiyla gerceklesir.

Ancak taat veya masiyet olmasi ise kulun muhdes kudreti ve tesiriyle olur.”

Es’ari’nin ortaya koydugu kesb anlayisi ashabi tarafindan gelistirilmis ve farli yorumlar
getirilmis olmasina ragmen, Eg’ari’nin temel goriisiiniin benimsenmesine devam edildigi goriiliir.
Mezhebin kurucusu Eg’ari’ye gore, kulun fili kesb etmesinin anlami fiile mahal olma disinda fiilin
vucudunda etkisi yoktur. Sadece kudretine ve iradesine mukarene etmesidir. Kudret ve makdurun her

ikisi de Allah’in kudretiyle vuku bulur. Hadis kudrertin kulun fiilinde etkisi yoktur. Sadece nitelik

5 Jbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 100.

% el-Es’ari, el-Luma’, s. 41-42; ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifau I-Alil, s. 50.

67 Krs., Kemal Yazici-Antown Gatas Kerem, A’lamu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, s. 135.
68 Tbn Firek, Mucerredu Makalat, s. 96.

69 Tbn Firek, Mucerredu Makalat, s. 97.

0 {bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 99.

™ Tbn Kayyim el-Cevziyye, Sifau’I-Alil, s. 49.

2 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Sifau’I-Alil, s. 50.
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kazandirir. Kendi ihtiyari ile yukari ¢ikan ile yukaridan diisenin arasindaki fark gibi. Cilinkii birincinin

ihtiyar1 var digerinin ise yoktur.”

Baékillani’ye gore, Allah’in kudreti fiilin aslina taalluk eder, kulun kudreti ise fiilin sifatina yani
masiyet veya taat olmasina, taalluk eder. Te’dip ve iza igin yetime vurmada oldugu gibi. Ciinkii
vurmanin kendisi Allah’in kudret ve tesiriyle olmustur. Ancak birincisi i¢in taat ikincisi i¢in masiyet
olmas1 kulun kudret ve tesiriyle olmustur. Ebu Ishak el-Isferayini’ye gore fiil iki kudretle gergeklesir,
Allah’m kudreti ve kulun kudreti olarak ve her ikisi birlikte fiile taalluk ederler. Ciiveyni ise Allah’in
insanda kudret ve irade var ettigini sonra bu ikisinin makdurun vucudunu gerekli kildigin1 soyler.’
Boylece her ne kadar vucudtta kulun kudretinin etkisini kabul etmeye yonelik gelisme varsa da bu insan
kudretinin var etmede miistakil olmasiksizin etkisinin kabuliinden Gte bir sey degildir. Bu nedenle
Es’ari’nin ortaya koydugu kesb anlayisindan ayrilma anlamina gelmez. Aksine onun bu konudaki temel

tezini daha savunulabilir hale getirme ¢abalarindan ibaret oldugu soylenebilir.

Es’arilerin kesbe dair getirdikleri bu yorum ve eklemelere gore denilebilir ki, kulun fiillerini
yapmaya bir giicii vardir. Ancak bu kudret Allah’in kudretinden bagimsiz degildir. Ayrica onun yaratma
ve icatta rolii yoktur. iste bu nokta Mutezile ile Es’arilerin arasindaki ihtilafin temel sebebidir. Ciinkii
Mutezile Allah’tan bagimsiz olarak kulun fiilini icat etme kudreti oldugunu soyler. Es’ari ve onun ashabi
ise Allah’tan bagimsiz olmayan ve fiilin icadinda herhangi bir etkisi olmayan kulun kudretinden s6z

etmektedir.”™

Es’ari kesb teorisi ile, insanin 6zgiir olarak fiillerini ger¢eklestirdigini savunan Mutezile ile her
seyin ve her fiilin gergek failinin Allah oldugunu insanin hiir oldugu sdylenen fiillerinde bile 6zgiir
olmadig1 hatta ihtiyar etme sansinin da bulunmadigini sdyleyerek adeta insandaki sorumlulugu kaldiran

Cebriyyenin, arasini bulmaya ¢alismistir.”

Biri muhdis digeri kasib olmak iizere, iki farkli nisbetle bir fiilin iki fail arasinda vukubulmasin
caiz gdren Neccar, Dirar b. Amr, Muhammed b. Isa b. Hafs gibi kelamcilar ile Es’ari’nin mezhebi
arasinda iki yonden fark vardir. Birincisi, bu goriis sahipleri, her ne kadar kul fiilin muhdisi ve muhtari’i
olmasa da kulun hakikatte fail oldugunu sdylerler. Es’ari ise, her ne kadar fiil kula nisbet ediliyor olsa
da kulun fail olmadigini, hakiki failin Allah oldugunu ve O’ndan bagka failin bulunmadigini soyler.
Ikincisi, onlar Allah muhdistir, kul ise faildir derler, Es’ari ve grubu ise kullarn fiilleri hakikatte Allah’in

fiilleri olup, ancak mecazi olarak kulun fiilidir denilebilecegini soyler. Kalanisi ve Ebu Ishak’mn

8 Adududdin el-Ici, el-Mevdkif fi Iimi’I-Kelam, s. 150; MacDonald, Duncan B., Development of Muslim Theology, New York,
1903, s. 192.

4 er-Razi, Kelam’a Girig el-Muhassal, s. 208. Razi, Ciiveyni’nin bu gériisiiniin, Mutezile’den Ebu’l-Huseyn el-Basri ve bazi
filozoflarin s6zii oldugunu belirtir. er-R&zi, Kelam’a Giris el-Muhassal, s. 208; ayrica Bkz., el-Cliveyni, el-Akidetu’n-
Nizamiyye, s. 47-50; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 84-85; es-Sehristani, Nihayetu’l-fkddm, s. 72-75.

75 el-Magribi, el-Firaku 'I-Kelamiyye, s. 320.

76 Krs., Nadir, Albert, Medhal ile'l-Firaki'l-Islamiyye, s. 102-103; Bali, Numazic min Mezahibi'l-Firaki'l-Islamiyye, s.,82.
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bulundugu bir grup ise, hakikaten hem Allah’in hem de inasanin fiili oldugunu, ancak insanin fiili olmasi

onu yaratmasi anlaminda degil de onun kesbi olmasi anlaminda oldugunu belirtirler.”’

Kula tam bir hiirriyet vermeyen Es'ari'nin bu kesb teorisiyle ortaya koydugu ¢dziim bazilarinca
"cebr-i mutavassit" olarak adlandirilmistir. Onlara gore, Cebriyye'nin goriisii yumusatilmig ve ona yeni
bir hiiviyet kazandirilmistir.”® Ayrica, Es’ari’nin ortaya koydugu bu kesb anlayisi, hem tanim hem de
fiil ile kesb arasindaki farkin anlagilir olmamasi, ayrica insan kudretinin konumunun net olmamasi gibi
seylerden dolay1 elestirilere maruz kalmistir. Bu nedenle Kelam ilminin anlasilmazlari/tuhaf teorileri
olarak sayilan Nazzam’in Tafra teorisi ile Ebu Hasim’in Ahval teorisinin yanina Eg’ari’nin Kesb teorisi

de yerlestirilmistir.”

istitaat ve Kudret

Es’ari’ye gore, istitaat kudret olup, hadis ve kaimu binefsihi olmayip hay olan cevherle kaim
olan araz bir manadir. Kuvvet, kudret, avn, nasr, nusret, liituf ve teyid kelimelerinin tiimii anlamca
kudrete racidir.® Insan kendisinden gayr1 olan bir istitaatla musteti’ olur.®* Ciinkii insan1 bazen mustaati’
bazen aciz, bazen alim bazen de alim olmadigi, bazen mutaharik bazen de mutaharrik olmadigi
goriilmektedir. O halde insan bizzat kendisi mustati’ olmay1p, kendi disindaki bir sey ile olur.®? Insan
hakikkat tizere nasil kadir olarak vasiflandiriliyorsa ayn sekilde hakikat {izere istitaatla mustaati’ olarak
nitelenir.® Fakat Allah’in kudreti istitaat olarak nitelenemz. Ciinkii bu hususta nass yoktur. Ancak anlam
yoniinden kudret anlaminda Allah’in sahip oldugu sey istitaat anlamindadir. Ayrica Eg’ari, dilciler
kudret ile kuvvet, ilim ile marifet ve hareket ile nakil arasinda fark gérmedikleri gibi istitaat ile kudreti
de anlamca birbirinden farkli gdrmediklerini belirtir. Ona gore, istitat musteti’de bir hal olmayip,

musteti’ ile kaim ve mevcut olan seydir.®*

Es’ari, buradaki kudreti, mali istitaat veya sihhat ve selamet anlaminda kullanilan kudretten
anlamca ayirarak, kastedilen kudretin sihhat ve selamet anlaminda olmadigini, ¢iinkii sihhatin, terkibin
saglamlig1 olup, selametin ise zitlari ve arizalarin olmamasi anlamina geldigini, kudretin ise bunun

otesinde farkli bir anlaminin var oldugunu belirtir.%

7 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Sifau’I-Alil, s. 51.

8 Subhani, Buhustn fi'l-Milel, 11, 35-36.

 fbn Teymiyye, Minhaci’s-Siinne, 1, 459, 11, 297, 111, 109; ibn Teymiyye, en-Nubuvvat, s. 143.; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Sifau’I-Alil, s. 50; Mer1” b. Yusuf, Refu 's-Subheti ve’l-Garar, s. 39; Subhani, Buhusin fi’l-Milel, 11, 35; Kili¢, Recep, Ahldkin
Dini Temeli, Ankara 1992, s. 105.

80 {bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 107.

81 g|-Es’ari, el-Luma’, s. 54; Ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 107.

82 el-Es’ard, el-Luma’, s. 54.

83 Tbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 107.

84 Tbn Firek, Mucerredu Makalat, s. 108.

8 {bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 117; Bu tanimla Es’ari, kudretin biinyenin ariza ve sakatliklardan salim olmasi anlaminda
oldugunu séyleyen Bisr b. Mu’temir ve ona uyanlarin tanimina kars1 cikmaktadir. Bkz., Adududdin el-ici, el-Mevakif fi
IImi’l-Kelam, s. 151,
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Bu nedenle Es’ari, istitaat fiilden 6nce mi yoksa fiille beraber mi? seklinde higbir kayit
konulmadan genel olarak kendisine soruldugunda ¢cogu kere soruyu iki sikka ayirarak; sayet istitaat mal
ve bedeni hazirlik anlaminda ise bu hem fiilden 6nce, hem fiille beraber hem de fiilden sonra da olur,
sayet bu varligiyla kesbin var oldugu bedeni kudret anlamindaki istitaat kasd ediliyor ise, bunun fiile

takaddiim etmesi dogru olmaz diyerek cevapladig: goriiliir.%

Es’ari, kesble birlikte olmadan tek bagina kudretin var olmasini miimkiin gérmez.8” Clinki kesb,
bu muhdes kudretle meydana gelir. Halk ise kadim kudretle vuku bulur.88 Béylece Es’ari insan fiilinin
yaratilmasi ve kesb edilmesinde rol alan kudreti, kadim ve hadis olarak ikiye ayirir. Kadim kudret
Allah’a ait olup yaratma bununla vuku bulur. Hadis kudret ise insan i¢in yaratilan kudrettir ve kesb
onunla vukuu bulur. Bu muhdes kudret istitaatla ayn1 anlamdadir. Fakat her ne kadar istitaat anlam1

kudret i¢in uygunsa da bu hususta nass olmadigindan ilahi kadim kudret igin istitaat kullanmlamaz.%°

Es’ari’ye gore, her muhdes kudret diger muhdes kudretlerden farklidir. Tlahi kudret ise biitiin bu
kudretlerden farklidir.*® Ayrica Es’ari, insanin yapmamaya kudreti vardir denilmesini muhal goriir.
Ciinkii insanin kudreti, olmayana taalluk etmez. Fakat Allah’mn kudreti hem maduma hem mevcuda

taalluk ettiginden yapmaya ve yapmamaya kudreti vardir denilmesini ise sahih gorur.

Es’ari’ye gore hakikkat {izere fiil Allah’in oldugundan ve hakikkatte tek fail Allah oldugundan,
istitaat fiille beraberdir denildiginde Es’ari istitaatin kesb ile birlikte oldugunu ne énce ne de sonrasinda

oldugunu soyler.%

Es’ari, istitaatin fiile taalluk ettigi an fiilin ve istitaatin meydana gelis anidir der. Bu fail i¢in
“yapiyor” denildigi durum olup, ge¢mis veya gelecek ifade eden yapti, yapacak denilen durum degildir.
Istitaat fiilden 6nce oldugunu sdyleyenlerin tiimiiniin goriisiinii Es’ari muhal gormektedir. Ona gore bu
durumda ya ge¢mis veya gelecek olur ki, bu ifade iyice tahkik edildiginde her iki durum da madumdur
ve alemin varlig1 gergeklesmis olmaz. Bu apagik olani inkardir.® Ciinkii Es’ari ve ashabina gore istiaat
arazdir arazlar ise iki vakit kalmazlar.®* Ayrica illet malula takaddiim etmedigi gibi, sebep de musebbebe
takaddiim etmez. Istitaat kesbin sebebi olduguna gére, o halde ona takaddiim etmez.*® Ustelik istitaatin

once olmast durumunda fiil madum bir kuvvetle gergeklesir ki bu miimkiin degildir.%

8 fbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 108; el-Es’arf, el-Luma’, s. 62.

87 g|-Eg’ari, el-Luma’, s. 54; Ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 94.

8 g|-Eg’ari, Makalat, s. 538-539; el-Es’ari, el-Luma’, s. 40,42; Ibn Firek, Mucerredu Makalat, s. 94.

8 g|-Eg’ari, Makalat, s. 538-539, 542; el-Es’ari, el-Luma’, s. 40,42; Ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 94, 108.

9 el-Bagdadi, Us@li’d-Din, s. 36.

9 {bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 117-118.

92 g|-Es’ari, el-Luma’, s. 54-56; ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 109; Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel, 111, 33; Adududdin el-ici,
el-Mevdkif fi Ilmi’l-Kelam, s.151. Krs., el-Bakillani, el-fnsdf; s. 71.

9 Tbn Firek, Mucerredu Makalat, s. 113.

9 Tbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 107; el-Es’ari, el-Luma’, s. 54-55; el-Bakillani, Temhid, s. 325; es-Sehristani, el-Milel
ve’n-Nihal, 1, 84; er-Razi, Kelam’a Giris el-Muhassal, s. 100.

% bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 110.

% el-Es’ari, el-Luma’, s. 54-55; el-Bakillani, Temhid, s. 325.
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Es’ari, bir istitaat ile ancak bir is yapilabilecegini ve baska bir seyin kesbi i¢in uygun olmadigini
belirtir. Ayrica ona gore, tek bir istitaat, ister birbiriyle ayni, ister birbirinden farkli veya birbirine bedel
veya birlikte olacak sekilde iki zit olsun, bunlardan higbirine uygun degildir.*” Ciinkii bir seye kudret
sadece tek o seye kudreti olmaktir.®® Fiilin onunla tamamlandigi, fiille birlikte, ve sadece bir fiil icin
uygun olan bu istitaat iki zitta birlikte uygun olmaz. Es’ari kudretin varliginin siiremeyecegi ve iki zidda

uygun olmayacagini delillerle ispatlamaya galigir.

Fiilin varliginda veya makdurun icadinda kulun kudretinin tesiri yoktur.'® Sadece kesb olarak
vuku bulmasimi saglar. Yani nitelik kazanmasinda tesiri olup emir, nehiy, sevap ve ikab buna
mutaaalliktir.’® Ancak kesbin yaratilmasi da Allah’tandir. Sayet kulun fiili kendi kudreti ile olursa

biitiin kainata kadir olan Allah’m iradesi ile kulun iradesi ¢atigir.%2

Denilebilir ki, Es’ari’ye gore, insan kudreti yaratic1 olmamasina ragmen kasibtir. Ornegin kafir
aczinden degil imani terk edip ziddiyla mesgul oldugundan iman edemez. Kesb kulun iradesini amele
dogru yoneltmesinin neticesidir. Insan iyilik yapmay1 dilediginde, Allah, islemesine bir kudret yaratir
ve bundan dolayr sevaba miistahak olur; kotiiliik yapmayi irade ettiginde onda serri yaratir ve ondan
dolay1 cezalandirir. O halde Es’ari’ye gore kesb, Mutezile’deki yaratma konumundadir. irade ise her iki
tarafa gore, akibet ve sorumluluk i¢in esas sarttir. Kullarin ihtiyari fiillerine, Allah’in kudreti icad
yoniinde taalluk eder. Kulun kudreti iradesine uygun olmasi kesbi taalluktur. Kulun kudretinin etkisi

fiilin kesb olarak vuku bulmasidir.1®

Es’ari’nin diisiince sisteminde kudret sifat1 ¢ok onemli bir yer tutar. Ciinkii ona gore, Allah’in
en Ozel sifati ihtira’ (yaratma-icad etme) kudretidir. Muhtemelen bu nedenle Eg’ari, makdura tesiri
olmayan bir kudretti kul icin kabul eder.'® Ancak insan icin muhdes bir kudret kabul etmekle beraber,
etkili bir kudreti kabul etmediginden dolay1 Es’ari ve ashabi elestirilmekte, onun kabul edip kudret diye
adlandirdigr seyin varligi ve yoklugunun bir oldugu, bdylece Cehm’in yolundan gittigi veya ona en

yakin grup oldugu ve bu konuda gogunluga muhalif diistigii belirtilmektedir.

97 el-Es’arf, el-Luma’, s. 55; Ibn Firek, Mucerredu Makalat, s. 109; Adududdin el-ici, el-Mevdakif fi Iimi’l-Kelam, s.153. Krs.,
el-Bakillani, Temhid, s. 326.

9 g|-Eg’ari, el-Luma’, s. 56; Ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 118.

9 Bkz., el-Es’ari, el-Luma’, s. 55-56. Krs, el-Bakillani, Temhid, s. 325-326.

100 fbn Teymiyye, Minhacii’s-Siinne, 111, 31, 109.

101 fbn Kayyim el-Cevziyye, Sifau 'I-Alil, s. 49-50; Fahuri Henna-Cerr Halil, Tarihu’l-Felsefetu’l-Arabiyye, 1, 180.

102 Adududdin el-Ici, burada temanu delilinin bir ¢esidini kullanir. S6yleki, sayet Allah bir seyi irade eder ve kul da onun ziddini
irade ederse ya ikisi vuku bulur veya bulmaz ya da biri acza diiser. Bkz., Adududdin el-ici, el-Mevdkif, s. 150.

108 Krs., Fahuri Henna-Cerr Halil, Tarihu’l-Felsefetu’l-Arabiyye, 1, 180; el-Magribi, el-Frraku'l-Kelamiyye, s. 318.

104 e]-Makrizi, el-Hitat, 11, 360; Ibn Teymiyye, Minhacii’s-Stinne, 111, 254; ibn Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih, 111, 294,

105 1bn Teymiyye, Minhacii’s-Stinne, 1, 398, 111, 31, 74-75, 109.
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Sorumluluk ve Teklif-i ma la Yutak

Es’ari ve ashabina gore, helali veya harami gerektiren teklif Allah’in emir ve yasaklaridir.
Bagkasinin emir ve yasagiyla hicbir sey vacip olmaz. Allah’in vacip kilmasi olmadan hi¢ kimseye ne bir

sey vacip olur ne de haram olur.%

Es’ari’ye gore, teklifi ma la yutak caizdir. Yani, Allah, kullarin1 gii¢ yetiremedikleri seylerle
miikellef kilabilir.2%” Ancak Es’ari gii¢ yetirilemeyen seyleri ikiye ayirir ve bunlardan sadece birinde
teklifi caiz goriir. Ona gore, memurun gii¢ yetiremedigi emir iki kisimdir. Bazen kisi memur oldugu seyi
terk edip, ziddiyla mesgul olup onu segmesinden olur. Bazen de aczinden olur. Terk ettigi icin memurun
gii¢ yetiremedigi durumlarda emrin memura iktirani inkar edilemez. Bu kisma emirler varid olur. Ancak
aczden dolay1 gii¢ yetirilemeyen durumlar ile bunun misli olanlarda teklif var olmamustir. Sayet boyle
bir seyin var oldugu farz edilse bile, Allah’in bununla emretmesi mustahil olmayacagi gibi bu durum
O’nun sifatinda sefeh ve kendisinden abesin meydana gelmesini de gerektirmez.'% Es’ari, teklif-i ma 1a
yutak konusunda bundan daha agir olan hususlar da bile ilahi emrin varid oldugunu belirtir. O da sudur.
Allah’m Ebu Leheb’i peygamberini tasdik etmek ile, iman etmeyecegi bilgisinin arasim1 cem etmekle
emretmesidir. Ciinkii onun atese girecegini'®® ve akibetinin bu olacagini bildirmektedir. Bu nedenle Ebu
Leheb’in iman ile, iman etmeyecegi bilgisini cem edip ikisini bir araya getirmesi miimkiin degildir. Bu

aciz olan1 emretmekten daha 6te bir seydir. '

Aczin var olmas1 ve uzvun bulunmamasi halinde Allah’in kulu bir seyle miikellef kilmasini ise
Es’ari caiz gérmez. Ciinkii memur bir seyi yapmak veya terk etmekle emr olunur. Fakat uzvun olmamasi
durumunda ne emri yapmak ne de yapmamak gerceklesir. Aczin bulunmasi durumu da béyledir. Acz

ile birlikte ne kabul ne terk ne de taaat veya masiyet sahih olmaz.!

Biitiin bu goriislere ragmen Eg’ari, iki zitt1 birlestirmek {izere sayet Allah’tan emir gelirse bunun
O’ndan imkansiz olmadig1 gibi sefeh de olmayacagini belirtir. Es’ariye gore ziddin anlami, baska bir
mana degil, sadece hudus cihetiyle iki mananin bir mahalde ictima etmelerinin imkansiz olmasidir.'*?
Her ne kadar Eg’ari, Mutezileye kars1 “teklif-i ma la yutak”1 savunurken onu ikiye ayiriyor ve memurun
kabul ve terk etsin diye emr olundugunu, bdyle bir durumda teklifin varid oldugunu, fakat acz
durumunda teklifin varid olmadigim belirtiyor sa da Es’ari’nin bu husustaki goriisii ve mezhebinin
muktazasi sayet Allah birlestirilmesi miimkiin olmayan seyleri bile faraza emretse bunun aklen miimkiin

oldugu seklindedir.!*® Ciinkii Allah faili muhtardir diledigini diledigi sekilde yapar onu hi¢ kimse

106 g]-Bagdadi, Usali’d-Din, s. 207.

107 gl-Eg’ari, el-Luma’, s. 58. Krs., el-Bakillani, Temhid, s. 332; en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11, 164; es-Sehristani, el-Milel
ve’n-Nihal, 1, 84; Meri” b. Yusuf, Refit ’s-Subheti ve’|l-Garar, s. 48; Yiiksel, “Es’ariler ile Matiiridiler”, EAUIFD, Say1 X, s.
16.

108 fbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 111; Krs., el-Bakillani, Temhid, s. 332.

109 Tepbhet, 111/1-5.

110 fbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 111; el-Es’ari, el-7bdne, s. 178.

11 g]-Eg’arf, el-Luma’, s. 59-60; ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 112; Krs., el-Bakillani, Temhid, s.332.

112 fbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 111.

113 fbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 111.
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sorumlu tutamaz o herkesi sorumlu tutar. Ancak Es’ari nass¢a bdyle bir teklifin varid olmadigini belirtir.
Bu nedenle Es’ari, “Allah acizi mukellef kilabilir sayet miikellef kilarsa bu O’ndan kabih sayilmaz. Biz,
Allah acizi miikellef kilmamistir dememizin nedeni bu konuda teklifin varid olmamasindandir. Sayet

bdyle bir seyin vurudu takdir edilse bu Allah’tan kabih olarak gértilemez” der.!

Goriildiigi tizere Es’ari ve ashabinin savundugu teklif-i ma 14 yutak iki kisimdir. Birincisi, ya
var olmas1 miimkiin olmayan yani miimkiin olmadigi i¢in gii¢ yetirilemeyen seyler, mesela; imkansizi
emretmek veya iki zitt1 cem etmek, muhdesi kadim, kadimi ise muhdes yapmak gibi. Ya da aczden
dolayi gii¢ yetirilemeyen seyler mesela; kalkamayan yatalak, konusmaya gii¢ yetiremeyen dilsiz gibi,
bunlarin teklifi caiz degildir. Ikincisi ise yapmaya gii¢ yetirememesinin nedeni o seyin imkansiz olmasi
veya kendisinin aciz olmasindan degil de terk edip ziddiyla mesgul oldugundan kaynaklanir. Mesela;
kafir, kiifiir halindeyken imanla miikellef kilinmistir. Ciinkii imandan aciz olmadigi gibi yapmasi
imkansiz da degildir. Bu maisetle mesgul olan birinin bu mesguliyetinden dolay1 ilim yapmaya kadir
olmamasi gibidir. Iste ‘ma 14 yutak® denilen teklifin bu gesidiyle kulun miikellef kilinmas1 hususunda
ihtilaf olmayip ittifak vardir. Ayrica boyle bir teklif ne aklen ne de ser’an kabih sayilir. Ancak asil
tartisma bu g¢esit bir teklifin, teklifi ma 1a yutak olarak adlandirilip adlandirilamayacagi
hususundadir.'*® Es’ari ve onun gibi kudret ancak fiille birlikte olur diyenler. Bu ilkeden hareketle
Allah’m kafir ve fasiki ‘ma 1a yuték’ ile miikellef kildigini sdylerler. Ciinkii onlara gore, Allah’in ezeli
ilminde iman etmeyecegi bilinen kimse ebedi olarak imana gii¢ yetiremez. Fakat Allah onu iman

etmekle miikellef kilmgtir. 16

Gergek su ki Es’ari ve ashabinin, ‘teklif-i ma 14 yutak’1 caiz gérmelerinin nedeni, Allah’in
kullarmn fiillerinin yaraticis1 oldugunu, O’nun higbir fiili ¢irkin olmadigini, vucub alallahi reddetmeleri,
mutlak ilahi iradeyi savunmalari ve insanlarin O’nun kulu ve miilkii oldugunu, malik olanin da
miilkiinde diledigi gibi tasarruf edecegini, istedigini emr ve irade edecegini, iradesini uzaklastiracak,
hiikmiine engel olacak higbir varligin olmadigini, hikmetinden ve hi¢bir fiilinden sual olunamayacagini,
kudretinin sonsuz olup sinirlandirilamayacagini, O’nun gayelerden ve faydalardan miinezzeh oldugunu
soylemelerindendir.'!” Ayrica kulun kudretinin iki zitta uygun olmadidim savunmalar1 bir anlamda
teklif-i ma 14 yutak’1 kabul etmek demektir. Ciinkii bu durumda teklif gergek bir gii¢c olmadan olur ki bu
adeta cebri gerektirir. Bu nedenle Mutezilenin tiimii istitaatin fiilden 6nce ve kudretin iki zidda da uygun

oldugunu sdyleyip teklifi ma la yutaki reddederler.*®

Bazi kaynaklarda teklifi ma 1a yutak’1 bu sekilde ilk dile getirenin kesin olmamakla beraber,

Es’ari oldugu ifade edilmektedir.''® Ancak bu muhtemelen “acz halinde bile sayet Allah kulu miikellef

114 1bn Farek, Mucerredu Makalat, s. 335.

115 fbn Teymiyye, Fetava, VIII, 295; Meri’ b. Yusuf b. Ebi Bekr el-Hanbeli el-Makdisi, Refi s-Subheti ve 'I-Garar, s. 48.

116 Mer?” b. Yusuf, Refis’s-Subheti ve’l-Garar, s. 48.

17 Krs, el-Magribi, el-Frraku 'I-Kelamiyye, s. 325; Yiiksel, “Es’ariler ile Matiiridiler”, EAUIFD, Say1 X, s. 16; Oz, Mustafa,
“Ebu’l-Hasen Eg’ari ve Eg’ari Mezhebinin Prensipleri” Diyanet Dergisi, 1974. c. X111, Sayi, I11, s. 192.

118 e]-Es’ari, Makalat, s. 230.

119 o|-Kasimi, Isdru'I-Hakki ale’l-Halk, s. 324.
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kilsa bu ondan caiz olur. Fakat boyle bir teklif varid degildir’'?® dedigi acz halindeki teklif kasd
edilmistir. Clinkii aczden dolayi1 degil de terkten dolay1 gii¢ yetiremedikleri seylerle miikellef kilinmay1
Es’ari’den 6nce Harici gruplardan Ibadiyye, ayrica Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar ve ashabi dile

getirmistir

Husun ve Kubuh (Guzellik ve Cirkinlik)

Burada kastedilen husun ve kubuh, mizacin hos karsilamas1 veya tiksinmesi yahut bir nesnenin
kamil veya noksan olmasi seklindeki anlami degildir. Ciinkii bu iki anlamda da husun ve kubuh akli
olup, lezzet ve mutluluk bunlara ya da birisine ulastirma husun hiikmiinii alir ve akli dogruluk bunu
gerektirir. Elem, gam ve bunlara gétlren veya birine gotlrene de kubuh hitkmii verilir. Bu hususta Es’ari
ve ashabi ile hasimlari arasinda ihtilaf yoktur. S6z konusu olan husun ve kubuhun, fiilin sevap ve azabi,
oviilme ve yerilmeyi mucip kilmas1 anlamina gelen ser’i kullanimi olup, tahsin ve takbih bu fiillerde
ser’a gore anlamlandirilir. Iste husun ve kubhun akliligini savunan Mutezile’yle Es’ari’nin ayrildiklart

nokta burasidir.1?

Es’ari’ye gore, insan fiillerinden kabih olanlar, Allah’in nehy edip yapilmasindan
sakindirdiklaridir. Hasen ise Allah’in kullarina yapmalarimi emrettigi veya mendup kildigr yahut da
mubah kildig: fiillerdir.’?? Bdylece kabihin kullardan kabih olarak vaki olmasinin nedeni Allah’m onu
nehy etmis olmasi olup, bu vasfi almasi tamamen ilahi nehye baglidir.!?® O halde kulun kesbinden bir
seyin hasan olarak nitelenmesi, o seyin Allah tarafindan emredildigi anlamina gelmektedir. Kulun onu
hasen kildi1g1 anlaminda hasen olmas ise caiz degildir.'?* Bu nedenle kesblerimizden bazilari igin kabih,
bazilar1 i¢in hasan olarak nitelenmesi, sadece Allah’in emrine veya nehyine uygunluguna gére olup, bu
nitelemeyi ancak bu yolla hakkederler. Taat veya masiyet olarak nitelenmesi de ayni olup, onlarin
nitelenme durumlar1 da emir ve nehye goredir. Fakat bir fiilin dogru ve hikmet olarak nitelenmesi ise,
hem emre muvafakat, hem de ilim anlaminda ki hikmet ve murada isabet anlamina gelir ki, bu ayni

zamanda dogru ve muhkem bir fiil ve hasen bir fiil anlamina da gelir.'?®

Boylece Eg’ari’ye gore, kullardan hasen olan sey fiillerinin ilahi emre uygun olmasidir.!?
Allah’tan hasen olan sey ise, O’nun fiili olmasi, miilkiinde vuku bulmasi ve O’na higbir itirazin
olamayacagindan dolayidir.’?’ Bir seyin hasen (giizel) veya kabih (¢irkin) sayilmasi Allah’in onu
nitelemesine bagli olup buna aklen hiikiim verilemez. Bu nedenle Es’ari, “Allah yalan ¢irkin saydigi

i¢in yalan ¢irkindir. Sayet Allah yalan1 hasen saysaydi gilizel olurdu. Sayet yalanla emretseydi ona karsi

120 fpn Farek, Mucerredu Makalat, s. 111; Krs., el-Bakillani, Temhid, s. 332.

121 er-Razi, Kelam’a Giris el-Muhassal, s. 221.

122 g|-Es’ari, Risale ila Ehli’s-Sagr, s. 78.

123 Thn Farek, Mucerredu Makalat, s. 94; Krs, el-Bakillani, el-Insdf; s. 76-77.

124 Tbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 95.

125 Tbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 96-97.

126 g-Eg’ard, Risale ila Ehli’s-Sagr, s. 78; el-Es’ari, el-Luma’, s. 71; Ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 94, 335; Krs, el-Bakillani,
el-Insdf, s. 76-77.

127 fbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 335.
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bir itiraz olmazdi. Ancak Allah’in yalani emretmesi aklen miimkiin olmasma ragmen O’nun yalan

128

sOylemesi ise miimkiin degildir. Ciinkii, Allah emrettigi seylerle vasiflandirilamaz” der.**® Es’ari’ye

gore, Allah’in kullarina namaz kilmay1 emretmesiyle, O’nun namaz kilmasi caiz olmaz.?

Akal teklifi bir emri vacip kilamaz. Eg’ari, Allah’in akilla bilinmesi ile Allah’1t bilmeninin
vucubunu birbirinden ayirmig ve “biitin mearif akilla tahsil edilir. Ancak sem’ ile vacip olur”
demistir.**® Biitiin vacibatin vucubunun seri’ ile bilindigi hususunda Es’ariler miittefiktirler. Bu nedenle

higbir sekilde davetin kendisine ulasmadig kisinin miikellef tutulamayacagini ifade ederler.!3

Bu nedenle Eg’ari, vacibatlar1 akla degil sadece sem’e hasr eder. Ona gore, teklifin tiimii sem’i
olup akil higbir seyi vacip kilamaz. Akil olana bu yolla higbir sey miikellef kilinamayacag gibi husun
veya kubuh hilkmii de verilemez. O halde ilahi davet ve risaletin kendisine ulasmadig kisinin durumu
hakkinda hiikiim vermeyip susmak esastir. Ciinkii béyle bir kisinin fiillerine, kabul veya redd, sevap

veya ikab, taat veya masiyet, hasen veya kabih seklinde hiikiim verilemez. 1%

Allah’m higbir fiilinin ¢irkin olarak nitelenemeyecegini belirten Eg’ari’ye gore, Allah’in ahirete
masum ¢ocuklar1 azaplandirmas1 aklen miimkiin olup, yapmasi durumunnda zalim olarak
nitelenemyecegi gibi bunu yapmasi adldir. Keza, su¢luyu miitenahi bir su¢ nedeni ile sonsuz bir azapla
cezalandirmasi; hayvanlarin bir kismimi diger bir kisminin emrine vermesi; yarattiklarindan bir kismina
bol bol nimet verip bir kismina vermemesi ve bir kisim insanlarin kafir olacaklarini bildigi halde onlar1
halk etmesi gibi, bitiin bunlari yapmasi ziilim olmayip adldir. Ayrica, Allah’n, onlar1 acikli ve daimi
bir azapla cezalandirmasi aklen kabih goriilmeyecegi gibi, miiminleri cehennemle cezalandirmasi,
kafirleri de cennete koymasi da ¢irkin olarak nitelenemez. Ancak Es’ari, “Allah’in boyle yapmayacagini
sOylememizin nedeni, kafirleri azaplandiracagini haber vermis olmasindandir ki Allah’in haberinde
yalan olmas1 miimkiin degildir” der.'*® Ustelik Es’ari’ye gore, Allah dileyip yaptig1 her seyi yapma
hakkina sahiptir. Ciinkii O, Ustiinde mubih, amir, nahi, ¢izgiler ¢izen ve smirlar koyan bir varlik
bulunmayan kahredici ve memluk olmayan olup her seyin malikidir. Durum bdyle olunca O’ndan hig
bir sey kabih sayilmaz. Ciinkii, bizden bir seyin kabih olmasimin nedeni, ¢izilen ¢izgileri ve konulan
smirlar1 agip yapma hakkina sahip olmadigimiz seyi yapmamizdandir. Allah, bagkasinin emri ve miilki

altinda olamayacagina gore, O’ndan olacak higbir sey de ¢irkin olamaz.'**

O halde Eg’ari ve ashabina gore, husun ve kubuh izafidir. Fiilin zati bir niteligi olmay1p akli
gereklilik veya nazar ve istidlal ile idrak edilemezler. Sahislara gore hatta durumlara gore bir sahista

bile degisik olurlar. Ve bir yonden husun 6te yandan kubh olur. Ornegin dogruluk zati bir hakikat

128 e|-Es’ari, el-Luma’, s. 71-72.

129 g|-Es’ard, el-Luma’, s. 74.

130 gs-Sehristani, Nihayetu’l-Tkddm, s. 371.

181 g|-Bagdadi, Usali’d-Din, s. 263.

132 fbn Farek, Mucerredu Makalat, s. 285; es-Sehristani, Nihayetu’l-Tkddam, s. 371; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 88.

133 gl-Es’ari, el-Luma’, s. 71.

134 g|-Es’arf, el-Luma’, s. 71; Krs, el-Es’ari, el-Ibdne, s. 163. Krs, el-Bakillani, el-fnsdf, s. 231; en-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille,
11, 164.
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degildir. Bilakis bir seyi oldugu gibi haber vermektir. Dogru haberlerden bazilar1 vardir ki kinanir.
Mesela zalimden kaganin yerini bildirmek. Yalan haberlerden bazisi vardir ki sevap kazandirir.
Zalimden kaganin yerini bildirmemek gibi.®*® Allah’m higbir fiili kabih olarak nitelemez. Kullarin
fiillerinin hasen veya kabih olarak nitelendirilmesi tamamen ilahi emre veya nehye olan uygunluk
durumuna goredir. Akli istidlal bir seyi vacip kilamaz. Vucubiyyet tamamen sem’ olup Allah’n varlig
akli yolla elde edilir. Ancak semi’ yolla vacip olur.?3 Béylece her ne kadar akil kavrama agisindan etkili
ise de miikellefe giizel veya ¢irkin, iyi veya kotii, taat veya masiyet yoniinden hi¢bir seyi gerekli kilmaz.
Vacip kilip kilmama, bir anlamda miikellefin sorumlu tutulup tutulmamasinin tek belirleyicisi

sem’dir. 1%’

Sonug

Es’ari’ye gore kural koymak, hesaba ¢ekmek diledigini diledigi sekilde yapma giiciine sahip
olan yegane varlik Allah’tir. Allah i¢in baglayici hicbir sey belirlenemez. Ancak kendi kendisine ilahi
va’d ta bulunup smir ve baglayicilik koyabilir. Ciinkii Allah s6ziinden dénmez. Aklen O’na sinir
¢izilemez, sorumluluk, emir nehiy vb. yiiklenemez. O’ failimuhtardir. Bunun olabilmesi ig¢in Allah’in
iistiinde bir kanun koyucunun, amirin, nahinin ve hesaba ¢ekicinin olmasi gerekir ki bu durum Allah
icin imkansizdir. O halde yiice yaraticiya bu durumda baglayici ilkeler/hiikiimleri kim koyacak?
Eg’ari’nin buna cevabi bizzat Allah’in kendisinden baskasi olamaz. O halde miimkiin i¢in aklen Allah
sunu yapamaz, sunu yapmasi mimkiin degil veya yaparsa ilahliktan g¢ikar yahut zalim olur vs.
denilemez. Ancak Allah bunu yapmaz ¢iinkii bu hususta ilahi va’d var? Denilebilir. Boéylece Eg’ariye
gore tek bagma akil Allah’a higbir seyi vacip kilmadigi gibi kula da bir sorumluluk yiikleyemez. Ser’i
anlamdaki biitiin vucubiyetler nassla olmaktadir. Bir konuda nass yoksa sorumlulukta yoktur. Akil
elbette dini emirleri anlama ve algilamada etkilidir. Allah’in varligi ve birligi peygamberin
peygamberligi elbette akilla bilinir. Ancak teblig olmadan kula Allah’a inanma ve peygamberi kabul
etme yiikiimliiliigii aklen yiiklenemez. Ciinkii bu hususta var olan Isra 15. ayeti acik ve sarih bir nas olup
bu konudaki hiikmii ortaya koyar. Bu nedenle higbir sekilde hi¢bir peygamberin tebliginin ulagsmadigi

insanlarin Allah’1 bilmemeleri durumunda ahirette azap gormeyeceklerini Eg’ari sdyler.

[lahi irade ve kudret karsisinda insanin kendi fillerinin yaraticis1 ve var edicisi olmadig1 gibi
fiilin meydana gelmesinde insanin irade ve kudretinin etkisini kabul etmeyen Es’ari kullarin fiillerini
hatta kesbinin yaraticisinin da Allah oldugunu sdyler. Boyle bir durumda kul yaptigindan nasil sorumlu
olur? Sorusuna Es’ari meshur kesb teorisiyle cevap verir. Buna gore insan fiilinin biitiin safthalarinda
yaratma tamamen yiice yaraticinin ezeli ve mutlak kudreti ve iradesiyle gerceklesir. Fakat Allah kulun
yaratilmig olan fiilini isleyebilmesi, kesb etmesi igin kula o fiil i¢in ve o fiille birlikte var olan ne 6nce

ne de sonrasinda var olmayan muhdes bir kudret verir kul bu yaratilmig kudretle fiili kesb eder. Boylece

135 es-Sehristani, Nihayetu’l-fkddm, s. 170-172; er-Razi, Kelam’a Giris el-Muhassal, s. 222; el-Ciiveyni, el-Akidetu’n-
Nizamiyye, s. 36-37; Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 92.

136 eg-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 88; Nihayetu’l-Tkddm, s. 371; el-Bagdadi, Usli’d-Din, s. 263.

137 es-Sehristani, Nihayetu’l-fkddm, s. 171.
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isleyecegi fiil Allah’in emrine uygunsa sevap degilse ikab1 (cezayi) hakkeder. Fiil yaratilis itibariyle ne
sevap ne de ikaptir. Ciinkii Eg’ariye gore Hayr1 mahd serri mahd yoktur. Bagka bir degisle Allah’in
yarattiklarinda bizatihi hiisiin ve bizatihi kubh yoktur. lyilik ve kétiiliik yaratmada degil varliga olan
taalluku ile ilgilidir. O halde iahi emre uygun olursa hisiin uygun olmaz ise kubuhtur. Béylece iyilik ve
kotiiliik ilahi emre ve nehye géredir. Insan bizzat fiilinin varhigima bu vasfi veremez. Ancak kulun kesbi
o fiilin sevap mi1 ikap m1 olma vasfini verir. Ceza veya miikafat filin yaratilmas ile ilgili olmayip emre
uygun islenip islenmemesiyle ilgilidir. Mademki sevap veya giinah vasfii kul muhdes kudretle
gerceklestirdigi kesbine verebiliyorsa ve ceza ve miikafatta buna gore ise o halde kul kesb anlaminda
yaptiklarindan sorumludur. Eg’ari’nin bakis agis1 her ne kadar cebri goriis ile tafvizi (ihtiyari) goriis
arasinda orta bir yol gibi goriiniiyorsa da onun muhdes kudret fiile ve onun ziddina uygun olmadigini
ve insana verilen kudretin fiilim meydana gelmesinde tesiri bulunmadigini séylemesi Es’ari’nin cebre
daha yakin bir durus sergiledigini s6yleyebiliriz. Nitekim bu nedenden dolay1 onun mezebine tefviz-i

mutavassit degil de cebr-i mutevassit denilmistir.
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Mirov U Mesela Qederé

Bi Ditin Seydayé Xani
Dr. Naif Mikail Tahir
Duhok Universitesi/IRAK

Pésgotin

Ehmedé xani diéte hijmartn ék ji mezne helbestvan u hizrmendén kurd < ewén ciheké bergav heyn
dinav milleté kurd da «u biuwie cihé pwite pékir na vekuleran <u nimdneyeké bercav b li ser nwiati
u werara si'ra kurdi <ewé berhemé wy bixwinit dé ¢cend rastiek éne bercavan <jwan ji :

ék: xani li ser hemi babetan si'r vehandine «mina si'ra neteweyi <si'ra férkiriné <si'ra ayyni ....htd .

xala diuwé ji : dé binit ku xani ne bitné sa'r b <belki miroveké zana u hizrmendb( «li ser gelek
babetén felsefé u lujéké wzanstén hizri axfti ye .

demé xani diti ku ronkirina meselén ayyni jibo xelki erkeke dikevite ser milén kesén zana u sareza
didini da «ewi gelemé xwe bo vé ¢cendé terxan kir «u gelek babetén ayyni u perwerdeyi bo xelki diarkrn
«véca ¢i disakara xwe (mem u zin )é da «<yan ji di vehinuka ('eqgide nameyé) da . jwan babetén bibha
whestiar ewén wi behis jé kirin <babeté ( gezaw gederé)ye .

ev vekuline hewleke bo diarkrna boglna wi li ser vi babeti <jibo hindé layeneki jwan gelek layenén
wi behis kirin bergav bikeyn . heji gotné ye ku babeti dixwast li pési yé kurtieké 1i ser babeti
diar bikeyn «u ddwiv ra boginén ¢cend mezhebén Tslami li ser v& meselé bercav keyn jibo hindé bizanin

kané bo¢inén xani weki yén kis mezhebi ne <herwesa ka ewi rexne li ké kirf ye .
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piska éké

kurtiek li ser babeté geza u gederé

gederé link zanayan gelek pénase hene <jwan :
geder ew tiste ewé beri hingé xudé y€ pé zana «u hati ye nivésin dé bich ét ta dwimaht yé «u xudé
hemf karubarén ¢ékrién xwe yén danayn beri heblina wan «u yé pé agehdare kané her kareké rwi bidet
kengt ( cewa dé rwi det «li dwiv wi nexsé xudé danai . @ anku : her tistek beri ku rwi bidet «
xudé ageh jé heye u dizanit «u link wi yé hati ye nivésin «u rwidana wi tisti li dwiv hezkrna xudé ye «
tisté hez biket d€ bit «u tst€ hez neket na bit «u ew bitné ye afranderé hemi tista .
ef babete diéte hijmartn €k ji babetén aluzu hestiar <hergende vi babeti peywendieka bi héz digel
babeté saluxetén xudé ve heye :I€ pitr behsé layené mirovi bi xwe ve digrit .
€k ji meselén gederé yén aluz ewe <eré mirov dwan karén diket da azadi heye yan ne ¢
ef xale ék ji aluztirin wan mesela ne yén ku feylesuf 0 zanayén 'eqidé péve mayne heyyri <hindeka

jwan digot : mirov yé azade dikriarén xweda <u ew berprse ji her kareké ew biket «yé bas <yan yé xirab

hindeka T digot : hindike jlana mirovi ye dikefte dibn yasayeké ve <mirov nesét serpégi yé li ser vé
yasayé biket <ew yasa ji (qezaw gedere) .
hindekaji cudahi éxstie navbera karén mirovi yén dibn desthelata mirovi da O karén ji dervel
desthelata mirovi .
egeré sereki yé vé ¢endé ji ditn 0 sirovekr na her xudan bogtineké bl <bo hindek ayet u fermodeyén
péxemberi - silav 1& bin - <ewén wan digotn ku ef ayete dihevdjn .
jwan ayetan yén ku wesa téda dfar dibit ku mirov neyé azade dikarén xweda : st o ¥ ¢g5bdi Lag |
[ #@anku : hwin nesén ¢i biken eger xudé hez neket . uayeta [ ] W 4 i€ Lo ¥ Uasay o J8 @ anku:
béje :ci bela me na hingévn <«ew nebn ewén xudé bo me nivésin .
u jwan ayetén téda diar dibit ku mirof yé azade dikriarén xweda cayeta : el b oS0 (e Gl J35]
[ 8Sula L3 (a5 3084 anku : béje : heql her ewe ewé ji def xudayé hewe hati «véca her kesé bivét bila
bawerié binit G her kesé bivét bila kafr bit .
0 ayeta: [4ua 5 Cuns Lo s IS ¢ Jall ol aaiy of aSia oL 4 ], © anku : bo yé bivét béte pés bi kirna xéré
1 basi y€ yan veminit bi kirna gunehan <her kesek di gerewa karé xweda ye <jé der nakevit ta mafén li
ser jé ne éne standin .
li ser v€ ¢endé karén mirovi ji layé zanayan ve hatine dabeskirn li ser di piskan :
piska éké : ew karin ewén ne bi hezu viana mirovi diéne encamdan «weki karé gelek endamén lesé
mirovi <hindike ef karene <ne ji afrandna mirovi ne «u ¢i xelatkirin u cizadan li ser ninin .
piska diuwé : ew karin ewén mirov bi hezu viana xwe encam didet «weki : axftné c<hatnuclné -ef
karene yén ku boc(nén jiék cuda ji layé zanayan ve hene <kané ef cure kare ji bi frada xudé ne <yan ya
mirovi ne ¢

li ser vé meselé zanayén musimanan bog0nén jiék cuda hene«u biuwine gelek mezheb <jwan ji:
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ék : mezhebé cebri®
bocdna xudanén vi mezhebi li ser vé meselé bi kurti «ewe ku mirovi ¢i héz u hilbjartn 0 Trade ninin ¢
belki her kareké mirov biket <bi rada xudé ye <u ewe pé didete kirn <u xelatkrn 0 ciza dan u erkén
ser'l bi kotki ne (cbr)in .
ef boglne li ser binfaté wan ayetan hati ye avakirin ewén ku wesa diar diken ku kar u Kirfarén mirovi
didesté xudé da ne .
li ser vé ¢endé ji li cem wan ¢i ferman u pagve 1édanén ser'l ninin <herwesa hinartina péxemberan ¢i
raman nine .("
dd : mezhebé gederi ®
bocdna dwikeftl yén vi mezhebi ewe <ku ¢i geza u geder ninin <hema her kareké mirof biket <ew i
dwif hez u vian u frada mirovi ye <u xudé ¢i peywendi péve nine .©
sé : mezhebé mu'tezli @9
bo¢lna mu'tezli yan li ser babeti ewe <ku mirovi azadi heye di wan karan da ewén disiana mirovi da
<bi héz u sianeka nwi ku xudé didete mirovi <bi wé hézé mirov disét kari biket yan neket <u ef karén
bi vi rengi xudé na afrinit u ber hingé ji ne daréjtine <cinku eger em béjin xudé afranderé karén mirovi
ye hingé xelatkrn O cizadan naminin .
herwesa ew dibinin ku xudé yé zana u agehdare bi karén bendeyén xwe <u dizanit kané ki dé bawer?
yé init u Ki dé kafr bit . herwesa li nik wan fermana xudé u Trada wy ji ék cuda nabin <her dem
digel &kin <u xudé ji mirovan divét baweri yé bi wi u péxemberén wy binin <u ‘tbadeté wi biken <digel
vé viané ferman li wan kiri ye <herwesa guneh u kafri ji wan nevét u fermané ji bi vé cendé Ié naket «
belé eve bi hez u hilbjartina mirovane .9
car : mezhebé es'eri *?

li cem es'eri yan <«ew karén mirovi ewén disianda béne kirn «ew ji afrandina xudé ne <u mirowvi ¢i
bar di afrandina wanda nine «xudé kari diafrinit 0 héza encamdana wi kari link mirovi peyda diket «
anku : afrandina kari jilayé xudé veye «u encamdana wy ji layé mirovi veye herwesa es'eri li wé
baweré ne ku hemf kar ji afrandna xudé ne <yén bas 0 yén xirab <baweri u kafri «u encamdan jilayé
mirovane . herwesa link es'eri yan cudahi ya hey dinavbera ferman 0 irada xudé da <beruvaji
mu'tezli yan <irada xirabi yé <ne ferman bi kirna wé ye <her tisteké dizanina xudé da ku ew tist dé ¢ébit

ew bi frada wi ye «u her tisteké dizanina wda ku ew tist ¢énabi-t ew frada wi li ser nine .*®

piska diuwé
boclna xant dibabeté geza u gederé da

demé mirov (mem u zin)é <yan (‘eqidenameyé) bixwinit u hez biket bog¢lna xani li ser vi babeti bizanit
«dé binit ku boglineka taybete <hindek cara di gel wé boglné ye ewa dibéjit : ku mirovi ¢i azadi nine di
karu kiriarén xwe da <her tisté xudé hezkrbit «ew dé ¢ébit <u ewa wi hez nekrbit ew ¢énabit <hindek

caran ji bogtina wi weki boglina mezhebé es'eri ye <ku afranderé kari xudé ye <u encamderé wi mirove
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li véré me divét hindek mesela bercaf keyn ewén boclna wi li ser babeti téda diar bit.

ék : zanina xudé
ék jwan meselén ‘eqidé ewén peywendT bi babeté geza u gederé ve hey <mesela zanina xudé ye «
u diéte hijmartn situwina éké ji situwinén gederé <ku xudé bitné yé zanaye bi her tisteki «yé rwi bidet
«u yé hésta rwi neday «xani li wé€ bawerié€ ye ku her xudé bitné ye tista dizanit «demé dibéjit :
heqqa ku tené wy hieq dizant
get xeyri wy kes bi heq nizant @4
herwesa xani dibinit ku xudé yé agehdare bi hemi tista <yén bigwik u yén mezn «u afranderé waye «
u ew tisté hezkirina wy li ser dé rwi det <eve hemi ji di (alluh almhfuz) da yé hatie nivésin «demé
dibéjit :
lewra xudané ins u cianan
wy xalgé erd u asmanan
roja ewy hub da hebiban
hingl ewy bux¢ da reqiba n
mewcOd Kirin dema ji me'dim
em pékve dilazmn di melzim @9
tisté ji van malkan diéte ber¢af ewe <xani bawerl yé diinit ku xudé afranderé hemi tista ye «u ew
tisté rwidet <ew yé pé agehdare .
li ciheké di xani dibinit ku her tisteké hebit «xudé di (ezel ) da yé pé zanaye «u peydablina wi tisti
dé li dwif wé zaniné bit <demé dibéjit :
kengt ji mera dibt mwiesser
xalq ji ezel neket mugedder®
anku di ( ezel) da xud€ hem tista dizanit u peydabtina wan tista 1i dwif hez u zanina xudé ye <u eger
wi tistek hez nekrbit <ew tist peyda nabit .
li ciheké di xani dibinit ku mirov ¢end yé sareza bit 1€ bi dursti dikaré xudé nagehit <her xudé bi tné
dikaré xwe digehit <anku zanina mirovi beramber zanina xudé gelek ya kéme <«demé dibéjit
(algse) ji himeta te agah
ferdek me ned? (tebark allh)®"
herwesa xani pitr dupati yé li ser vé ¢endé diket <u danpédané bi hindé diket ku mirov yé nezane «
demé dibéjit :
me'lim1 te b0 ku em nezanin
giedré wi emanety nizanin®
ew emaneté mirov gedr u bihayé wi nizanit ewe ku her ji destpéké xudé réz u ciheké bilnd daye mirovi
«u kirfe cihgir li 'erdi <diser v& hemié ra mirov bi dursti bihayé vé ¢endé nizanit <ewji jiber nezanina
Xwe «eger yé zana ba da bi dursti vé ¢endé zanit <demé dibéjit :

euwel te jibo ¢i dame te'zim
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dani sere me tacé tekrim
tesrifé xilafeté te dame
gava te emaneté xwe dame 9
li ciheké di xani dibinit ku xudé y€ agehdare bi hemi tista «u peydabiina her tisteki li dwiv wé ye
ewa Xudé yé pé agehdar beri hingé <anku : ewa xudé di (ezel ) da hezkirbit G nivésibit ew dé peyda bit
«xwe eger gehstna di evindara ji bit «<yan ne gehstna wan «demé dibéjit :
hindek ji wera bibn ricagy
hindek ji mera bibn du'a ¢iy
belki kirbt xudé mugedder
wesla me (1 we bibt mwiesser 9
da : afrandn (alxlq)
pisti xani behsé ékemin sitwina gederé (zanina xud€) kiri «u nivésina wan boferén rwidayn yan
yén hésta rwi nedayn ku di (luh almhfuv ) da hatine nivésin dé rwiden «u siana xudé ya bé sinor diher
biaveki da <livéré behsé sitwineka di ya gederé diket <ku ewji afrandine (alxIq).
zanayén 'eqidé dipénaseya wé da dibéjn : afrandin peyda kirina tisteki ye ji nebiné. xani dibinit
ku xuday€ mezin bitné u béy pétvi bi ¢i harikaru pistevana <afranderé 'erd u 'esmana 0 her tisteké li wan
herduwa ye <ji mirov (0 gianewera wtsté bé ruh «u her tisteké xudé ¢ékri <wesa yé& ¢Ekri béy ci
kémasi téda hebin «u her tistek li cihé wy yé durst y€ hatie danan <dicwanin u dibnecihin «u ew tist
hemi xudé yén afrandin b8y ku pétvi bi ¢i maddeyén xaf (hiwla) bibit bo durstkrna wan <demé dibéjit :
ey xalgé erd u asmanan
wey faligé cumle ins u canan
sibhank kilma xilgt e
ehsente fikyfe xilgte
her ¢i te ¢ékir ey nikukar

her yek dihedé xweda sezawar
ef neh sedefé dipr mirart
duré disfid sefaf u tiari

hefté di misal durré xeltan

her ses cihet u cihar erkan
hersé weledé dipr mewalid
xebra u sema digel meqalid

leuh i gelem u sewa bitu ers
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heywan u nebat u me'den u fers
zahir te kirn ef geder senai'
peyda kirn ef geder bedai'
heriek ji 'edem kim te peyda
ibda' kirn te bé hieywla @9
ef cenda xani goti teikide li ser van ayetén piroz : [ u= ¥y <l seud) Hllé] @2 anku: afranderé erdu
asmanan . u ayeta [ J)a sdic ¢ o5 JS] @3 anku : her tisteké hebit li cem xudé demé xwe yé destnisankri
yé hel e digite pas u ne diéte pés . wayeta [ osllall gual 4 & s 1@ anku: paki u bilindi bo bastrin u
cétrin afrander bit <ku xudé ye .
herwesa xani weki zanayeké (i'lm alkelam) fsareté didete €k jiwan binemayén zanayén vi zansti bikar
Tnay bo selmandina afrandina ¢ékri yan <«ewiji (mbd'e alsbbie al'glie ) ku ew dibinin her tisteké peyda
bibit <divét egerek hebit bo peydablna wi xani ji dibinit ku her tisteké peyda bibit «¢i bas <yan xirab
«divét egerek hebit bo peyda bina wi «u ewé tista ji nebiné peyda diket u dgel egerén peydabina wan
<her xudé bitiné ye «anku : hemi tist bi teqdir u irada xudé peyda dibin <demé dibéjit :
her¢i bibtn ji xeyr eger ser
bé da‘fe nabitin mwiesser
ger wesle weger qumasé didar
bé da'ye nabtn ¢iw bazar
ew da‘fe cumle remz u halin
belki ji cenabé ( zu alclal)in@®
herwesa xani pitr teikidé li ser wé ¢endé diket ku xudé afranderé hemi tista ye <ji wan ji baweri u
kafri «<yé xudé hez ket dé baweri yé init u yé <hez neket dé diserda ¢it <demé dibéjit :
meqsid 0 muradé dil tu sayy
emma tw (tuzil men tisa)y @
herwesa xani dupatié li ser wé ¢endé diket ku hemi kar «<yén bas «u yén xirab «bi Trada xudé ne «
anku : jilayé xudé ve hatine afrandin «u ¢i tistek di gerdtni da rwi nadet <eger irada xudé li ser nebit «
demé dibéjit :
iradet diket ew bi xér u seran
riza nine emma bi fi'la seran ?®
da tist jivé malké diéne zanin :
yé €ké : ku xudé afranderé hemi tistaye <zanayén 'eqidé dibéjne vé (irada kewni ya xelqn) .
yé diuwé : viana wi tisti yé rwi didet u yé jé razi «u hez jékirina wi kesi yé wé biket <u ne raziblina
wi ji xirabl yé <zanayén 'eqidé dibéjne vi ringé iradé (irada diniya ser'i). pisti vé ¢endé xani behsé
meseleka bibha diket «ewji «mirov ne afranderé karé xwe ye <belki bitiné encamderé wi kari ye <bi
wé hézé ewa xudé dideté «u eger xudé hézé ne deté ew nesét wi kari biket demé dibéjit :
bizan bende muxtaré fi'la xiweye

ne xalig <ne mecharé fi'la xwe ye@®
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véca demé hiséb digel diéte kirn li ser binfaté hilbjartina mirovi ye bo her kareki <yé bas yan yé xirab
«anku : cizadan u xelatkirin li ser wé ¢endé di rawstit kané mirovi ¢i hilbjarti ye <neku li ser afrandna
karf ye «cinku hemf Kkar ji afrandna xudé ne .
ef cende ji (rd)e li ser mu'tezli yan yén dibéjn : mirov afranderé karé xwe ye «u cizadan 0 xelatkirin
li ser binfaté afrandna kari ye ji layé mirovi ve . %
herwesa (rd) e li ser cebrian ewén dibéjn : her kareké mirov biket <ew kar li ser mirovi yé hatie
sepandn <u mirovi ¢i hilbjartn nine bo wi karf . GV
wesa diare bog¢lina xani divé meselé da boglina mezhebé es'eri ye ewén dibéjn : ku afrandina karé
mirovi xudé ye «uencamderé wi mirove <es'eri dib&jne vé ¢endé (alksb) anku : bidestveinan . ¢?
herwesa xanf li wé bawerié ye kané xudé cewa bivét dé wesa reftaré di gel ¢ékrién xwe ket «ta wé raddé
bo wi durste mirovi ciza det xwe eger mirovi ¢i xirabi jT ne kirbn <«demé dibéjit:
eger bé guneh me mu'ezzeb biket
jibo wy heye me miweddeb biket ¢
ef boglina xani bog¢tina mezhebé es'eri ye «<li cem wan durste xudé bendeyé xwe ciza bidet xwe eger
¢i guneh ji ne kirbn . G4
herwesa li cem xani durste <eger xudé mirovi teklif ket bi erkeké zédetir ji héz u sianén mirovi «
demé dibéjrit:
rewaye biket ew li 'ebdi mesaq
bi gehra xwe teklifé(ma la ytaq) ¢
li véré ji boglina xani bogfina mezhebé es'eri ye .
herwesa li cem xani ferz nine li ser xudé wé biket ewa bastr bo mirovi <her weki mu'tezli we dibéjn
‘@7 belki li ser mirovi wacibe wé biket ya bo xudé bi kérdét <demé dibéjit :
li me ferze herci ji bo wi bi kér
ne ferze li wiyajibo me bi xér ¢®
ef boglina xant bog(ina pitri ya mezhbén muslmanane «u (rd)e li ser mu'tezIi yan. ¢
li dwimahi ya mesela afrandné xani dibinit ku her tisteké xudé hezkirbit G danabit <ew tist dé her
peyda bit «0 kes nesét wi tisti bi gohurit <yan hewl det nehélit rwi det «demé dibéjit :
neqsé ku xudé kiri muxeyer
Ki giadre wi biket muxe yer “0
li véré xani séwaz€ (asttham inkar?) bikar inaye <anku divét béjit : ew tist€ xudé hezkrbit rwi det kesé

hézu siana gohurina wi tisti nine .
sé : xani digel gelemé xwe

ék jwan meselén duhelwésti ya xani téda diar dibit «car boglina wi bogiina es'eri yan <u car ji bo¢lna
cebr yane «bi rika wé danustandiné ya dinavbera wi (0 gelemé wy da hatie kirn <bi séwazeké rewanbéji
ku dibéjné (tcsid) anku : tisteké bé ruh weki éké bi ruh 1€ bikey .
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demé xani gaznda ji gelemé xwe diket «u dibéjité :divé jiané da te gelek karén xirab kirn «u tu yé
xirabi u bé ‘ar 0 difn bilndi <karén te fihétine «u sera van karén te kes destxwesi yé li te naket <demé
dibéjit :

ey xame bese te jT diréj kir
ef name bese te pur qiréj kir
her ¢end kelam subhi dur bit
bé gedir dibn dema ku pur bit
na biny bi qimetin cewahir
lewra ku dihndkn dinadr
sehu u xelet u xeta u nisyan
mecm{'eé na pesend u 'isian
tehrir kirin te bé teemmul
ki dé biktin ji te tehemmwl
kes nine biket jibo te tehsin
goyendeé aferin u nifrin
ey bé edeba xerab u bé ‘ar

gustax u sitemker u siehkar “9

xani séwazé gazndé dijwartr 1€ diket «dibéjite qelemé xwe : hergende gelek asteng hatine di réka te
da «ji boy hindé da tu xirabi ya nekey u tu ne bie bendeyé hezu dil¢linén cesteyy u ruhé jibirkey <yabas

ew bd te giané xwe pagj kirba <da cesteyé (les) te ji pagj biba <& vé hemié ¢i mifa nekir «demé dibéjit

hindi ku seré te min gelem kir
ew cend te xeté xeta reqem Kir
hindi
ku seré te min tirasi ew
¢ende tekr guneh telasi
fehhasi te kir ji ringé xany
neqqasi tie kir misalé many “?
pisti van hemi gaznda «xani daxwazé ji gelemé xwe diket tewbe biket bert mirn bi serda bét «cinku
dergehé tewbé yé vekrie <hindi mirov yé sax <herweki difermodeya péxemberi da _ silaf 1€ bin _ hatf:
(8 om oo 2l A5 g8 Jisd Ja g 5o 4l 1))“® anku : xudayé mezin tewba 'ebdi gebil diket hindi nekefte di
sekeratén mirné da <demé dibéjit:
mesxili tekr bi le'b u lehwan

tewba xwe bike ji xeta u sehwan
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carek
were ser terigé tewbe

hindi ne gihstie te newbe “4
Ié xani gelemi na hélite bé deng «u roli dideté ew;ji bergrié ji xwe biket bi hemi alavén bergrié <0
béjit : ewa bi min hatie nivésin ew bl ya te viay béjT <u ¢i bi min neb( «véca boci tu gaznda ji min dikey
«gaznda ji min neke <demé dibéjit:
ew betlé dilaweré zeber dest
euwel kemera tehewwré best
bl rakbé duldlé enamil
derhal digel me bd mugabil

késa ji zebani (zu Ifi qar) ek

bl xesm digel me sehsiwarek
sil ba rikia ji wan 'itaban
ezman gerfa bi van ciewaban
go : ehmed eger tu ney xebist

her¢i te di go min ew nivist
gewlé di te genc eger xerabin
fi'léd te xeta eger swabin
ey bed 'emelo tu genc dizany
tu qail u fial u xiwdant ¢
tigté ji van malkan diéte bergaf ewe <ku xani divét béjit : kar ji afrandina xudé «u bi Trada wy ye «u
xudané durist yé kari her ewe <udemé mirov karf diket ji «mirov dibite xudané kari bi séweyé (mcazi)
neku (hqiqf) .
xani pitr teikidé li ser vé cendé diket <bi réka hana belgeyén 'eqli <hindike mirove bi fermana xudé
(kn feykun) - hebe dé hebit - hatie vé cthané «u bi fermana wi ji dé ji vé cthané ¢it <«ew hézu sianén
ezmani «u'egll <0 cesteyy ..... hitd hemT jidana xudé ne <véca her cure bizaveka hebit <dibniatda her
bo xudé dizivrit <0 ji teqdira xudé ne <xudané weé yé bi dursti her xudé ye <u ewa xudé bo mirovi danay
her dé éte cih <demé dibéjit :
ney bdme di ‘ialema  ne yystan
mey blm ne bi desté meyperstan

gava ku ez birim ji sazi

ne deng dimn heb( ne gazi

te ddr kirm ji nik hevialan
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mehcwr kirim ji mulk 0 mialan
bendé

u weslé dimn serabn

euwel te kirin bi emré (kun)kun

pasi ku te kir dibaxé 'isqé

kun kun dilé min daxé 'isqé
te puf kire cismé min dema can
hatin ji dilé min ah u efxan
nefxa te li min dil O ceger sot
her¢i te puf kirf min ew got
ez lalim u bé zeban u xamiis
bé nefs wnefes ji gismé qamis“®
herwesa tisteké di ji diéte ber ¢af <ewji xani néziki mezhebé (cebri) dibit <ewén dibéjn : ¢i tisté xudé
bo mirovi danay <dé bicih &t <mirovi bivét yan nevét «demé dibéjit :
hercende ku zahri heym ez
sazende twiy weki neym ez
ma ney bi xwe tisteki dibéjit ¢
xame bi xwe resheké diréjit ¢
katib gelemi diket sie hikar
sazendeye ney ji dest bi hawar ¢
herwesa xani pitr dupati y€ li ser vé meselé diket ku xudé gist karubarén ¢é€krién xwe yén danayn ¢
beri heblna wan «véca ewa xudé danay dé her bicih ét «demé dibéjit :
nay u qelem u midad u nisan
tir u hedef u keman u kisan
(mehkum
eleyh?) bdn di teqdir
ismé guneh nebuwiy te sitir “®
herwesa xani dupati yé li ser wé ¢endé diket ku mirov (0 hemi karén wi didesté xudé da ne <u eger
xudé picek ji hilbjartiné dabite mirovi ji <«ew piceji her hélaye bi hivi ya xweve <«véca ka mirovi ¢i divét
béjit <yan gelemé didesté mirovi da ¢i pé béte nivésin <«ew hemi dibn kartékrna xudé daye <u bi wi ye
«neku bi nivéser 0 gelemi ye <demé dibéjit :
ger daye wi tie ixtiyarek
ew ji weé siparete bi carek
ew eger ‘elem u weger gelem b

peyweste didest te ser gedem b{ ¢9
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da ku kes wesa hizr neket xani éke ji dwikefti yén mezhebé ( cebri ) <birfaré didet ku xudé piceka
hilbjartné daye mirovi <lewma mirov beprse ji encamé karé xwe <ewji ji ber hilbjartna mirovi bo wi
kari yé encam didet <demé dibéjit :
&6 daye me ciwziy ixtiari
nefisa me bi &b u hilekar? ©0
Ié careka di xani wesa dibinit ku mirov yé bin emre <«ewa xudé bo mirovi danay ew bi cih diét «

lewma divét li mirové bin emir ne éte girtn <«demé dibéjit :

gava ku li wi te ser gelem kir
hergy te Trade kir regem kir
amir twi ew bi emré meimwwr

meimwwr dibin hemise me'zr ©?

car : xani u mesela kuteki di sirosti da

xani ta raddeyeka bas baweri € bi wé ¢endé diinit ku yasayén sirosti dikevne dibn desthelata xudé da
«ewa xudé li ser sirosti feriz diket ew rwi didet <«demé dibéjit :
ev rih u cesed bi cebr 0 ikrah
tezwic biuwin bi emré (ellah) ©?
anku : gian u lesé mirovi xudé bi kuteki u bi fermana xwe lékdayne . li véré wesa diar dibit bo¢lina
xani ewe ku kuteki di yasayén sirosti da ya hey <evej layeki ve «u jilayeké di ve divét béjit : ku her

tisteké di gerdiini da yé 1i jér desthelata xudé .

pénc : xani 0 mesela bé goneht ya iblisi

mesela iblist éke jwan meseleyén aloze di misulucién mirovayeti yé da «di ayné islamé bi wy rengé
qurana piroz behis Kiri hati ye «weki van ayetan : gsius Laa (pa Jualaa ¢pa 18 $IA ) ASBLall &y JE 31 ]
JB ¢ cpabad) g 0S5 O il i) W1 ¢ Ggranl aglS AL daad | Cppaabu Al 1 5288 a9 (e b A g A g 13U ¢
Olg ¢ oy il Lgda g AT OB ¢ ¢ gisa Laa (0 Jlualia (o 4RI il a8 ol JUB ¢ Cppalial) ga (1685 ) il il
08T L oy OB ¢ pslacal Bl g M o LNy il OB ¢ (g g 1) A SBRE ) 0B ¢ ol g ) Al e
[ cmealiall agia il Y1 ¢ cmani agla 895 s ¥ B agd (3963 anku : demé xudayé te gotie melaiketan : ez
dé miroveki ji teqneka resa geni ya kizra wénekri ¢ékem <u eger min durist Kir u min ruh dayé hwin
hemi bo herne sucdé , melaiket hemi bo ¢cone sucdé «iblis té nebit nevia digel wan bit ewén ¢oyne sucdé
«Xudé goté : ey iblis te ¢i ye bocT tu digel sucde biran nebuwiy <got : ne laigi mine bo miroveké te ji
teqneka resa geni ya kizra wénekri ¢é€kri bigme sucdé <goté : jé derkeve u tu yé zirbari ji dilovani ya

min «u le'net li tebn heta roja giameté <iblisi got : xudé yw ta roja giameté xwe li min bigre u min ne
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mirine «goté: tu ji xwe légrti ya ni <ta wi demé diyarkiri <iblisi got : xudé yw c¢inki te ez gumra kirim
swind bit ez gunehan bo wan didnfayéda xemlinim 0 hemi yan di serdabibem <jibli bendeyén te yé
bijare . herwesa ayeta [ ASY (e S5 5Siul s (ol Gl Y11 53ad 23Y 1 saad A8 LB 315 1®9anku : demé
min gotie melaiketan sucdeyé bo adem biben <hemi yan sucde bir <iblis té ne bit <xwe da pasu xwe
mezin dit bi vé ¢endé bo ék ji gawran .

gelek babetén girédayy bi iblisi ve «weki le'net kirina wi <recimandina wi «palvedana xirabi yé bo
Wi «u carenvésé wi «yén biuwine cihé bog¢lnén cuda cuda ¢« hindek ji sufién muslimanan bergri yé jé
diken u héceta ji pésve di girn ta wé raddé wi di hjmérin mezntirin yekta perés u le'netkirina wi dibinin
tisteké xelet « u dibé&jn : ew cenda wi Kirf li ser hatb( sepandin . ¢

demé mirov mem u ziné dixwinit «dé binit xani bi vi rengi behsé meselé diket <demé dibéjit :

iblisé feqiru bé cinayet
hind te hebd digel 'inayet
her roj dikr hezar ta'et
lewra ku teda wiy istita ‘et
wy secde nekr li xeyri me'bld
gérate jiber deré xwe merdad
yek secde nebir li pési exiar
ehrate kire (mixeled alnar ) ®®
tisté ji van malkan diéte zanin ev xalén xwar€ ne :

1 - xani danpédané diket ku iblis yé hatie deréxstin ji layé xudé ve <serawé ¢endé ya wi kiri ku fermana
xudé bi cih ne ina G ne ¢o sucdé bo adem _ silaf I& bin - .

2 - xani nabinit iblis gunehbar «u ne jéder u afranderé xirabi uguneha ye ji <belki xudé ye afranderé
basi u xirabi yé <her ¢ende xani dizanit ku iblis ji wane yén heru her dimiynne di duzexé da <I& nabinit
ew berpiris ji wé cenda wi Kiri <belki feqire 0 bé tawane .

3- xani dibinit ku iblisi rojé hizar cara ta'eté xudé kiri ye «u ew hézu sianén wi heyn ewn yén xudé
dayyné . herwesa li dwiv boglina xani her tisteké hebit bi hevdjé wi diéte niasin «ef gende ji diar dibit
demé xanft layené xirabi yé digiroka mem u ziné da di kesati ya (bekir) da danay <0 danaye beramber

layené basi yé (memé u ziné) «u wek iblis yé saloxday <demé dibéjit :

lewra ku nebit eger tiexaluf

temiyz mehale hem te'aruf

(algse ) bi igtzaié xilget

miré bi kiemal u ‘'izz u rif'et
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navé wi munafqy bekir biw
belky ji belQqgia betir biw
menna’ u mwzebzebin u iblis
xedda' u xeber bezin u telbis
sagridé seameta wi seytan

sermende ji guhtina wi buhtan 7

li ciheké di u li ser ezmané (tacdin ) y dibéjte (bekr) y <ey sebebé fesadé «fitne¢i <régré megsedu
muradan <perde diré memé u ziné «iblis u xebis u pur nedamet <demé dibéjit:
tacdin  u bekr bi ittfaql

bln herdu li ‘erdeki mulaqi

go : ey sebebé fesadé 'alem
seytan sifeté li seklé adem
ey ba'isé fitne u fesadan
wey man'ié megsedu muradan
ey perde diré memé u ziné
wey dax kesé li ser biriné
iblis 0 xebis u pur nedamet
bes nine li min te kir giamet ©®
derbarey carenvésé iblisi «xanf li ser ne axftie «u amaje bi wan ayetan ji ne daye ewén behsé wé
cendé diken <hergende diditna xani da ew yé bé gunehe <belé li ser minaké iblist yé axftl <ku ewji (
bekre) «u gotie : ku ew heji xelatkrné ye neku cizadané <cinku bi kuteki karén xirab yén kirin <ewji
daku hikmet ji hevdjati yé béte cih «demé dibéjit :
ez hivi dikm niekn ‘inadé
der hegé vi menbe'é fesadé
lewra ku xudané ins u canan
wi xaligé erd u asmanan
roja ewi hub da hebiban
hingi ewi buxz da regiban
mewc(d kirin dema ji me'dim

em pékve di lazimin di melzOm

em sor gulin ew ji bome xare
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em gencn ew ji bo me miare

ji welve eger ciwi cefakir
axr bi mera ewi wefaKkir

zahir wi eger muxalefet kir

batin bi miera mwafeget

ger ew niebuwaye d inév me

'isqa me di b0 betal u

gul hifvz dibn bi n0ké xaran

gencine xudan dibn bi miaran

kir

hail

zail®

herwesa xani dibinit ku bekr heji xelatkrné bl <ewma hatie xelatkrn <«demé li ser ezmané séxeki

vedguhézit «demé wi dixewné da diti ku d0 hizar hori digesreka meznve bln <«ew gesr ji duran hatbQ

avakirin <éké mina bekri gupalek didesti da b <u li ber deré wé gesré yé rawstiay bl <u demé pisiar jé

kirT ka ew kie €goté : séx ma tu min na niasi <€z ew bekré dergehvanim c<ez hevpské memé 1 ziné me

«ev gesra hest qat <heft gqat yén wane <u €k ya mine <demé dibéjit :

ageh ji halé dewr u eyyam

ef rengehe gote min serencam

go : pireméreké mihrdaré 'asq

gewlé wi ji rengé subhé sadiq

wi pirl bi xewn eger bi Tl ham

ef rengehe kir heqiget i'lam

go: ¢ 0 me di yaré baxé rigwan

min di du hezar hdr u xilman

(bilcmle) di gesreké ‘elemdar

ew gesr bitln ji diré sechwar

coganeké hezeran di des bd

yek swbhi bekir bi tac u bin per

westaye li ber derf mugerrer

emma mi nizani ew ¢i kes bl

go:

ez ew bekiré  gabwci

min gote wi: ey xudan meratb

tu xudani yan hacib ¢

seyx tu ma nizani kime

me
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ez mustereké memé u zinm
lew lére he astan nisinim

ef gesre ku hest tebeq 'eyanin

yek ya mine heft tebeq diwann ©®
dibit li nik xani eve ¢arenvésé iblisi ji bit <1é nesiaye bi agskeray vé ¢endé béjit . ji vé ¢endé diar
dibit ku xani ji zéde bi navda ¢iuwe «weki gelek ji sufién musilmanan ewén zéde bi navda giuwin «u

behana bo iblisi digirn demé fermana xudé bicih ne Thay u neguwie sucdé bo adem .

encamén vekwiné

1- hergende babeté geza u gederé babeteké aluz u hestiare <& ehmedé xani xwe jé dwir ne éxstie «

belki weki éké zanaw sareza ¢ciuwie dinav babeti da .
2- diditna xani da <xudé yé zanaw agehdare bi her tisteké digerdiini da <yé&n bicwik u yén mezin «u

hemi tist di ( luh almhfuvz ) da hatie nivésin .

3- xani dibinit ku xudé afranderé hemd tista ye <jiwan ji karén benién xwe .

4- bocOna xani dihnde mesela da boglina mezhebé es'eri ye «u dihnde mesela da gelek néziki mezhebé
cebriyane «u car ji weki wan sufiya ne ewén z&de bi navda ciuwin e .

5- digelek mesela da xani (reddé) li ser mu'tezli ya u cebriya diket .

perawéz :
1- bindre : i) dess gadll ¢ dnia ol 46 il saie 3 dnmdl) 55 & 553 A1 ) ool g s